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.١7‏ سوره الإسراء 
مشخصات كتاب 
سرشناسه:مركز تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان.1788 عنوان و نام يديدآور:قرآن مجيد به همراه 18 ترجمه و * تفسي ر/ مركز 
تحقيقات راباته اى قاتميه اصفياة متخمات ثغر مبجدال #اسفيانس كر تقفات رايالة ان قاكميه اصفيان ١‏ مشخصات 
ظاهرى:نرم افزار تلفن همراه و رايانه 
موضوع:معارف قرآنى 
سوره الإسراء 
بشم الله ه الرَحْمنٍ الرَحِيم 
شبحاق اذى أنرى بعبد ليلا من الم جدٍ الحرام إلى الْمدجد فى اذى بازخنا عؤلة ثري ين آبتناإِلّهُ مو الشميع ابي 
)0 ْ 
وَ آكينا مُوسَئ الكتات و جَعَلاة مدي لين إشرائِيلٌ ألا تَتَخِذُوا مِنْ دُونِى وَكيلا () 
ري مَنْ نا مع تُوح ِنّهُ كان عَِداً شّكوراً (©) 
وَ قَضَينا إلى ينِى إشرائيل فى الكتاب لَُفْسِدٌنٌ فى الَْدْض مركن وَ تلن لوا كبيراً (6) 
فإذا جاءَ وَعْدٌ أولاهما بَعْنا لم بادا نا أولى بَأس شَدِيدٍ قَجاسُوا خلال الدَّيارٍ وّ كان وعدا منعول (ها 


م رََدْنا لَكمْ الْكَرَه عَلَتهمْ و أَمْدَدْنا كم بأَمْوالٍ وَيَنِينَ وَ جَعَلنا كم أكثر تفيراً () 


و 2 


إذ اعم كع أعع هع الريك و إن سأ نم قَلّها قَإذا جاءً عق لخر فيفر وا عر وَ دلوا الْمَتِجدَ كما دَخَلوُ 


ليكتدوا ما عَلَوَا تَْبيراً (/0 


قسى رَبُكمْ أن يَرْحَمَكم وَ إِنْ عُدْنُمْ عُدْنا وَ جَعَلنا جَهَنَّ للْكافِرِينَ حصيراً (8) 


إن هذا الْقُوَآن وقدى للع + فى أفوع وده المؤوفيق الذيق #كملوق الصالخات فق أن لع آخرا كيرا (ة) 


نَلَهُمْ 


ع2 


نّ الّذِينَ لا يؤْمِنُونَ بالآخره َعْتَدنا لَهُمْ عذاباً أليماً ٠(‏ 4 
وَيَدْعٌ الْإنْسانٌ بالشّرٌ دُعاءَ بِالْحَئْر وَ كانّ الْإِنْسِانٌ عَيجولا )1١(‏ 


مم 2 75 2 98 3 2 3 6 2 ب 0 
وَ جعَلَا اللل وَ النّهارَ آيتيِن فَمَحؤْنا آيَهَ الليِل وَ جَعَلنا آي النّهارٍ مُبِصَرَءَ لِتَتنعُوا فَضلا مِنْ رَبكمْ وَ لِتَعلمُوا عَدَدَ السَّنِينَ وَ الْحِسابَ وَ 


2 


وءع وه 


ن أَلرّمْناةٌ طائِرَةُ فى عُنّْقهِ وَ 5 يَوْمَ الْقِيامَهِ كتاباً يَلقاهُ مَنُْوراً )١8(‏ 


- 


وكيا أذ تفلك قدمة نون فر فها ففستوا ها فكو كلنها المَوْل فدكوقاها كدي ار 

وَ كج أَمْلكنا نَ لفون من بَْدِ توح و كفى بربكك بِذْنُوبٍ عِباده بير بصِيراً 010 

مَنْ كانّ يُرِيدُ الْعاجلة حجنا لَهُ فيها ما نَساءٌ لِمَنْ نُرِيدُ ثم جَعَلْنا لَهُ جهنم يَضلاها مَذْمُوماً مَدُحُوراً (10) 
َ مَنْ أَرادَ الْآخرَة وَ َع لها سغيها وَ هُوَ مُؤْينَ فأولتِك كان سَعْيهُْ مشْكوراً (15) 

كي عفر لخورو عو لكوي قطار ير كد وما كاذافظاك رتك معطو 0م 

ال كيٌ قَصَّلْنا بَضَهُمْ على بتغض و لَْآخِرَه كبر درَجَاتٍ و أكُبر تَفُضِيلا (1؟) 


ل مع اللَِّ إلهاً آحَر قَتَفْعَدَ ل 


على 


٠‏ إحساناً تا لك عنديك الكير أخد فنا أَوْ كلامّما فلا تَقُلْ لَهُما 


إ 


هما قلا ريما (5) 
اشن ليها جناح الل مر لم3 قل رَبّ ارْحَمْهُما كما رَبَيانِى صَغِيراً (؟؟) 


م أَْلَعُ بما فى تُفُوسِكمْ إِنْ تَكوتُوا صَالِحِينَ فَإنَّهُ كان ِأوَابينَ خَفُوراً (10) 


ركع 


وآت ذا الفؤق عنة والمشكين وائق الكسبل ولا دو تعد يا (02) 
إِنَّ الْمَبَذْرِينَ كانُوا إخوانَ الشّياطِين وَ كان السَّيِطانٌ لرَبّه كفوراً (507) 


- 


وَ إِمًا تُعرِضَنّ عَنْهُم اثتخاة رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَرْجُوها فَقَل لَهُمْ قَؤلا ورا (10) 


أوا 


لا تَجْعَلُ يَدَك مَعْلُولهَ إلى عُنْقِكك ولا تقشطها كل البشط تققد علوماً منخشورا (05) 
0 

ولا تَْرَبُوا الزّنى إِنَّهَ كان فاحِشَّه وَ ساءَ سَبيالا (؟) 

ولا تفْتُوا الَفْسَ الى حرم الله إلا بال و مَنْ قت مظلوماً فَقَدْ جعَلنا لوَلِيْهِ ُأطاناً فلا يسْرِفٌ فِى الْمَمْلٍ إِنّهُ كان منْضصُوراً (0م) 
لا تَفْرَبُوا مال اليتيم إلا الى جبى أَحسسٌ حَتّى يِل أَْدّهُ و ُو بالْعهدٍ إن الْعهدَ كان مهولا (.) 
َأَؤقُوا الْكيِلَ إذا كنم وَ زنُوا بالشطاس الْمُستقيم ذلكك حر و أخصنُ تويلا (د") 

ولا نَقْفْ ما ليس لك به عِلْمَ إِنَّ الشَمعَ وَالْمِصَرَ وَ الْقُوَادَ كل أولئِك كان عَنْهُ مشولا () 

ولا نَم فِى الْأَوْض مَرَحاً نك لَنْ تَرِقَ اَْرْض و لَنْ تَبِعَ الُجبالَ طُولاً 50) 

كل ذلك كات سَيهُ عِنْدَ رَبك مكزوهاً () 

ذلك مِمًا أؤحى إِلَيِك رَبك مِنّ الْحِكمَهٍ 06 مع اللِّ إلهاً آحَرَ قَتلْقَى فِى جَهْنمَ ملُوماً مذخوراً (8*) 
ا كم ربكم بالينينَ وَ انَحَذَّمِنَ الْملائكد إنائاً نُك لَتقُولُونَ َؤْلاً عظيماً (0©) 

وَلَقَدْ صَرَفْنا فى هذًا الْقْآنِ لِيذَّكرُوا وَ ما يَِيدُهُمْ إلا تقُوراً )©١(‏ 

قل لو كان م َعَهُ آلِهَهُ كما يَقُولُونَ إذاً لآ لابتَعََا إلى ذى الْعَؤْش سَبيالا (65) 

سْبحانَهُ وَ تُعالى عَمّا يَقُولُونَ علا كبيراً (67) 


0 


تريح لَهُ الشماواتٌ السَتْعٌ وَ الأَدْض و مَنْ فِيهنٌ وَ إِنْ مِنْ كَىَ ء إلا يُيْح يحقده وَ لكن لا تَفْمَهُونَ تيح إِنَّهُ كان ليما غَفُورا 
(عع) 


َفمَهُوهُ وَ فى آذَانِهم و5 قرا وَ إذا ذَكَوْتٌ رَبك فِى الْقُوَآن و خْدَة وَلَوَا َلى أَذْبارِهِم تُقُوراً (©) 


2 


نَحْنٌ ألم بما يَسْتَمِعُونَ به إذْ ذْ يَستَمِعُونَ ليك و إِذْ هُعْ نَجوى إِذْ يَقُولٌ الطَالِمُونَ إِنْ 5 بِعُونٌ إلا رَجَلدُ مَشْحُوراً (/87) 


انْظو كتف صَرَْبُوا لَك الْأَمئالَ فَضصَلوا قلا يَسْتَطِيعُونَ سَبيللا (67) 


و 


وَ قالوا أ إذا كنا 


- 


المتكرتون حلفا ويد (وع 


لمسدا 


عظاماً وَ رُفاتا 


ا 


قل كوتُوا ججارَة أَوْ حديداً (:0) 


أؤ 1 ب يكبرٌ فى ص دُو ركم فس يَقَولونَ مَنْ يُعِيدّنا قل الْذى فطرَكم أَوَّل مَرّهِ فت يُنْغِضونَ إليك رُوْسِهُمْ وَ يَقولونَ مَتى هُوَ قل 


يَوْمَ يَذْعُوكم قَتَسْتَجِيبُونَ بِحَمْدِه وَ تَظلنُونَ إنْ لَبمْ إلا فيلا (0ه) 


وَقُلٌ لعبادى يَقُولُوا الى هِى أَحْمَنٌ إن التَّعِطان يرع بتتهُ م إنَّ السَِّطانَ كان لِإِنْسانٍ عَدُوًا مُبيناً (80) 
رلك أغلم بكم إن عا يوحفكع أذ إنْ ينَأ يعذبَكمْ وَ ما أَوْسَلْناك عَلَبِهمْ كيلا (56) 

وَ رَبك أعْلَمُ بِمَنْ فى التسماوات وَ الَدْض و لَقَدْ قَضَلنا بض النيِينَ على بَغض و آثَينا داوة زَبُوراً (ده) 
قل ادعُوا الَّذِينَ رَعَمْتمْ مِنْ دونه قلا يَمْلِكُونَ كُشْفَ الضّرْ عَنْكُمْ ولا تخويلا (*ه) 


و3 


وليكك الْذِينَ يَدُعُونَ يَتَغُونَ إلى رَبْهمٌ الْوَسِيلة أبَهُعْ أقْربُ وَ يَوْجُونَ رَحْمَتَهُ وَ يَخافُونَ عَذابَه إِنَ عَذاتٍ رَبك كان مَحْذُوراً (07) 


امد 


وَ إِنْ مِنْ قَويَهِ إلا َخنٌ مُهلكوها قبل يَؤم اليا لفياقه أو مُعديوها عذانا عديذا كان ذلكهاق الكنات مغطورا (ازة) 


نْ كذَّبَ بِهَا الْأَوَلُونَ وَ آتينا تَمُودَ النَاقَهَ مُنِصِرَةٌ فَطَلَمُوا بها 


وَ ما ُوْسِلٌ بالآياتٍ إلا تَحُويفاً (09) 


َإِذْ قدا لَك إِنَّ رَبك أحاط بالنَّاس وَ ما جَعَلْنا الوُوْا الى أَرَيِناك إلا فيه لِنّاس و الشَّرَ الْملعُوئة فى الْقوآنِ وَ تُحَوفهُمْ ما 
دمع إلا طفياناً كبيراً (0*) 

وَإِذْ نا لْمَلائِكهِ اسْحدُوا لِآدَمَ قَسجَدُوا إل إتليس قَالَ أ أَْحدُ لِمَنْ حلفت طِيئاً )8١(‏ 

قالَ أ رَبك هذًا الى كَرَمْتٌ عَلَىَ لَيِنْ أََوئن إلى يم ليام لختيكنٌ ذُرْيْتَهُ إل فيلا (85) 

قال اذْعَثْ فَمَنْ تبك بِنْهُغْ فَإنَّ جَهَنّم جزاؤٌكم جزاءً مَؤقُوراً (0ع) 


وَ اسْجَمَزِز مَنِ اس تَطغتٌ مِنْهُمْ بصؤيك وَ أَجلث عَليِهمْ بخيلكك وَ رَجِلِك وَ شاركهُم فى الأَمْوالٍ وَ الأؤلاد وَ عَذَهُمْ وَ ما يَعَدَهُمُ 
الشْيِطانٌ إلا غَرُوراً (ع2) 


إِنَّ عبادى لَهِسَ لَك عَلَيِهمْ سُلْطانٌ و كفى يرَبك وكيلا (ه8) 

رَبكُمْ الى يُْجى لكم الْقُلْك فى البخر لِتََقُوا مِنْ فَضْلِه إِنَّهُ كان يكم رَحِيماً (69) 

وَ إذا مَسَكُمُ الضٌَّ فى البخر ضَلَّ مَنْ تَدْعُونَ إل يا قَلمَا ناكم إِلَى الب أَْرَضْحُمْ و كان الْإنْسانٌ كَقُوراً 60) 

هكم أن يَخْسِفٌ بكم جانب اليد أو يوسِلَ عَلَيِكُمْ حاصباً ثم لا جدُوا لَكم وكيلا ((6) 

أ تم أن يعيدَكُمْ فيه تازه أخرى فَبْسِل عَلكُمْ قافا مِنَ البح بعكم بما كمَرئُ ثم لا َجدُوا كم عَلينا به تيع (98) 
َلَقَدْ كرَّمنا بَنِى 51م وَ حَمَلْناهُمْ فى الْيرَوَ الأبخر وَ رَرَقْناهُمْ مِنّ الَيباتٍ و فَضَّلْناهُمْ عَلى كثير مِمَنْ حَلَفنا تَُضِيلا 0/09 
َم دوا كُلّ أناس يإماوهخ فَمَنْ أو كتابة يمينه وليك يَفْرؤْنَ كتابهُ و لا بطْلمُونَ فتلا (0/1 

وَمَنْ كان فى هده أغمى فَهُوَ فى الآخِرَهِ أغمى و أَضَلٌَّ سيلا (؟/) 


وَإِنْ كادُوا لَيَفيتُوكك عَن الّذِى 


52007 
إذا تخد 


أَوْحَيِنا لَك لِتَفترىَ عَلَينا غَيِرَهُوَ ذا لأنحَذَوك َيل (08/7 
00 

إذا داك ضِعْفّ الْحَياهِ وَ ضِعْفَ الْمَماتٍ ثُمَ لا َجِدُ لَك عَلَينا نَصِيراً (0/) 

وَ إن كادُوا لَيسْتَفرُوتك مِنَ الَْرْض لِبْخْرِجوك مِنْها وَ إذا لا يَتُونَ خلاقك إِلاّ ليلا (*/0 

نه مَْ كد أَرْسَلْنا فلك مِنْ رُسُلِنا وَ لا تَجِدٌ لِسنّينا تويلا (//0 

قم الصَّلاهَ دلوك الشمن إلى - عَمَقٍ اللَيِلٍ وَ قُوَآنَ الْمَجْر إِنَّ قَوْآنَ الْمَخْر كانَ مَشْهُوداً (/0 

وَ مِنَ اللِّل فيد به نفل لك عسى أَنْ يتِعنَك رَبك مَقاماً مشموداً (0/4 

وَقُلْ رَبّ أَدْخلَنِى مُدْحَلَ صِدْقٍ وَ أَخْرِجنى مُحْرَج صِدْقٍ وَ اجعَلْ إِى مِنْ لَدْنْك سُلْطانا نصِيراً (60) 
وَكُلْ جاء الْحَق وَ زَمَقَ الْباطِل إِنَّ الْباطِلَ كان زَهُوقاً (81) 

وَتُرّلُ مِنَ الْقوَآنِ ما هُوَ شفاء و رَحْمَ للْمؤْمِنِينَ وَ لا يَزِيدٌ الطَالِمِينَ إل تحساراً (45) 

وَ إذا أنْعَمْنا عَلَى الْإِنْسانٍ أعْرَضٌ وَ تأى بجازيد وَ إذا مَسَهُ النَّوْ كان يَؤْساً (89) 

قل كل يَعْمَلُ عَلى شاكلته ربكم أَعلَمْ بم هُوَ أَدى سبلا (08) 

و يَستُوتَكٌ عن الوح قل الوح من أَْر وى و ما وتيك من اهم ّيلا (هه) 

وَلئنْ شِئنا ذبن بالَذِى أَوْحينا إلَيك مم لا تجدٌ لَك به عَلْينا وكيا (89) 

إلَوَحْمَهٌ مِنْ رَبك إِنَّ فَضْلَهُ كان عَلَيِكك كبيراً 810) 

قل لين اجْتَمَعتٍ ممعت الْإْسٌ و الجن على أن ينوا مثْلٍ هذا الْقَّآنِ لا ينون مله وَ َو كان بَعْضّهُمْ لبغض طَهِيراً (م) 


وَلقَدْ صَرَفنا لِنَّاسِ فِى هذًا الْهرْآنِ مِنْ كل مَل كأبى كو اناس ِل كور (84) 


وَ قالوا لَنْ نَؤْمِنَ لكك 


عت تفخت لنااهق الأدض متتوعا 4 


أؤ تَكونّ لكك جَنَّه مِنْ تخيل وَ عِنَّب قَتُفَجَرَ الْأنْهارَ خلالها تَفُجيراً (11) 


أو تشفط الصماء كما دعقت علنا كفا |5 َ تأت باللّهِ وَ الملاكه كيلا (85) 


مم 


و تقى فِى السّماءِ و لَنْ نُؤْمنَ ريك عَتّى تتَزّلَ علدا كتاباً تفرؤْهُ قل سمْحانَ رَبَى هَل كنْتٌ | 


- 
أ 


وَ ما مَنع النّاسَ أَنْيُؤْمنُوا إذْ جاءَهُعُ الْهُدى إلا أَنْ قانُوا أ بَعتَ الله بَمَرا وَسُولاً (؟0) 


قلْ لَوْ كانّ فى الأزض ملائكة يَمْسُونَ مُطْمَيْنينَ لزنا عَلَتِهمْ مِنَ الصَماءٍ ملكا رَسُولاً (80) 


وَمَنْ يد الله فهو امد وَمَْ َطديِلْ قن 3 لَهُعَ أؤلياة من دونه وَ تَحَدْرَهُمْ يوم الْقيامَهِ على وجوهِهغ عُمياً وَيُكُماً وَ م جا 
تأُواُعْ جَهَنّمْ كُلّما حَيِتْ زدْناهُمْ سَعيراً (99) 


- 


اعبثر توق خزنا ديد 6 
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ذلك جَرَاؤُهُمْ بِأنَّهُمْ كَفَرُوا بآياتنا و قالُوا أ إذا كنا عظاماً وَ رُفانً 


إ 


- - 
ع ع 


أَوَ لم يَرَوا أنَّ الله الى حَلَقَ القماوات وَ الْأَوْض قاورٌ عَلى أَنْ يَخْلْقَ مِلَهُمْ وَ جل لَهُمْ أجلاً لا رَيْتِ فيه فَأَبَى الطَالْمُونَ 
كفوراً (99) 


ام 


اام 


ل ل أَنمم تعلكوة خاو زنخمة رق إذاً لَأَمسَكمُمْ حَشْيه فاق وَ كان الْإِنْسانُ قتُوراً 0٠٠١(‏ 


2 عابو 


َ لَقَدْ آتينا مُوسى يسع آياتٍ بَبناتٍ فَسْكَلْ بَنِى إشرائيلٌ إِذْ جاءَهُم فَقَالَ لَهُ فوعَوْنُ إِنّى َأَظْنكك يا مُوسى مَشححوراً 01١ ١(‏ 


يم 


1 


نّى لأطنّك يا فَؤِعَونٌ ممُوراً )1١7(‏ 


2 


قآل لق علدت نما لكل مز لقن ل رك الماو ات لاه ض بَصائِر و | 


َأرادَ أَنْ يَسْتَفِرََهُمْ مِنَ الْأَرْض فَأعْرَفْناةُ وَ مَنْ مَعَهُ جمِيعاً )٠١*(‏ 


وَ فنا مِنْ بَعْدهِ لِينى إشرائِيلَ اكوا الَْرْض فَإذا جاءً وَعْدُ الْآخرَِ جتنا بكم لَفِيقاً ٠*(‏ 0( 


4 4 5 


)٠١6(اري‎ 


وَقَهِ آنا قَرَةْ ناه لَه عَلَى النَّاس عَلى م مكث و تَرَّلناهُ تتزيلاً 0١(‏ 


0 
طْ 


و 


ع به أؤ لا تؤينُوا إن الَذِينَ أَوتُوا العم مِنْ قله إذا ثلى عَلَنِهْ , بَحْرّونَ لِلَأَذْقان سيدا )1١(‏ 


ب 


واكتر ار هات قا إن “كا وقد انها امقر رذ وس 
وَ يَخرُونَ للأذقانٍ يتِكونَ وَ يَزِيدُهُمْ خشوعا (0105 


قل ادْعُوا الله أو ادتُوا لمق أكاسا لندقوا قله الأشماء الْحَشِنى وَ لا تَجهَوْ بض لاتكك و لا تُحافِتُ بها وَ ابتغ بِينَ ذلك سيلا 
)00 
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داو لَه يكن لَه مرك فى القلك و لع يكن لَه و وَِيٌّ مِنَ الذّلَّ وَ كب تكبيراً (111) 


وَقل الْحَمْدُ لله اذى لَمْ يَتَجِذْ و 
آشنايى با سوره 

] اسراء [حركت شبانه‎ -١١/ 
آغاز سوره اشاره به حركت و سير شبانه ييامبر از مكه تا مسجد الاقصى به قدرت الهى شده است. اين حركتء مقدمه معراج‎ 
بور كه امير به اسماتها بوه وززى از حركت صعودي السان دز مير تكامل. نام فيك ابن ووه تاشحاة ابسة: سر كدشت‎ 
بنى اسرائيل و ضعف و قوت و ييروزى و شكست آنان, بعنوان مايه عبرتى براى مسلمانان در اين سوره بيان شده است. بهمين‎ 
علتثت» نام ديكر اين سوره» «(بنى اسرائيل است. در اين سوره جند نكته اخلاقى (اخلاق خانواده و اجتماع) هم مطرح شده ست‎ 


بهانه كيرى هاى مشركين در نيذيرفتن دعوت قرآن در بخش يايانى سوره بيان ككشته است. سوره اسراءء ١١١‏ آيه دارد و 
مكه در حدود سال 7 بعث بعثت نازل شده است. 


شان نزول 
ميانه روى در بخشش 
شأن نزول آيه هاى 79 و "١‏ سوره ى اسراء 


زوزع سامير با اضصحاب خو يقن تشسيه بود و سحن عى كفت درا ين حال» كودكى دوان دوان آمد و كفت: «يا رسول الله من 
از خانواده ى فقيرى هستم و جز مادرم» كسى را ندارم. مادرم براى اين كه مرا بيوشاند» از شما ييراهنى مى خواهدء. ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم جز ييراهنى كه يوشيده بود. جيزى نداشت شت تا به كودكك هديه كند. از اين رو به كودكك فرمود: «حالا 


برو و وقت ديكرى بياء. كودكك رفت و موضوع را با مادرش در ميان نهاد. مادرش در فرصت ديككرىء او را فرستاد و كفت: 
ابه ييامبر بككو: مادرم مى كويد همان يبراهنى كه بر تن دارىء به من بده». كودككء بيام مادرش را به رسول خدا رساند. ييامبر 


ف رك ا تك ايقة و وداه دمع قود نام ف يتور عات 


بيراهن خويش رااز تن بيرون آورد و به كودك داد. آن كاه بدون ييراهن در خانه نشست. 


هنكام نمازء بانكك اذان بلال برخاست و مردم در مسجد صف بستند تا بيامبر بيايد. جون رسول خدا نيامد» همكى نككران شدند 
ويكك نفر رادر بى ايشان فرستادند. اين زمان» جبرييل فرود آمد و آيهدى 74 و٠6”‏ سورهى اسراء را آورد. خداوند در اين 


آيات» او را از بخل و امساكك نهى كرد» ولى فرمود: 


ته به يكك بارة اثفاق و يخشكن دست نكه داربو نه بك مرتبه آن جه ذارى بخقّش كنع بلكه راه ميانه در بيش كير و دستت را 
به كردنت زنجير مكن و بسيار (هم) كشاده دست مباش تا ملامت شده و حسرت زده بر جاى مانى. بى كمانء يرورد كار تو 


براى هر كه بخواهد» روزى را كشاده يا تنكك مى كرداند. در حقيقتء او به (حال) بند كانش كاه بيناست © )١(‏ 
ياورقى: 

."87 نمونه ى بينات» ص 898 شأن نزول آيات» ص‎ 44١ ص 1772؛ تفسير نمونه» ج 217 ص‎ 2٠ مجمع البيان» ج‎ )١( 
ميانه روى در بخشش‎ 

شأن نزول آيه هاى 79 و "١‏ سوره ى اسراء 


روزى ييامبر با اصحاب خويش نشسته بود و سخن مى كفت. در اين حال» كودكى دوان دوان آمد و كفت: «يا رسول الله من 
از خانواده ى فقيرى هستم و جز مادرم» كسى را ندارم. مادرم براى اين كه مرا بيوشاند» از شما بيراهنى مى خواهد). ييامبر 
صلى الله عليه و آله وسلم جز بيراهنى كه يوشيده بود» جيزى نداشت تا به كودكك هديه كند. از اين رو به كودكك فرمود: «حالا 


بروو وقت ديكترى بيا». كودكك رفت و موضوع را با مادرش در ميان نهاد. مادرش در فرصت ديكرى, او 


را فرستاد و كفت: «به ييامبر بكو: مادرم مى كويد همان ييراهنى كه بر تن دارىء به من بده». كودككء بيام مادرش را به رسول 
خدا رساند. ييامبر بى درنكك از جا برخاست و به خانه ى خود رفت. حضرت در خانه» يبراهن خويش رااز تن بيرون آورد و به 
كودك داد. آن كاه بدون ييراهن در خانه نشست. 

هنكام نماز» بانكك اذان بلال برخاست و مردم در مسجد صف بستند تا بيامبر بيايد. جون رسول خدا نيامد» همكى نككران شدند 
ويكك نفر رادر بى ايشان فرستادند. اين زمان» جبرييل فرود آمد و آيهدى 74 و٠6”‏ سورهى اسراء را آورد. خداوند در اين 


آيات», او را از بخل و امساكك نهى كرد» ولى فرمود: 


نة به يكك بازة اثفاق و بخشش دست نكه داورو نه بكك مرئيه ان جه ذازى بخششسن كن بلكه زاه مبانه در بيشن كيرو وستتت .را 
به كردنت زنجير مكن و بسيار (هم) كشاده دست مباش تا ملامت شده و حسرت زده بر جاى مانى. بى كمانء يرورد كار تو 


براى هر كه بخواهد» روزى را كشاده يا تنكك مى كرداند. در حقيقتء او به (حال) بند كانش 1 كاه بيناست © )١(‏ 
ياورقى: 

."87 نمونه ى بينات» ص 4698 شأن نزول آيات» ص‎ 44١ ص 772١؛ تفسير نمونه» ج 217 ص‎ 2٠ مجمع البيان» ج‎ )١( 
سه مانع بزركك شناخت‎ 

شأن نزول آيه هاى 88 تا 8 سوره ى اسراء 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم در ميان هياهو و آزار مشركان مكه و با دشوارترين شرايط» روزكار مى كذراند. روزى 
نبود كه آن حضرت از آزار و زخم و زبان مشركان در امان باشد. هركاه قرآن تلاوت مى كرد يا در كنار خانه ى كعبه» نماز 


مى كزارد» به او 


در اين ميان» ابوسفيان و ابوجهل كه از سركرده هاى قريش بودند» كاهى نزد بيامبر مى آمدند و از نزديكك به سخنان او كوش 
فرا مى دادند. روزى ابوجهل به ابوسفيان كفت: «من اصللا نمى فهمم محمد صلى الله عليه و آله وسلم جه مى كويد؟ تنها 
«او ديوانه است»). و ابولهب افزود: «او كاهن است). شخص ديكرى كفت: «او شاعر است). 


برشمرد: 

نخستء كينه ها و حسادت ها كه حجابى ميان ييامبر و آن هاست. 

دوم اين كه بر دل هاى آنان» يرده ى جهل و تقليد كوركورانه سايه افكنده است. 
سوم اين كه. ابزار شناخت آنان (مانند كوش) از سخن حق نفرت دارد. 


(و جون قرآن بخوانى» ميان تو و كسانى كه به آخرت. ايمان ندارند» يرده اى يوشيده قرار مى دهيم ) و بر دل هايشان يوشش 
هامى نهيم تااورا نفهمند و در كوش هايشان سنكينى (قرار مى دهيم) و جون يرورد كار خود را در قرآن به يككانكى ياد 
كنى» با نفرت يشت مى كنند «) هنكامى كه به سوى تو كوش فرا مى دارند ما بهتر مى دانيم به جه (منظور) كوش مى دهند و 
(نيز) آن كاه كه به نجوا مى يردازند؛ وقتى ستم كران كويند: «جز مردى افسون شده را ييروى نمى كنيد» «» ببين جكونه براى 


تو مثل ها زدند و كمراه شدند. در نتيجه. راه به جايى نمى برند © )١(‏ 
ياورقى: 


)0 5 نمونه» ج 0 ص اع شأن نزول آيات» ص رضت نمونه ى بينات» ص ارق مجمع البيان» ج ردك 


ص .١168‏ 
سه مانع ترك اعت 
شأن نزول آيه هاى 58 تا 68 سوره ى اسراء 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم در ميان هياهو و آزار مشركان مكه و با دشوارترين شرايط» روزكار مى كذراند. روزى 
نبود كه آن حضرت از آزار و زخم و زبان مشركان در امان باشد. هركاه قرآن تلاوت مى كرد يا در كنار خانه ى كعبه» نماز 
مى كزارد» به او سنكك مى زدند يا سوت مى كشيدند و با صداى بلند» شعار مى دادند. 


در اين ميان» ابوسفيان و ابوجهل كه از سركرده هاى قريش بودند» كاهى نزد بيامبر مى آمدند و از نزديكك به سخنان او كوش 
فرا مى دادند. روزى ابوجهل به ابوسفيان كفت: «من اصللا نمى فهمم محمد صلى الله عليه و آله وسلم جه مى كويد؟ تنها 
«او ديوانه است»). و ابولهب افزود: «او كاهن است). شخص ديكرى كفت: «او شاعر است). 


برشمرد: 

نخستء كينه ها و حسادت ها كه حجابى ميان ييامبر و آن هاست. 

دوم اين كه بر دل هاى آنان» يرده ى جهل و تقليد كوركورانه سايه افكنده است. 
سوم اين كه. ابزار شناخت آنان (مانند كوش) از سخن حق نفرت دارد. 


(و جون قرآن بخوانىء ميان تو و كسانى كه به آخرت. ايمان ندارند» يرده اى يوشيده قرار مى دهيم ) و بر دل هايشان يوشش 
هامى نهيم تااورا نفهمند و در كوش هايشان سنكينى (قرار مى دهيم) و جون يرورد كار خود را در قرآن به يكانكى ياد 
كنى» با نفرت يشت مى كنند «) هنكامى كه به سوى تو كوش فرا مى دارند ما بهتر مى دانيم به جه (منظور) كوش 


مى دهند و (نيز) آن كاه كه به نجوا مى يردازند؛ وقتى ستم كران كويند: «جز مردى افسون شده را ييروى نمى كنيد) © ببين 


جككونه براى تو مثل ها زدند و كمراه شدند. در نتيجه؛ راه به جايى نمى برند © )١(‏ 

ياورقى: 

.١158 ص‎ 2١5 تفسير نمونه» ج 7 ص 187؛ شأن نزول آيات» ص 68" نمونه ى بينات» ص 594 مجمع البيان» ج‎ )١( 
سه مانع بز ركك شناخت‎ 

شأن نزول آيه هاى 58 تا 8 سوره ى اسراء 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم در ميان هياهو و آزار مشركان مكه و با دشوارترين شرايط» روزكار مى كذراند. روزى 
نبود كه آن حضرت از آزار و زخم و زبان مشركان در امان باشد. هركاه قرآن تلاوت مى كرد يا در كنار خانه ى كعبه» نماز 
مى كزارد» به او سنكك مى زدند يا سوت مى كشيدند و با صداى بلند» شعار مى دادند. 


در اين ميان» ابوسفيان و ابوجهل كه از سركرده هاى قريش بودند» كاهى نزد بيامبر مى آمدند و از نزديكك به سخنان او كوش 
فرا مى دادند. روزى ابوجهل به ابوسفيان كفت: «من اصللا نمى فهمم محمد صلى الله عليه و آله وسلم جه مى كويد؟ تنها 


«او ديوانه است»). و ابولهب افزود: «او كاهن است)». شخص ديكرى كفت: «او شاعر است). 


برشمرد: 

نخستء كينه ها و حسادت ها كه حجابى ميان ييامبر و آن هاست. 

دوم اين كه بر دل هاى آنان» يرده ى جهل و تقليد كوركورانه سايه افكنده است. 
سوم اين كه. ابزار شناخت آنان (مانند كوش) از سخن حق نفرت دارد. 


(و جون قرآن بخوانى» ميان تو و كسانى كه 


به آخرتء ايمان ندارند» يرده اى يوشيده قرار مى دهيم ‏ و بر دل هايشان يوشش ها مى نهيم تا او را نفهمند و در كوش 
هايشان سنكينى (قرار مى دهيم) و جون يرورد كار خود را در قرآن به يكانككى ياد كنى» با نفرت يشت مى كنند © هنكامى كه 
به سوى تو كوش فرا مى دارند ما بهتر مى دانيم به جه (منظور) كوش مى دهند و (نيز) آن كاه كه به نجوا مى يردازند؛ وقتى 
ستم كران كويند: «جز مردى افسون شده را بيروى نمى كنيد» «) ببين جككونه براى تو مثل ها زدند و كمراه شدند. در نتيجه» 


راه به جايى نمى برند © )١(‏ 

ياورقى: 

.158 تفسير نمونه ج 217 ص 4167 شأن نزول آيات» ص 68؛ نمونه ى بينات» ص 694؛ مجمع البيان» ج 1 ص‎ )١( 
سه مانع بزركك شناخت‎ 

شأن نزول آيه هاى 58 تا 8 سوره ى اسراء 


ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم در ميان هياهو و آزار مشركان مكه و با دشوارترين شرايط» روزكار مى كذراند. روزى 
نبود كه آن حضرت از آزار و زخم و زبان مشركان در امان باشد. هركاه قرآن تلاوت مى كرد يا در كنار خانه ى كعبه» نماز 
مى كزارد» به او سنكك مى زدند يا سوت مى كشيدند و با صداى بلند» شعار مى دادند. 


در اين ميان» ابوسفيان و ابوجهل كه از سركرده هاى قريش بودند» كاهى نزد بيامبر مى آمدند و از نزديكك به سخنان او كوش 
فرا مى دادند. روزى ابوجهل به ابوسفيان كفت: «من اصللا نمى فهمم محمد صلى الله عليه و آله وسلم جه مى كويد؟ تنها 


«او ديوانه است). و ابولهب افزود: «او كاهن است). شخص ديكرى كفت: «او شاعر است). 


دراين هنكام؛ آيات زير نازل شد و با ترسيم 


حال كمراهان و موانع فراروى شناخت آنان» سه مانع بزركك شناخت را جنين برشمرد: 
تحت» كلها وحسادت ها كه ححا .ميان بباميز و آن هاست: 

دوم اين كه بر دل هاى آنان» يرده ى جهل و تقليد كوركورانه سايه افكنده است. 
سوم اين كه. ابزار شناخت آنان (مانند كوش) از سخن حق نفرت دارد. 


(و جون قرآن بخوانى» ميان تو و كسانى كه به آخرت. ايمان ندارند» يرده اى يوشيده قرار مى دهيم ) و بر دل هايشان يوشش 
هامى نهيم تااورا نفهمند و در كوش هايشان سنكينى (قرار مى دهيم) و جون يرورد كار خود را در قرآن به يككانكى ياد 
كنى» با نفرت يشت مى كنند «) هنككامى كه به سوى تو كوش فرا مى دارند ما بهتر مى دانيم به جه (منظور) كوش مى دهند و 
(نيز) آن كاه كه به نجوا مى يردازند؛ وقتى ستم كران كويند: «جز مردى افسون شده را ييروى نمى كنيد» «) ببين جككونه براى 


تو مثل ها زدند و كمراه شدند. در نتيجه. راه به جايى نمى برند © )١(‏ 

ياورقى: 

.158 تفسير نمونه» ج 217 ص 157؛ شأن نزول آيات» ص 628"؛ نمونه ى بينات» ص 644؛ مجمع البيان» ج 18 ص‎ )١( 
مبارزه ى آكاهى بخش‎ 

شأن نزول آيه هاى ”7ه و 8ه سوره ى اسراء 


جون تحقير و آزار مشركان مكه از اندازه فراتر رفت» كروهى از مسلمانان با اجازه ى ييامبر به حبشه هجرت كردند. كروهى 
نيز در مكه ماندند و در يرتو يشتيبانى يكى از بز ركان مكه. در شرايطى سخت و طاقت فرسا روز كار مى كذراندند. آنان يمس 
از مدتى نزد ييامبر آمدند وبا شكايت از آزارهاى تحمل نايذير مشركانء از ايشان خواستند كه اجازه ى دفاع و مقابله به مثل 


بدهد. در اين ميان» ييامبر كه شرايط را براى مبارزه ى فيزيكى آماده نمى ديدء هر بار يارانش 


را به خويشتن دارى فرا مى خواند. آنان نيز با ييروى از ييامبر» سكوت بيشه مى كردند» ولى آزار مشركان نه تنها كاهش نمى 
يافت» بلكه روز به روز افزون تر مى شد. آنان هم جنان به آزار و تحقير خود ادامه مى دادند و حتى به يبران» زنان و كودكان 
نيز رحم نمى كردند. از اين روء جوانان مسلمان كه بيش از همه غرورشان جريحه دار شده بود نزد ييامبر آمدند و آمادكّى 
خود را براى جهاد و مبارزه و رهايى از دست اين ستمكران بى منطق اعلام كردند. آنان با يافشارى بسيار از ييامبر خواستند كه 


اجازه ى جهاد دهد. ولى بيامبر منتظر بود خداوند تكليف مسلمانان را در اين باره» روشن كند. 


كه مى تواند تأثي ركذار باشدء بر زبان آورندء زيرا زبان هنرمندانه از تيزى شمشير بسيار برنده و تأثي ركذارتر است. همين سخن 
جنان بر قبايل باديه نشين جاهلى تأثير كذاشت كه حاضر شدند تا سرحد جان در راه عقيده و ايمان بجنكند. 


و به بند كانم بكو: «آن جه را بهتر استء بككويند» كه شيطان ميانشان را به هم مى زند؛ زيرا شيطان همواره براى انسان دشمنى 
أشكاق اسك ا ورورد كاز هنما :به (حال) شهاداناتر اسة4 ]كر وخراهدية“شها وحمت م اورد نا اكر حوافة شما ءواعذات 


مى كند و تو را برايشان نككهبان نفرستاده ايم 0 )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج 7 ص 184١؛‏ نمونه ى بينات» ص 420١‏ شأن نزول آيات» ص 87؛ مجمع البيان» ج ١‏ ص 4180 كشف 


الاسرار» ج د ص .0/١‏ 
مبارزه ى آكاهى بخش 
ان تروك لعاف اواو ع ويدف اماد 


مشركان مكه از اندازه فراتر رفت» كروهى از مسلمانان با اجازه ى ييامبر به حبشه هجرت كردند. كروهى نيز در مكه ماندند و 
دق برت ابششبانى يكن ازانز ركان مكه دن شزارطئ سفت وطاقت فرسا ووز كار.مى كلاراندتك: اتات يش ار مد تزه نامير 
آمدند وبا شكايت از آزارهاى تحمل نايذير مشركانء از ايشان خواستند كه اجازه ى دفاع و مقابله به مثل بدهد. در اين ميان 
ييامبر كه شرايط را براى مبارزه ى فيزيكى آماده نمى ديدء هر بار يارانش را به خويشتن دارى فرا مى خواند. آنان نيز با ييروى 
از ييامبر» سكوت ييشه مى كردندء ولى آزار مشركان نه تنها كاهش نمى يافتء بلكه روز به روز افزون تر مى شد. آنان هم 
جنان به آزار و تحقير خود ادامه مى دادند و حتى به ييران» زنان و كودكان نيز رحم نمى كردند. از اين روء جوانان مسلمان 
كه بيش از همه غرورشان جريحه دار شده بودء نزد ييامبر آمدند و آمادكى خود را براى جهاد و مبارزه و رهايى از دست اين 
ستمكران بى منطق اعلام كردند. آنان با يافشارى بسيار از ييامبر خواستند كه اجازه ى جهاد دهد. ولى ييامبر منتظر بود خداوند 
تكليف مسلمانان را در اين باره» روشن كند. 


كه مى تواند تأثي ركذار باشدء بر زبان آورندء زيرا زبان هنرمندانه از تيزى شمشير بسيار برنده و تأثي ركذارتر است. همين سخن 
جنان بر قبايل باديه نشين جاهلى تأثير كذاشت كه حاضر شدند تا سرحد جان در راه عقيده و ايمان بجنكند. 


و به بند كانم بكنُو: «آن جه را بهتر استء بككويند» كه شيطان ميانشان را به هم مى زند؛ 


زيرا شيطان همواره براى انسان دشمنى آشكار اسث «) يرورد كار شما به (حال) شما داناتر است؛ اكر بخواهد به شما رحمت 


مى آورد يا اكر بخواهد شما را عذاب مى كند و تو را برايشان نكهبان نفرستاده ايم 0 )١(‏ 
ياورقى: 


)١(‏ تفسير نمونه» ج 7 ص 1894١؛‏ نمونه ى بينات» ص 420١‏ شأن نزول آيات. ص 87؛ مجمع البيان» ج ١‏ ص 4180 كشف 


الاسرار» ج ف ص ./١‏ 
توحيد» تنها راه رهايى از بن بست ها 
شأن نزول آيه هاى 28 و لاه سوره ى اسراء 


يس از هجرت ييامبراكرم صلى الله عليه و آله وسلم از مكه. بركت از زندكّى مردم آن سامان رخت بربست و مردم مكه به 
دليل كرفتار آمدن در بدترين شرايط اقتصادى» در سراشيبى سقوط قرار كرفتند. بازركانان بزركك كه از شام و ايران به مكه 
مى آمدندء با ديدن اين وضعء رفت و آمد بازركانى خود را محدود كردند و بدين كونه تا مدتى از رونق اقتصادى مكه 
كاسته شد. افزون بر آن با يديد آمدن خشكك سالى هفت ساله؛ بسيارى از مردم مكه به دليل كرسئكى و بيمارى. جان باختند. 
اين تنبيه الهى» برخى مشركان را به خود آورد تا با انديشه در حقيقت رسالت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم به او ايمان 
بياوردند. بدين ترتيب» بسيارى از مردم مكه به اسلام كرويدند» ولى به دليل فضاى استبدادى آنجا نمى توانستند ايمان خود را 
آشكار سازند. شمار فراوانى از آنان ينهانى و دور از جشم سران خود, از رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم خواستند كه 


براى نزول باران دعا كند تا خداوند بركتش را دوباره به اين سرزمين باز كرداند. 


در اين جا آيه هاى 08 و لاه سوره ى اسراء نازل شد و با كنايه به ييامبر فرمود: (به آنان بكو: معبودهايى جز نخدا 


را كه شايستهى يرستش مى ينداريد» بخوانيد! آنان نه قدرت دارند مشكلات و كرفتارى هايتان را برطرف سازند و نه مى 
توانند در آن دكركونى ايجاد كنند)». در حقيقتء اين آيه» منطق و باور مشركان را ابطال مى كند و مى كويد: يرستش و 
عبادت خدايان يا براى به دست آوردن سود است يا دور ساختن زيان. در حالى كه آنان قدرتى ندارند كه مشكلى را برطرف 
سازند يا حتى مشكلى را جابه جا كنند. 


بككُو: كسانى را كه به جاى او (معبود خود) ينداشتيدء بخوانيد. (آنان) نه اختيارى دارند كه از شما دفع زيان كنند و نه (آن كه 
كدام يكك از آنان (به او) نزديكك ترند و ابه رحمت وى اميدوارند و از عذابش مى ترسند؛ زيرا عذاب يرورد كارت همواره در 


خور يرهيز است © )١(‏ 

ياورقى: 

.2/١ تفسير كشف الاسرار» ج ه» ص‎ 48١١ شأن نزول آيات» ص 2#"؛ نمونه ى بينات» ص‎ 418٠ تفسير نمونه» ج 17. ص‎ )١( 
توحيدء تنها راه رهايى از بن بست ها‎ 

شأن نزول آيه هاى 28 و لاه سوره ى اسراء 


يس از هجرت ييامبراكرم صلى الله عليه و آله وسلم از مكه. بركت از زندكّى مردم آن سامان رخت بربست و مردم مكه به 
دليل كرفتار آمدن در بدترين شرايط اقتصادى» در سراشيبى سقوط قرار كرفتند. بازركانان بزركك كه از شام و ايران به مكه 
مى آمدندء با ديدن اين وضعء رفت و آمد بازركانى خود را محدود كردند و بدين كونه تا مدتى از رونق اقتصادى مكه 
كاسته شد. افزون بر آن با يديد آمدن خشكك سالى هفت ساله؛ بسيارى از مردم مكه به دليل كرسئكى و بيمارى. جان باختند. 


اين 


بياوردند. بدين ترتيب» بسيارى از مردم مكه به اسلام كرويدند» ولى به دليل فضاى استبدادى آنجا نمى توانستند ايمان خود را 


براى نزول باران دعا كند تا خداوند يركتش را دوباره به اين سرزمين باز كرداند. 


در اين جا آيه هاى 28 و /اه سوره ى اسراء نازل شد و با كنايه به ييامبر فرمود: «به آنان بكو: معبودهايى جز خدا را كه شايسته 
ى يرستش مى ينداريدء بخوانيد! آنان نه قدرت دارند مشكلات و كرفتارى هايتان را برطرف سازند ونه مى توانند در آن 
دك ركونى ايجاد كنند». در حقيقتء اين آيه» منطق و باور مشركان را ابطال مى كند و مى كويد: يرستش و عبادت خدايان يا 
براى به دست آوردن سود است يا دور ساختن زيان. در حالى كه آنان قدرتى ندارند كه مشكلى را برطرف سازند يا حتى 


مشكلى را جابه جا كنند. 


بككُو: كسانى را كه به جاى او (معبود خود) ينداشتيدء بخوانيد. (آنان) نه اختيارى دارند كه از شما دفع زيان كنند و نه (آن كه 
كدام يكك از آنان (به او) نزديكك ترند و به رحمت وى اميدوارند و از عذابش مى ترسند؛ زيرا عذاب يرورد كارت همواره در 


خور يرهيز است © )١(‏ 
ياورقى: 
)١(‏ تفسير نمونه. ج 217 ص 4129٠‏ شأن نزول آيات» ص 2#" نمونه ى بينات» ص ١0١83؛‏ تفسير كشف الاسرار» ج هه ص .0/١‏ 


حكومت ها؛ وسيله ى 


ارزيابى مردم 
شأن نزول آيه ى 2*0 سوره ى اسراء 


رسول خدا صلى الله عليه و آله وسلم آخرين سال هاى عمر با بركت خويش را سيرى مى كرد. جريان نفاق كه ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله وسلم توانسته بود به خوبى با آنان مدار و توطئه هاى شان را به موقع خنثى سازدء هم جنان به فعاليت هاى 
يشت يرده ى خود ادامه مى داد. آنان با سازمان دهى و كردآورى نيروها و امكانات بى شمارء خود را براى آينده آماده مى 
كردند. آنان جشم به راه بودند تا يبامبراكرم صلى الله عليه و آله وسلم جشم از جهان فرو بندد و آن كاه اين خفاشان شب 
برست خود را در تاريكى ظلمت بنمايانند و به اهداف شوم شان دست يابند. ييامبر اكرم نيز با آينده نككرى, مسلمانان را به 
همراهى با قرآن و عترت» سفارش مى كرد. او به خوبى مى دانست كه كروهى از مسلمانان» عترت را كنار مى زنئد و خواهتد 
كفت قرا ذنزائ.ها كاف است. 


كنند. بيامبر از اين خواب بسيار آشفته شد و برغم و اندوه او افزوده كرديد. از آن يسء مسلمانان» ييامبر خود را با جهره ى 
ابرهاى جهل و تاريكىء آسمان دانش مسلمانان را بيوشاند. در همين هنكام آيه ى ٠‏ سورهى اسراء درباره ى خواب ييامبر 


صلى الله عليه و آله وسلم نازل كرديد. خداوند. اين خواب را وسيله ى آزمايش مردم ناميده است. 


بنابر روايتى از ييامير» آن ميمون ها به خاندان بنى اميه تفسير شده است. اين خاندان» افراد بى شخصيتى بودند كه بى جون و 


جرا هم جون ميمون از يكديكر تقليد مى كردند و در دشمنى با خاندان ييامبر» راه اسلاف 


بيشين خود را مى ييمودند. براى نمونه ابوسفيان» تا آخرين لحظه ايمان نياورد و هيج كاه در آزار و شكنجه ى ياران محمد 
صلى الله عليه و آله وسلم؛ درنكك و ترديد نكرد. آنان تنها جند دهه يس از رحلت ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم با 
غصب خلافتء به آرزوى ديرياى ابوسفيان در بازيافتن رياست دوباره ى قريشء جامه ى عمل يوشاندند. آنان با كنار نهادن 
بنى هاشم بر اريكهى قدرت تكيه زدند و خلادفت را به يادشاهى ارثى تبديل كردند. ديرى نياييد كه ستم و فساد.ء دامن 


حكومت اموى رافرا كرفت و با فراموش شدن ارزش هاى دينى» فرهنكك جاهليت دوباره جان كرفت. 
ابه ى ياد شده جنين است: 


و(ياد كن) هنكامى را كه به تو كفتيم: «به راستى يروردكارت به مردم احاطه داردا. و آن رؤيايى را كه به تو نمايانديم و (نيز) 
آن درخت لعنت شده در قرآن را جز براى آزمايش مردم قرار نداديم؛ و ما آنان را بيم مى دهيم» ولى جز بر طغيان بيشتر آنان 


نمى افزايد © )١(‏ 

ياورقى: 

.188 ص‎ .١5 نمونه ى بينات» ص 007؛ مجمع البيان» ج‎ 4١17 تفسير نمونه. ج 217 ص‎ )١( 
تبعيد رهبران؛ شكرد كهنه ى طاغوتيان‎ 

شأن نزول آيه هاى 8/او /الاسوره ى اسراء 


تلاوت آيات روح بخش قرآن كريمء آن جنان اثربخش بود كه حتى دل هاى زنكار كرفته ى مشركان نيز شيفته ى آن مى 
شد. به همين دليل» كم كم, از شدت دشمنى با ييامبر كاسته مى شد و بسيارى با دركك آيين اسلام به خود مى آمدند و ينهانى 
به اين دين مى بيوستند. روند فزاينده ى كرايش به اسلام» براى مشركان تحتّلل يذير نبود و آنان براى رويارويى با اسلام 


خواهى مردم؛ به هر كارى دست مى زدند. البته اين سخت كيرى هاء سودى در برنداشت و مسلمانان را بيش از بيش در تداوم 


راهشان راسخ تر مى ساخت. 


مش ركان در آخرين كامء بر آن شدند تا بدون برانكيختن احساسات بنى هاشمء ييامبر را از مكه دور كنند. آنان تصميم كرفتند 
بر شكنجه و آزار ييامبر بيافزايند و با شوراندن توده هاى مردم بر ضد ايشانء ييامبر را به بيرون از مكه تبعيد كنند. در اين 
صورتء آنان مى توانستند» اوضاع مكه را كنترل كنند و با زير نظر كرفتن حركت هاى بعدى مسلمانان» هركونه ناآرامى را 


س ركوب سازند. با اين حال جون به قدرت برتر الهى نيانديشيده بودند» در اجراى تصميم خود ناكام شدند. 


در همين زمانء آيات 8/ و /الاسوره ى اسراء نازل شد و از عقيم ماندن اين توطئه ى شوم و كيفرى كه در انتظار توطئه كران 


بود» خبر داد: 


و جيزى نمانده بود كه تو را ازاين سرزمين بيرون كنندء تا تو را از آن جا بيرون سازند و در آن صورت آنان (هم) يس از تو 
جز (زماق) اند كى ثمئ مانلانة4 © سلق كه همؤواؤة در فيان (امث هاى) فرستاد كانئ كه بيقن ازاثو كسيل ذاشته ايم (جارى) 


بوده است و براى سنت و (قانون) ما تغييرى خواهى يافت 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.188 ص‎ ١ نمونه ى بينات» ص 4808 شأن نزول آيات» 88 مجمع البيان» ج‎ 417١8 تفسير نمونه» ج 217 ص‎ )١( 
تبعيد رهبران؛ شكرد كهنه ى طاغوتيان‎ 

شأن نزول آيه هاى 8/او /الااسوره ى اسراء 


تلادوت آيات روح بخش قرآن كريمء آن جنان اثربخش بود كه حتى دل هاى زنكار كرفته ى مشركان نيز شيفته ى آن مى 
شد. به همين دليل» كم كم, از شدت دشمنى با ييامبر كاسته مى شد و بسيارى با دركك آيين اسلام به خود مى آمدند و ينهانى 


به اين دين مى بيوستند. روند فزاينده ى كرايش به اسلام» براى مشركان تحمل يذير نبود 


و آنان براى رويارويى با اسلام خواهى مردم؛ به هر كارى دست مى زدناد. البته اين سخت كيرى هاء سودى در برنداشت و 


مسلمانان را بيش از بيش در تداوم راهشان راسخ تر مى ساخت. 


مش ركان در آخرين كامء بر آن شدند تا بدون برانكيختن احساسات بنى هاشمء ييامبر را از مكه دور كنند. آنان تصميم كرفتند 
بر شكنجه و آزار ييامبر بيافزايند و با شوراندن توده هاى مردم بر ضد ايشانء ييامبر را به بيرون از مكه تبعيد كنند. در اين 
صورت,ء آنان مى توانستند» اوضاع مكه را كنترل كنند و با زير نظر كرفتن حركت هاى بعدى مسلمانان» هركونه ناآرامى را 


س ركوب سازند. با اين حال جون به قدرت برتر الهى نيانديشيده بودند» در اجراى تصميم خود ناكام شدند. 


در همين زمانء آيات 8/ و /الاسوره ى اسراء نازل شد و از عقيم ماندن اين توطئه ى شوم و كيفرى كه در انتظار توطئه كران 


بود» خبر داد: 


و جيزى نمانده بود كه تو را ازاين سرزمين بيرون كنندء تا تو را از آن جا بيرون سازند و در آن صورت آنان (هم) يس از تو 
جز (زمان) اند كىن اتعى مالدنك4 سل كه همواوه دن فيان (امنت هاى) فرستاد كانى كه بيش ازثق كسمل داشته ايم (جارى) 


بوده است و براى سنّت و (قانون) ما تغييرى خواهى يافت 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.188 ص‎ ١5 نمونه ى بينات» ص 4808 شأن نزول آيات» 88؛ مجمع البيان» ج‎ 41١8 تفسير نمونه» ج 217 ص‎ )١( 
همانا حق ييروز است‎ 

شأن نزول آيه ى 8١‏ سوره ى اسراء 


مكه بى هيج مقاومتى» تسليم شد و ياران ييامبر شادى كنان با فريادهاى الله اكبر وارد شهر شدند. مهاجران دورافتاده از وطن» 


بيش از همه خوشحال بودند و از شادى در يوست خود نمى كنجيدند. اشك شوق 


ال كوه كايشان سراز بن ؤدوءا برزةاشعن منعها نه سوئ اسمان» عداو سيامن من كتعه ا ابن حال هنون اتدوهى رز كناه 
قلك امسلمانان سكت فى كرد و آنه وجود امون +#2 يق در غتانة فى توسحد يوق كه ذل ها وكا هارا مى ازرة: نكاه 
جمعيت به ييامبر دوخته شده بود و براى زدودن آخرين آثار شرك,ء لحظه شمارى مى كردند. هنوز در كوشه و كنار شهر 
كسانى بودند كه به بت ها عشق مى ورزيدند و براى بقاى آنها دعا مى كردند. آنان در دفاع از بت ها بهاى سنكينى يرداخته 
شرك ازذايئ از غنانه ئ كعية اغان عبد محلماتان در منان كاه بهت آميز مشركاق )بك اها زامى شكسسد و كعبةةى امال 


مؤمتآنارا ازرسياه كار ماق طاغونك :نا كك :من كردتك: 


هبل بت بسيار بزركك و خداى همككان هنوز بر بام كعبه خودنمايى مى كرد. همه منتظر كام بعدى ييامبر بودند. ييامبر به 
يايين افكن». على عليه السلام با شرمندكى فرمود: «يا رسول الله صلى الله عليه و آله وسلم! شما خود جنين كنيد و بر دوش من 
سوار شويد و آن بت را بشكنيد». امام على عليه السلام مى كويد: «جون بيامبر ياى خود را بر دوش من نهاد» ديدم بسيار 
سنكين است و من ياراى تحمل ستككينى ييامبر ندارم. از اين رو كفتم: يا رسول الله! اجازه دهيد من ياى خود را بر شانه ى شما 


بككذارم وو اين كار را انجام دهم. ييامبر خنديد واز دوش من يايين آمد. آن كاه من 


ياى خود را بر شانه ى ييامبر كذاشتم «هبل» رااز يشت خانه ى كعبه به يايين افكندم و شكستم). 


در اين زمان» آيه ى ١‏ سوره ى اسراء نازل شد و با بيان قانون كلى و تخلف نايذير آفرينش در هر عصر و زمانىء از ييروزى 
نهايى حق بر باطل خبر داد. و همين قانون الهى» رهروان راه حق را در برابر مشكلاتء اميدوار و نيرومند مى سازد و به آنان» 


و بكو: حق آمد و باطل نابود شد. آرىء باطل همواره نابودشدنى است 0 )١(‏ 

ياورقى: 

.188 ص‎ ١ نمونه ى بينات» ص 4808 شأن نزول آيات» 88؛ مجمع البيان» ج‎ 41١8 تفسير نمونه» ج 217 ص‎ )١( 
بهانه جويى بى فرجام‎ 

شأن نزول آيه ى 85 سوره ى مريم 

شأن نزول آيات 4 - ١5‏ سوره ى كهف 

شأن نزول آيات /-/1/ سوره ى كهف 

شأن نزول آيه ى 80 سوره ى اسراء 


تلاش مشركان براى يافتن اشتباه يا نقطه ضعفى از يبامبر» بى نتيجه ماند؛ زيرا ييامبر را از هر كونه خطا و لغزشى مصون مى 
يافتند. وقتى جنين شدء براى مشورت بيشتر نزد يهوديان رفتند تا بتوانند از لابه لاى آموزه هاى تورات, راه كارى براى مبارزه با 
محمد صلى الله عليه و آله وسلم بيابند. آنان» نقشه ى خود را با دو تن از دانشمندان يهود در ميان كذاشتند. يهوديان اين 
بيشنهاد را يذيرفتند و براى ياسخ دادن. مهلت خواستند. جند روزى بعد يهوديان يس از مباحث فراوانء به اين نتيجه رسيدند 
كه با طرح سه يرسش مى توانند ضعف ييامبر اسلام را آشكار سازند و او را رسوا كنند. يرسش ها درباره ى موضوع هايى بود 


كه يهوديان درباره ى آنء اختلاف نظر داشتند و بدين قرار بود: ماجراى داستان اصحاب كهفء ذوالقرنين )١(‏ و حقيقت روح. 


ودر حضور سران قريش» ييامبر اسلام را به مناظره فرا خواندند. هنكامى كه مشركان اين سه موضوع را از يبامبر يرسيدندء 
ييامبر دادن ياسخ خويش را به فردا نهاد. ييامبر منتظر بود فرشته ى وحىء ياسخ را بياورد» ولى جبرييل نازل نشد. مشركان كه 
درنكك محمد صلى الله عليه و آله وسلم را دنذند: او را دروغكو اميدند و فرضت ظلبان به او تسبت:هاى ناروا ذادنك. ييامير 
شتابى نداشت؛ زيرا مصلحتى را در اين تأخير نهفته مى ديد. وى مطمئن بود كه جبرييل» ياسخ او را خواهد آورد. باااين حالء 


يانزده روز بعد جبرييل نازل شد. ييامبر يرسيد: «برادرم! جرا دير كردى؟ من مشتاق بودم بى صبرانه تو را ببينم. مى دانى كه 
اين تأخير بر من جه سخت كذشت,ء. جبرييل كفت: «من نيز مشتاق ديدار تو هستمء ولى مأمور هستم و انجام وظيفه مى كنم. 


من براى آمدن دستورى نداشتم). اين هنكام» آيه ى 8# سوره ى مريم نازل شد و فرمود: 


(يس از تأخير وحىء جبرييل به ييامبر عرض كرد:) ما جز به فرمان يرورد كار تو نازل نمى شويم. آن جه بيش روى ما و يشت 


سر ما و آن جه ميان اين دو قرار دارد» همه به او اختصاص داردء و يرورد كار هركز فراموش كار نبوده (و نيست) ) 
كفتنى است داستان اصحاب كهف از آيه ى 4 سوره ى كهف آغاز مى شود و تا آيه ى 75 ادامه بيدا مى كند. 


آيا كمان كردى اصحاب كهف و رقيم از آيات عجيب ما بودند؟! زمانى را به خاطرآور كه اين كروه از جوانان به غار يناه 


بردند و كفتند: يروردكارا! رحمتى از سوى خودت به ما عطا كن و راه نجاتى براى ما فراهم 


ساز. ما (يرده ى خواب را) به كوش شان زديم و سال ها در خواب فرورقتند.... سيس آنان را برانكيختيم تا آشكار كردد كدام 
يكك از آن دو كروه بهتر مدت خواب خود را حساب كرده اند.... و هركز درباره ى كارى مكو من فردا آن را انجام مى دهم 
مكر اين كه خدا بخواهد و هركاه فراموش كردى (جبران كن و) يرورد كارت را به خاطر بياور و بككو: اميدوارم كه يرورد كارم 
مرا به راهى روشن تراز اين هدايت كند. و از تو درباره ى ذوالقرنين مى يرسند؛ بككو: به زودى بخشى از سركذشت او را براى 
شما بازكو خواهم كرد. ما به او در روى زمين» قدرت و حكومت داديم و اسباب هر جيز را در اختيارش كذاشتيم. او از اين 
اسباب بيروى (و استفاده) كرد تا به غروب كاه آفتاب رسيد.(در آن جا) احساس كرد (و در نظرش مجسّم شد) كه خورشيد 
در جشمه ى تيره و كل آلودى فرو مى رود. در آن جا قومى را يافت؛ كفتيم: اى ذوالقرنين! يا (آنان را) مجازات كنى و يا 
روش نيكويى درباره ى آنان برمى كزينى كفت: اما كسى را كه ستم كرده است» مجازات خواهيم كرد. سيس به سوى 
برورد كارش باز مى كردد و خدا او را مجازات شديدى خواهد كرد... واز تو درباره ى روح مى يرسند. بككو: روح از فرمان 


يرورد كار من است و جز اندكى از دانش. به شما داده نشده است. 0 (7) 

ياورقى: 

)١(‏ روايت صحيح تر آن است كه او يكى از زمام داران نيك وكار ايرانى بوده است. 

(1) تفسير نمونه» ج 217 ص 4٠١9‏ مجمع البيان» ج ١8‏ ص 4187 شأن نزول آيات» ص !8١‏ نمونه ى بينات» ص 210. 
اعجاز قرآن 

شأن نزول آيه هاى 88 و 89 سوره ى اسراء 


تنها نقطه ى اميد يهودبان 


به رهايى از تهديد و آزار مشركانء آمدن بيامبرى بود كه تورات به ايشان بشارت داده بود. يهوديان همه جا سخن از ظهور او 
مى راندند و مى كفتند: «او به زودى مى آيد و انتقام يهوديان را از دشمنان خواهد ستاند». با اين حال» هنكامى كه خبر بعثت 
ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به يهوديان رسيدء غافلكير شدند. آن كاه كه ييامبر در ميان استقبال يرشور مردم مدينه - 
كه دشمن يهود بودند -. به آن شهر كام نهاد» يهوديان سياه دل» نور هدايت را برنتافتند و براى رسيدن به اهداف برترى 


جويانه ى خود» كارشكنى در كار اسلام يرداختند. 


با نزول نخستين آيات قرآن در نكوهش روحيه ى خودخواهانه و مستكبرانه ى يهوديان» آنان بر مخالفت خود افزودند. در اين 
ميان» ييامبراكرم صلى الله عليه و آله وسلم كه براى هدايت همكان برانكيخته شده بود» با در بيش كرفتن سياست كفت و كو 
ومداراء هم جنان به قبله ى آنان نماز مى كزارد. اين سياست به جاى آن كه آنان را نرم تر كندء دست مايه ى تمسخر 
مسلمانان و آبين اسلام كرديد. آنان با كفتارهاى نايسند و ايجاد جنكك روانى مى كوشيدند روحيه ى مسلمانان را تضعيف 
كنند. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم ازاين برخوردهاى سخيف و دور از شأن ييروان يكك آيين الهى رنجيده خاطر بود 


در سال دوم هجرت و در ميان ناباورى يهوديان قبله ى مسلمانان از بيت المقدس به سوى خانه ى ععبه تغيير جهت يافت. 


نخستين كام» كروهى از سران و دانشمندان يهود به سركردكى سلام بن مشكم نزد رسول خدا آمدند 


كنيم» اميدى باقى نمانده است. تو از قبله ى ماء رو كردانده و آن را تغيير داده اى و اين بى اعتنايى هركز يذيرفته نيست. ما 
جكونه قرآن را بيذيريم» در حالى كه سبكك آن با تورات متفاوت است و مطالب آن با كتاب ما مغايرت دارد؟ بايد كتابى از 
آسمان بياورى كه ما آن را بيذيريم وبر آن صحه بككذاريم). دراين هنكام آيات زير نازل شد و ازاين دروغككويان يرادعا 


بككو: اكثر جن و انس به يارى هم بشتابند كه همانند اين قرآن را بياورند» از عهدهى آن بر نمى آيند» هرجند در اين كار به 
كمكك يكديكر بشتابند © و به راستى» در اين قرآن براى مردم از هركونه مثلى» كوناكون آورديم, ولى بيشتر مردم جز انكار 


حقء كارى از بيش نمى برند © )١(‏ 

ياورقى: 

.718 تفسير نمونه ج 217 ص‎ 48١١ ص ١١25؛ نمونه ى بينات» ص‎ 2٠ مجمع البيان» ج‎ )١( 
اعجاز قرآن‎ 

شأن نزول آيه هاى 88 و 89 سوره ى اسراء 


تنها نقطه ى اميد يهوديان به رهايى از تهديد و آزار مشركان؛ آمدن ييامبرى بود كه تورات به ايشان بشارت داده بود. يهوديان 
همه جا سخن از ظهور او مى راندند و مى كفتند: «او به زودى مى آيد و انتقام يهوديان رااز دشمنان خواهد ستاند). با اين 
حال؛ هنكامى كه خبر بعثت بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم به يهوديان رسيد, غافلكير شدند. آن كاه كه ييامبر در ميان 


استقبال يرشور مردم مدينه - كه دشمن يهود بودند -. 


به آن شهر كام نهاد» يهوديان سياه دل» نور هدايت را برنتافتند و براى رسيدن به اهداف برترى جويانه ى خود» كارشكنى در 


كار اسلام يرداختند. 


با نزول نخستين آيات قرآن در نكوهش روحيه ى خودخواهانه و مستكبرانه ى يهوديان» آنان بر مخالفت خود افزودند. در اين 
ميان» ييامبراكرم صلى الله عليه و آله وسلم كه براى هدايت همكان برانكيخته شده بود» با در بيش كرفتن سياست كفت و كو 
ومداراء هم جنان به قبله ى آنان نماز مى كزارد. اين سياست به جاى آن كه آنان را نرم تر كندء دست مايه ى تمسخر 
مسلمانان و آبين اسلام كرديد. آنان با كفتارهاى نايسند و ايجاد جنكك روانى مى كوشيدند روحيه ى مسلمانان را تضعيف 
كنند. ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله وسلم ازاين برخوردهاى سخيف و دور از شأن ييروان يكك آيين الهى رنجيده خاطر بود 


در سال دوم هجرت و در ميان ناباورى يهوديان قبله ى مسلمانان از بيت المقدس به سوى خانه ى ععبه تغيير جهت يافت. 
ووديان كه عير قله وا يررك تويق اهاثت زابئ اغتناى: به ١‏ بين ود فى ابنداشتسية اشكارا'ية:«دشمتئ با بناشر رد اتعيد: قر 
نخستين كام كروهى از سران و دانشمندان يهود به سركردكى سلام بن مشكم نزد رسول خدا آمدند و كفتند: «بر ما سخت 
است كه آيين تو را بيذيريم. ما همه ى راهها را بر روى خود بسته مى بينيم و براى اين كه از تو ييروى كنيم» اميدى باقى 
نمانده است. تو از قبله ى ماء رو كردانده و آن را تغيير داده اى و اين بى اعتنايى هركز يذيرفته نيست. ما جككونه قرآن را 
بيذيريم» در حالى كه سبكك آن با تورات متفاوت است و مطالب آن با كتاب ما 


از اين دروغككويان برادعا خواست اكر راست مى كويند» همانتد قرآن را بياورند. 
بككو: اكثر جن و انس به يارى هم بشتابند كه همانند اين قرآن را بياورند از عهدهى آن بر نمى آيند» هرجند در اين كار به 
كمكك يكديكر بشتابند © و به راستى» در اين قرآن براى مردم از هركونه مثلى» كوناكون آورديم, ولى بيشتر مردم جز انكار 


حقء كارى از بيش نمى برند © )١(‏ 

ياورقى: 

.718 تفسير نمونه ج 217 ص‎ 48١١ ص ١١25؛ نمونه ى بينات» ص‎ 2٠ مجمع البيان» ج‎ )١( 
كوشش در تبليغ‎ 

شأن نزول آيه هاى 4١‏ تا 90 سوره ى اسراء 


سران مش ركان مكه يس از نتيجه نكرفتن از تلاش هاى خشونت آميزشان و روبه رو شدن با ناكامى هاى ييايى» در كنار خانه 
ى كعبه كردهم آمدند تا نقطه ضعف هاى خود را در برخورد با ييامبر و يارانش» نقد و بررسى كنند. هريكك از حاضران. با 
داد و فرياد» ديكرى را مقصر مى دانست و بار كناه ديكرى را از دوش خود برمى داشت. ابوجهل كه جلسه را اداره مى كرد و 
عصبانى تر از ديكران به نظر مى رسيدء عصايش را در دستانش فشرد, از جا برخاست و با صداى بلندء همكان را به سكوت و 
خويشتن دارى فراخواند. آن كاه كفت: «من هنوز بر باور ييشين خود ياى بند هستم و نظرم اين است كه تنها راه كارهاى 
قهرآميز مى تواند در دل ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلمء هراس و وحشت افكند و آنان را از كرد او يراكنده سازد. به 


دارد. يس بايد به هر شيوه ى ممكنء او را از يبش راه خود برداريم. اكنون كه ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلم اندكك 
هستند» انجام جنين كارى بسى آسان تر و كم هزينه تر است. جنان جه كارى نكنيم» هر روز بر شمار يارانش افزوده مى شود و 


آن كاه كار ما دشوارتر و يرهزينه تر خواهد بودا. 


اوليك بخ طغيرة) كه كسود ااتظريه بركازان وفتان خفوقة امرو'نا يعاموووةة ازابن 'متكتان نوا ورشاينة: ونا عضكبائبت» سخه 
ابوجهل را قطع كرد. او كفت: «تو خود مى دانى كه ما همه ى راه هاى ممكن را ييموده و هركونه آزار و اذيتى را در حق اين 
مرد و ياران او جايز شمرده ايم؛ ولى نتيجه اى نككرفته ايم. اكنون نيز اين جا كرد آمده ايم تا ديكر راه ها را بيازماييم و به كمان 
من» تنها كفت و كو باقى مانده است كه بايد اين راه را نيز تجربه كنيم و حتى با وعده و وعيد بكوشيم وى از ادعاهايش» 
دست بردارد». مشركان اين نظر را يسنديدند و تصميم كرفتند براى كفت وكو با بيامبر» او را به ميان جمع خود فرا خوانند. 
رسول خدا با غنيمت شمردن فرصت و به اميد ايجاد روزنه اى براى هدايت آنانء اين ييشنهاد را يذيرفت و بى درنكك به سراغ 


آنان شتافت. 


ابوجهل كه آمدن ييامبر را باور نمى كرد, از جا برخاست» جند كام به سوى ييامبر بيش رفت و با صدايى لرزان كفت: اى 
محمّد! تو را براى اتمام حجت نزد خود فرا خوانده ايم. ما از تو كله منديم! جرا اين همه به قوم و طايفه ى خودء آزار مى 


رسانى؟ ما كسى را سراغ نداريم كه به اندازه ى تو به قبيله ى خود آزار رسانده باشد. تو خدايان ما را 


دشنام دادى» بر آيين ما خرده كرفتى» دانايان ما را سفيه خواندى و در جمع ماء تخم نفاق افكندى. اينكك مى خواهيم ببينيم 
خواسته ى تو جيست؟ اكر بول مى خواهى, آن قدر به تو يول مى دهيم كه بى نياز شوى. اكر مقام مى خواهىء به تو منصب 


بزركى خواهيم داد. اكر بيمار هستى (و كسالت روانى دارى)» ما براى درمان توء با تجربه ترين يزشكان را دعوت مى كنيم). 


ييامبر سرى تكان داد و فرمود: «خيرء هيج يكك از آن جه كفتيد» خواسته ى من نيست. من از سوى خداوند آمده ام و كتابى در 
دست دارم كه اكر آن را ببذيريدء در دنيا و آخرت به سود شماست و جنان جه آن را نيذيريد» صبر ييشه مى كنم تا خداوند 
ميان من و شما داورى كندا. آنان با شنيدن اين سخنان, بى بردند كه ييامبر هم جنان بر دعوتش به توحيدء ياى مى فشارد. از 
اين روء با بيان خواسته هاى تمسخرآميز كفتند: «حال كه جنين مى كويى» خواسته هاى ما را برآورده ساز تا به توايمان 
آوريم. از يرورد كارت بخواه كوه هاى اطراف مكه را از جا بردارد و به يس براند تا ما ازاين تنككنا درآ ييم و بر يهناى زمين 
هاى ما نيز افزوده شود. هم جنين از خدا بخواه نهرهايى همجون نهرهاى شام و عراق» در اين سرزمين خشكك و بى آب و علف 
جارى سازد. از خحدا بخواه كه نياكان ما را زنده كند تا از آنان ببرسيم آن جه تو مى كويى» حق است يا باطل؟ البته قصى بن 


كلاب كه جد توست بايد در ميان اين زنده شد كان باشد؛ زيرا ما به راستككويى او ايمان داريم). 


ييامبر به خواسته هاى تمسخر آميز آنان ياسخى نداد و با بى اعتنايى فرمود: «من 


براى اين كارها مأموريتى ندارم). آنان كفتند: «حال كه جنين نمى كنى از خدايت, بخواه فرشته اى بفرستد تا تورا تصديق 
كند. آن فرشته بايد براى ما باغ» كنج و قصرى از طلا نيز بسازد». ييامبر در ياسخ فرمود: «من به اين امور نيز برانكيخته نشده ام. 
من از سوى خدا مأموريتى دارم كه اكر بيذيريد بهتر است واكر نمى يذيريد» خداوند ميان من و شما داورى خواهد كردا. 
آنان از تمسخر دست برنداشتند و باز كفتند: «يس قطعه هايى از سنكك هاى آسمانى را آن كونه كه مى يندارى اكر ما تخلف 
كنيم» خداى تو بر ما مى افكند, بر ما فرود آر!» ييامبر فرمود: «اين به خدا مربوط است وهر آن جه بخواهد» مى شودا. يكى از 
ميان جمعيت با صداى بلند كفت: «اين ها كافى نيست. ما با اين كارها نيز ايمان نمى آوريم. تنها زمانى ايمان مى آوريم كه 


خدا و فرشتكان را بياورى و در برابر ما قرار دهى تا ما با جشم سرء آن ها را ببينيم!). 


ييامبر با شنيدن اين بيهوده كويى ها از جا برخاست ا آن مجلس را تركك كند. بعضى از آنان به دنبال حضرت راه افتادند و 
كفتند: «اى محمد! هيج يكك از ييشنهادهاى قوم خود را نيذيرفتى» و به خواسته هايشان بى اعتنايى كردى. حتى از تو خواستند 
آن عذابى را كه هماره با آن» تهديدشان مى كنىء بر سرشان فرود آورىء ولى تو آن را هم انجام ندادى. به خدا سوكند! 
هركز به توايمان نخواهيم آوردء مككر آن كه نردبانى به آسمان قرار دهى و در برابر ديدكان ما از آن بالا-روى ويس از 


بازكشتء جند نفر از فرشتكان را همراه خود بياورى. هم جنين نامه اى 


از خداى خويش بياورى كه بر صدق دعوت تو كواهى دهد). ييامبر به اين كفته ها اعتنايى نمى كرد و به حركت خود ادامه 
آله وسلم تنها مى تواند به بت ها و نياكان ما دشنام دهد. كار ديكرى از او ساخته نيست. من با خداى خويش ييمان بسته ام كه 


سنككى بردارم و هنكام سجده بر مغز محمد صلى الله عليه و آله وسلم فرود آورم). 


بارى» نادانى و استكبار» سراياى مشركان را فرا كرفته بود و هيج اميدى به هدايت شان نبود. ييامبر يس از اين كفت و كوهاى 
بى فرجام با هاله اى از غم و اندوه به خانه بازكشت. در اين هنكام» آيات زير نازل شد و به كفت و كوهاى آنان جنين ياسخ 


داد: 


و كفتند: تااز زمين جشمه اى براى ما بجوشانى» هركز به تو ايمان نخواهيم آورد « يا (بايد) براى تو باغى از درختان خرما و 
انكون باشف و آشكازا امياة آن» جوسارها زوان سازئ 9:نا جتان كه ادها من كتئء اسمآن زا باره. ياه ير(سر) ماكر انقداى 
يا خدا و فرشتككان را در برابر (ما حاضر) آورى " يا براى تو خانه اى از طلا (كارى) باشد يا به آسمان بالا روى و به بالا رفتن 
تو (هم) اطمينان نخواهيم داشت تا بر ما كتابى نازل كنى كه آن را بخوانيم). بككُو: «باكك است يرورد كار من آيا (من) جز 
بشرى فرستاده هستم؟) ) و (جيزى) مردم راازايمان آوردن بازنداشت,ء آن كاه كه هدايت برايشان آمدء جز اين كه كفتند: 


15 ناخد كوف درا نه سهيت سول اك انم ل كوم كردن 


زوف زهين فرشعكاني يودتد كها با اطميتاق زاه.مى رفتحدء الة بر انان (تيز) :فرشته:اى را بهعتوان افير .ان اسمات تازل:مين 


كرديم) © )١(‏ ياورقى: 
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كوشش در تبليغ‎ 

شأن نزول آيه هاى 4١‏ تا 90 سوره ى اسراء 


سران مش ركان مكه يس از نتيجه نكرفتن از تلاش هاى خشونت آميزشان و روبه رو شدن با ناكامى هاى ييايى» در كنار خانه 
ى كعبه كردهم آمدند تا نقطه ضعف هاى خود را در برخورد با ييامبر و يارانش» نقد و بررسى كنند. هريكك از حاضران. با 
داد و فرياد» ديكرى را مقصر مى دانست و بار كناه ديككرى را از دوش خود برمى داشت. ابوجهل كه جلسه را اداره مى كرد و 
عصبانى تر از ديكران به نظر مى رسيدء عصايش را در دستانش فشرد, از جا برخاست و با صداى بلندء همكان را به سكوت و 
خويشتن دارى فراخواند. آن كاه كفت: «من هنوز بر باور ييشين خود ياى بند هستم و نظرم اين است كه تنها راه كارهاى 
قهرآميز مى تواند در دل ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلمء هراس و وحشت افكند و آنان را از كرد او يراكنده سازد. به 
يقين» ادامه ى اين وضع تحمل نايذير است و آسيب هاى بسيارى براى ما در بى دارد. يس بايد به هر شيوه ى ممكنء او را از 
بيش راه خود برداريم. اكنون كه ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلم اندكك هستندء انجام جنين كارى بسى آسان تروكم 
هزينه تر است. جنان جه كارى نكنيم» هر روز بر شمار يارانش افزوده مى شود و آن كاه كار ما دشوارتر و يرهزينه تر خواهد 


بود). 


«وليد بن مغيره») كه خود از نظريه يردازان رفتار خشونت آميز با ييامبر 


بود» ازاين سخنان را برنتاييد و با عصبانيت» سخن ابوجهل را قطع كرد. او كفت: «تو خود مى دانى كه ما همه ى راه هاى 
ممكن را ييموده و هركونه آزار و اذيتى را در حق اين مرد و ياران او جايز شمرده ايم» ولى نتيجه اى نككرفته ايم. اكنون نيز اين 
جا كرد آمده ايم تا ديكر راه ها را بيازماييم و به كمان منء تنها كفت و كو باقى مانده است كه بايد اين راه را نيز تجربه كنيم 
و حتى با وعده و وعيد بكوشيم وى از ادعاهايش» دست بردارد». مشركان اين نظر را يسنديدند و تصميم كرفتند براى كفت 
وكو با ييامبر» او را به ميان جمع خود فرا خوانند. رسول خدا با غنيمت شمردن فرصت و به اميد ايجاد روزنه اى براى هدايت 


ابوجهل كه آمدن بيامبر را باور نمى كردء از جا برخاست, جند كام به سوى ييامبر بيش رفت و با صدايى لرزان كفت: اى 
محرّرد! تو را براى اتمام حجت نزد خود فرا خوانده ايم. ما از تو كله منديم! جرا اين همه به قوم و طايفه ى خودء آزار مى 
رسانى؟ ما كسى را سراغ نداريم كه به اندازهى تو به قبيله ى خود آزار رسانده باشد. تو خدايان ما را دشنام دادىء بر آيين ما 
خرده كرفتى» دانايان ما را سفيه خواندى و در جمع ماء تخم نفاق افكندى. اينكك مى خواهيم ببينيم خواسته ى تو جيست؟ اكر 
بول مى خواهىء آن قدر به تو يول مى دهيم كه بى نياز شوى. اكر مقام مى خواهىء به تو منصب بزركى خواهيم داد. اكر 


بيمار هستى (و كسالت روانى دارى)» ما براى درمان توء با تجربه ترين يزشكان 


را دعوت مى كنيم). 


بيامبر سرى تكان داد و فرمود: «خيرء هيج يكك از آن جه كفتيد» خواسته ى من نيست. من از سوى خداوند آمده ام و كتابى در 
دست دارم كه اكر آن را ببذيريدء در دنيا و آخرت به سود شماست و جنان جه آن را نيذيريد» صبر ييشه مى كنم تا خداوند 
ميان من و شما داورى كند. آنان با شنيدن اين سخنان» بى بردند كه ييامبر هم جنان بر دعوتش به توحيدء ياى مى فشارد. از 
اين روء با بيان خواسته هاى تمسخرآميز كفتند: «حال كه جنين مى كويى» خواسته هاى ما را برآورده ساز تا به توايمان 
آوريم. از يرورد كارت بخواه كوه هاى اطراف مكه را از جا بردارد و به يس براند تا ما از اين تنكنا درآ ييم و بر يهناى زمين 
هاى ما نيز افزوده شود. هم جنين از خدا بخواه نهرهايى همجون نهرهاى شام و عراق» در اين سرزمين خشكك و بى آب و علف 
جارى سازد. از خدا بخواه كه نياكان ما را زنده كند تا از آنان ببرسيم آن جه تو مى كويى» حقى است يا باطل؟ البته قصى بن 


كلاب كه جد توست بايد در ميان اين زنده شد كان باشد؛ زيرا ما به راستككويى او ايمان داريم). 


ييامبر به خواسته هاى تمسخرآميز آنان ياسخى نداد و با بى اعتنايى فرمود: «من براى اين كارها مأموريتى ندارم». آنان كفتند: 
«حال كه جنين نمى كنى از خدايت» بخواه فرشته اى بفرستد تا تورا تصديق كند. آن فرشته بايد براى ما باغ» كنج و قصرى از 
طلا نيز بسازد). ييامبر در ياسخ فرمود: «من به اين امور نيز برانكيخته نشده ام. من از سوى خدا مأموريتى دارم كه اكر بيذيريد 


تر أت :وك لمى ننه يدوك بدا ويك 


ميان من وشها داورئ خواهد كزده: انان :از تمسكهر دست برلداشعتد و بال كفتتد: ويس قطعة ها ا سكه هائ اسمالن را 
آن كونه كه مى يندارى اككر ما تخلف كنيمء خداى تو بر ما مى افكند, بر ما فرود آر!) ييامبر فرمود: «اين به خدا مربوط است و 
هر آن جه بخواهدء مى شود). يكى از ميان جمعيت با صداى بلند كفت: «اين ها كافى نيست. ما با اين كارها نيز ايمان نمى 


آوريم. تنها زمانى ايمان مى آوريم كه خدا و فرشتكان را بياورى و در برابر ما قرار دهى تا ما با جشم سرء آن ها را ببينيم!. 


ييامبر با شنيدن اين بيهوده كويى ها از جا برخاست ا آن مجلس را تركك كند. بعضى از آنان به دنبال حضرت راه افتادند و 
كفتند: «اى محمد! هيج يكك از ييشنهادهاى قوم خود را نيذيرفتى» و به خواسته هايشان بى اعتنايى كردى. حتى از تو خواستند 
آن عذابى را كه هماره با آن» تهديدشان مى كنىء بر سرشان فرود آورىء ولى تو آن را هم انجام ندادى. به خدا سوكند! 
هركز به توايمان نخواهيم آوردء مككر آن كه نردبانى به آسمان قرار دهى و در برابر ديدكان ما از آن بالا-روى ويس از 
بازكشتء جند نفر از فرشتكان را همراه خود بياورى. هم جنين نامه اى از خداى خويش بياورى كه بر صدق دعوت تو كواهى 
دهد). بيامبر به اين كفته ها اعتنايى نمى كرد و به حركت خود ادامه مى داد و مشركين نيز رهايش نمى كردند. ابوجهل جون 
اين بى اعتنايى را ديد» كفت: «رهايش كنيد. محمّد صلى الله عليه و آله وسلم تنها مى تواند به بت ها و نياكان ما دشنام دهد. 


كار ديكرى از او ساخته نيست. من با خداى خويش ييمان بسته ام 


كه سنكّى بردارم و هنكام سجده بر مغز محمد صلى الله عليه و آله وسلم فرود آورما. 


بارى» نادانى و استكبار» سراياى مشركان را فرا كرفته بود و هيج اميدى به هدايت شان نبود. ييامبر يس از اين كفت و كوهاى 
بى فرجام با هاله اى از غم و اندوه به خانه بازكشت. در اين هنكام» آيات زير نازل شد و به كفت و كوهاى آنان جنين ياسخ 


داد: 


و كفتند: تااز زمين جشمه اى براى ما بجوشانى» هركز به تو ايمان نخواهيم آورد « يا (بايد) براى تو باغى از درختان خرما و 
انكور باشد و آشكارا از ميان آنء جويبارها روان سازى «» يا جنان كه ادعا مى كنىء آسمان را ياره ياره بر (سر) ما فرو اندازى 
يا خدا و فرشتكان را در برابر (ما حاضر) آورى » يا براى تو خانه اى از طلا (كارى) باشد يا به آسمان بالا روى و به بالا رفتن 
تو (هم) اطمينان نخواهيم داشت تا بر ما كتابى نازل كنى كه آن را بخوانيم». بككُو: «ياكك است يرورد كار من آيا (من) جز 
بشرى فرستاده هستم؟) © و (جيزى) مردم رااز ايمان آوردن بازنداشت,ء آن كاه كه هدايت برايشان آمدء جز اين كه كفتند: 
«آيا خدا بشرى رابه سمت رسول برانكيخته است؟ "0 بكو: «اككر در روى زمين فرشتكانى بودند كه با اطمينان راه مى رفتند» 


البته بر آنان (نيز) فرشته اى را به عنوان ييامبر از آسمان نازل مى كرديم) © )١(‏ ياورقى: 
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شأن نزول آيه هاى 40 تا 90 سوره ى اسراء 


سران مش ركان مكه يس از نتيجه 


نكرفتن از تلاش هاى خشونت آميزشان و روبه رو شدن با ناكامى هاى ييايى؛ در كنار خانه ى كعبه كردهم آمدند تا نقطه 
ضعف هاى خود را در برخورد با ييامبر و يارانش» نقد و بررسى كنند. هريكك از حاضرانء با داد و فرياد» ديكرى را مقصر مى 
دانست و بار كناه ديكرى رااز دوش خود برمى داشت. ابوجهل كه جلسه را اداره مى كرد و عصبانى تراز ديكران به نظر مى 
رسيدء عصايش را در دستانش فشردء از جا برخاست و با صداى بلندء همكان را به سكوت و خويشتن دارى فراخواند. آن كاه 
كفت: «من هنوز بر باور يبشين خود ياى بند هستم و نظرم اين است كه تنها راه كارهاى قهرآميز مى تواند در دل ياران محمد 
صلى الله عليه و آله وسلم» هراس و وحشت افكند و آنان رااز كرد او يراكنده سازد. به يقين» ادامه ى اين وضع تحمل نايذير 
است و آسيب هاى بسيارى براى ما در يى دارد. يس بايد به هر شيوه ى ممكنء او را از ييش راه خود برداريم. اكنون كه ياران 
محمد صلى الله عليه و آله وسلم اندكك هستندء انجام جنين كارى بسى آسان تر و كم هزينه تر است. جنان جه كارى نكنيم» 


هر روز بر شمار يارانش افزوده مى شود و آن كاه كار ما دشوارتر و يرهزينه تر خواهد بود). 


«وليد بن مغيره» كه خود از نظريه يردازان رفتار خشونت آميز با ييامبر بود» ازاين سخنان را برنتابيد و با عصبانيت» سخن 
ابوجهل را قطع كرد. او كفت: «تو خود مى دانى كه ما همه ى راه هاى ممكن را ييموده و هركونه آزار و اذيتى را در حق اين 
مرد و ياران او جايز شمرده ايم؛ ولى نتيجه اى نككرفته ايم. اكنون نيز اين جا كرد آمده ايم تا ديكر راه ها را بيازماييم و به كمان 
منء تنها 


كفت و كو باقى مانده است كه بايد اين راه را نيز تجربه كنيم و حتى با وعده و وعيد بكوشيم وى از ادعاهايش» دست 
بردارد». مشركان اين نظر را يسنديدند و تصميم كرفتند براى كفت وكو با يبامبر» او را به ميان جمع خود فرا خوانند. رسول 


ابوجهل كه آمدن بيامبر را باور نمى كردء از جا برخاست, جند كام به سوى ييامبر بيش رفت و با صدايى لرزان كفت: اى 
محرّرد! تو را براى اتمام حجت نزد خود فرا خوانده ايم. ما از تو كله منديم! جرا اين همه به قوم و طايفه ى خودء آزار مى 
رسانى؟ ما كسى را سراغ نداريم كه به اندازه ى تو به قبيله ى خود آزار رسانده باشد. تو خدايان ما را دشنام دادىء بر آيين ما 
خرده كرفتى» دانايان ما را سفيه خواندى و در جمع ماء تخم نفاق افكندى. اينكك مى خواهيم ببينيم خواسته ى تو جيست؟ اكر 
بول مى خواهىء آن قدر به تو يول مى دهيم كه بى نياز شوى. اكر مقام مى خواهىء به تو منصب بزركى خواهيم داد. اكر 


بيمار هستى (و كسالت روانى دارى»» ما براى درمان توء با تجربه ترين يزشكان را دعوت مى كنيم). 


ييامبر سرى تكان داد و فرمود: «خيرء هيج يكك از آن جه كفتيد» خواسته ى من نيست. من از سوى خداوند آمده ام و كتابى در 
دست دارم كه اكر آن را ببذيريدء در دنيا و آخرت به سود شماست و جنان جه آن را نيذيريد» صبر ييشه مى كنم تا خداوند 


ميان من و شما داورى كند). آنان با شنيدن اين 


سخنان» بى بردند كه بيامبر هم جنان بر دعوتش به توحيدء ياى مى فشارد. از اين روء با بيان خواسته هاى تمسخرآميز كفتند: 
«حال كه جنين مى كويى» خواسته هاى ما را برآورده ساز تا به توايمان آوريم. از يرورد كارت بخواه كوه هاى اطراف مكه را 
ازجا بردارد و به يس براند تا ما از اين تنككنا درآييم و بر يهناى زمين هاى ما نيز افزوده شود. هم جنين از خدا بخواه نهرهايى 
همجون نهرهاى شام و عراق» در اين سرزمين خشكك و بى آب و علف جارى سازد. از خدا بخواه كه نياكان ما را زنده كند تا 
از آنان بيرسيم آن جه تو مى كويى, حق است يا باطل؟ البته قصى بن كلاب كه جد توست بايد در ميان اين زنده شد كان 


باشد؛ زيرا ما به راستككويى او ايمان داريم). 


ييامبر به خواسته هاى تمسخرآميز آنان ياسخى نداد و با بى اعتنايى فرمود: «من براى اين كارها مأموريتى ندارم». آنان كفتند: 
«حال كه جنين نمى كنى از خدايت» بخواه فرشته اى بفرستد تا تورا تصديق كند. آن فرشته بايد براى ما باغ» كنج و قصرى از 
طلا نيز بسازد). ييامبر در ياسخ فرمود: «من به اين امور نيز برانكيخته نشده ام. من از سوى خدا مأموريتى دارم كه اكر بيذيريد 
هت استاثؤ اك تمى يذ يريد خداونك فيان من وما ذاووق خواهد كرد)ء آثان از تست :دست بزنداشكتن و دياز كفشندة ومين 
قطعه هايى از سنكك هاى آسمانى را آن كونه كه مى يندارى اكر ما تخلف كنيم» خداى تو بر ما مى افكندء بر ما فرود آر!) 


ييامبر فرمود: «اين به خدا مربوط است وهر آن جه بخواهد. مى شود). يكى از ميان جمعيت با صداى بلند كفت: «اين ها 


دهى تا ما با جشم سرء آن ها را ببينيم!). 


ييامبر با شنيدن اين بيهوده كويى ها از جا برخاست تا آن مجلس را تركك كند. بعضى از آنان به دنبال حضرت راه افتادند و 
كفتند: «اى محمد! هيج يكك از ييشنهادهاى قوم خود را نيذيرفتى» و به خواسته هايشان بى اعتنايى كردى. حتى از تو خواستند 
آن عذابى را كه هماره با آن» تهديدشان مى كنىء بر سرشان فرود آورىء ولى تو آن را هم انجام ندادى. به خدا سوكند! 
هركز به توايمان نخواهيم آوردء مككر آن كه نردبانى به آسمان قرار دهى و در برابر ديدكان ما از آن بالا-روى ويس از 
بازكشتء جند نفر از فرشتكان را همراه خود بياورى. هم جنين نامه اى از خداى خويش بياورى كه بر صدق دعوت تو كواهى 
دهد). بيامبر به اين كفته ها اعتنايى نمى كرد و به حركت خود ادامه مى داد و مشركين نيز رهايش نمى كردند. ابوجهل جون 
اين بى اعتنايى را ديد» كفت: «رهايش كنيد. محمّد صلى الله عليه و آله وسلم تنها مى تواند به بت ها و نياكان ما دشنام دهد. 
كار ديكرى از او ساخته نيست. من با خداى خويش بيمان بسته ام كه سنككى بردارم و هنكام سجده بر مغز محمّد صلى الله عليه 


وآله وسلم فرود آورم). 


بارى» نادانى و استكبار» سراياى مشركان را فرا كرفته بود و هيج اميدى به هدايت شان نبود. ييامبر يس از اين كفت و كوهاى 
بى فرجام با هاله اى از غم و اندوه به خانه بازكشت. در اين هنكام» آيات زير نازل شد و به كفت و كوهاى آنان جنين ياسخ 


داد: 


كفتند: تااز زمين جشمه اى براى ما بجوشانىء» هركز به تو ايمان نخواهيم آورد 0 يا (بايد) براى تو باغى از درختان خرما و 
انكور باشد و آشكارا از ميان آنء جويبارها روان سازى «» يا جنان كه ادعا مى كنىء آسمان را ياره ياره بر (سر) ما فرو اندازى 
يا خدا و فرشتكان را در برابر (ما حاضر) آورى " يا براى تو خانه اى از طلا (كارى) باشد يا به آسمان بالا روى و به بالا رفتن 
تو (هم) اطمينان نخواهيم داشت تا بر ما كتابى نازل كنى كه آن را بخوانيم». بككُو: «ياكك است يرورد كار من آيا (من) جز 
بشرى فرستاده هستم؟) © و (جيزى) مردم رااز ايمان آوردن بازنداشت,ء آن كاه كه هدايت برايشان آمدء جز اين كه كفتند: 
«آيا خدا بشرى رابه سمت رسول برانكيخته است؟ « بكو: «اككر در روى زمين فرشتكانى بودند كه با اطمينان راه مى رفتندء 


البته بر آنان (نيز) فرشته اى را به عنوان ييامبر از آسمان نازل مى كرديم) © )١(‏ ياورقى: 
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شأن نزول آيه هاى ٠١‏ تا 40 سوره ى اسراء 


سران مش ركان مكه يس از نتيجه نكرفتن از تلاش هاى خشونت آميزشان و روبه رو شدن با ناكامى هاى ييايى» در كنار خانه 
ى كعبه كردهم آمدند تا نقطه ضعف هاى خود را در برخورد با ييامبر و يارانش» نقد و بررسى كنند. هريكك از حاضران. با 
داد و فرياد» ديكرى را مقصر مى دانست و بار كناه ديكرى را از دوش خود برمى داشت. ابوجهل كه جلسه را اداره مى كرد و 
عصبانى تر از 


ديكران به نظر مى رسيد. عصايش را در دستانش فشرد, از جا برخاست و با صداى بلندء همكان را به سكوت و خويشتن دارى 
فراخواند. آن كاه كفت: «من هنوز بر باور ييشين خود ياى بند هستم و نظرم اين است كه تنها راه كارهاى قهرآميز مى تواند 
در دل ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلمء هراس و وحشت افكند و آنان راز كرد او يراكنده سازد. به يقين» ادامه ى اين 
وضع تحمل نايذير است و آسيب هاى بسيارى براى ما در يى دارد. يس بايد به هر شيوه ى ممكن. او را از بيش راه خود 
برداريم. اكنون كه ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلم اندكك هستندء انجام جنين كارى بسى آسان تر و كم هزينه تراست. 


جنان جه كارى نكنيم» هر روز بر شمار يارانش افزوده مى شود و آن كاه كار ما دشوارتر و يرهزينه تر خواهد بودا. 


«وليد بن مغيره) كه خود از نظريه يردازان رفتار خشونت آميز با ييامبر بود از اين سخنان را برنتابيد و با عصبانيت» سخن 
ابوجهل را قطع كرد. او كفت: «تو خود مى دانى كه ما همه ى راه هاى ممكن را ييموده و هركونه آزار و اذيتى را در حق اين 
مرد و ياران او جايز شمرده ايم» ولى نتيجه اى نككرفته ايم. اكنون نيز اين جا كرد آمده ايم تا ديكر راه ها را بيازماييم و به كمان 
من» تنها كفت و كو باقى مانده است كه بايد اين راه را نيز تجربه كنيم و حتى با وعده و وعيد بكوشيم وى از ادعاهايش» 
دست بردارد». مشركان اين نظر را يسنديدند و تصميم كرفتند براى كفت وككو با ييامبر» او را به ميان جمع خود فرا خوانند. 


رسول خدا با غنيمت شمردن فرصت و به اميد ايجاد روزنه اى براى هدايت آنان» 


اين بيشنهاد را يذيرفت و بى درنكك به سراغ آنان شتافت. 


ابوجهل كه آمدن بيامبر را باور نمى كردء از جا برخاست,ء جند كام به سوى ييامبر بيش رفت و با صدايى لرزان كفت: اى 
محرّرد! تو را براى اتمام حجت نزد خود فرا خوانده ايم. ما از تو كله منديم! جرا اين همه به قوم و طايفه ى خودء آزار مى 
رسانى؟ ما كسى را سراغ نداريم كه به اندازهى تو به قبيله ى خود آزار رسانده باشد. تو خدايان ما را دشنام دادىء بر آيين ما 
خرده كرفتى» دانايان ما را سفيه خواندى و در جمع ماء تخم نفاق افكندى. اينكك مى خواهيم ببينيم خواسته ى تو جيست؟ اكر 
بول مى خواهىء آن قدر به تو يول مى دهيم كه بى نياز شوى. اكر مقام مى خواهىء به تو منصب بزركى خواهيم داد. اكر 


بيمار هستى (و كسالت روانى دارى»» ما براى درمان توء با تجربه ترين يزشكان را دعوت مى كنيم). 


ييامبر سرى تكان داد و فرمود: «خيرء هيج يكك از آن جه كفتيد» خواسته ى من نيست. من از سوى خداوند آمده ام و كتابى در 
دست دارم كه اكر آن را ببذيريدء در دنيا و آخرت به سود شماست و جنان جه آن را نيذيريد» صبر ييشه مى كنم تا خداوند 
ميان من و شما داورى كند. آنان با شنيدن اين سخنان, بى بردند كه ييامبر هم جنان بر دعوتش به توحيدء ياى مى فشارد. از 
اين روء با بيان خواسته هاى تمسخرآميز كفتند: «حال كه جنين مى كويى» خواسته هاى ما را برآورده ساز تا به توايمان 
آوريم. از يرورد كارت بخواه كوه هاى اطراف مكه را از جا بردارد و به يس براند تا ما از اين تنكنا درآ ييم و بر يهناى زمين 


هاى ما نيز 


افزوده شود. هم جنين از خدا بخواه نهرهايى همجون نهرهاى شام و عراق» در اين سرزمين خشكك و بى آب و علف جارى 
سازد. از خدا بخواه كه نياكان ما را زنده كند تا از آنان بيرسيم آن جه تو مى كويىء حق است يا باطل؟ البته قصى بن كلاب 


كه جد توست بايد در ميان اين زنده شد كان باشد؛ زيرا ما به راستككويى او ايمان داريم). 


ييامبر به خواسته هاى تمسخرآميز آنان ياسخى نداد و با بى اعتنايى فرمود: «من براى اين كارها مأموريتى ندارم». آنان كفتند: 
«حال كه جنين نمى كنى از خدايت» بخواه فرشته اى بفرستد تا تورا تصديق كند. آن فرشته بايد براى ما باغ» كنج و قصرى از 
طلا نيز بسازد». ييامبر در ياسخ فرمود: «من به اين امور نيز برانكيخته نشده ام. من از سوى خدا مأموريتى دارم كه اكر بيذيريد 
بهتر است و اكر نمى يذيريد» خداوند ميان من و شما داورى خواهد كرد). آنان از تمسخر دست برنداشتند و باز كفتند: ويس 
قطعه هايى از سنكك هاى آسمانى را آن كونه كه مى يندارى اكر ما تخلف كنيم» خداى تو بر ما مى افكندء بر ما فرود آر!) 
ييامبر فرمود: «اين به خدا مربوط است و هر آن جه بخواهد» مى شود). يكى از ميان جمعيت با صداى بلند كفت: «اين ها كافى 
نيست. ما با اين كارها نيز ايمان نمى آوريم. تنها زمانى ايمان مى آوريم كه خدا و فرشتكان را بياورى و در برابر ما قرار دهى 


ييامبر با شنيدن اين بيهوده كويى ها از جا برخاست تا آن مجلس را ترك كند. بعضى از آنان به دنبال حضرت ره افتادند و 


كفتند: «اى محمد! هيج يكك 


از يبشنهادهاى قوم خود را نيذيرفتى» و به خواسته هايشان بى اعتنايى كردى. حتى از تو خواستند آن عذابى را كه هماره با آنء 
تهديدشان مى كنى» بر سرشان فرود آورىء ولى تو آن را هم انجام ندادى. به خدا سوكند! هركز به تو ايمان نخواهيم آورد. 
مكر آن كه نردبانى به آسمان قرار دهى و در برابر ديد كان مااز آن بالا-روى و يس از بازكشت,ء جند نفر از فرشتكان را 
همراه خود بياورى. هم جنين نامه اى از خداى خويش بياورى كه بر صدق دعوت تو كواهى دهد. ييامبر به اين كفته ها 
اعتنايى نمى كرد و به حركت خود ادامه مى داد و مش ركين نيز رهايش نمى كردند. ابوجهل جون اين بى اعتنايى را ديدء 
كفت: «رهايش كنيد. محمّد صلى الله عليه و آله وسلم تنها مى تواند به بت ها و نياكان ما دشنام دهد. كار ديكرى از او ساخته 


نيست. من با خداى خويش ييمان بسته ام كه سنكى بردارم و هنكام سجده بر مغز محمّد صلى الله عليه و آله وسلم فرود آورما. 


بارى» نادانى و استكبار» سراياى مشركان را فرا كرفته بود و هيج اميدى به هدايت شان نبود. ييامبر يس از اين كفت و كوهاى 
بى فرجام با هاله اى از غم و اندوه به خانه بازكشت. در اين هنكام» آيات زير نازل شد و به كفت و كوهاى آنان جنين ياسخ 


داد: 


و كفتند: تااز زمين جشمه اى براى ما بجوشانى» هركز به تو ايمان نخواهيم آورد « يا (بايد) براى تو باغى از درختان خرما و 
انكور باشد و آشكارا از ميان آنء جويبارها روان سازى «) يا جنان كه ادعا مى كنىء آسمان را ياره ياره بر (سر) ما فرو اندازى 


تاتهدا وفرشتكان راهن يزاين (اخاضر) اورف 0 


يا براى تو خانه اى از طلا (كارى) باشد يا به آسمان بالا روى و به بالا رفتن تو (هم) اطمينان نخواهيم داشتء تا بر ما كتابى 
نازل كنى كه آن را بخوانيم). بكو: «ياكك است يرورد كار من آيا (من) جز بشرى فرستاده هستم؟) © و (جيزى) مردم رااز 
انحان اووذة بازتداشت: "ان كام كه هذافت تراشاة: هله عد ادو كد كفسد: ]نا دا شرف دواانة مدنت رسؤل يرادكيهه 
است؟ © بكو: «اككر در روى زمين فرشتككانى بودند كه با اطمينان راه مى رفتندء البته بر آنان (نيز) فرشته اى را به عنوان بيامبر از 


آسمان نازل مى كرديم) © )١(‏ ياورقى: 
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شأن نزول آيه هاى 40 تا 90 سوره ى اسراء 


سران مش ركان مكه يس از نتيجه نكرفتن از تلاش هاى خشونت آميزشان و روبه رو شدن با ناكامى هاى ييابى» در كنار خانه 
ى كعبه كردهم آمدند تا نقطه ضعف هاى خود را در برخورد با ييامبر و يارانش» نقد و بررسى كنند. هريكك از حاضران. با 
داد و فرياد» ديكرى را مقصر مى دانست و بار كناه ديكرى را از دوش خود برمى داشت. ابوجهل كه جلسه را اداره مى كرد و 
عصبانى تر از ديكران به نظر مى رسيدء عصايش را در دستانش فشرد, از جا برخاست و با صداى بلند» همكان را به سكوت و 
خويشتن دارى فراخواند. آن كاه كفت: «من هنوز بر باور ييشين خود ياى بند هستم و نظرم اين است كه تنها راه كارهاى 
قه رآميز مى تواند در دل ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلم» هراس و وحشت افكند و آنان رااز كرد او يراكنده 


سازد. به يقين» ادامه ى اين وضع تحمل نايذير است و آسيب هاى بسيارى براى ما در بى دارد. يس بايد به هر شيوه ى ممكن؛ 
او رااز ييش راه خود برداريم. اكنون كه ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلم اندكك هستندء انجام جنين كارى بسى آسان تر 
و كم هزينه تراست. جنان جه كارى نكنيم» هر روز بر شمار يارانش افزوده مى شود و آن كاه كار ما دشوارتر و يرهزينه تر 


خواهد بود). 


الولبد ين مغيرة) كه حمود :از نظرية يزدازان وفقان: خشوقت اميد ما يتافين زوةة:ازنارن شكتان وا عرتسائنك وبا عصهائيت» سكن 
ابوجهل را قطع كرد. او كفت: «تو خود مى دانى كه ما همه ى راه هاى ممكن را ييموده و هركونه آزار و اذيتى را در حق اين 
مرد و ياران او جايز شمرده ايم» ولى نتيجه اى نككرفته ايم. اكنون نيز اين جا كرد آمده ايم تا ديكر راه ها را بيازماييم و به كمان 
من» تنها كفت و كو باقى مانده است كه بايد اين راه را نيز تجربه كنيم و حتى با وعده و وعيد بكوشيم وى از ادعاهايش» 
دست بردارد». مشركان اين نظر را يسنديدند و تصميم كرفتند براى كفت وكو با بيامبر» او را به ميان جمع خود فرا خوانند. 
رسول خدا با غنيمت شمردن فرصت و به اميد ايجاد روزنه اى براى هدايت آنانء اين ييشنهاد را يذيرفت و بى درنكك به سراغ 


آنان شتافت. 


ابوجهل كه آمدن ييامبر را باور نمى كرد از جا برخاست» جند كام به سوى ييامبر بيش رفت و با صدايى لرزان كفت: اى 
محمّد! تو را براى اتمام حجت نزد خود فرا خوانده ايم. ما از تو كله منديم! جرا اين همه به قوم و طايفه ى خود, آزار مى 


رسانى؟ ما كسى را سراغ 


نداريم كه به اندازه ى تو به قبيله ى خود آزار رسانده باشد. تو خدايان ما را دشنام دادىء بر آيين ما خرده كرفتىء دانايان ما را 
سفيه خواندى و در جمع ماء تخم نفاق افكندى. اينكك مى خواهيم ببينيم خواسته ى تو جبست؟ اكر يول مى خواهىء آن قدر 
به تو يول مى دهيم كه بى نياز شوى. اكر مقام مى خواهىء به تو منصب بزركى خواهيم داد. اكر بيمار هستى (و كسالت 


روانى دارى)» ما براى درمان توء با تجربه ترين يزشكان را دعوت مى كنيم). 


ييامبر سرى تكان داد و فرمود: «خيرء هيج يكك از آن جه كفتيد» خواسته ى من نيست. من از سوى خداوند آمده ام و كتابى در 
دست دارم كه اكر آن را ببذيريدء در دنيا و آخرت به سود شماست و جنان جه آن را نيذيريد» صبر ييشه مى كنم تا خداوند 
ميان من و شما داورى كند. آنان با شنيدن اين سخنان, بى بردند كه ييامبر هم جنان بر دعوتش به توحيدء ياى مى فشارد. از 
اين روء با بيان خواسته هاى تمسخرآميز كفتند: «حال كه جنين مى كويى» خواسته هاى ما را برآورده ساز تا به تو ايمان 
آوريم. از يرورد كارت بخواه كوه هاى اطراف مكه را از جا بردارد و به يس براند تا ما ازاين تنككنا درآ ييم و بر يهناى زمين 
هاى ما نيز افزوده شود. هم جنين از خدا بخواه نهرهايى همجون نهرهاى شام و عراق» در اين سرزمين خشكك و بى آب و علف 
جارى سازد. از خحدا بخواه كه نياكان ما را زنده كند تا از آنان ببرسيم آن جه تو مى كويىء حقى است يا باطل؟ البته قصى بن 


قلات كمعل توش بانلا درميان ابه وندواشد كان ااشك ززراهابد 


وامشكوين او ايمان داريم). 


ييامبر به خواسته هاى تمسخرآميز آنان ياسخى نداد و با بى اعتنايى فرمود: «من براى اين كارها مأموريتى ندارم». آنان كفتند: 
«حال كه جنين نمى كنى از خدايت» بخواه فرشته اى بفرستد تا تورا تصديق كند. آن فرشته بايد براى ما باغ» كنج و قصرى از 
طلا نيز بسازد). ييامبر در ياسخ فرمود: «من به اين امور نيز برانكيخته نشده ام. من از سوى خدا مأموريتى دارم كه اكر بيذيريد 
بهتر است و اكر نمى يذيريد» خخداوند ميان من و شما داورى خواهد كرد). آنان از تمسخر دست برنداشتند و باز كفتند: ويس 
قطعه هايى از سنكك هاى آسمانى را آن كونه كه مى يندارى اكر ما تخلف كنيم» خداى تو بر ما مى افكندء بر ما فرود آر!) 
ييامبر فرمود: «اين به خدا مربوط است و هر آن جه بخواهد» مى شود). يكى از ميان جمعيت با صداى بلند كفت: «اين ها كافى 
نيست. ما با اين كارها نيز ايمان نمى آوريم. تنها زمانى ايمان مى آوريم كه خدا و فرشتكان را بياورى و در برابر ما قرار دهى 


ييامبر با شنيدن اين بيهوده كويى ها از جا برخاست تا آن مجلس را ترك كند. بعضى از آنان به دنبال حضرت ره افتادند و 
كفتند: «اى محمد! هيج يكك از بيشنهادهاى قوم خود را نيذيرفتى» و به خواسته هايشان بى اعتنايى كردى. حتى از تو خواستند 
آن عذابى را كه هماره با آن» تهديدشان مى كنىء بر سرشان فرود آورىء ولى تو آن را هم انجام ندادى. به خدا سوكند! 


هركز به تو ايمان نخواهيم آوردء مكر آن كه نردبانى به آسمان قرار دهى و در برابر ديدكان ما از آن بالا 


روى و يس از بازكشتء جند نفر از فرشتكان را همراه خود بياورى. هم جنين نامه اى از خداى خويش بياورى كه بر صدق 
غنوت تو كواهى هذا بام باب كفته هنا اغشان 'ثمئ كرد وبة سركت حواد اذافه من ذادق مقر كو نيز وهايشن نم 
كردند. ابوجهل جون اين بى اعتنايى را ديد» كفت: «رهايش كنيد. محمد صلى الله عليه و آله وسلم تنها مى تواند به بت ها و 
نياكان ما دشنام دهد. كار ديكرى از او ساخته نيست. من با خداى خويش بيمان بسته ام كه سنكى بردارم و هنكام سجده بر 


مغز محمد صلى الله عليه و آله وسلم فرود آورم). 


بارى» نادانى و استكبار» سراياى مشركان را فرا كرفته بود و هيج اميدى به هدايت شان نبود. ييامبر يس از اين كفت و كوهاى 
بى فرجام با هاله اى از غم و اندوه به خانه بازكشت. در اين هنكام» آيات زير نازل شد و به كفت و كوهاى آنان جنين ياسخ 


داد: 


و كفتند: تااز زمين جشمه اى براى ما بجوشانى» هركز به تو ايمان نخواهيم آورد « يا (بايد) براى تو باغى از درختان خرما و 
الكوو الى مكار امات 31 حكوسا ووها وان سار لا كان كه ادعاامق ك6 اماق يز عازه ما كفي لسر ) افو اقدارين 
يا خدا و فرشتكان را در برابر (ما حاضر) آورى » يا براى تو خانه اى از طلا (كارى) باشد يا به آسمان بالا روى و به بالا رفتن 
تو (هم) اطمينان نخواهيم داشت تا بر ما كتابى نازل كنى كه آن را بخوانيم). بككُو: «باكك است يرورد كار من آيا (من) جز 


بشرى فرستاده هستم؟) © و(جيزى) مردم را ازايمان آوردن بازنداشت» آن كاه كه هدايت برايشان امد جز اين 


كه كفسد: آنا خذا بشرى را نه سمت رسول برالكخته است؟ ذا يكو «اكرذن روى زمين فرشتكائن توذتن كديا اطميتان زاة 


مى رفتندء البته بر آنان (نيز) فرشته اى را به عنوان ييامبر از آسمان نازل مى كرديم» ) )١(‏ ياورقى: 
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كوشش در تبليغ‎ 

شأن نزول آيه هاى 4١‏ تا 90 سوره ى اسراء 


مبران :مش ركان مكةايسن ازتبيجة تكزفيق آل لكشن هاى عشوثت اميزشان و روية زو شدن ا :ناكا هائ ياي دن كان انه 
ى كعبه كردهم آمدند تا نقطه ضعف هاى خود را در برخورد با ييامبر و يارانش» نقد و بررسى كنند. هريكك از حاضرانء با 
داد و فرياد» ديكرى را مقصر مى دانست و بار كناه ديككرى را از دوش خود برمى داشت. ابوجهل كه جلسه را اداره مى كرد و 
عصضباتى ثن از :ديكران'به نظر مى :رسيد» عغصايشن زا در دستاتئن فشردء از جا برخاست و با صدائ بلند»:همكان را بهسكوت و 
خويشتن دارى فراخواند. آن كاه كفت: «من هنوز بر باور ييشين خود ياى بند هستم و نظرم اين است كه تنها راه كارهاى 
قهرآميز مى تواند در دل ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلمء هراس و وحشت افكند و آنان را از كرد او يراكنده سازد. به 
يقين» ادامه ى اين وضع تحمل نايذير است و آسيب هاى بسيارى براى ما در ب بى دارد. يس بايد به هر شيوه ى ممكنء او رااز 
بيش راه خود برداريم. اكنون كه ياران محمد صلى الله عليه و آله وسلم اندكك هستندء انجام جنين كارى بسى آسان تر و كم 


هزينه تر است . جنان جه كارى نكنيم» » هر روز بر شمار يارانة نش افزوده مى شود و آن كاه كار ما دشوارتر 


و يرهزينه تر خواهد بود). 


«وليد بن مغيره» كه خود از نظريه يردازان رفتار خشونت آميز با ييامبر بود» ازاين سخنان را برنتابيد و با عصبانيت» سخن 
ابوجهل را قطع كرد. او كفت: «تو خود مى دانى كه ما همه ى راه هاى ممكن را ييموده و هركونه آزار و اذيتى را در حق اين 
مرد و ياران او جايز شمرده ايم» ولى نتيجه اى نككرفته ايم. اكنون نيز اين جا كرد آمده ايم تا ديكر راه ها را بيازماييم و به كمان 
من» تنها كفت و كو باقى مانده است كه بايد اين راه را نيز تجربه كنيم و حتى با وعده و وعيد بكوشيم وى از ادعاهايش» 
دست بردارد». مشركان اين نظر را يسنديدند و تصميم كرفتند براى كفت وكو با بيامبر» او را به ميان جمع خود فرا خوانند. 
رسول خدا با غنيمت شمردن فرصت و به اميد ايجاد روزنه اى براى هدايت آنان» اين ييشنهاد را يذيرفت و بى درنكك به سراغ 


آنان شتافت. 


ابوجهل كه آمدن بيامبر را باور نمى كردء از جا برخاستء جند كام به سوى ييامبر بيش رفت و با صدايى لرزان كفت: اى 
محرّد! تو را براى اتمام حجت نزد خود فرا خوانده ايم. ما از تو كله منديم! جرا اين همه به قوم و طايفه ى خودء آزار مى 
رسانى؟ ما كسى را سراغ نداريم كه به اندازهى تو به قبيله ى خود آزار رسانده باشد. تو خدايان ما را دشنام دادىء بر آيين ما 
خرده كرفتى» دانايان ما را سفيه خواندى و در جمع ماء تخم نفاق افكندى. اينكك مى خواهيم ببينيم خواسته ى تو جيست؟ اكر 


يول مى خواهىء آن قدر به تو يول مى دهيم كه بى نياز شوى. اكر مقام مى خواهىء به تو منصب بزركّى خواهيم 


داد. اكر بيمار هستى (و كسالت روانى دارى)» ما براى درمان توء با تجربه ترين يزشكان را دعوت مى كنيم). 


ييامبر سرى تكان داد و فرمود: «خيرء هيج يكك از آن جه كفتيد» خواسته ى من نيست. من از سوى خداوند آمده ام و كتابى در 
دست دارم كه اكر آن را ببذيريدء در دنيا و آخرت به سود شماست و جنان جه آن را نيذيريد» صبر ييشه مى كنم تا خداوند 
ميان من و شما داورى كند. آنان با شنيدن اين سخنان» بى بردند كه ييامبر هم جنان بر دعوتش به توحيدء ياى مى فشارد. از 
اين روء با بيان خواسته هاى تمسخرآميز كفتند: «حال كه جنين مى كويى» خواسته هاى ما را برآورده ساز تا به توايمان 
آوريم. از يرورد كارت بخواه كوه هاى اطراف مكه را از جا بردارد و به يس براند تا ما از اين تنكنا درآ ييم و بر يهناى زمين 
هاى ما نيز افزوده شود. هم جنين از خدا بخواه نهرهايى همجون نهرهاى شام و عراق» در اين سرزمين خشكك و بى آب و علف 
جارى سازد. از خدا بخواه كه نياكان ما را زنده كند تا از آنان ببرسيم آن جه تو مى كويى» حقى است يا باطل؟ البته قصى بن 


كلاب كه جد توست بايد در ميان اين زنده شد كان باشد؛ زيرا ما به راستككويى او ايمان داريم). 


ييامبر به خواسته هاى تمسخرآميز آنان ياسخى نداد و با بى اعتنايى فرمود: «من براى اين كارها مأموريتى ندارم». آنان كفتند: 
«حال كه جنين نمى كنى از خدايت» بخواه فرشته اى بفرستد تا تورا تصديق كند. آن فرشته بايد براى ما باغ» كنج و قصرى از 


طلا نيز بسازد/. بيامبر در ياسخ فرمود: «من به اين امور نيز برانكيخته نشده ام. 


من از سوى خدا مأموريتى دارم كه اكر بيذيريد بهتر است واكر نمى يذيريد» خداوند ميان من و شما داورى خواهد كردا. 
آنان از تمسخر دست برنداشتند و باز كفتند: «يس قطعه هايى از سنكك هاى آسمانى را آن كونه كه مى يندارى اكر ما تخلف 
كنيم» خداى تو بر ما مى افكند, بر ما فرود آر!» ييامبر فرمود: «اين به خدا مربوط است وهر آن جه بخواهد» مى شودا. يكى از 
ميان جمعيت با صداى بلند كفت: «اين ها كافى نيست. ما با اين كارها نيز ايمان نمى آوريم. تنها زمانى ايمان مى آوريم كه 


خدا و فرشتكان را بياورى و در برابر ما قرار دهى تا ما با جشم سرء آن ها را ببينيم!). 


ييامبر با شنيدن اين بيهوده كويى ها از جا برخاست ا آن مجلس را تركك كند. بعضى از آنان به دنبال حضرت راه افتادند و 
كفتند: «اى محمد! هيج يكك از ييشنهادهاى قوم خود را نيذيرفتى» و به خواسته هايشان بى اعتنايى كردى. حتى از تو خواستند 
آن عذابى را كه هماره با آن» تهديدشان مى كنىء بر سرشان فرود آورىء ولى تو آن را هم انجام ندادى. به خدا سوكند! 
هركز به توايمان نخواهيم آوردء مككر آن كه نردبانى به آسمان قرار دهى و در برابر ديدكان ما از آن بالا-روى ويس از 
بازكشتء جند نفر از فرشتكان را همراه خود بياورى. هم جنين نامه اى از خداى خويش بياورى كه بر صدق دعوت تو كواهى 
دهد). بيامبر به اين كفته ها اعتنايى نمى كرد و به حركت خود ادامه مى داد و مشركين نيز رهايش نمى كردند. ابوجهل جون 
اين بى اعتنايى را ديد» كفت: «رهايش كنيد. محمد صلى الله عليه و آله وسلم تنها مى تواند به بت ها و نياكان 


ما دشنام دهد. كار ديكرى از او ساخته نيست. من با خداى خويش ييمان بسته ام كه سنككى بردارم و هنكام سجده بر مغز 


محمّد صلى الله عليه و آله وسلم فرود آورم). 


بارى» نادانى و استكبار» سراياى مش ركان را فرا كرفته بود و هيج اميدى به هدايت شان نبود. ييامبر يس از اين كفت و كوهاى 
بى فرجام با هاله اى از غم و اندوه به خانه بازكشت. در اين هنكام» آيات زير نازل شد و به كفت و كوهاى آنان جنين ياسخ 


داد: 


و كفتند: تااز زمين جشمه اى براى ما بجوشانى» هركز به تو ايمان نخواهيم آورد « يا (بايد) براى تو باغى از درختان خرما و 
انكور باشد و آشكارا از ميان آنء جويبارها روان سازى «) يا جنان كه ادعا مى كنىء آسمان را ياره ياره بر (سر) ما فرو اندازى 
يا خدا و فرشتكان را در برابر (ما حاضر) آورى » يا براى تو خانه اى از طلا (كارى) باشد يا به آسمان بالا روى و به بالا رفتن 
تو (هم) اطمينان نخواهيم داشت تا بر ما كتابى نازل كنى كه آن را بخوانيم». بككُو: «ياكك است يرورد كار من آيا (من) جز 
بشرى فرستاده هستم؟) © و (جيزى) مردم راازايمان آوردن بازنداشت,ء آن كاه كه هدايت برايشان آمدء جز اين كه كفتند: 
«آيا خدا بشرى رابه سمت رسول برانكيخته است؟ 0 بكو: «اككر در روى زمين فرشتكانى بودند كه با اطمينان راه مى رفتندء 


البته بر آنان (نيز) فرشته اى را به عنوان ييامبر از آسمان نازل مى كرديم) © )١(‏ ياورقى: 
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م 
نام هاى نيكك؛ زيبنده ى خوبان 
شأن نزول آيه هاى ١١١‏ و١١1١‏ سورهى اسراء 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم در راز و نياز با خداء روح حقيقت جو و يرتلاطم خود را از كرد وغبار هر آن جه غير 
خدابى است؟ مى:شبت وان وان كستردوى الهئ» جان خود راسيرات مى ‏ كزه. اق روبيه ختائه ئ دوستة:مى استاف و:درحت 
ايمانش را در آبشار زلال نماز بارور مى ساخت. آن كاه كه محمد صلى الله عليه و آله وسلم به سجده مى نشستء اشكك عشق 
وابندذكى آل ديد كاش فرو مى ريخت و شبنم آنء كوير دل ها را براى رويش كياهان عبوديت آماده مى ساخت. هنكام نماز 
با فروتنى بسيار خداى خويش را با نام هايش صدا مى زد و در برابر او كرنش مى كرد. با اين حال» شب يرستان تيره بخت كه 
از درك حقيقت عبادت او ناتوان بودند» ودر يندارى وارونه و شرك آلود. ييامبر را به شرك و اعتقاد به جند خدايى متهم 


مى كردند. 


شبى از شب ها ييامبر مانند هميشه در كنار خانه ى كعبه سر بر آستان دوست نهاده بود و خدا را جنين صدا مى زد: (يا 
رحمن... يا رحيم... يا قيوم..).. لكو بختان سيه روز كه او رااز نزديكك مى ياييدند جون جنين ديدند» نزد سران خود رفتند و 
كفتند: «محمّد صلى الله عليه و آله وسلم نيزاز يكانه يرستى دورى جسته است و همانند ما خدايانى دارد؛ خداى رحمان. 
خداى رحيم و خداى قيوم و...). 

ييامبر ستيزان نابخرد كه تا آن هنكام براى رسوايى ييامبر اسلام از يافتن حتى بهانه اى كوجكك ناتوان» مانده بودند با غنيمت 


شمردن اين فرصتء موضوع را در شهر يخش كردند و كفتند: «هان اى مردم! اين مرد كه همكان او را مى شناسيد؛ همو كه از 


ىج ٠ ٠‏ 0 
يانه يرستى دم مى زند و خود را موحد 


م داز نين محل ذا ساو مشر كك مي دالنا وكهدلتدل عدي دا "سر نتن مين كتيده كزافه كوي فيش الميته انيز 
خدايان جند كانه اى را مى يرستد. او رحمان را مى يرستد؛ رحمن )١(‏ را كه همه مى شناسيد؟ و مى دانيد كه در «يمامه) 


مش ركان بى معرفت نمى دانستند خدايى كه وجودش سرجشمه ى همه ى كمال ها و نيكى هاستء مى تواند به تناسب انجام 
ه ركارى و واجد بودن هركمالىء نام ويزه اى داشته باشد. در اين زمان» آيات زير نازل شد و به مشركان فهماند كه همه ى 


اين نام ها از يكك ذات ياكك خبر مى دهدء بى آن كه خداوند» فرزندى براى خود بركزيده يا شريكى كرفته باشد. 


بككو: خحدا را بخوانيد يا رحمان را و هركدام را بخوانيد؛ نام هاى يسنديده از آنِ اوست. نمازت را بسيار بلند يا خيلى آهسته 
نخواةة بلكة ذز فيان أن ذو :راهى معتتدل را بر كزين 9و بكو ستايكن برائ هدايئ است كه ثه فر ؤتنددى برائ نود اتات 
كرده ودر حكومت نه شريكى دارد و نه به دليل ضعف و ذلت [حامى و] سريرستى براى اوست و او را بسيار بزركك بشمار » 
00 


ياورقى: 

)١(‏ منظور آنان» مسيلمه ى كذاب بود. 

(1) تفسير نمونه» ج 217 ص 75؛ مجمع البيان» ج 2٠‏ ص 78!؛ نمونه ى بينات» ص 4815 شأن نزول آيات» ص 51/6. 
نام هاى نيكك؛ زيبنده ى خوبان 

شأن نزول آيه هاى ١١١‏ و9١١١‏ سورهى اسراء 


ييامبر اسلام صلى الله عليه و آله وسلم در راز و نياز با خداء روح حقيقت جو و يرتلاطم خود را از كرد وغبار هر آن جه غير 


خدابئ اسك ان شمثة ن ااكوان كسرذةي الهى و خان ود راسيزاب من كرك 


او رو به خانه ى دوست مى ايستاد و درخت ايمانش را در آبشار زلال نماز بارور مى ساخت. آن كاه كه محمد صلى الله عليه 
و آله وسلم به سجده مى نشستء اشكك عشق و بندكى از ديد كانش فرو مى ريخت و شبنم آنء كوير دل ها را براى رويش 
كياهان عبوديت آماده مى ساخت. هنكام نماز» با فروتنى بسيار خداى خويش را با نام هايش صدا مى زد و در برابر او كرنش 
مى كرد. با اين حال» شب يرستان تيره بخت كه از دركك حقيقت عبادت او ناتوان بودند» و در يندارى وارونه و شركك آلود. 


ييامبر را به شركك و اعتقاد به جند خدايى متهم مى كردند. 


شبى از شب ها ييامبر مانند هميشه در كنار خانه ى كعبه سر بر آستان دوست نهاده بود و خدا را جنين صدا مى زد: (يا 
رحمن... يا رحيم... يا قيوم..).. نككون بختان سيه روز كه او رااز نزديكك مى ياييدند جون جنين ديدند» نزد سران خود رفتند و 
كفتند: «محتّرد صلى الله عليه و آله وسلم نيزاز يكانه يرستى دورى جسته است و همانند ما خدايانى دارد؛ خداى رحمان. 


خداى رحيم و خداى قيوم و...). 


ييامبر ستيزان نابخرد كه تا آن هنكام براى رسوايى يبامبر اسلام از يافتن حتى بهانه اى كوجكك ناتوان» مانده بودند با غنيمت 
شمردن اين فرصتء موضوع را در شهر يخش كردند و كفتند: «هان اى مردم! اين مرد كه همكان او را مى شناسيد؛ همو كه از 
يكانه يرستى دم مى زند و خود را مود مى يندارد» همين محمّد ما را مشرك مى داند و به دليل جند خدايى» سرزنش مى 
كقده كزافه كو يكن لنسةة او تير دا نان جنك كاثة: اق زا'مى يرسكل: اق وعكناف رامن برسهدة وحم (5) وا كداهمه هئ 


كتاسيد؟ ومن ذانيك كه ذو انطامة) رتك كى .هن كت اواك اسان نيش" نندت 


جكونه مى تواند خداى محمد صلى الله عليه و آله وسلم و معبود او باشد؟). 


مش ركان بى معرفت نمى دانستند خدايى كه وجودش سرجشمه ى همه ى كمال ها و نيكى هاست,ء مى تواند به تناسب انجام 
ه ركارى و واجد بودن هركمالىء نام ويزه اى داشته باشد. در اين زمانء» آيات زير نازل شد و به مشركان فهماند كه همه ى 
اين نام ها از يكك ذات ياكك خبر مى دهدء بى آن كه خداوند» فرزندى براى خود بركزيده يا شريكى كرفته باشد. 

بككو: خحدا را بخوانيد يا رحمان را و هركدام را بخوانيد؛ نام هاى يسنديده از آنِ اوست. نمازت را بسيار بلند يا خيلى آهسته 
نخوان؛ بلكه در فيان آن ذو راهى معتدل را بركزين © و بكو: ستايش براى مدا اسث كه ته فرؤندى براى غنود اتتحاب 


كرده ودر حكومت نه شريكى دارد و نه به دليل ضعف و ذلت [حامى و] سريرستى براى اوست و او را بسيار بزركك بشمار ) 
إفة 


ياورقى: 

)١(‏ منظور آنان» مسيلمه ى كذاب بود. 

(1) تفسير نمونه» ج 217 ص 75؛ مجمع البيان» ج 2٠‏ ص 78!؛ نمونه ى بينات» ص 4818 شأن نزول آيات» ص 51/6. 
اعراب آيات 


[بشم) حرف جر واسم بعد از آن فجرون الله اامقيات اله هعور ادرهها جز قا قار ها تحدوف /رفاغل ميعدرق 


[الرّخمن1 نعت تابع [الرّحيم) نعت تابع 
تمان ا قعل قرا متسارق #قافل محتارف امقسرل مظان باماتي معفمو له فتصورية [ الى ) عقاف الده مجروو نيا هن 


محل جر [أشرى1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبِعَئِدِه حرف جر و اسم 
بعد از آن مجرور / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لَبلا1 ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب 


يادر محل نصب إمِنَ! حرف جر [الْمشجد) اسم مجرور يا در محل جر [الحرام) نعت تابع إن حرف جر [الْمِجِد) 
اننع متروو يا دو مخل حجر (الأفضى) لعت نابم ِالّذِى) نعت تابع ناكل جا مين ولق بر امكو را مس 
محل رفع و فاعل إحَؤْلَ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه أيه ) 
(ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير 
مستتر (نحن) در تقدير (مِنْ] حرف جر [آياتنا] اسم مجرور يا در محل جر /(نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنَّهُ) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ ([َهَوَ)ْ مبتداء مرفوع يا در محل رفع [السَمِيم ] 
خبر» مرفوع يا در محل رفع / خبر إِنَّ محذوف [الْبِصِيرًاً خبر ثان (دوم)» مرفوع يا در محل رفع 


وَآتينا1 (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ([ِمُوسَى] مفعول به منصوب 
با در محل نصب (الْكتات) مفعول به ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب إْوَجَعَلَناةُ1 (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /() ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (مُدىَّ) مفعول به ثان (دوم)ء 
منصوب يا در محل نصب إِلِنى) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [إشرائيلَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (ألآ) 


(أن) حرف تفسير / 


(لا) تحرف جزم تَنَجِذُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مِنْ) حرف جر إدُونِى) 
اسم مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (وَكيلاً) مفعول به منصوب يا در محل نصب 


إذرّيّهَ) بدل تابع 02 احسفاف السسبيفرو رقا لوس عن يرن اقم نا ضع اقلق ا 10 لعفني فو د فخا : 
رفع و فاعل [مَعَ] ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب [نوح] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر إإنَهّ1 حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم 


كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير إعَبداً! خبر كان» ميوت اند يا تفي مين إن محذوف [شكورا) نعت تابع 


(وَقضَ ينا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى1 حرف جر إبَنِى] اسم 
مجرور يا در محل جر (إشرائيل) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [فى) حرف جر (الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر 
لَتَفْيدَدُنَ1 (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) محذوف در محل رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه (فى) 
حرف جر لالْأَرْضِ) اسم مجرور يا در محل جر أمَرَئَِنَ) مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إوَلَتَعنَ 1 (و) حرف عطف / 
(ل) حرف قسم / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) محذوف در محل رفع و فاعل / نون تأكيد ثقليه (عُلوَّاا مفعول مطلق 
1 


فإذَا1 (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إجاء) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(وَعْدٌ) فاعل؛ مرفوع يا در مخل رفع (أُولامُما) مضاف اليه مجرور يا در مخل جر /(5) ضمير متصل در ميخل جرء مضاف اليه 
بَعَنّدا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (للرك ارق جو شك ورور 
(عباداً) ال به» منصوب يا در محل نصب لَنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (أولى) نعت تابع (تأس) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر أشَدِيدِا نعت تابع (فجاسُوا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إخلال) كارن قا تسوية وان سكا لصت (الدّيار) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر [وَكانَ] (و) 
حرف اعتراض / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير إَوَغْرداً) خبر كان 


منصوب يا در محل : صب [مَفُعُولاً1 نعت تابع 


ث1 حرف عطف رَدَدْناا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [لكمم) حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور (الْكدّة] مفعول به منصوب يا در محل نصب عليه حرف جر واسم بعد از آن مجرور أوَأمْدَذْناكم] (و) 
حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


به [بأموالٍ] حرف جر واسم بعد از آن 


مجرور [وتلية 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع وَجَعَلّاك) (و) حرق عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير 


نصب إنَفِي را تمييز» منصوب 


(إِنْ حرف شرط جازم (أختتهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (أَخمَتكُم) فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل لك الحد ‏ وول ي ةلاسرو مي 
متصل در محل جرء مضاف اليه إوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف شرط جازم (أسَأث ) فعل ناضى»مبنى بر سكون /(ث) 
ضمير متصلء در محل رفع و فاعل لها (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / مبتدا مقدّر يا 
محذوف يا در محل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إفَِذا (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در 
محل نصب إجاءً] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [وَعْردٌ) فاعلء مرفوع يا در محل رفع (الْآخِرَهِ) مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر إلِيِسُوؤًا (ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
(وجوفكع) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إِوَلِيِدَْلوا (و) حرف عطف 
/(ل) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل !الْمَسَْجِدَ) 


ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب [كما) (كك) حرف جر /(ما) حرف مصدرى [دَخَلُوة) فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(5) ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب [أَوَّلَّ) مفعول مطلق يا نائب 
مفعول. منصوب إمَرَّهِ1 مضاف اليه. مجرور يا در محل جر أوَلِيَتَيْرُوا) (و) حرف عطف / (ل) حرف نصب / فعل مضارع: 
منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إما) حرف مصدرى أعَلَوْاً فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [تَشِيراً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


فى اتفال نامع الى رز عن ظاهرق جاتير ركو انم قشي الفرظراع ترا لوق قعل رف 0511 مسن ال دول 
عه قاف :الي أن سرف لعب ١‏ رتشم كه ١‏ قال مصارم معارب افيه ا طالدرق وا اد وى ارالك ) حسمي مقتل د محل 
نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر عسى محذوف إْوَإِنّْ) (و) حرف استيناف / حرف شرط جازم 
[َعُذْتَمْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل أعُذْنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل أِوَجَعَلَنا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إجَهَنّم 1 مفعول به منصوب يا در محل نصب لِلْكافِرِينَ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (حصديراً) مفعول به ثان (دوم)» 


منصوب يا در محل نصب 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 


[هذًا] اسم نَّء منصوب يا در محل نصب ١الْقَوْآنَ)‏ بدل تابع [ِيَهْدِى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف (للتى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [هِىَ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
أهْوَم) خبرء مرفوع يا در محل رفع (وَيبشَّوْ) (و) حرف عطف /فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تققدير لِالْمُؤْمِِينَ1 مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (ِالَذِينَ) نعت تابع يَعْمَلونَ ) فعل مضارع. مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (الصَّالِحَاتِ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب [أَنَّ1 حرف مشبه بالفعل 
يا حرف نفى ناسخ [لَهُمْ) حرف جر و اسم غدااز آنمجروو خب ر أن ماحتدوق [أخرا) اسم أن منصوب يا در محل نصب 


كني نعت تابع 


(وَأنَّ) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لِالَذِينَ) اسم أن منصوب يا در محل نصب (لا) حرف نفى 
غير عامل إيُؤْمِنُونَ)ْ فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (بالآخرو) حرف جر و اسم بعد 
از آن مجرور (أَعْمَّدْناآ فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر أَنَّ محذوف (لَهُغْ1 حرف 


جر و اسم بعد از آن مجرور أعَذَابَاً1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب [أليماً) نعت تابع 


(وَمَدْح] (و) حرف استيناف / فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى ٠الْإِنْسانٌ]‏ فاعل, مرفوع يا در محل رفع [بالشّر) 


حرف جر واسم بعد از 


آن مجرور إدُّعَاءَةٌ! مفعول مطلق يا نائب مفعول. منصوب (بالخير) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إوَكانَ) (و) حرف 
استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الِْنْسان) اسم كان مرفوع يا در محل رفع أعَمُجولا] خبر كان» منصوب 


يادر محل نصب 


(وَجَعَلنَا (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل اللّيِلَ) مفعولٌ به» منصوب 
يادر محل نصب أوَالنّهِارَا (و) حرف عطف / معطوف تابع انين ول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
[فَمَحَوْنا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آيّ) مفعول به منصوب 
يادر محل نصب (اللول) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [وَجَعَلنا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [آيَة1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب ([النّهار] مضاف اليهء مجرور يا در محل جر 
(مُنِصدرَة) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [ِلتَتنَهُوا1 (ل) حرف نصب / فعل مضارع» منصوب به حذف نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [قَض للا مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب [ِمِنْ) حرف جر [ْرَيُكُمْ) اسم مجرور يا 
در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلتَغْلْموا) (و) حرف عطف /(ل) حرف نصب / فعل مضارع: 
منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (عَدَدَ مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب !السّنِينَ1 مضاف 


اليهء مجرور يا در 


لج دناليات (و) حرف عطف / معطوف تابع (وَكلٌ) (و) حرف عطف /فعل مقدَّر يا محذوف /فاعل محذوف / 
يمول أنه متطيوات عاق دا ار [شَيْء] بشباقت: اليه محزون بياجع بن إففلناة ١‏ قحل عافي ميق نر فنكوة /(نا) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (تَفْصِيلا] مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


01 (و) حرف عطف / فعل مقدّر يا محذوف /فاعل محذوف / مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب إ[إنسانِ) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر أَلْرَمناة) فعل ماضى:ء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به (طائْرَهُ] مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
[فى] حرف جر أعُنْقَه) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه وَنْخْرِجٌ) (و) حرف عطف / 
فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [لَهُ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
الم طرف متيل كا متا فو كد افيه ( القاية] عياف سرون بوتا حي[ كنا |اسشتيول بن متستوي 
با در محل نصب إِيَلْقاهُ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» 


ضمير مستتر (هو) در تقدير وو حال» منصوب 


زاقرا كفل ار مسقن شكوة قاغا وضنوى نمف 31801 قودين ١‏ كاك ١‏ مفعول ددن 


منصوب يا در محل نصب /(0ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (كفى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(بتَفيِك) (ب) حرف جر زائد /فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (الْيَوْمَ) ظرف يا 


مفعول فيه منصوب يا در محل نصب أعَلَيِكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (حَسِيباً1 تمييز» منصوب 


أْمَنْ) اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [َاهْتَدى فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير [قَإِنَما) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مكفوف (كاقه و مكفوفه) إيَهْدَدِى) فعل مضارع. مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إِلِنَفْسِه) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (ُوَمَنْ] (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا (ضَلَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تفذيرى افاعل» ضمير معرات ادر حير الخوو و كدان | ممترف ا توكل قَإِنّماا (ف) رابط جواب نراق:«شيرظ :7 
حرف مكفوف (كافه و مكفوفه) ابعر ) قل ساي موق و عه طاهرى با التدررى اناغ سمي مستتر (هو) در تقدير 
[عَلَيها1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَلا (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [تَزِرُ فعل مضارعء مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى أوازرَة] فاعلء مرفوع يا در محل رفع أوزدا مفعول به تفوت الكو جد علي ا مضاف اليه 


مجرور يا در محل جر إوَما (و) حرف 


عطف / حرف نفى غير عامل [ كنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان [ِمُعِدَيِينَ 1 خبر 
كانء منصوب يا در محل نصب إحَنَّى] حرف نصب نَبِعَت) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير 


إوَإِذا (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب [أَرَدْنا) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل (أَنْ1 حرف نصب إْنُهْلِك) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(نحن) در تقدير إقَويَ1 مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (أْمَوْنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إمُثرَفِيها] مفعول به منصوب يا در محل نصب /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (قَفَت هوا (ف) حرف 
عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [فيها1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَحَقَّ) 
(ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أِعَلَتِهَاا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور !ِالْقَوْلَ) فاعل» 
مرفوع يا در محل رفع [فَدَمَّوْناها؟ (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / 
(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به [تَدْمِيراً مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


(وَكم) (و) حرف استيناف / مفعول به مقدّم (أأملكنا فعل ماضى» مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع 


و فاعل [مِنَ) حرف جر زائد (الْقَرُونِ) تمييز منصوب [مِنْ) حرف جر أبَعْدِ] اسم مجرور يا در محل جر (تُوح) مضاف 
اليهه مجرور يا در محل جر (وَكفَى) (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [يرَبْكك) (ب) حرف 
جر زائد / فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (يطّْنُوبِ) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إعِبادِه] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (حبِيراً) تمييز» منصوب 


زمَنْ) اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) 
در تقدير إيُرِيدٌ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر كان» محذوف يا در 
تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل لِالْعاجِلَةَ] مفعول به منصوب يا در محل نصب أعَبلنا1 فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لَهُ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور إفيها1 حرف جر واسم بعد ازآن 
مجرور إما] مفعول به منصوب يا در محل نصب [نَشْاء] فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(نحن) در تقدير إِلِمَنُْ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إنْريدٌ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (نحن) در تقدير [نّمْ) حرف عطف أْجَعَلْنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل [لَهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إجَهَنّمَ 1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب يض لاها] فعل مضارع: 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لدو 


(وَمَنْ (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا ١‏ أراة اول لاعس امسن ار عسي ط ا هوف اعد رك 2 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [الْآخْرَة] مفعول به منصوب يا در محل نصب (وَسعى) 
(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل؛ ضمير مستتر (هو) در تقدير [لّها] حرف جر واسم بعد 
از آن مجرور [ْسَْيَها1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب /(ه) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [ِوَهُوَ (و) حاليه / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُؤْمِنّ) خبرء مرفوع يا در محل رفع [تأوبك) (فن) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در 
محل رفع [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى أسَعْيهُمْ) اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع / () ضمير متصل در 
يدل عرو شاف انمد ا كتكررا عر كان ور وا رار ما القك سر عونا مخلارف ادر دل 


[كلا1 مفعولٌ به مقدّم (تُمِدٌ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (هؤُلاء) 
بدل تابع (كلا) (وَمَؤْلاءِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (مِنْ1 حرف جر أعَطاءِ) اسم مجرور يا در محل جر [رَبُك) 


[كانَ! فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [عَطاءٌ] اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع [َرَبُكك] مضاف اليه» مجرور يا 
در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه امشطور ا تقر 316 امتعتوه الذويد ا تيت 


[انْظْوْ فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [كَثِفَ] حال منصوب [قَصَّلْنا) فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إِبَعضَهُمْ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (ِعَلى) حرف جر إبَغْض) اسم مجرور يا در محل جر (ُوَلَلَآخِرَهُ) (و) حاليه / (ل) حرف ابتدا / مبتداء مرفوع يا در 
لاسرا نوو ارجعل ونه :وماك اه ماري نار جز روا تو ف بر ادر كر وني 
در محل رفع [تَفُضيلا] تمييز» منصوب 


إلا حرف جزم [تَجْعَل فعل مضارع. مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير م1 ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يا در محل نصب (اللو) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (إلهاً1 مفعول به منصوب يا در محل نصب [آخََرَُ نعت 
تابع [ِقتَفْْدَ) (ف) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 


[وَقَضى] (و) حرف استيناف / فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (رَبُك) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) 


ضمير 


متصل در محل جرء مضاف اليه (ألآ) (أن) حرف نصب / (لا) حرف نفى غير عامل !تَعْودُوا] فعل مضارع؛ منصوب به حذف 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل ا حرف استثنا [إيّاة) مول كله التصو ةيا دن ميا لعي وَبالوالِدَيْن) ١و‏ 
حرف عطف / حرف جر واسم بعد از آن مجرور /فعل مقدّر يا محذوف /فاعل محذوف (إخساناً] مفعول مطلق يا نائب 
مفعولء منصوب إإِمّا (إن) حرف شرط جازم /(ما) حرف زائد يَتلَهَنَّ 1 فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه 
[عِنْدَك] ظرف يا مفعولٌ فيه. منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [الْكبرَ] مفعول به 
منصوب يا در محل نصب (أَحَ دُهُما) فاعل» مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (أَوْ] حرف 
عطف [كلامّما) معطوف تابع / (5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (فلا] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم 
[تَقلُ) فعل مضارع, مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير لَهُما حرف جر واسم بعد از آن مجرور 06 
اسم فعل / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير [وَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم إتَنْهَوْهُما فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / 
4 تتصييح مقف قر تره] شك تقول بلا لقاع[ حمسن سسعن رانف أو و ندي :(زكل 1( درطت معز امن مت تر 
سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لَهُما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إقَولا1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» 


[وَاخْفْض) رو 


حرف عطف / فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إلَهُما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[جناح] 0 به» منصوب يا در محل نصب (الذّلَ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إمِنَ حرف جر َالوَحْمَو] اسم 
مورو وبا د امحل رعق "زوفل 1 (و )بغر عطلك" قا افر مت رسكو /فاعل تين مغر (أنك تدر قد روث ناذا 
منصوب يا در محل نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه (َارْحَمْهُما فعل امر مبنى بر سكون / (5) ضمير متصل در 
كد لبي نفدو لن ل واهد ‏ ماتركبين مكة وز انف نور در ٠‏ كينا عه عر عر اعرف سين كا ندل 
ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / )١(‏ ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) ضمير متصل در محل 


نصبء مفعول به (صَغِيراً1 حال» منصوب 


ركه اود توفع عاللو قد ل رق ارك )لبق شط ا عدر سوسا فو الها أغله )عزو توق رع الااركل رف 1 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فى] حرف جر نُقُو يكن ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [إِنْ؟ حرف شرط جازم لكر فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفعء اسم كان 
(صالِحِينَ 1 خبر» مرفوع يا در محل رفع [فَإِنّة) (ف) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) 
ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


/ اسم كان. ضمير مستتر (هو) در تقدير [لِلوَابينَ ا (ل) حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر أغَفُوراً)1 خبر كان» منصوب يا 


دوك شب احير إن سد وف 


اراك ا وار ةفاكل مر امي ب جات ري علاق) ااوا كل سعد مجاة (انى) قر قا ذا مفعرل 1 
وس ا در امهل ضمي | الدونى لضاف الم محرو باد م بجر الخنة حَفَهُ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
/ (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَالْمِسْكِينَ 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَائْنَ 1 (و) حرف عطف / معطوف 
تابع (السَبيل؟ مضاف اليه مجرور يا در محل جر إوَلا1 (و) حرف عطف / حرف جزم (تَبذّرْا فعل مضارع؛ مجزوم به سكون 


/ فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير قا "تشدول طق نا نات مفو صو 


(إنَّ1 حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ لِالْممدّرِينَ) اسم إِنَّء منصوب يا در محل نصب [كابُوا] فعل ماضىء مبنى بر 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [إِخُوانَ] خبر كان» منصوب يا در محل نصب (الشَّياطِينَ) مضاف اليه؛ مجرور 
يادر محل جر / خبر إِنَّ محذوف إوَكانَ) (و) حرف عطف / فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [الشَّيِطانٌ) اسم 
كان مرفوع يا در محل رفع إِلرَيّهِ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (كفوراً) 


خبر كان. منصوب يا در محل نصب 


[وَإَِا) (و) حرف استيناف / (إن) حرف شرط جازم / (ما) حرف زائد [تُعْرِضَيَ 1 فعل مضارع؛ مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / 


فاعل؛ 


ضمير مستتر (أنت) در تقدير أَعَنْهُمُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (ِابْتغْاة1 مفعول لأجله. منصوب (رَحْمَهِ مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر [مِنْ1 حرف جر [رَبُكك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 
(تَوجُوها) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر 
(أقك) ذو تقتناين فنا ١‏ :لك وآنعك حفر ابي اف دو" فعا از معن ب شتكر 7 فاع لجو مساق ( أن )اجر دار (لَهُهْ) 


حرف جر واسم بعد از آن مجرور [قَوْلا] مفعول مطلق يا نائب مفعول؛ منصوب إمَيْسُوراً) نعت تابع 


(وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَجْعَلَ] فعل مضارعء مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [ِيَدَك) 
مفعول به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه إمَعْلُولَهَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا 
در محل نصب [إلى) حرف جر (ِعُقَِكْ) اسم مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا) 
(و) حرف عطف / حرف جزم !تتم طُها) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /() ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» 
عبر سكس دازف شد كر ١‏ متشو مطلق جااناس ندل حسريى افيه ماف اله سعوور نار كه د 
نفد (ف) حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [ملوماً) 


حال» منصوب 00 حال» منصوب 


در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (يَبْسْط) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» 
ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف [الرَّرْقَ) مفعول به. منصوب يا در محل نصب إِلِمَنْ) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور إِيَسْاءٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أوَيَفدِوُ) (و) حرف 
عطف / فعل مضارع. مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إ[إِنَه1 حرف مشبه بالفعل يا حرف 


نفى ناسخ / (0) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ [كانَ] فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير 


كان» ميوت ادو نل تعد عن إن محذوف العترا ا عير كان ثان (دوم)؛ منصوب يا در محل نصب 


(وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم !تَْتلُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
| أؤلائه كة] فصول ياك متطدوى )را كمسل الصين (كك) الكسر مطل دن محل كر ماف اله :حلي | متعول لعل 
منصوب إإمْلاق) مضاف اليه مجرور يا در محل جر إنَحْنُ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (لَوزُقَهُْ] فعل مضارع؛ مرفوع به 
تمد اظاف ين را لتقن ور 37 متهي مساك دن نيدن عي مولن قاع تخي بشي فحن ذو قدي عردو شور ا 
محذوف يا در محل إوَإِيَاكُم) (و) حرف عطف 


/ عطئ (0ه) [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ َتلْهُغْ] اسم إِنْء منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در 


[وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَفْرَبُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[الزّنى] مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب نه حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء 
اسم إِنّ (كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير [فاحِشَّة) خبر كان 
منصوب يا در محل نصب / خبر إِنَّ محذوف إوَساءَ] (و) حرف عطف / فعل ماضى جامد براى انشاء ذم / فاعل» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير (سَبيالا] تمييز» منصوب 


وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم إتَقْتلُوَاآ فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
النَفْسَ] مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (الََى] نعت تابع [عرّم) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الله) 
فاعل» مرفوع يا در محل رفع ا حرف استثنا (بِالْحَقّ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إْوَمَنْ] (و) حرف استيناف /اسم 
شرط جازم در محل رفع و مبتدا (قَتِلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / 


خبر در تقدير يا محذوف يا 


ذو مهل ١‏ مطررفا اغالب عت :| فك افورظ حتو ات را اقديدا حدق يشدى: حملن اقم تشامس مع اذى ك7 
(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لِوَلِيها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
(شلطاناً] مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب إفَلا- (ف) رابط جواب براى شرط / حرف جزم (يُشِرف] فعل مضارع: 
مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (فى) حرف جر (الْقَثْلِاً اسم مجرور يا در محل جر [إِنّهّ1 حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (كانّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم 


كان» ضمير نون قتا (متصورا غير كان متضوؤثت الدأرسل تعينة خن إن ايسدوف 


[وَلا-] (و) حرف عطف / حرف جزم [تَقَرَيُوا] فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
مال مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب لِالْيتِيمٍ1 مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (إلآ) حرف استئنا الى حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور [هِى] مبتداء مرفوع ار نه و ايم براوج باادر ماحل رقع كن احرف ميت 
يتل 1 فعل مضارع, منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير متك افو كتير اخ فول فوت انكل 
محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه و فو “رو سر ومطف قدا افوس بر عدت نون لو فهر 
متصل در محل رفع و فاعل أبِالْعَهْدِ] حرف 


جر واسم بعد از آن مجرور (إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الْعَهْدَاُ اسم إن منصوب يا در محل نصب (كانّ) 
فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كان. ضمير سك غاتدر شال ارقا لاخر كان متصضوعه ناك لخر 


عبن شين إن محذوف 


(وَأَوْقُوا1 (و) حرف عطف / فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لِالْكثِلَ) مفعولٌ به منصوب 
بادر محل نصب [إذا) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا در محل نصب إكِلْتُمْ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل إوَزْنُوا) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
بالسِطاس) (ب) حرف جر / اسم مجرور يا در محل جر (الْمُستقِيم) نعت تابع (ذلِك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [خيد) 
خبر» مرفوع يا در محل رفع (وَأَحْسَنٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (تأويلا) تمييز» منصوب 


[وَلا) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَقْفْ فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (و) /فاعل؛ ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير (ما) مفعول به. منصوب يا در محل نصب [لَهِسَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 0 
بعد از آن مجرور / خبر ليس محذوف إبهِ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [علع) اسم ليسء. مرفوع يا در محل رفع [إِنَّ) 
حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (السّمْعَ) اسم إِنَّء منصوب يا در محل نصب إوَالْبَصَرَ (و) حرف عطف / معطوف تابع 
وَالْفْواة) 


(و) حرف عطف / معطوف تابع [كل) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أولئكك) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [كانَّ) فعل 
ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كانء. ضمير مستتر (هو) در تقدير إعنه 1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


[مَشْؤُلا) خبر كان» منصوب يا در محل نصب / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل / خبر إِنَّ محذوف 


[وَلا-) (و) حرف عطف / حرف جزم [تَمْش1 فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 
تقدير فى حرف جر (الأوْض) اسم مجرور يا در محل جر إمَرَّحاً] حال» منصوب [إنَك) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى 
ناسخ / (ك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن (أَنْ] حرف نصب ١تَخْرق]‏ فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا 
ند رفاسيو مليف ١‏ )ندر لو قر إن مود رقي[ وس مدو ل ره اموي بار سكل اي ا 
حرف عطف / حرف نصب إتَبلَع1 فعل مضارع, منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
امعان ز نهو بك ضري ا دوي نعي | ار ذا بن ضرت 


ع سكيع ساكو جوم ازنك ١‏ متاق اله متتروو بدو ميفل عل 311 )ول الاضس »على فج ا مرا 
تقديرى [سَيثُةُ) اسم كان مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (ِعِنْدَ) ظرف يا مفعول فيه 
منصوب يادر محل نصب إ[رَبُكك) مضاف اليه؛ مجرور يا در محل جر / (كك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
كوه اش كان 


منصوب يا در محل نصب / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل 


(ذاكك) مبتداء مرفوع يادر محل رفع ا حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقدير يا محذوف يادر محل 
(أؤحى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (إليِى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إرَبُكك) فاعل مرفوع يا در 
محل رفع /(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه ع1 حرك بحن [الحكمه) امبو درون ا دوه ار اولا) (و) 
حرف عطف / حرف جزم [تَجْعَلُ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير م1 ظرف يا مفعول 
فيه» منصوب يا در محل نصب «اللّها مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إلها) مفعول بهء منصوب يا در محل نصب [آخَرَ] 
نعت تابع [قتُلْقَى) (ف) حرف نصب /فعل مضارع, منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 


تقدير [فى1 حرف جر (جَهَنّم] اسم مجرور يا در محل جر علوي حال» منصوب الور حال» منصوب 


قاض ماكغ) همزه (أ) حرف استفهام /(ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل 
در محل نصبء مفعول به إرَبُكمْ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (بِالْيَنِينَ حرف 
جر واسم بعد از آن مجرور إوَانَتدَ) (و) حرف عطف /فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير إمِنَ) حرف جر /ِالْمَلائْكه) اسم مجرور يا در محل جر [إناثاً] مفعول به» منصوب يا در 


محل نصب إإِنّكمْ] حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (كك) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (لتَقُولُونَ) (ل) حرف 
مزحلقه / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف افدلا ا“ فهو ل مطات ا 


وَلََدْ] (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق [ص وفنا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل (فى) حرف جر (هدًا) اسم مجرور يا در محل جر [الْقَوْآنِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر (ل د كوُوا (ل) 
حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إوَما) (و) حاليه / حرف نفى غير 
عامل إيَزِيِدّهُمْ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 


مستتر (هو) در تقدير إلا حرف استثنا ا تمييز» منصوب 


(قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (لَوْ حرف شرط غير جازم [كانّ) فعل ماضىء مبنى بر 
فتحه ظاهرى يا تقديرى [ْمَعَهُ1 ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر 
كانء محذوف يا در تقدير [[آلِهَه] اسم كانَّء مرفوع يا در محل رفع كما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور الطرلوة ففل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إإذاً) حرف جواب لأبْتَعَوا (ل) حرف جواب / فعل 


ماضىء» مبنى بر ضمه / (و) 


ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلى1 حرف جر إذى) اسم مجرور يا در محل جر [العزش) مضاف اليه. مجرور يا در 
محل جر أسَبيلا) مفعول به» منصوب يا در محل نصب 


[سبحائة! فعل و فاعل محذوف / مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب / (0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَتَعالى] 
(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَمَاا حرف جر واسم 
بعد از آن مجرور إِيَقُولُونَ1 فعل مضارع., مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أَعُلوَّاآ مفعول مطلق يا 
نائب مفعول. منصوب (كبيراً) نعت تابع 


تسبح ) فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى [لَهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (السّماواتٌ] فاعل» مرفوع يا 
در محل رفع (السَيْم) نعت تابع [ِوَالْأَوْضٌ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (َوَمَنْ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [فِيهنٌ) 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إمِنْ! حرف جر زائد أشَئْءِ)ْ مبتداء مرفوع 
يا در محل رفع (إلآ1 حرف استثنا (يُسَبْحَ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
[بخد دو حرف جر واسم بعد از آن مجرور /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
محل إوَلكِنْ) (و) حرف عطف / حرف استدراك إلا حرف نفى غير عامل إتَفْقَهُونَ) فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أتَسِْبحَهُمْ] مفعولٌ به 


منصوب يا در محل نصب / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنَّه1ْ حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (5) ضمير 
(حليماً1 خبر كان» منصوب يا در محل نصب / خبر إِنَّ محذوف أغَفُوراً1 خبر كان ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 


وَإِذا (و) حرف استيناف / ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب [ْقَرَأتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل (الْقُوْآنَّ1 مفعول به. منصوب يا در محل نصب إجَعَلْنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إِبَتنَكك) ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
البه تين 1 (و) حرف عطف / معطوف تابع (ِالَّذِينَ1 مضاف اليه مجرور يا در محل جر (لا1 حرف نفى غير عامل (ِيُؤيِنُونٌَ) 
فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أبالآخِرَو] حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
إحجاباً1 مفعول به منصوب يا در محل نصب [مَشْتُوراً] نعت تابع 


[وَجَعَلْنا (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إعَلى] حرف جر [قُلوبهغ) 
اسم مجرور يا در محل جر /(50) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه 1ل امول نده ستميوة :دو فيدل لعي [أنْ؟ 


حرف نصب [يَفْقَهُوهُ فعل مضارع. منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (ِوَفِى) (و) حرف عطف / حرف جر [آذانِهم) اسم مجرور 
يادر محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَقْراً) مفعول به منصوب يا در محل نصب إوَإِذا) (و) حرف 
عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب ([ذَكَرْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل؛ در محل رفع 
و فاعل (ِرَبَكْ) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (فِى] حرف جر 
الُْوْآنِ] اسم مجرور يا در محل جر (ِوَحْدَةُ) حال» منصوب /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إوَلَوْاا فعل ماضىء 
مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أعَلى) حرف جر (أَدْبارِهِمْ] اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير 
جاده هد عد تقاف اليد نور لمان مصريا 


نَخَنْ)] مبتداء مرفوع يادر محل رفع (أَغلم) خبر» مرفوع يا در محل رفع إيما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
يس تَمِعُونَ فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
إذْ1 ظرف يا مفعولٌ فيهه منصوب يا در محل نصب (يسِتَمعُونَ! فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل إ[ِإِلَوِكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَإِذْ) (و) حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل 


نصب [ْهُمْ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع إنَجَوى] خبر» 


مرفوع يا در محل رفع [إِذْ) ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب إيَقَول) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا 
تقديرى (الظَالِمُونَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [إِنْ) حرف نفى غير عامل ١‏ تَتَّبعُونَ] فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلا حرف استثنا إرَجلَا1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [مَشْحُحوراً1 نعت تابع 


[ الكو ]تقل :عايض بورتسكوة رفاغ فحمين مفدن انع ند رقو كت اخازو سصونا مويو قعل ماس سد 
ضمه /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (لكك] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (الْمئالَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در 
محل نصب (قَطَ مُوا) (ف) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قَلا] (لف) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل (ي ش تَطِيعُونَ] فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (سَبيلَا) 


مفعول به منصوب يا در محل نصب 


(وَقانُوا] (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (أإذا] همزه (أ) حرف 
استفهام /ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب [ كنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع» 
اسم كان (إعِظاماً) خبر كان» منصوب يا در محل نصب (وَوّفاتاً) (و) حرف عطف / معطوف تابع [أَإِنا) همزه (أ) حرف 
استفهام / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (ِلْمَتعُوتُونَ) (ل) حرف مزحلقه / 


خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع (خَلْقَاَ1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب (جدِيداً) نعت تابع 


(قَلْ] فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [كونُوا) فعل امرء مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در 
محل رفع» اسم كان (حجارَة! خبر كان» منصوب يا در محل نصب ا تسطية كويد معطوف تابع 


واس لقيلف جه كلت نايع اناا صرت توواس ينة ان التمكزون !| كور افكل مهيا رو رفون لاي 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [فى) عوك جز [طلذو رك ) امس محرو ياندن عل نر :/(كك) نميو 
متصل در محل جر مضاف اليه [فَسيِمُولُونَ1 (ف) رابط جواب براى شرط / (س) حرف استقبال / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت 
نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل عن مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يُعِيدنا] فعل مضارع.ء مرفوع به ضمه ظاهرى 
سمي مس زعوي قوسي ملو ا لعب جود مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در 
0 (قلٍ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (الّذِى) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / خبر در تقدير 
ار 0 
فاعل» ضمير ضكر نهدا 9 نقد زور ول ١‏ «قارلك 2 ملم لقم سشيوي بااذز شدل تففييا 111 مضاف البهء مجرور يا دز محل 


جر [فَسَبْنْغْضونَ] (ف) رابط جواب براى شرط / (س) 


حرف استقبال / فعل مضارع» مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِلَيِكك) حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور [رُوْسَهُةْ) مفعول به منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَيَقُولُونَ] (و) حرف 
عطف / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [مَتى] ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در 
محل نصب /خبر مقدّم محذوف ([ْهُوَ] مبتدا مؤخَر (شل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
(عَسى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم عسىء ضمير مستتر (هو) در تقدير اس راشي كر 
فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير (قَريباً1 خبر كان» منصوب يا در محل 


(يَْمَ1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب يَدْعُوكغْ) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [قَتَسْتَجيبُونَ1 (ف) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به 
ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبِحمدِهِ]؟ حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه إوَتَظنُونَ1 (و) حرف عطف / فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إِنْ) 
حرف نفى غير عامل لَتّتْغْ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل 


إلا خرف اونا تلبت "طرف مفمو ل قم صرت ] دري ين 


(وَقْلَ) (و) حرف استيناف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (إلعباِى) حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إيَقُولُوا فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل ٠ِالَيَى]‏ مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب (هِى) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [ِأَحْسَنٌ) خبر» مرفوع يا در محل 
رفع [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الشَّيِطانَ) اسم إِنّء منصوب يا در محل نصب (بَْرَعْ] فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إِنَّ محذوف أْتَبَنَهُمْ] ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در 
محل نصب /(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (الشَّتِطانَ) اسم إِنَّ 
منصوب يا در محل نصب [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير 
للإِنْسانِ؟ حرف جر واسم بعد از آن مجرور أعَدُوًا) خبر كانء منصوب يا در محل نصب / خبر إِنَّ محذوف [مُبيناً1 نعت 


تابع 


رَبُكمْ ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [أْعْلمُ] خبرء مرفوع يا در محل رفع 
[بكم] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِنا حرف شرط جازم [يَنَأْ) فعل مضارع» مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر 


در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (أَوْ1 حرف عطف [إِنْ] حرف شرط جازم إيَنَأْ) فعل مضارع, 
مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (يُعَذبَكُمْ) فعل مضارع» مجزوم به سكون / (5) ضمير متصل در محل 
مده و 4 قاع د فح مو لقو كر قير وها ١‏ وا عرف فترا عر ارم برتقن كيهان ٠:‏ لاحم قعل ناف 
مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / () ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (عَليهمْ] حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور [وَكيلا1 حال» منصوب 


وَرَبَك) (و) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (أَعْلَم1 خبر» مرفوع يا 
در محل رفع إبِمَنْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فى1 حرف جر /السّماواتِ1 اسم مجرور يا در محل جر (وَالَوْض) 
(و) حرف عطف / معطوف تابع [وَلَقَدْ) (و) حرف عطف /(ل) حرف قسم / حرف تحقيق [قضَّلْنا) فعل ماضىء مبنى بر 
سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبَعْضٌ] مفعول به منصوب يا در محل نصب ١ِالَيِينَ‏ مضاف اليه مجرور يا 
در محل جر إعَلى حرف جر أبَعْض! اسم مجرور يا در محل جر إْوَآتَيْنا (و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر سكون / 
ام شعي معيكلن ار جك زمه و نامل 50/3(7 1 ميقن ره وتوف واد ميدن فيه | زلور ١‏ مفعر نيد قوم متميري نا 
ون مدل تصبب 


قل تقد اشن توكو افاعل ‏ فعية م انك در بقديز لَادْعُواا فعل امرء 


مبنى بر حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الَّذِينَ 1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب إزَعَمْتُمْ1 فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إمِنْ) حرف جر إدُونِه] اسم مجرور يا در محل جر / (0) 
طب د ورا د كر راشا ل :نا رق رايط عراب اويا وله ا حرق قر ام ره ا ب 
مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [كَشْفَ) مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (الضُرّ) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر العم اعرف عر اس اد مجرور إوَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل 
(تَخويلاً] معطوف تابع 


(أولك ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لِالَّذِينَ) عطف بيان تابع (وَدُعُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل إيَبْتَعْونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير 
يامحذوف يادر محل [إلى] حرف جر [رَبّهُم) اسم مجرور يا در محل جر / (ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
(الْوَمِتيله1 مفعولٌ به ختضوت ياد ر محل نصب ١‏ أيهُغْ) ندل تابع / (2) فمير متصل .در محل جرء مضاف اليه /ميندا مقدر يا 
محذوف يادر محل (أَقُوبٌُ) خبر» مرفوع يا در محل رفع إوَيَدْجُونَ] (و) حرف عطف / فعل مضارع, مرفوع به ثبوت نون / 
(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [رَحْمَبَهُ1 مفعول بهه منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير 


متصل در محل جرء مضاف اليه وتخانوة] (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل [عذاية؟ مدقم ١‏ ا زلمادوت اذل مال الي ازاز جا الوسر وعدا رسيم لور نا ل [إنّ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ إعَداتَ) اسم إِنَّء منصوب يا در محل نصب إرَبُكك] مضاف اليه» مجرور يا در محل جر / (كك) 
ضمير متصل در محل جرء. مضاف اليه [كانَ] فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در 


وَإِنْ) (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل [مِنْ! حرف جر زائد أقَرْيَه) مبتداء مرفوع يا در محل رفع لدع حرف 
استثنا (نَحْنٌ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع [مُهُلِكوها) خبر» مرفوع يا در محل رفع / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه 
خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (قَبِلَأ ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (ِيَوْم] مضاف اليه» مجرور يا در 
مكل ملو | لاق لمعف مت لصوو ااقر ادل من د اموه ان دوق معطو نا معت مم رم 
جر. مضاف اليه [عَذَابً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب (شّدِيداً] نعت تابع [كانَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى إذلكك) اسم كان مرفوع يا در محل رفع [فِى1 حرف جر (الكتاب) اسم مجرور يا در محل جر [مَطوراً) خبر 


كان. منصوب يا در محل نصب 


وما (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [مَنَعَنا فعل 


ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (أَنْ1 حرف نصب (نُوْسِلَ) فعل مضارع: 
منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إبالآياتِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ل 
عرف اسه ]أذ )تحرف نض[ كدت حل عامد اح براقع دامر تكد يوق( نوا احرف عون ان دادر 1ن 
مجرور ِالْأَوٌُونَ1 فاعل (منع)» مرفوع يا در محل رفع [وَآتينا1 (و) حاليه / فعل ماضىء» مبتى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل تود مفعول به منصوب يا در محل نصب (!الَاقَهَ) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 
(مُنْصدَرَة] حال منصوب (تَظَلمُوا (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
إبها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَما) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل [نُوْسِلٌ ] فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير إبالآياتِ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ا حرف |سكنيا 


[تَحُويفاً1 مفعول لأجله. منصوب 


(وَإِذْ) (و) حرف استيناف / مفعول به منصوب يا در محل نصب (قُلّنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل [لَك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (رَبَك) اسم إن 
منصوب يا در محل نصب /(١ك)‏ ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه اط افطل فاع سد :د ققد لامرك اد رفن 
/ فاعل» 


ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر إنَّ محذوف آبالنَّاس) حرف جر واسم بعد از آن مجرور إْوَما) (و) حرف عطف / حرف 
نفى غير عامل (جَعَلَنَا!ً فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الوُؤْيَاا مفعول به. منصوب يا در 
محل نصب (الّْتِى) نعت تابع أرَئْناك) فعل ماضىء منتى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع وفاعل /(كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به ا حرف استئنا فتن مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب لاس ) حرف جر 
واسم بعد از آن مجرور إْوَالشَّجَرَة) (و) حرف عطف / عطف (الرؤيا) ١الْمَلعُوتَهَ)‏ نعت تابع (فى) حرف جر (ِالّْوَآنِ) اسم 
مجرور يا در محل جر [وَنُحَوّفْهُغْ) (و) حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [قَما (ف) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إيَزِيدُهُمْ) فعل 
مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
(إلا1 حرف استننا (طفيانً) تمييزء منصوب (كبيراً) نعث تابع 


[وَإِذْ1 (و) حرف استيناف / مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ([قلنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل اللملائكه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [اسْجدُوا] فعل امرء مبنى بر حذف نون / (و) ضمير متصل در 


محل رفع و فاعل لآم حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فَْسَجَدُوا (ف») حرف عطف 


/فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلآ1 حرف استثنا [إِثِلِييسَ) مستثنى» منصوب (قالَ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [أأَسْجَدٌ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل مضارع: 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير (لِمَنْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور أخَلَفْتَ) فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل (طِيناً1 حال» منصوب 


(قالَ1 فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (أَرَأَبتَك) همزه (أ) حرف استفهام / 
فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل / (كك) حرف خطاب (هدًا) مفعولٌ به» منصوب يا در 
محل نصب (ِالَّذِى) عطف بيان تابع [كَرّمْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إِعَلَيَّ) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور إِلَيْنْ] (ل) موطئه / حرف شرط جازم [أَخَوئّننَ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير 
متصلء در محل رفع و فاعل / (ن) حرف وقايه / (ى) محذوف در محل نصب» 250 [إلى] حرف جر [يَؤْم] اسم مجرور 
يادر محل جر لِالْقِيامَو1 مضاف اليهء مجرور يا در محل جر (ِأحْتَيِكنٌّ) (ل) حرف قسم / فعل مضبارع» فتق بزنففحة انون 
تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (أنا) در تقدير إذْرَيَتَه1 مفعول به منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جر» 
بات الزة ل حرف استثنا !قَليلا مستثتى» 
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(قال) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير لَاذْهَبْ) فعل امر مبنى بر سكون / 
فاعا مين مستحر (أنت) دن تقديز الات حرم عاض جم خيرظا بازع اذ تسر ررم وهو تَِعَك) فعل ماضىء 
لقن ولمع اعرف ا تررق "كل فعمي ميل تومل العنج سيول بلا قاعزة مديق سنك زهو ) ادر تقندون ااخير دل 
تقدير يا محذوف يا در محل [مِنْهُغْ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (فإِنَّ) (ن) رابط جواب براى شرط / حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ أجَهَنّمَ) اسم إن منصوب يا در محل نصب [جَاكمْ! خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع /(كك) 
ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (جَزاءً1 حال» منصوب [مَوْفُوراً) نعت تابع 


[وَاشتَفرِز) (و) حرف استيناف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مَن] و. با رمز 
محل نصب ١اءٍِْتَطعْتٌ‏ ] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إمِنْهُغْ 1 حرف جر واسم بعد از 
محرو | طرر رك ا تنبر هر وال يقد زا فقوو لكل سير اول درل عو سات بها وأخلك 1 (ر) مدر 
عطف / فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إعَلَئِهِمْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور بحَييك) 
حرف جر واسم بعد از آن مجرور / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (وَرَجِلِكك] (و) حرف عطف / معطوف تابع / 
ةعم يسا دو بيك حدر فنا 


اليه [وَشاركهّغ) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(أنت) در تقدير (فى) حرف جر رِالأئُوالِ) اسم مجرور يا در محل جر [وَالََولادِ1 (و) حرف عطف / معطوف تابع [وَعِدْهُمْ) 
رو اضرف سلف ادن ابن من تيسكرة 1( شمو كس] حو وذ تعن ستول أب از امسر كمفنر انن و 
[وَما] (و) حاليه / حرف نفى غير عامل إيَعَذَهُم) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(0) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعولٌ به (الشَّيِطانٌُ) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [إلآ1 حرف استثنا (غُرُوراً) مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


[إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ إعِبادِى] اسم إن منصوب يا در محل نصب / (ى) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه [ِلَئِسَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (لك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر ليس 
محذوف عَليِهمْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [سلْطانٌ] اسم ليسء مرفوع يا در محل رفع كين إن ميحذوق: و كفئ] 
(و) حرف عطف /فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إيرَبّكك] (ب) حرف جر زائد / فاعل» مرفوع يا در محل رفع / 
(ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَكيلا) تمييز: منصوب 


رَبُكمُ ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه الّذِى) خبر» مرفوع يا در محل رفع 


[يُرْجى) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


إلكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (الْفِك) 100 بهه منصوب يا در محل نصب إفى] حرف جر [البخر) اسم 
مجرور يا در محل جر إِلَِبتَعُوا (ل) حرف نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[مِنْ حرف جر إْفَضلِهِ) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إإِنَّهُ) حرف مشبه بالفعل يا 
حرف نفى ناسخ / (ه) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنْ [كانَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء 
ضمير مستتر (هو) در تقدير (يكم) حرف جر واسم بعد از آن مجرور (رَحِيماً! خبر كان» منصوب يا در محل نصب / خبر إِنَّ 


محذوف 


13 :و ]زرك عمف »طرفل با شيل ويم مصوويا جا لوبت تدده مفكو ] اقكا نالب واحنق زر قي اهربع 
تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (الضّدٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع فى) حرف جر (البخر) اسم 
مجرور يا در محل جر إضَلَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى إمَنْ فاعل» مرفوع يا در محل رفع إتَدُعُونَ فعل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلآ1 حرف استثنا (إياة1 مستدى» منصوب ([قلَهَا) (ف) 
حرف عطف / ظرف يا مفعولٌ فيه» منصوب يا در محل نصب إنََاكُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كث) 


ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [إِلَى] حرف جر (ِالْبَرَ!ْ اسم مجرور يا در محل 


جر [أغْرَضثمْ! فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل إوَكانَ (و) حرف استيناف /فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (الْإِنْسانٌ) اسم كان مرفوع يا در محل رفع [كفوراً) خبر كان» منصوب يا در محل 


نصب 


أقَأَوكَغ) همزه (أ) حرف استفهام /(ف) حرق استيناق /فعل عاضىء مبنى بر سكون /(ت) ضعير متضل» "در محل رفع و 
اع 31 عدر قبت (يَحْسِقٌ) فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
لك | تغرف 2 وان عدن تحر ون لكات عقر ل بده بمو عادر بيعل نمث (1لذ) احشعاف اله مسرو افر 
محل جر (أو) حرف نصب يوت فعل مضارعء؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 
عَلَيكمْ ) حرف جر واسم بعداز آن مجرور (حاباً] عل به منصوب يا در محل نصب 0-6 حرف عطف إلا1 حرف 
لف كيرا ابل تددو لعل يسور ع تسوحعايه لخدف لون 1( كع بكم مدو مدل روفو واقافل الك ١‏ شرف اعرين اسم 
بعد أن ان سدرون ]و كيلا متنول ابه حصو ا دراهة | لضت 


[أم) حرف عطف إأمِنْشَم) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل [أنّْ] حرف نصب 
يُعِيدَ كْ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير فيه حرف جر واسم بعد از آن مجرور إتارَةٌ1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب [أخرى1 نعت تابع 


[فَيوْسِلَ) (ف) 


حرف نصب /فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [عَلَيِك) حرف جر واسم 
تخد از ان تدرو (فاعدها ) مفعيول به» منصوب يادر محل نصب (ونَ) حرف جر /الرّيح) اسم مجرور يا در محل جر 
كل كك [ق )حرق قل قد ل ممارع» سعوت ه دامر بورق 1ك ) صم تقد دمحل اس فول 
به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبما) (ب) حرف جر / حرف مصدرى ١‏ كمَّوْتُمْ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) 
ضمير متصل» در محل رفع و فاعل نم1 حرف نصب إلا1 حرف نفى غير عامل [تَجِدُوا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون 
/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إلكم) حرف جر واسم بعدازآن مجرور أعَلَيْنا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


إبه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [تبيعاً) مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


وَلَهَدْ (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق [كرَّمْنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
رفع قاع[ نض ا«مفغول به منصوب يا در محل نصب 3511م مضاف اليهء مجرور يا در محل جر [وَحَمَلنامُةْ) (و) حرف 
عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (فِى) 
حر عر ال اسم مجرور يا در محل جر [وَالْبْخر) (و) حرف عطف / معطوف تابع َوَرَرََنَاهُمْ] (و) حرف عطف / فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل 


در محل رفع و فاعل /(ه) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به سن حرف جر /الطَيّباتِ اسم مجرور يا در محل جر 
[وَفَصَلنامُ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به (عَلى) حرف جر اكير اسم مجرور يا در محل جر إمِمَنْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور أخَلَقَنا)ً 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [تَفْض يلا مفعول مطلق يا نائب مفعول 


عت 


(يَوْمَ) فعل مقدّر يا محذوف / فاعل محذوف / مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب [!نَدْعُوا) فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه 
ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [كلَّ) مفعولٌ به» منصوب يا در محل نصب أن مضاف اليه 
مجرور يا در محل جر إبإمامهغْ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه (فْمَنْ] (ف) 
حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا ا 04 56 
مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل [كتابَهٌُ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل 
ووشعل حور مطاف ال كد ا دريو نم بعل ان لامعرون ١/1‏ المع شال وو تل جر كنا ف ابد د ويك 
(ف) رابط جواب براى شرط / مبتداء مرفوع يا در محل رفع [يَفْرَوْنَ ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون 


/(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل (كتابَهُغْ] مفعول به» منصوب يا در محل نصب 
/(5) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (ِيُظَلّمُونَ) فعل مضارع, مرفوع به 
ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفعء نائب فاعل (قَتِيلا] مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


َوَمَنْ) (و) حرف عطف / اسم شرط جازم در محل رفع و مبتدا [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /اسم 
كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير [فى1 حرف جر [هذِو] اسم مجرور يا در محل جر (أَعُمى) خبر كان» منصوب يا در محل 
نقمي احور ققدي يا محدوف اندر سحل إنهوا (9) راع جرب يراى شرط عتذاء مرفوع يا در محل رقم (فى1 حرف 
ا [الْآخِرَو] اسم مجرور يا در محل جر (أَعُمى) خبر» مرفوع يا در محل رفع وي طن سارت تابع 
[سَبيلاً] تمييز» منصوب 


وَإِنْ (و) حرف استيناف / حرف توكيد [كادُوا] فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع» اسم كاد 
لَيِفُْونَك] (ل) فارقه / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعول به / خبر كاد محذوف أعَن) حرف جر الَنِى) اسم مجرو اندر محل جر[ أوؤخينا] فغل ماضي» منلى بر 
سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إلَيك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور لتَفْتَرىَ] (ل) حرف نصب / 


فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير أعَلَينا! حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور أغَْرَةٌ] مفعولٌ به. منصوب يا در محل نصب /(ه) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه [وَإِذاً) (و) حرف عطف / 
حرف جواب إلآتَحَذُوك) (ل) حرف جواب /فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعولٌ به إخلِيلا) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 


511 '(و) عرق عطق حرق شترظا ع خانم :511 | حرط تفعدوق إعناك فل ساقس «عننى ريش كو 7 (1 نت 
متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به إلَقَدْ (ل) حرف جواب / حرف تحقيق [5ذْتٌ) 
فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كاد [تَوْكنٌ) فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى 
/ فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير / خبر كاد محذوف إإلَتِهِخْ] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [شَّيئًَ مفعول مطلق يا 


(إذاً) حرف جواب [لأدَفناكَ) (ل) حرف جواب /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) 
ضمير متصل در محل نصبء مفعول به [ضِدَعْفٌ) مفعولٌ به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب !ِالْحَياِ] مضاف اليه مجرور 
يادر محل جر إِوَضِةِمُسَ (و) حرف عطف / معطوف تابع [ِالْمَماتِ) مضاف اليه مجرور يا در محل جر ([نُم1 حرف عطف 
إلا حرف نفى غير عامل [تَجِد] فعل 


مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لكك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 


وَإِنْ) (و) حرف عطف / حرف توكيد [كادُوا) فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كاد 
لَِِمَِرُوك ] (ل) فارقه / فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به / خبر كاد محذوف [مِنَ] حرف جر (ِالْأَرْض) اسم مجرور يا در محل جر لير جُوك) (ل) حرف 
نصب / فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(ك) ضمير متصل در محل نصب» 
مفعول به [مِئْها] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إوَإذاً) (و) حرف عطف / حرف جواب إلا حرف نفى غير عامل 
ْنَا فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (خلاققك) ظرف يا مفعول فيه منصوب يا 
در محل نصب / (كث) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إل1 حرف استثنا (قَلِيلا1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


[سنّة) فعل مقدّر يا محذوف /فاعل محذوف / مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إمَنْ 1 مضاف اليه مجرور يا در محل 
جر (ِقَدْ) حرف تحقيق [أَرْسْنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (قبلكك) ظرف يا مفعول 
فيه» منصوب يا در محل نصب /(ك) ضمير متصل در محل جر» 


مضاف اليه (مِنْ] حرف جر إرُسِيِنا اسم مجرور يا در محل جر /(نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [وَلا) (و) حرف 
عطف / حرف نفى غير عامل إنَح4)ْ فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
[لسَنَناا1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (نا) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه [تخويلا) مفعول به منصوب يا در 


محل نصب 


قم فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مسد مستتر (أنت) در تقدير القاكة ا لمتعول به منصوب يا در محل نصب الدُلوئ) 
حرف جر واسم بعداز آن مجرور (الشّْس) مضاف اليه مجرور يا در محل جر [إلى] حرف جر أْعَسَقِ] اسم مجرور يا در 
مقا قدو اللو 1 سكاف الس سدور ينا در سنن 1315791 (وا تورف غطك وعطف :(الساذما (الفغر) مضناف اليه 
مجرور يا در محل جر [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ ([قَزْآنَ] اسم إن منصوب يا در محل نصب ١الْمْجْر)‏ 
مضاف اليه مجرور يا در محل جر [كانَ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


[تنهودا لكين فا اتسيورت :ا در مها تنب هر ]د مدر 


وَمِنَ (و) حرف عطف / حرف جر (اللّئِل اسم مجرور يا در محل جر [قَتَهجدُ) (ف) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون 
/ فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير إبه] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إثافلة ا" عقال ضوافت 006 حرف جر و اسم 


بعد از آن مجرور [عسى] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 


(أنْ) حرف نصب [بيع؟ تك فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (كك) ضمير متصل در محل نصبه مفعولٌ به 
رَبك ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع / (كك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه / فاعل (عسى) در محل رفع عكاما جالن 


منصوب 00 نعت تابع 


وق أو كدن غطكك 0 امو من ست كر اطاط با شصير سبع انعدو قكرن ١‏ تك تاذ تمصو ا دوك 
نصب / (ى) محذوفه در محل جرء مضاف اليه على اقل تزفق ووسكزد ادن )سرك وقاي رق امير قمل در 
محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مُدْخَلَ ) مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إصِدّقِ) مضاف 
اليهه مجرور يا در محل جر [وَأَخْرِجْنِى) (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون / (ن) حرف وقايه /(ى) ضمير متصل در 
محل نصبء مفعولٌ به /فاعلء ضمير مستتر (أنت) در تقدير [مُخْرَحَ)] مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إصِدْق] مضاف 
اللهه سوط نارون عوك عد( واهدل زو صرت قطف نه امو سوير كرون اثاغ ععيي مس (أبم )دق تن ل 
حرف جر و اسم بعد از آن مجرور ([مِنْ1 حرف جر [ِلَدّنْك) اسم مجرور يا در محل جر / (ك) ضمير متصل در محل جر» 
مضاف اليه (سُلطاناً1 مفعول به» منصوب يا در محل نصب إتصِيراً) نعت تابع 


ول اشرق عطت الفعل امن ميتون ون سكواق لافاعن ا مسبو سيف انك ).ونان إجاء دقعل عاضس ١‏ سدور قد 
ظاهرى يا تقديرى [الْحَقَ فاعل» مرفوع يا در محل رفع (وَرَمَقَ) 


(و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى ١الْباطِل]‏ فاعلء مرفوع يا در محل رفع [إِنَّ) حرف مشبه 
بالفعل يا حرف نفى ناسخ [الباطل) اسم إِنَّ؛ منصوب يا در محل نصب كان اتقل ماطح سي ابن فيجه كلا موس :ا تقد رك 7 


اسم كانء ضمير كنع (كو) دن دين [لخونا ا عير كان مسعوية از يكل فين بخن إن معدو 


9 َرّلّ) (و) حرف استيناف / فعل مضارع.؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مدر لحو ادي قر 1 
حرف جر (ِالْقُرْآنِ] اسم مجرور يا در محل جر (ما] مفعول به منصوب يا در محل نصب [َهُوَ)ُ مبتداء مرفوع يا در محل رفع 
[شفاءٌ) خبرء مرفوع يا در محل رفع إوَرَحْمَة) (و) حرف عطف / معطوف تابع للْمَؤْمِيِينَ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
[وَلا-) (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل إِيَزِيدٌ؟ فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر 
(هو) در تقدير الظَالِمِينَ) ول به منصوب يا در محل نصب 9 حرف اسكنا | خمارا ا متعول لفان (دوم)» منصوب يا 


در محل نصب 


ذا 1ن عرقت هط نل مانا متو اقم سصوب كاك وك اموي :| | لفتعا اتشا ماضدية قير طحم )ييه 
ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير 0 (وكأى) ا 1 


/ فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إبجانبه حرف جر و 


اسم بعد از آن مجرور /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (وَإِذا) (و) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا 
وي كخن تبن لمق اقفن ماضح ميق مد تقح افر قن لا دور 17 سمي هه دو ؤيدل لصت مول ب( الغ قاع + 
مرفوع يا در محل رفع (كانّ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كانء ضمير مستتر (هو) در تقدير [يَؤّساً) خبر 
كان» منصوب يا در محل نصب 


اقل )"قبل أن م :بن تشكون #افاعل» عسمير سب (01كا) نمل قدي كل ) مبتداء مرفوع يا در محل رفع (ِيَعْمَلَ فعل مضارع» 
مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير / خبر در تقدير يا محذوف يا در محل إعَلى) حرف جر 
(شاكلَته! اسم مجرور يا در محل جر /() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (قَريُكم] (ف) حرف عطف / مبتداء مرفوع يا 
در محل رفع / (ك) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه (أغلم) خبرء مرفوع يا در محل رفع إبِمَنْ حرف جر و اسم بعد از 
آن مجرور [َهُوَ] مبتداء مرفوع يا در محل رفع (أفدى) خبر» مرفوع يا در محل رفع (سَبيلا) تمييز» منصوب 


(وَيَشِتَلُوتك] (و) حرف استيناف / فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (كك) ضمير 
متصل در محل نصبء مفعول به عن حرف جر الوح 1 اسم مجرور يا در محل جر (قَل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» 


[أر) اسم مجرور يا در محل جر إرَبّى) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه / 
غير واواتقد يب المندوفه باؤريسكل [9ن لق جرت اتتينائق ليترت نت خبر عاص | أركقه ١‏ قعل تماضيع البق ولاو 
(ت) ضمير متصل در محل رفع؛ نائب فاعل [مِنَ1 حرف جر [ِالْعِلْم) اسم مجرور يا در محل جر [إلْ1 حرف استئنا [قَيلا) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ْ 


[وَليْنْ) (و) حرف استيناف / (ل) موطئه / حرف شرط جازم (شَئْنا] فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 
رفع و فاعل لَنَذْهَبَنَّ) (ل) حرف قسم / فعل مضارعء مبنى بر فتحه / نون تأكيد ثقليه / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير 
الى حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أَوْحَئنا! فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل 
[إليك) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [نُّمَ) حرف عطف إلا حرف نفى غير عامل إنَّحِدُ) فعل مضارعء مرفوع به 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير (إلَكك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (بو حرف جر واسم 


بعد از آن مجرور أعَلَينا] حرف جر واسم بعد از آن مجرور [وَكيلاً] مفعول به. منصوب يا در محل نصب 


[إلاا توق أسنها انهم ا سهد يموت (مِنْ] حرف جر [رَبُك] اسم مجرور يا در محل جر / (١ك)‏ ضمير متصل در 
محل جرء مضاف اليه [إِنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ [فَضلَهُ) اسم إن منصوب يا در محل 


نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [كانَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / اسم كان» ضمير مستتر 


(هو) در تقدير إعَلَيِكك] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (كبيراً) خبر كانء منصوب يا در محل نصب / خبر إِنَّ محذوف 


فل فيل مر سيق اتن لمكو رإقاع عمسي عكر انك اذو عدر لين (ل) موطئه / حرف شرط جازم (اجْتَمَعَتِ فعل 
ماضىء مبنى بر سكون / (ت) تأنيث الْإِنْسٌ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع [وَالْجِنٌ ) (و) حرف عطف / معطوف تابع [عَلى] 
عرقيز اعت هب انرا فعل مضارع؛ منصوب به حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل إبمثل] 
حرف جر واسم بعد ازآن مجرور [هدًا] مضاف اليه. مجرور يا در محل جر لِالْقَوَآنِ! بدل تابع إلا1 حرف نفى غير عامل 
تن فارع مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل بمثله] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
() ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إِوَلَوْا حرف حال و شرط إكانَّ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
[بَعْضٌ يُمْ) اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع / () ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إلتيغخض] حرف جر و اسم بعد از آن 
مجرور (ظهيراً) خبر كان» منصوب يا در محل نصب 1 


وَلَقَدْ) (و) حرف قسم /(ل) حرف جواب / حرف تحقيق (ص رقنا فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل 


رفع و فاعل [لِلنّاس]) حرف جر واسم بعد از آن مجرور [فى1 حرف 


جر (هذًا) اسم مجرور يا در محل جر | ْالْمَوآن) بدل تابع من حرف جر [كل) اسم مجرور يا در محل جر أمَثّل) مضاف 
اليه» مجرور يا در محل جر [فَأَبى] (نف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [أكتّرً] فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [النّاس) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [إلا) حرق اسكا .( كفورا ‏ مقحول نهمتطيوت يا دو ميخ نض 


وَقَالُوا! (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل لَنْ] حرف نصب (لُويِنَ أ 
فعل مضارع.؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير (لك) حرف جر واسم بعد از آن 
مجرور إعَنَّى) حرف نصب إتَفْجَرَ] فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير 
(لّنا1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور إ[مِنَ حرف جر الوْض) اسم مجرور يا در محل جر إيَنبُوعاً] مفعولٌ به منصوب يا 


در محل نصب 


(أ) حرف نصب لكر قل بارع منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى (لك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر 
كانء محذوف يا در تقدير بَنَّةُ] اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع [مِنْ] حرف جر [نخيل] اسم مجرور يا در محل جر 
(ويكي (و) حزق عطق | طوف نايع :كته (ف )حر نمب بقل بقارم مطوت بافحه طافرى يا قديرى 7 
اما لس سك )ندا ستو انها اامقعر ل باه طروي 1010 م اليد( خاالي الطارن بالفقد ل اتير تا 


در محل نصب /(0) ضمير متصل در 


محل جرء مضاف اليه [تَفْجيراً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


!أ حرف نصب [تشقِط) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [السَّماءَ) 
مفعول بهه منصوب يا در محل نصب [ كما حرف جر و اسم بعد از آن مجرور زَعَمْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(ت) 
صبير مويل د راسمل رقع و باعل ا |كقافا] حال متضوت ضاف عن 
تأت ] قعل مضارع» متصوب به فتحة ظاهرى با تقديرى / قاغل» مير كر (أنك) دن تقار إزالله ] رك تجو و اسم عله ار 
آن مجرور وَالْمَلائْكهِ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (قَبيلا1 حال» منصوب 


00 حرق نع ا ركرة 31ل نضا مون يه نقح طامرف با شترق إلك) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر 
كانء محذوف يادر تقدير إبَيِتٌ] اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع (مِنْ حرف جر ا اسم مجرور يا در محل جر 
(أو) حرف نصب [تَؤْقى] فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [فى) حرف 
جر (السَّماء) اسم مجرور يا در محل جر إوَأَنْ] (و) حرف عطف / حرف نصب نُؤْمِنَ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى 

ناتقديوقى اقاعل عدر مس دن )ون تعدير ريك حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / (كك) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه (حَتَّى حرف نصب إتَُزّلَ) فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در 


تقدير [عَلَينا] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور (كتاياً) 


مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب ١تَفْرَؤُه1‏ فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به / فاعل» ضمير مستتر (نحن) در تقدير [َقلُ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقادير 
[شبْحانَ) مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب إرَبّى) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر / (ى) ضمير متصل در محل جرء 
مضاف اليه (هَلّ) حرف استفهام [كَنْتٌ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان إلا حرف 


استثنا ربَشّراً) خبر كان» منصوب يا در محل نصب [ْرَسُولاً نعت تابع 


(وَما] (و) حرف استيناف / حرف نفى غير عامل إمَنَعْ] فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى لكا ا تقول به 
متصوت يا دن مخل نصب: [أن) حرف نيب [يُؤْمِنُوا فعل مضارع» منصوب به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و 
فاعل [إِذْ1 ظرف يا مفعولٌ فيه منصوب يا در محل نصب إجاءَهُمٌ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير 
منمنا ذو فجل تعد تعر به (الْهّدى) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع ل بورق انحا ١‏ أذ كوو معد رع (قالرا ).فق 
ماضى؛ مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / فاعل (منع) در محل رفع [أَبَعَتَ) همزه (أ) حرف استفهام / فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى (اللَه) فاعل» مرفوع يا در محل رفع (ِبَذَّراً1 حال منصوب (َرَسُولةُ) مفعولٌ به 


منصوب يا در محل نصب 


جازم كان ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [فى1 حرف جر [الأض) اسم مجرور يا در محل جر / خبر كان» 
محذوف يا در تقدير [مَلايِكة] اسم كانَّء مرفوع يا در محل رفع (ِيَمْشُونَ) فعل مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل ([مُطَمَئئّينَ حال» منصوب لزنا (ل) حرف جواب /فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير 
متصل در محل رفع و فاعل [عَليهغْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور إمِنَ! حرف جر [السّماءِ] اسم مجرور يا در محل جر 
ملكا ارخداك» مستوفن ١‏ رولا امقعرل .ينه تاشن ١‏ بد جل نقيت 


(قل) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [كفى) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى 
(بالله1 (ب) حرف جر زائد / فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [شَهيداً) تمييز» منصوب تين 1 ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در 
مدال نعي )شر عل :« ومسل جو تضاف اليد رتك ) زو )سرف عطاك /امعطوف قارع 0677 طدمي بعل هر 
محل جرء مضاف اليه إإنَّه) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(5) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ (كانَ) فعل 


(.) ضمير متصل در محل جره مضاف اليه الا اع اقوس مادو ول تمن اك ]نيدرت زب يراً] خبر كان 


ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب 


(وَمَنْ (و) حرف استيناف / مفعول به جازم 


[يَهْدِا فعل مضارع مجزوم به حذف حرف عله (ى) [الله) فاعل؛ مرفوع يا در محل رفع [فَهُوَ] (ف) رابط جواب براى شرط / 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع الْمُهْدَدِ1ً خبر» مرفوع يا در محل رفع (وَمَنْ) (و) حرف عطف / مفعول به جازم (يضْ يِل فعل 
مضارع؛ مجزوم به سكون / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [قَلَنْ] (ف) رابط جواب براى شرط / حرف نصب [تَجدَ) فعل 
مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير [لَهُمْ) حرف جر واسم بعد از آن مجرور 
(أَؤْلياة) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إمِنْ) حرف جر لْدُونِهِ) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل 
جرء مضاف اليه إ[وَنَحْشوُهُمْ] (و) حرف استيناف / فعل مضارع, مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى /(5) ضمير متصل در محل 
تضيت» مقعول به / فاعل6 صمي مسشر (تحن) د رمقدير [زؤم):ظرث ريا مقعولٌ فية» متصوب :يا در مل تيب لالْقَيَامَهِ] ماف 
اليهه مجرور يا در محل جر أعَلى) حرف جر إوْجُوهِهِمْ) اسم مجرور يا در محل جر / (5) ضمير متصل در محل جرء مضاف 
ليذ كبا ١‏ جالستصيوفة رتكما ‏ (و انس عملت مبطرف كام 821 "رن عرف عط شطرف نابم 4ر141 ] 
مبتداء مرفوع يا در محل رفع /(5) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه إَجَهَنمُ1 خبر» مرفوع يا در محل رفع [كلّما) ظرف يا 
مفعول فيه؛ منصوب يا در محل نصب [حَبِتُ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (ت) تأنيث / فاعل» ضمير مستتر 


(هى) در تقدير إزذْناهُمْ 1 فعل 


ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعولٌ به (س جيرا تميين 


تفوت 


(ذلكك) مبتداء مرفوع يا در محل رفع أجَراؤُهُمْ] خبر» مرفوع يا در محل رفع /(0) ضمير متصل در محل جر مضاف اليه 
[بأنَّهُغْ] (ب) حرف جر / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(0) ضمير متصل در محل نصبء اسم أنَّ [كفَرُوا؟ فعل 
ماضىء مبنى بر ضمه / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر أنَّ محذوف إيآياتناا حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / 
[اامتكو سه در اس حو قات اليه قار ١‏ زو ) حرق ططق قد نامي شت وز قفن 011 تمي تل ار ا 
رفع و فاعل [أَإِذا همزه () حرف استفهام / ظرف يا مفعولٌ فيه؛ منصوب يا در محل نصب [كُنّا) فعل ماضى» مبنى بر سكون 
/(نا) ضمير متصل در محل رفع؛ اسم كان [عِظاماً] خبر كان منصوب يا در محل نصب إوَرُفاتاً1 (و) حرف عطف / معطوف 
تابع (أإِنَا) همزه (أ) حرف استفهام / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ /(نا) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنَّ 
لَمَبِعُونُونَ1 (ل) حرف مزحلقه / خبر إِنَّ مرفوع يا در محل رفع إخَلْقاً1 مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب (جدِيداً] نعت 


تابع 


(أَوَلَغْ] همزه (أ) حرف استفهام / (و) حرف استيناف / حرف جزم إيَرَوْا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون /(و) ضمير متصل 
در محل رفع و فاعل [أنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ !اللَهَ] اسم أن منصوب يا در محل 


نصب (الَّذِى) نعت تابع (ْحَلَقَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير (السّماواتِ) 
مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب إْوَالْأُوْضَ) (و) حرف عطف / معطوف تابع (قاوِرٌ) خبر أنَّ مرفوع يا در محل رفع 
ناميرف وور ]1ن حو اتفيت (يَخلقَّ) فعل مضارعء منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در 
تقدير [مثلَهُمْ] مفعول بهه منصوب يا در محل نصب /(0) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه (ِوَجَعَلَ) (و) حرف عطف / 
فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَهُمْ] حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 
(أجَلاً) مفعول به منصوب يا در محل نصب إلا] (لا)ى نفى جنس (ْرَيْتَ) اسم لاى نفى جنسء منصوب فيه حرف جر و 
اسم بعداز آن مجرور / خبر لاى نفى جنس» محذوف لُقََبَى) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا 
تقديرى (ِالطَّالِمُونَ) فاعل» مرفوع يا در محل رفع ا حرف استثنا [كمُوراً) متعول توب اندر مدل تضنت 


فاعل محذوف إتَمْلِدُونَ) فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أحَْائْنَ مفعول به 


عنصل ذ وضعل عدر شاك اليس "١١‏ مر ف عرزا انكمم (ل) حرف 


جواب / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصلء در محل رفع و فاعل (حَشْيَةَ]1 مفعول لأجله. منصوب ١الْإنْفاق)‏ 
مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [وَكانٌ؟ (و) حرف استيناف / فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى الْإِنْسَانُ) اسم 


كان مرفوع يا در محل رفع [قَتُوراً خبر كان» منصوب يا در محل نصب 


وَلَقَدْ (و) حرف قسم / (ل) حرف جواب / حرف تحقيق [آتَينا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع 
وفاعل (مُوسى) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (تِشع) مفعول به ثان (دوم)» منصوب يا در محل نصب [آياتٍ) مضاف 
اليه مجرور يا در محل جر إبَيِناتِ) نعت تابع [فَشِمَل) (ف) رابط جواب براى شرط /فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير 
مستتر (أنت) در تقدير إيَنِى) مفعول به» منصوب يا در محل نصب [إسْرائِيلَ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر [إذْ) ظرف 
با مفعولٌ فيه. منصوب يا در محل نصب إجاءَهُمْ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل 
تصني امول بها فاع عير :ستطن (هو) در تقدين [ففال) )حر عطق" لعز ماهر مد ب افتيهه اهو با لاروك 
لَه حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [فِدْعَوْن) فاعلء مرفوع يا در محل رفع [إِنّى) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ 
/ (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إِنّ لأَظَك) (ل) حرف مزحلقه / فعل مضارع» مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / 


منصوب يا در محل نصب 


(قالَ) فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [لَقَدْ] (ل) حرف قسم / حرف تحقيق 
إعَلِمْتَ) فعل ماضىء مبنى بر سكون / (ت) ضمير متصل» در محل رفع و فاعل ما حرف نفى غير عامل [أَْرّلَ) فعل ماضى» 
مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [هؤّْلاءِ] مفعول به منصوب يا در محل نصب ل حرف استثنا َرَت فاعل» مرفوع يا در 
محل رفع [السّماواتِ) مضاف اليه» مجرور يا در محل جر (وَالَوْض) (و) حرف عطف / معطوف تابع (بصائِرٌ حال» منصوب 
وَإنّى) (و) حرف عطف / حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ / (ى) ضمير متصل در محل نصبء اسم إن !لأَظتَك) (ل) 
حرف مزحلقه / فعل مضارع؛ مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (ك) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 
ملك (01) دن دوخ إن مساوق »ا )سوك 01" فقون لجان لصوت نا ذو نهدل تيت مقو اقول وا 


(دوم)» منصوب يا در محل نصب 


[فأرادة 1 (ف) حرف عطف /فعل ماضى. مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [أنْ1 حرف 
نصب إيَسِتَفِرَهُمْ] فعل مضارع» منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 
مستتر (هو) در تقدير [مِنَ] حرف جر /ِالْأَرْض! اسم مجرور يا در محل جر [فَعْرَفْناةُ) (ف) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى 


بر سكون 


/(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به (وَمَنْ) (و) حرف عطف / معطوف تابع 
3ك طرف تمقو لقم موت با ت ونيا تصني زرا طعا وكمل رشعل دن قات لبد (عويها خا متصوتت 


(وَقلّنا) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل من حرف جر أبَعْدِةِ] اسم 
مجرور يا در محل جر /(ه) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه لْبَنى) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [إشررائيل) 
تناك تمحرو يا ذو مدن بعر :اش كوا )اده ررمي حداف نار عم صمل وول رم وففل الْأوْضَ) 
مفعولٌ بهه منصوب يا در محل نصب (قإذا] (ف) حرف عطف / ظرف يا مفعول فيه» منصوب يا در محل نصب (إجاءَ) فعل 
ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [وَعِْدٌاُ فاعل» مرفوع يا در محل رفع [الْآخْرَهِ؟ مضاف اليه» مجرور يا در محل جر 
جتنا فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل الك بورك كو واه ف ا السو ا 
حال» منصوب 


[وَبالْحَقَ) (و) حرف استيناف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [أْنْرَلناةُ1 فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در 
محل رفع و فاعل /(5) ضمير متصل در محل نصبء. مفعول به (وَبالحَقَ) (و) حرف عطف / حرف جر و اسم بعد از آن مجرور 


[نَرَلَ فعل ماضىء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير 


وما (و) حرف عطف / حرف نفى غير عامل (أَرْسناك) فعل ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و 
فعا 17( فضكيو شط كر ويم ققدي مكهول يد الا اعد راسكنا ( مرا 1 هالو نطف رو دليرا ا( نخرى عدت 
معطوف تابع 


01 ارو شري علق عار متتدان ينا يسد درك قاعلا موعدر فك شرل موت :نا دعل فيك (درناة فمل 
ماضىء مبنى بر سكون /(نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل /(0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به لتقرأة) (ل) 
حرف نصب /فعل مضارع؛ منصوب به فتحه ظاهرى يا تقديرى / (5) ضمير متصل در محل نصبء مفعول به / فاعل» ضمير 
مستتر (أنت) در تقدير إعَلَىا حرف جر [النّاس] اسم مجرور يا در محل جر إعَلى) حرف جر [مُكثْ) حال» منصوب 
وَتزَلناةُ) (و) حرف عطف / فعل ماضىء مبنى بر سكون / (نا) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / (5) ضمير متصل در محل 
نصبء مفعول به [ نيلا مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


[قل) فغل افر صن ير شكون #اقاعل» ضمين مسر (أنث اندو تقدايز ١‏ اموا | قعل امو ميس ين خلات تون 7(و) ضعير نتصل دو 
محل رفع و فاعل به حرف جر و اسم بعد از آن مجرور !أ حرف عطف إلا) حرف جزم [تُؤْمِنُوا) فعل مضارع مجزوم به 
حذف نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [إنَّ) حرف مشبه بالفعل يا حرف نفى ناسخ (ِالَّذِينَ) اسم إن منصوب يا 


ذ رفحل تضنيه (أوتؤا] فعل ماضى؛ مبتى بر ضمه / (و) ضمي متضل در 


محل رفع» نائب فاعل الْعِلْمَ1 مفعول به منصوب يا در محل نصب إمِنْ) حرف جر [قَئِلِهِ] اسم مجرور يا در محل جر /(0) 
فير معدل ذو محل عر ماف :اليه" [إذا) زف رياامتعؤل فم متصوب ينا قر ميكل تسب (يثى ) فمل ممضارع» مرفوع ابه 
ضمه ظاهرى يا تقديرى / نائب فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير أَعَلَيِههْ1 حرف جر واسم بعد از آن مجرور إيَخِرّونَ) فعل 
مضارع؛ مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل / خبر إِنَّ محذوف لادان حرف جر و اسم بعد از آن 


مجرور د حال» منصوب 


(وَيَقُولُونَ (و) حرف عطف / فعل مضارع. مرفوع به ثبوت نون /(و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل [سْبْحانَ) مفعول 
مطلق يا نائب مفعول» منصوب إرَيّنا] مضاف اليه مجرور يا در محل جر / (نا) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه [إِنْ) 
حرف توكيد [كانَ) فعل ماضى.ء مبنى بر فتحه ظاهرى يا تقديرى [وَعْدَ] اسم كان مرفوع يا در محل رفع [رَيُنَا مضاف اليه 
فوووا رافكلا ص1 )مسر متها :نميه "جره قات لبه لمنفولا ١ر0‏ هاويه عير كان مبصيوت اذو هفل تمي 


[وَيَخْدُونَ ! (و) حرف عطف / فعل مضارع.ء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل للأدقان] حرف جرو 
اسم بعد از آن مجرور ([يَبِكونَ! فعل مضارعء مرفوع به ثبوت نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل أوَيَزِيدُهُمْ] (و) 
حرف عطف / فعل مضارعء مرفوع به ضمه ظاهرى يا تقديرى / (0) ضمير متصل در محل نصبء مفعول 


به / فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير [خُشوعاً] تمييز» منصوب 


(قلِ) فعل امر مبنى بر سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير ادعو )قعل امه ميق رحد ف تون 0(و) مين مضا در 
محل رفع و فاعل الله مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب (أو) حرف عطف (َاذْعُوا فعل امره مبنى بر حذف نون /(و) 
ضمير متصل در محل رفع و فاعل [الدخمنّ] ل اكوك ذا رطف تعيث ١١11:‏ شوو لاسا ره زما) حرف زائد 
[نَدْعُوا) فعل مضارع مجزوم به حذف نون / (و) ضمير متصل در محل رفع و فاعل (يلة لق )ارا حرات براق قرطل درت 
جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر مقدّم محذوف الْأَسْماء) مبتدا مرخ (الفوش ١‏ نعت تابع إوَلا] (و) حرف عطف / حرف 
جزم !نجه فعل مضارع» مجزوم به سكؤة /فاعلء ضمير مسغر (أنث) ندر تقدير [بضلاتك) حرق جر و آسم بعند ال آن 
مجرور / (ك) ضمير متصل در محل جرء مضاف اليه إوَلا] (و) حرف عطف / حرف جزم إتخافتُ) فعل مضارعء؛ مجزوم به 
سكون / فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير بها حرف جر و اسم بعد از آن مجرور [وَابتَغْ] (و) حرف عطف / فعل امرء 
فق بن متاق شرف هله رك 1 الام باكر ع ا ل ع را ل عزوي نا تزف فيان 
(ذليك) مضاف اليه. مجرور يا در محل جر (سَبِيلا) مفعول به منصوب يا در محل نصب 


وَل (و) حرف عطف /فعل امر مبنى بر سكون /فاعل» ضمير مستتر (أنت) در تقدير تقد مبتداء مرفوع يا 


در محل رفع اللّه) حرف جر واسم بعد از آن مجرور / خبر در تقديريا محذوف يا در محل [الْنِى) نعت تابع ل حرف 
جزم إيَنَحْذ) فعل مضارع؛ مجزوم به سكون /فاعل» ضمير مستتر (هو) در تقدير إوَلّداً) مفعولٌ به منصوب يا در محل نصب 
(وَلَغْ) (و) حرف عطف / حرف جزم (يكن) فعل مضارعء مجزوم به سكون إلَهُ1 حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر 
كانء» محذوف يا در تقدير (شريك) اسم كانَء مرفوع يا در محل رفع (فى) حرف جر !الْمَلَكِ) اسم مجرور يا در محل جر 
إوَلَ] (و) حرف عطف / حرف جزم (يِكن) فعل مضارع» مجزوم به سكون [لَهُ) حرف جر و اسم بعد از آن مجرور / خبر در 
تقدير يا محذوف يادر محل أوَلِىٌ) اسم كان مرفوع يا در محل رفع ليق حرق جر [الذل) اسم مجرور يا در محل جر 
[وَكتهة] زوجم تعظف اقمل ام ميقي ذن سكوق لو كوس تم[ كمه لعب قمر ل بقاع د كتمير متاق ( الك ذو 
تقدير (تكبيراً مفعول مطلق يا نائب مفعول» منصوب 


آوانكارى قرآن 
اممععط وطاق أمخصطةطاقة أطواام أمركاظ. 


١.-ا3‏ أ6035(10ا3 13 املق ئقطاة أ10زكةمطاة قصتلم صدالادا أطاأللطحخقاط 3523 عع3]5اا 3م3طاطلناك 
لاطذاع3155376 3ثثالاطا لا ةلاطا 3/373 اما لاط هلإ اناما باط ةالتاقط تكاة:63 عع3]5ااج 3053 
نارع310356 


00.١‏ 3 3ااق داعع-5:3ا عع ةطذا قلاط لاطةما 1/3344 1]363ا3 20053 3ملإ3]أ33/لا 
مواعع ]ةلا ععم000 صلم 


443603013100131 تمق نا ةلاطا مأطهمم مخكخرةمط تطاة سقط مقط 5غهلإلإأ لاط 1 


؟.اال[ 2311313 التاق عع 3نننالأ5انةا أطهألكاات عع داعع- 5١:3‏ ععمقط 13 3م/إا30303/لا 
ع2 مق الاللانا أ ناكم قطن اكظخم3] 313لا 


ذ. دأ3/5ط عع01 1303 0300 3طنخم (لاناكا/ 34313 3ناط]50348483 03ناأ0013 ا0لخل343/ا 33[ 3ط -ها 
10 346030 03ة)ا3/ةا 311/اأ3100 3ا3اأطكا 133500 مألعع5030 


ء. 3030113 3لماطاناط | 


3 5أا3للاماة-آاط اناا ة335030/لا (مالطلإجاهمم 30353اات ‏ لامانكاتا 
عع 313كا3 مالكاةمطاحكمق زجلا 


.|3 1الك34/ا 33[ 13-13 13133 17ل/353 اأ-3ئللا اناك أكنا؟30-أ| 7الاأ 3153 7لالاأ 353 11 
3 لاأ3100 |03 203طاقا 3!1035[103 0والاطا30/إ3|1/لا الاك ةأ00زناللا 3500-00ل/إزا أ تكاج 
عع ننا تاكلم جم 00اأططجعانالإأ اننا ما تتم 


1/3343 03ل ناكم الأ للاكم اأ-قللا لاناكاةلمطاقط31لا 30 لالاكاناطط3١‏ 4353م 
موعععكخط جمععء اق )اذا 


4. 1722173/نالطاة لالأأطكط35طبالإة/ثا لاماة/ةا30 3لإأط ععغ3||أا عع350لا 03مة-اناوات تطأقط 13انا1آ 
عع م3(3 لالاط ةا قمض3 تأقطأاة55ا3 1|003 3ممحخمت/ جمعع]ذااج 


ةلم (الاطةا 344630023 1غ3ألككاة-|3أط 0003نأم/نالا 3ا ومععط3اات قمم3ق/لا 
موماعع31 


١001م‏ نا 3 كمأ-|3 3303لا انالاقط | 3أط باطح حكلخكب 0 3111 كاذ 3اط بام 3كمأ-اق باثلخمل 3/إح/لا 


.١١‏ 03اتخخ3[34/ االإقااة 8غ3/إ3 13203131103 ألالإتغأدلات 31313اما1/33 3الزقتااج وماحخمح[3/لا 
3خ“ 3000 اخلرخ/3]| 3لا اناك أط3؟ تلط 130130 38000غ]ذ| 330 أوطنام أأقطةناضاة 3أدلاج 
ماعع35 لاا 3تما13553 ما-لإقخط5 3اأنكاة/ةا 5363أطا1/33ا 3تمعع551ا3 


.١١‏ 3اللاةل لاطذا لازأكطكانام3للا أطأونامنكم عع1 باطقذأ-3] لاطخصمم3123 طأمددكما 3اابماجل/لا 
11 لاط 313لا مقط3غ]ءا دما ولإأواج 


.طم قطعع5قط تا/ا3| ك3 3مانخلاةلاات !وأ 3طأط ]قا 1231| 1013 


قلا/ا13 تلم با||أل3لا 3لاةمما-13 03/113 لتماقلكا أطأد31صاًا ع306غ5ثلا تلطقصطا-ة؟ 303غطأ أموالا 
ل“ 5353 تناععطا لاطأ حخخبامط 3ناطاناكا 03قلثا تاكاه 3 2أللا 1/3213 لأأ32] 313لا 
3500130 


.١‏ 13863003 قطعع؟ 131353000 قطاع»31 ناما 30313 0319/3530 )ا !اناه م3 33003 3طط-دللا 
ع 3ط م803 نااللاة310 هط/إ 31م 


١‏ أط00الاطةاأط قاأططقءلأط 3313لا مأطممم ألكخةط لام أحومناوات قصتلم تصاقاطة مصعاد/لا 
موععع5تط موعععط تلطا أطألتطناثم 


الال ثقطأئًا 0قطكةط 3ط قطعع؟ باطقا 3ماقززحكم | أزحققاة بالععانالا 3مق>ا مذلا 
11 310017317 3533ل 3363103[ ناطدا تماحك مخز ةماطناطا 


4 3أ-13013 اناا اناما 3لثالاطة/ا 3ط3/لثل5343 3363| 1/35348433ا 13]53أككاة-اة 36303 اتماقللا 
31 انا طنالإظم53 تمدقا 


٠.3|أطط3١‏ 443630 303)ا 3173/ا 3)|أططق |-3]حخم3 ضام |-3أ0خطقئنة |-3013خط 0011 مانام طخ |الكا 
طعأ طقما 


0 ان3طا3 نأةأطكاة-ا313/نا مألكخخط داخم لاناط 534803 103ا13003 3الإت>ا اناطأم‎ 1١ 
مواعع80 ةط 33نلا‎ 


101 310011311 03لال13]304 1313ا3 مقطةا أطوالم حخذفتم امحكذازج] ها 


*31. أ للقط3كطأ ألال[3103/ااةأط3/ا باطقلإلااً 13! 00لرطفمجآ ذااأج قانامط36: 30303/لا 
13 011 013اناط3| ال301] 13/3 73اناط 13 ا الات 23الاألا3630 3|11313 0313 طنكم تلاحمة وباطلا 
اوطاعع3>ا 03/130 3(اناط ةا آنا30/ثا 3مالاطاقطط3] 


ع؟. لطا دللا 


3663/36 03لاقا 3لالاطماقطةا أططق؟ انا30لثا 1أ3لططةغا3 قخلام |االاطأطغاج جطةم3[ جماباط دا 
مواعع530 


ه؟.-اذ| تضتقا لاطقخطما-ة؟ جمعع!| 53 00000ا3 ما اناا 005 ]نام عع وصطاط نامنلقاخل34 (ناناكاناطط3؟] 
ل ودعع36/لاللاج 


ع؟. قطنأ 313لا أاععط1553ا3 3لطأقل/لا 3تمععءاكامطا1/33ا لاط 53003 063الاواة 3ط 336/لا 
موععع 3 


”.لا ةالإاةطكطاواة 23ة]ا3ئلثا أضعع]تلإ3ةطكطاكاة 3طقنتثاطكااً م0صقكا ومعع اطاط تطنبامطات 1103 
60130 )»> أاتططقماا 


5011 130003 6اأطط3؟ طلم لالأخصططق 33لطوط لاماناطصقكم قوم3لءخفناا خمامما- دللا 
311 0 خاللاة0 ماناط قا 


31035114 3اأنكا 3طاألاوط3] 313/لا 3!أوناصض نكم 13 0013]80اطو3ط 3031ل احتحدرح] 3ات/لا 
11 31001317 1330441103 


011 ةطأخقاط 303ا باأةلاطأ اأ300/إ3/ةا 3530ل 310مأأا 311203 باألادط3لا 360313 10113 
مواعع35ط موعععطقطا 


"١‏ 11103 للاناك|ةلإلاا-3لا لاناأنا0لا7312 لاططاةط أ30امطا 3غمل/إطك تلكا ماناك|303ا/لا3 00انا 130 313/لا 
مواعع6ة)ا مقالطا تمتها ماباط 0313 


3اع©36 3533/لا 321 طكاط 13 تمتها لاطقمما همادا 00طةن13 313/لا 


ع" 3اتأنا0 30منقلا (3|5300أط 3الأ باطواام 3تمطق قط عع]3ااتة 3553دواتة 00اب6أ130 313لا 
3) لاطقصصا الأجواق عع؟ ؟أذكبالا 3ا3؟ طنقمق] اناد أطالإلإأاةنثاا تماحخ34ز 13030 حنتحاهماطغاهم 
01م 


ع" 35/0031 73أوناا36ل 5363 نام 3ك36 3لإاط ععغ13|١3أط‏ 13 أمععغلإاج داهم 13023600 13دللا 
035-00 قصق)ا 03طتخخماة قصممأ ألطك4م/| 3ط 331/00 نلا 


ه*.مناءلاقطا 6اأاةط أماعع30أكبامطاق (35غ5أ10ا3أط 00مأدقلثا لاننأاكا قط 3الزقكااحة 00]نثاح3/لا 
مناعع ا لامقكط33نلا 


ءع". 3310-303للا 1/331035313ا 3155322443 3لاطاأ لالامطائلكظ أطتط اا 3كلإةا 3م 1301/1 13ت/لا 
035-01 لاطمصقكم قمقها 3اأ-3ا0 بااانكا 


013نااط13 35اقلنا 3:03-ا3 توتنكاقا ددا قاقصطما مقطقةقمط ألقاق عع؟ أطكممطقخآ اقللا 
30م 6313ازاج 


.3101م قاأططقء 3ل صتخم ناطم-الإلإج5 همدقا ]ذا 3ط نااانلكا 


و« أطةاام دكث3تم اقكذفزج] 3ا3/لا 1أ03لاأطاة قمام قاناططق والإجاا تطنكاة قخصضصطام قاتاقط 1 
1 3001م تلماقططقط3ز عع1 3والذة؟ م نتطكاة مهطاذاا 


ع ةقطقط واد واقصاة تمل وطأقط كات قلا دومععم ج06 3ط طانكاناططق (انكاة13351/ 
ماتماععطط كم ةلئاق 3800010003 مانا 3لاطاً 


١ء.‏ 13!أ لمالا ألالع©32لا 303لا 1200تاكاة اطقلا أم3-اناواة قطغأقط عع 53303 313030/لا 
01 ]ناا 


".عع 13 /1316]3031| مقطا 300010003ل قتطقا لانأتطأات باطأحكمةمط ومقا اتا آنا 
مواعع36 أطواةتمماج 


“اع 3211| 317 /ثانثانا ناكم 3000100103/ مام قخ3/4 3]344313/ لا 1303اطلاك 


علع. نأمط طاقنلا وطمطاطعع؟ صاقلا 1331-3101 315534411 11أ315531031/3 لاطا لاطامطط 53لا 
3 مادبإاجطك 


تطاععاتط 3صضقا لاأ03اطا "الاطقطعع1356 1310360003 ١3‏ منكاةاة/ةا أطأألطا3طاط باطتططدكنلا 
030 


وء. 01700113 ابنالا 3ا 3تمعع13]5ا3 3طل/إ1/363ا 0313/ا3 وماحخ34[ 303-لا0اة 0313/8 3-3/لا 
0 3630 زاط أت تلطككاح-1اوأم 


عع. 3011لا لاأطام3طغاة عع]3ثلا لاط00آ 3503ل 30 تأ 3ممكات لاأطأطهماناو داحكم وواحخمح[3/لا 
]نال لاط 303 واحخم /18ة||3/لا نا 03آ3ثثا أم3-الاواق عع ا ةطط3؟ 3186| ةط جا !دنلا 


/اء. لالاط طاقنلا والزتاا نوكتم 353لا طغا أطلط تدهم كخم 353لا 03طئط باطحواكمخ نامطقل"ا 
1< ا3انازة؟ 13!أ 0113 0خخمأط88] مأ 0000103 اطاط غا3 3001لا طغا جللازتم 


مع مقاعع536 قدههولمعع]35]8/إ 1313 1303100 3اقطأماة-اق اا 033600 ]لاق اناطأم0 


دع 131031 00100113 خظلظط3073| 3قطا-3 336 آناءةللا اقماةطانكمظ قضصبكا 3طغ3-1 303100/لا 
120600 


6/2 3 31331زأط 000ه00]! ألا 


١‏ 03الالعع ملالا 731 13539/30001003 لاناكأأ :5000 عع نانالاطكاةل تمطاطام مذواقطا نحلم 
الالاط 0053ل 3كالا3ا 7011000103الالا1353 31131 3]قلثثاللاة (الاكاة 1316316 عع13]5ا3 أانا0 
مقطعع 3003ل 30 64353 أنا0 3ثثالاا 0313 300010013/إ3للا 


7ه 13 اناا أط3ا مآ 0013 تاناط3]3ئلا ألاألصسةطأط 03م60عع(1353568 لمالا 304400لا 3مانلاةل/ا 
مواعه031 


*ة. لاأ30230لا 803]آ/إ3كط5ا3 3ثاطأ باصقكطة دلإلط عع]3ااج 3000100لا عع0دطلحْمأا ابا30/لا 
عام اقللا لثانا0 حلم أتكما-انًا قطقا 3م قالإةطكطادا3 قلامأ ماناط خملا3م 


عة. ناكا طأطغط أ حخخفنالا / 353لا مأ ئلا اناكأمطقط]3لا /3ط35لا مأ مانكاتط بامرخاكخ3 (ماناكاناطط3 
مناعع اننا مطاطلزداحكم قا تم|353 03اقنلا 


ده. 238403 13003103 313030/لا 33|1-3101/لا 1/361 ت5320وا3 عع؟ مقمائط بامرواخمح واناطط33/لا 
0 031/0003 03الإ333نلا مألخخم3خط ذاحكم تمعع/إلإزط تمصا 


ء5. 310010111 53ط35)ا 0003)»اأاماقلز 5313 أطأمه00 طام لانم حكلم23 تمععنقااح نكمل0 أانا 


مواعع ناطق 13ادلذا ماناكام حلم 


/اث. الالالالإلاة 3]3اع3|1/356 لامأ طاطط3؟ 113 30]3010003ل 3م00خ3044/ تمعع13]5ا3 013-16 
أططق؟ 35363خثم 3م”أ نا 3ةط 34353 13150003ا3/إ3/ا لا[ 2أ03طط3١‏ 3000103/إ1/3ا ناط3013 
0 أطتم قصمةا 


8 الات 2036 3لإأواة ألاللاقلا 3اط03 0163 اأأطناصط تنامطقم 1353| للأه/03 ملصط طا-ه/لا 
0 أطقغلاات عع قو اأاقط دده>ا 0ت0لع55306 30ط للخم جطامهمطأطغطوقمقلاما 


4 3100113/لا/ااة-ا3 قطأط 3ط3طاطأقا صق 3ا1!ا أأهلزج-ا3أط 3اأكانام م3 3محكخذوصمقط خممتنلا 
أ2لاة-ا3]آط با|أدانام 3103/ا 3طأط 1365313000 3310 أكطنام 31530313 1300003 333[/03ا 
مواعع ناكا دااا 


ع 311316 ولإ/لاءذات تماقخ34][ 3003لثا أ035اما3أ0 38353 366316 ق3صطأ 3ا3ا 3طانان طاغ-ج/لا 
أمة-الاواة عع 000363 كخخاةمات 3[3353طدلاواة3للا أكةططانا 503530 3ال 6اتملإواج 
3 لانالاأنالع326لإ 203 3ت؟ لاناطنا] نخا قات انام ةنا 


مجاعع )ا تم لاون 


١*.لا0لاز335‏ 0313 3د5ععاطأ 3!!ا 53533000 ١١30303‏ 05(0000 أةاأ-3ا3ما انا 3تدابو دللا 
مقمعع] هغأ30اقطا مخمطلا 


؟ء. ألم القاقلا 113 أمقأ قط اكات ما- ها ولإ/اداحكم 3]أم 223 قا عع3]5اات تطعأقط 6اهالإة3123 0313 
مناعع21 أ ناطةغ3/إل لاطا قصصق امن غط ١33‏ أأدممخلإأواج 


231.2 1الاك| 3230[ 313613103( 03طا-13؟ «(الاطصاط واحخقاطت حموماة؟ اقخططا 0313 
م لاما 


عء. 3>|أالإاقطااط مالطلا داحم طأازّ33/لا 6ان/ةاتكاط 7الاطصاط 53]32848 أصقط 31563217/لا 
لاا ناأ 3410لا 3103لا لالاط 1/3/3410 أ30الثاة-ا33ئغا اا ةللاطة-اق عع؟ لالاط !353لا 3 أازج3نثا 
00 0 لاط 3ااأ نامقالاةطدطكاج 


دء. طقاعع)ا3/لا قا أطط3غأط 3313ثثا مانام 3 اناد مطتطل/إ 344313 3ا3! 53لاجا ع©30طأكلم 11113 


عء.أطأا30؟ عملم 3000غطتةا أأطتطاق عع قواانكاتة باانكاتا عع[2نالا عع5غ3اات نامابكاناطط3 
مقاععطة! مانكاأط 3مق>ا لاطخلاماً 


/اء. 531310113 ناطقلإلاأ 13اأ جم 304400 متم 03113 أأطةطاق عع1 3100101 ناماناكا 03553 3-113/الا 
22> بام 3كطا-ا3 1/3303 لمانا 343/8130 3|311 13 مالا>ا ة[[03 


2 مةطأكقط (الهكالاةاهكم4 3اأؤوانالا /لاة 3103111 3طأطقز (الكالط 3أككاقلا 3ت انامأ م4133 
مناععا3/اا مابكاةا 131000 13 تمطاصطباطا 


14 (الاكا/ا 384313 3|أ5ابالإت؟ 13لكاه 30غ133 أاعع؟ لابكاجلععم مالا 3ت لالأمامطة ”نظ 
أطلط ومالزتاحكم (اناكا|ةا 83(1000] ١3‏ 173 لاطا انا 3131| خلطئط اكات أأونالاج؟ أطععراج حصملمم 
محخدمعع30] 


33 31طات عع (الاط3|03ماقطةللا 303003 عع©20قط تصممة6 ةا 313030/لا 
لاا لاةلطاطام مأمععطغهها داحكم داباط 31300303 31 طالإ/ا |3 خطامط ماباط 3323لا 
مواعء30] 


١ل‏ الالصعع0قلأط باطقطةلا 3/ا0010 لمقصمطق؟ لللطتلسخص]ا-تط وأكهمه 3اابكا 00خث43ل30د 3لاللاةلا 
مواعع13 30200113 اطاابالا 3|3/ةا مالاط 1863| 301300103لإ 13أ-13013 


7 ا3اعع32 نا||1 8/3303 تمطاكرخم3 1أ3أطكات-اج عع] قلثاناطة؟ وتمطنخخم3ق أاتطأقط عع ددقها موماة/لا 


*7. 3مالزتاحكم 3ل/إ 3131| تالاةاا تلالإقطلثات عع3]5ااج امحكظ 65000316 3لإ3ا 3000| ماجللا 
مواعع1ا3طكا ١31213150013‏ مقططع-3نلا بلاطم الا ةط0 


عا 3اعع31 دمق-لإقطاك مطالطلاقاأ ناصمقا 3 1063 ١3030‏ ا63031طقط م3 دانخاداح/لا 


31 لال1ز13 ١3‏ 173لالاطا تماق 12/301685 تأتلإقطات 6415ل ١3365300316‏ 0تدا]1 
مقاعع 25‏ 03/إ31|3م 


1312| لمقططعا-قللا قطصلص 3ا00[أنطكابالإنا 3001-ا3 قلاط 35]31122000316ل/إ3ا 13000 ما-دل/لا 
مماعع)31 3ااأ هاة31اأطكا دممهمطغ3طاحلا 


ا 1 اع 03113ناناذا! لال( 313/لا 13 ناكلا ماما 031313 3153103 0310030 711363الاك 


.-1لا0 قلاطأ أز313 303-نا30نكا أالزقااة أ053530 3اأ أكطماقطكطواقة 6اهوانالا! 53|1353داة أطأومظم 
3 303 3|131 قا 


االاواات دماممدثلا 


1 73031031 قاناطط3 431316ظلط3/ا مق تكحخخة 3146| 53111330 أطلط 


م عع اقخكخخث/[أ3/ا أ5100 3[3أطكانامط ععص زكطا 33لا مأول 51 تاقطكالباط ععمائطال3 أططقء الاو0ة/لا 
ع2 لمقطق اناد املا30| مام 


333 3103113 تامأ 3|621 3236303/ 3153001 30101[33/لا 


7 313لا تاعع15 لا /ناطمتااا تالأ ةط 33لا 300]أطد قثثالاط 3 أمة-اناوات قطللم بااأد2ةصنامة/لا 
10 )ا 13اأ دصععص !اط أط ]اج بالعع32لا 


“.لا 3553ط 3طغا-3لثا الطاأطاحمةزاط 3033/ىا 303)خلخ34 أضةكصا-ات تاحكم تطحءطحقخكوقة 3طا-3/لا 
0 ةا لاق داكا 


3103.65 قتثثاناط لمقملطئط بامطقاك34 (الءاناط13:36 أطأأ3اكاةطك تاححكم ناأتمكخمتخلا دانااانكا انا 
مواع5306 


4. 1النأعع001 303للا عع1366 أألاة لاما لاطممغءا3 أأباو اماق أمحكحث 35-31000316/إج/لا 
مناعع)31 ااا أماتكفاة حصمام 


6 أطلط |13 13101 ١3‏ 3ماصاناطا والاةاا تدالإتطللات عع35|١ةأط‏ حصصةطقططأتمقا تم/أاط5 مأ-جاجللا 
مواععا3/ىا 3م/إ31|3لم 


“الى طقعع36)! قا/! 44312 303 130131 تداما 3اأططة؟ مام مهغأخصططة! 1113 


3.4| أمة-اناواة قتطأقط االطاأتصاط ممغبهلز مج داحخم نامدأزا 33لا لاكمأ-ات 034/4313 8]زا أمأ- قا انا 
مةطعع لوط مأل ك3 ح! ماناط34640ط 03 ق>ا /1 33لا ألا اطاط جمهمغ/جلا 


11 ا3 13363 طاأاقطأ3قطم ألأبكا ملم أمقئآباواق قطغقط عع؟ أكتصصائًا 3م5336 313030/لا 
م013 »ا 13!أ أكةططاج 


3-30 قناأم 3053| 3نا 135 033 !ا تلمأمائناة 30ا 303100ثلا 


.0ن نكا 313طم3-ا3 13[ز13ل13 نط جما كخم ق/ذا مأاعع لطا ة0 ناما الأ مم3[ ا3ا تم0ماج1 احم 
ماع03 


؟.أةااثمأط 3لإ/13] /لات 53130كا 3الإتاحظذم 234405 03طاقكا 315530033 501]53لا الام 
مواعع36 أأهخ!أ-13تممطاة3نثا 


*4. 11173/لاط 3130لا أ-553203ا3 عع؟1 3803 ثثلات طااأآنانطاناج طأمم صنذالاقط 6اةا ممم اهلا نحلم 
للأمنكا أقط عع366؟ 303آطناك ألا ئاط530130 8630لا تملاداحثم 0322113انا 3أقط قا ال/الإاوناءا 
3500130 م553 3ط ااا 


.363843103 03100 30 3!!أ 3لباطا|3 اناا 33[ طغأا 00أما/لالا مقت 3ك3صصاق حكلمدوةمط تمادللا 
0 0ة531ا35ط باط داام 


ذه. 363223|03| قطاع73-106أناط 75500113اقلا النأةاا-313م 3001-اق عع ووقتا اتا آنا 
20 30 ا3|3م |-553203ا3 قطتم مطاطلزحاحثم 


ع5.أ أل 3طأخخاأط قصضةقا لناطقمطا انلكا ة0ل/إ363للا ععملاقط 36لععطقط5 أطدااخاط 353 الا 
مواعع5ظط موعععطةقطا 


. 33لإأاللات لاناطةا 13103 13130 الألبالا 1تماقللا 301 لمات 3ثثالاطج؟ باطواام أالطذلا متمماذللا 
اناكم لاطأ 00 زناللا 3ا ك3 1أ03اة/إأ310 03 لاخلا لاناطنالاطكط 23 ق3لثا أطأتم ه00 طلم 


عع (تالاط 2103 3631آا 03 3اأنكا ناا 3133[ لاناط 3/1/3 1031 اناكةلثا 31كانا طقنلا 


.ا 3-153 30300 53أأةلإة-أط 31300)ا لالاط3ةضص3-آاط (ثالاط327360( و اناقط 1 
1 3130حا 00100113 خظلظلط03ا3| 3مططا-3 3330لا 1تماتطأ مم 


4 64313 داناأ030 1331-3603 315532031361 1303اقطكا عع135ا3 تط دنال تلام3 31ل ماتا حنثام 
طأاة 13303 أاعع؟ وطلزق؟ ١3‏ 3(3130 مالاطقا 3احخلخ3(34نذا لماناطةاطالمط 3ونااطاقلا مج 
مة1م0 ]نا ااا 


احا اناك 33053| قلطا عع300؟ اأقططة؟ تما-ةجقطكا تنه0)»ا| ا ماقا لمانام3 اتا آنا 
10 الالا3كماح-اة 03ةا3/لا |30 أماداج 


١ط‏ 3اعع-23ؤا عع0قط ١ق-ذدأة؟‏ 0أأ03الإلاةم متأهلإجت 1854483 0053 3ملإا3163 313030/لا 
11 70053 3ل نامالا 33| ععلانا لا تتفم ] باط دا 130313 لمانالا 33[ 


.353-13 3101-ا1/33ا 1أ1/3 3553103 ناطط3 3!|أ أ-3013ط 302313 3م تأممأاحكم ١3030‏ 0313 
نال نات كم ؟ قل انا لاطأ 33|ا ععداصا- جلا 


*١٠.لاط‏ 3443 3030لا 1330513031 (30-اة 3طامطا «لالاطاة>35]852لا 2ت 533303 
ممخلمعع3 


٠٠.-ا3‏ 1الخل34/لا 33[ 3طغا-13 31-303 00لالكاده قاعع-3:ذا عع2وطزا أاألكم3ةط مام قطانو3/لا 
موآعع3| لمابكالط تناز نأ تكاج 


.ةق أطدطكةطلامط 3!!أ 31531031 303لا 232313 (3|5300أ30نلا لاطتماةجم3 ١أ300ط315أ0ة/لا‏ 
ماع33 نلا 


ع١٠.لا33223103لل‏ لاأطكانام تاأهكم أكةصصاق 3اقخم3 ناط30133]]! ناطة13:300 30م3001-3/لا 
مواعع302] 


3ط! أطأاطقو صام تصااأخككات 0000 تدعع1|3]5ا3 قصممأ 00نأمابط 3ا نلاق أطلط م0مصاصا3 ان 
نك أمقلطة-اذا قمممنعتطاقل متطلإداحثم ح انالا 


0 03أط36 /ال .1/343 303>ا مأ 3مأطط3؟ 0303آأطناد 39/300010013/لا 


ك1“ اكناط ا انالأنالع326/إ3ثلا 0013اط3لا أمقوطاة-انا ممع تكاج /اج/انا 


3-٠‏ ناط313؟ 1304/4800 723 0 3لإلإات 03113ططةااج 0044800 ألنثات 63قاام 00خث4ل0 أابا0 
مواعع326 قا أاقط تلاق أ30غ316نا قطأط غ311 كال 3ا3/ثا 3113| 3ذأط 31ز3] 3ا3/لا 3داكناطاج 


١1اطة|‏ لاناكاةلا 3130لا 30300ا3للا طأأطكا ةلا لهذا عع غداات أطذاانا بالممسقطات آآناوت/لا 
لاط أأطط 33لا اانا الات قطامط "الالإلإثاةللا لاطةا (الكاقلا 3130لا أاأنامصاة عع ملكاعع 53 
موععء 31 

ترجمه سوره 

ترجمه فارسى استاد فولادوند 

به نام خداوند رحمتكر مهربان 


منزه است آن [خدايى كه بنده اش را شبانكاهى از مسجد الحرام به سوى مسجد الاقصى -كه بيرامون آن را بركت داده ايم- 


سير داد» تا از نشانه هاى خود به او بنمايانيم» كه او همان شنواى بيناست. )١(‏ 


و كتاب آسمانى 


را به موسى داديم و آن را براى فرزندان اسرائيل رهنمودى كردانيديم كه: زنهار» غير از من كارسازى مككيريد. (؟) 
إاى فرزندان كسانى كه [آنان را در كشتى با نوح برداشتيم. راستى كه او بنده اى سباستكزان بود. ع« 


ودر كتاب آسمانى شان به فرزندان اسرائيل خبر داديم كه: «قطعاً دو بار در زمين فساد خواهيد كرد؛ و قطعاً به سركشي بسيار 
بزركى برخواهيد خاست. ) (6) 

بس آنكاه كه وعده [تحمّق نخستين آن دو فرا رسدء بندكانى از خود را كه سخت نيرومندند بر شما مى كماريمء تا ميان خانه 
هأ[كان:بزائ قتل و غات شما ] به احستحو ذر] بنذه و ابق تهديد تحفق افق أسةة:(8) 


يس [از جندى دوباره شما را بر آنان جيره مى كنيم و شما را با اموال و يسران يارى مى دهيم و [تعداد] نفرات شما را بيشتر مى 
كرزداتيع. (9) 


اكر نيكى كنيدء به خود نيكى كرده ايد» واكر بدى كنيد» به خود [بد نموده ايد]. و جون تهديد آخر فرا رسد [بيايند] تا شما 
را اندوهكين كنند و در معبد[تان جنانكه بار اول داخل شدند [به زور] درآيند و بر هر جه دست يافتند يكسره [آن را] نابود 
كنند. (/07 


اميد است كه يروردكارتان شما را رحمت كندء وإلى اكر [به كناه بازكرديد [ما نيز به كيفر شما] بازمى كرديمء و دوزخ را 


قطعا أرق افر اذاي | انق كد عيزه انار امك ادك مامد وين أن مومناتق كد كارعاض قا سس كتيده موده من فد 25 


ياداشى بزركك برايشان خواهد بود. (9) 


واينكه براى كسانى كه به آخرت ايمان نمى آورند 


عذابى ير درد آماده كرده ايم. )٠١(‏ 
واانتناق هينات كوانه كه عن رااافراتحى ختؤاندة [امنشاه] لد رامن ععوانة و فشان هوا رسقبا رده الست 03 


و شب و روز رادو نشانه قرار داديم. نشانه شب را تيره كون و نشانه روز را روشنى بخش كردانيديم تا [در آن»] فضلى از 


يروردكارتان بجوييد» و تا شماره سالها و حساب [عمرها و رويدادها] را بدانيد وهر جيزى را به روشنى باز نموديم. (؟1) 
و كارنامه هر انسانى را به كردن او بسته ايم» و روز قيامت براى او نامه اى كه آن را كشاده مى بيند بيرون مى آوريم. (17) 
«نامه ات را بخوان؛ كافى است كه امروز خودت حسابرس خود باشى.» )١(‏ 


هر كس به راه آمده تنها به سود خود به راه آمده» و هر كس بيراهه رفته تنها به زيان خود بيراهه رفته است. و هيج بردارنده اى 


بار كناه ديكرى را بر نمى دارد و ما تا ييامبرى برنينكيزيم» به عذاب نمى يردازيم. (18) 


و جون بخواهيم شهرى را هلا-ك كنيم» خوشكذرانانش را وا مى داريم تا در آن به انحراف [و فساد] بيردازند» و در نتيجه 
عذاب بر آن [شهر] لازم كرددء يس آن را [يكسره زير و زبر كنيم. (18) 


وجه بسيار نسلها را كه ما يس از نوح به هلاكت رسانديمء و يروردكار تو به كناهان بندكانش بس آكاه و بيناست. (107) 


هر كس خواهان إدنياى زود كذر است,ء به زودى هر كه را خواهيم [نصيبى از آن مى دهيمء آنككاه جهنم را كه در آن خوار و 


رانده داخل خواهد شد براى او مقرر مى داريم. 0 


وهر كس خواهان آخرت است و نهايت كوشش 


را براى آن بكند و مؤمن باشدء آنانند كه تلاش آنها مورد حق شناسى واقع خواهد شد. (19) 

هر دو [دسته:] اينان و آنان را از عطاى يرورد كارت مدد مى بخشيم؛ و عطاى يرورد كارت [از كسى منع نشده است. )5١(‏ 
ببين جكونه بعضى از آنان را بر بعضى ديكر برترى داده ايم و قطعاً درجات آخرت و برترى آن بزركتر و بيشتر است. (51) 
معبود ديكرى با خدا قرار مده تا نكوهيده و وامانده بنشينى. (7؟) 


و يروردكار تو مقرر كرد كه جز او را ميرستيد و به يدر و مادر [خود] احسان كنيد. اكر يكى از آن دو يا هر دوء در كنار تو به 


سالخوردكى رسيدند به آنها [حتى «اوف» مكو وبه آنان ترخاش مكن و با آنها سخنى شايسته بككوى. (77) 

وازسر مهربانىء بال فروتنى بر آنان بككستر و بككُو: «يروردكاراء آن دو را رحمت كن جنانكه مرا در خردى يروردند.) (5؟) 
وو كان شمائية نهدن لياف كود بذارينة ١‏ كاد قر الله اكر ها سك بايد فطع أن هرف تدم اتوفية كرد 316 اسك رم 
و حق خويشاوند را به او بده و مستمند و در راه مانده را [دستكيرى كن و ولخرجى و اسراف مكن. (18) 

جرا كه اسرافكاران برادران شيطانهايند» و شيطان همواره نسبت به يرورد كارش ناسياس بوده است. (/79) 

واكر به اميد رحمتى كه از يرورد كارت جوياى آنىء از ايشان روى مى كردانى » يس با آنان سخنى نرم بكوى. (18) 

و دستت رابه كردنت زنجير مكن و بسيار [هم كشاده دستى منما تا ملامت شده و حسرت زده بر جاى مانى. (19) 


جه 58 جه 5 8 9 
بى كمانء يرورد كار تو براى هر كه بخواهدء روزى را 


كشاده يا تنكك مى كرداند. در حقيقتء او به [حال بندكانش آ كاه بيناست. (:) 


وازبيم تنككدستى فرزندان خود را مكشيد. ماييم كه به آنها وشما روزى مى بخشيم. آرى» كشتن آنان همواره خطايى بزركك 
است. (31) 


وبه زنا نزديكك مشويد» جرا كه آن همواره زشت و بد راهى است. (97) 


و نفسى را كه خداوند حرام كرده است جز به حق مكشيد» و هر كس مظلوم كشته شود به سريرست وى قدرتى داده ايم» يمس 
[او] نبايد در قتل زياده روى كند» زيرا او [از طرف شرع يارى شده است. (8م) 


و به مال يتيم -جز به بهترين وجه- نزديكك مشويد تا به رشد برسدء و به بيمان [خود] وفا كنيد» زيرا كه از ييمان يرسش خواهد 
شد. (ع7) 


و جون يبمانه مى كنيد» ييمانه را تمام دهيدء و با ترازوى درست بسنجيد كه اين بهتر و خوش فرجام تراست. (20) 
و جيزى را كه بدان علم ندارى دنبال مكن» زيرا كوش و جشم و قلبء همه مورد يرسش واقع خواهند شد. (8*) 


ودر [روى زمين به نخوت كام برمدار جرا كه هركز زمين را نمى توانى شكافتء و در بلندى به كوهها نمى توانى رسيد. 
فيه 


همه اين |[ كارها] بدش نزد يرورد كار تو نايسنديده است. وه 


اين [سفارشها] از حكمتهايى است كه يروردكارت به تو وحى كرده استء و با خداى يككانه معبودى ديكر قرار مده و كرنه 
حسرت زده و مطرود در جهنم افكنده خواهى شك. (هم) 
آنا ادافين كه يرؤره كارعاة شسادزا نه[ داشعن ران اعتصامن 'داذه وود از فرش كان ران بير كرفقة انيت بحن كه 


و به راستىء ما در اين قرآن [حقايق را] كونه كون بيان كرديم, تا يند كيرند؛ و[لى آنان را جز نفرت نمى افزايد. (61) 
كنك جنا نكة قن كوهد تا ]و عدا يان [د بكر | اود دنآ سوك حم در سد شيدق راف يوق عداو ] 
صاحب عرش » يرمى آمدند) (”ع) 


او [ياكك و] منرّه است و از آنجه مى كويند بسى والاتر است. (6#) 


آسمانهاى هفتكانه و زمين وهر كس كه در آنهاست او را تسبيح مى كويند» و هيج جيز نيست مكر اينكه در حال ستايش» 
تسبيح او مى كويدء ولى شما تسبيح آنها را درنمى يابيد. به راستى كه او همواره بردبار [و ]آمرزنده است. (68) 


و جون قرآن بخوانى» ميان توو كسانى كه به آخرت ايمان ندارند يرده اى يوشيده قرار مى دهيم. (60) 


و بر دلهايشان يوششها مى نهيم تا آن را نفهمند و در كوشهايشان سنكينى [قرار مى دهيم و جون در قرآن يروردكار خود را به 
يكاكى باذ كقى ااتفرت يق من كد دع 


هنكامى كه به سوى تو كوش فرا مى دارند ما بهتر مى دانيم به جه [منظور] كوش مى دهنده و [نيز] آنكاه كه به نجوا مى 


بردازئذ» وفى كه سسكران: كويد لجز مردئ افسون شده را ييروى نمى كنيد.» (517) 

ببين جكونه براى تو مَثّلها زدند و كمراه شدندء در نتيجه راه به جايى نمى توانند ببرند. (68) 

و كفتند: «آيا وقتى استخوان و خاكك شديم [باز] به آفرينشى جديد برانكيخته مى شويم؟) (64) 
بكو: (سنكك باشيد يا آهن: (30) 


يا آفريده اى از آنجه در خاطر شما بزركك مى نمايد [باز هم برانكيخته خواهيد شد].» يس خواهند كفت: «جه كسى ما را 


بازمى كرداند؟) بكو: «همان كس كه نخستين بار 


شماارا ينايك آورة) [بباز] سرهائ خنوة زابه طرق ثواتكان فى دهده وى كوتد:1آن كن خواهد بوذ؟) بك (شايد كه 


نزديكك باشد.) (01) 


روزى كه شما رافرا مى خواند» يس در حالى كه او را ستايش مى كنيد اجابتش مى نماييد و مى ينداريد كه جز اندكى [در 
ونيا نافع 6 ) 


و به بندكانم بككو: «آنجه را كه بهتر است بككويند»» كه شيطان ميانشان را به هم مى زند» زيرا شيطان همواره براى انسان دشمنى 
آشكار است. (*ه) 


يرورد كار شما به [حال شما داناتر است؛ اكر بخواهد بر شما رحمت مى آوردء يا اكر بخواهد شما را عذاب مى كندء و تو را 


بر ايشان نككهبان نفرستاده ايم. (06) 


ويرورد كار تو به هر كه [وهر جه در آسمانها و زمين است داناتر است. و در حقيقت» بعضى از انبيا را بر بعضى برترى 


بخشيديم وبه داوود زبور داديم. الزهله4 


بكو دكناق را كدعا او اوه عوه] ماين بخوانيد. [ آنها] نه اختيارى دارند كه از شما دفع زيان كنند و نه [آنكه 


بلابى را از شما] بككردانند. (82) 


نزديكترند» وبه رحمت وى اميدوارند» واز عذابش مى ترسند» جرا كه عذاب يرورد كارت همواره در خور يرهيز است. (21) 


و هيج شهرى نيست مككر اينكه ما آن را [در صورت نافرمانى»] بيش از روز رستاخيزء به هلاكت مى رسانيم يا آن را سخت 


و[جيزى ما را از فرستادن معجزات باز نداشت 


جز اينكه بيشينيان» آنها را به دروغ كرفتند, و به ثمود ماده شتر داديم كه [يديده اى روشنكر بود» و[لى به آن ستم كردندء و ما 


معجزه ها را جز براى بيم دادن [مردم نمى فرستيم. (84) 


و[ياد كن هنكامى را كه به تو كفتيم: «به راستى يرورد كارت بر مردم احاطه دارد.» و آن رؤيايى را كه به تو نمايانديم» و [نيز] 
آن درخت لعنت شده در قرآن راجز براى آزمايش مردم قرار نداديم؛ و ما آنان را بيم مى دهيم» ولى جز بر طغيان بيشتر آنها 


نمى افزايد. (:2) 


و هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: «براى آدم سجده كنيد» يس [همه جز ابليس سجده كردند. كفت: «آيا براى كسى كه از 
كل آفريدى سجده كنم؟) )81١(‏ 


[سيس كفت: «به من بككو: اين كسى را كه بر من برترى دادى [براى جه بود]؟ اككر تا روز قيامت مهلتم دهى قطعاً فرزندانش را 
حجز اندكى [از آنها]- ريشه كن خواهم كرد.) (89) 


فرمود: «برو كه هر كس از آنان تو را بيروى كند مسلماً جهنم سزايتان خواهد بود كه كيفرى تمام است. (89) 


كن و به ايشان وعذده بده)» و شيطان جز فريب به آنها وعده نمى دهد. (85) 
ادن حقيقت6 ثرا ب تند كان مقع لطن ليشت :و حمسا تكرى [جون برؤره كارت سى:است) (هع) 


يرورد كار شما كسى است كه كشتى را در دريا براى شما به حركت در مى آوردء تا از فضل او براى خود بجوييد. 


حرا كه او همواره به شما مهربان است. (88) 


و جون در دريا به شما صدمه اى برسدء هر كه را جز او مى خوانيد نايديد [و فراموش مى كردد» و جون [خدا] شما را به سوى 


حشكى رهائيد» رويكزدان مى شويد: و انسان هموارة تاسياش است.:(بع) 


فكر امح شدايد از ابيكه شما زادو كتان حشكى دن زفين فرو ترد با ير شما طوقائى از ستكريزة ها بفرسعله ميس برا غود 
نكاهبانى نيابيد. (/2) 


يا [مكر] ايمن شديد از اينكه بار ديكر شما را در آن [دريا] باز كرداند و تندبادى شكننده بر شما بفرستد و به سزاى آنكه كفر 
ورزيديد غرقتان كند؛ آنكاه براى خود در برابر ما كسى را نيابيد كه آن را دنبال كند؟ (29) 


وو به راسد ما فرزندان آد را كرا داشتيم» و آنان رادر خث و دريا |بر مركبها] برنشانديم» واز جيزهاى باكيزه به ايشان 
الى 1 ىام 0 : 


روزى داديم؛ و آنها را بر بسيارى از آفريده هاى خود برترى آشكار داديم. 0/١(‏ 


كارنامه خود را مى خوانند و به قدر نخكك هسته خرمايى به آنها ستم نمى شود. )0/١(‏ 
وهر كه دراين [دنيا] كور[دل باشد در آخرت [هم كور[دل و كمراهتر خواهد بود. )/١(‏ 


و جيزى نمانده بود كه تو رااز آنجه به سوى تو وحى كرده ايم كمراه كنند تا غير از آن را بر ما ببندى و در آن صورت تو را 


به دوستى خود كير ند. (#/) 


واكر تو را استوار نمى داشتيم قطعاً 


در آن صورت»ء حتما تو را دو برابر [در] زندكى و دو برابر [يس از] مركك [عذاب مى جشانيديم» آنككاه در برابر ما براى خود 


ياورى نمى يافتى. (0/0) 


و جيزى نمانده بود كه تو را ازاين سرزمين بَؤكتدء تا تو رااز آنجا بيرون سازند» و در آن صورت آنان [هم يس از تو جز 
[زمان اندكى نمى ماندند؛ (07/28) 


سنّتى كه همواره در ميان [امتهاى فرستاد كانى كه بيش از تو كسيل داشته ايم [جارى بوده استء و براى سنت [و قانون ما 


تغيبيرى نخواهى يافت. (/7/7) 


نماز را از زوال آفتاب تا نهايت تاريكى شب بريادار» و [نيز] نماز صبح راء زيرا نماز صبح همواره [مقرون با] حضور [فرشتكان 
است. (07/8) 


وياسى از شب را زنده بدارء تا براى تو [به منزله نافله اى باشدء اميد كه يرورد كارت تو را به مقامى ستوده برساند. (0/9) 


و بككو: «برورد كاراء مرا [در هر كارى به طرز درست داخل كن و به طرز درست خارج سازء واز جانب خود براى من تسلطى 


يارى بخش قرار ده.) )6١(‏ 

و بكو: «حق آمد و باطل نابود شد. آرىء باطل همواره نابودشدنى است.» (41) 

و ما آنجه را براى مؤمنان مايه درمان و رحمت است از قرآن نازل مى كنيم» و[لى ستمككران را جز زيان نمى افزايد. (85) 

و جون به انسان نعمت ارزانى داريم» روى مى كرداند و يهلو تهى مى كند و جون آسيبى به وى رسد نوميد مى كردد. (87) 


بكو اهر كس ير حسي:ساختار [رواتئ وببدثى ود عمل مى كند: و.يرزورد كار 


شما به هر كه راه يافته تر باشد داناتر است.» (68) 


ودر باره روح از تو مى يرسندء بككو: «روح از [سنخ فرمان يرورد كار من استء و به شما از دانش جز اندكى داده نشده است.) 
(20) 


واكر بخواهيم؛ قطعاً آنجه را به تو وحى كرده ايم مى بريم» آنكاه براى [حفظ] آنء در برابر ماء براى خود مدافعى نمى يابى. 
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مكر وحمتى از مخانت يزوزد كارت [به تو برسد]ء زيرا فضل او بر تو همواره بسيار است. (/81) 


كو «اكر انس بو حون كرد قد تاانظير أبن قران را ماورتد مانتدك نذا تشواهتد اورف هر تعد يرن ان انها بشنيان برخي 
[ديكر] باشند.) )ىم 


و به راستى در اين قرآن از هر كونه مَتَلىء كوناكون آورديم» ولى بيشتر مردم جز سر انكار ندارند. (89) 

و كفتند: انا از زمين جشمه اى براى ما نجوشانى» هركز به تو ايمان نخواهيم آورد. (10) 

يا [بايد] براى تو باغى از درختان خرما و انككور باشد و آشكارا از ميان آنها جويبارها روان سازى, (11) 

يا جنانكه ادعا مى كنى» آسمان را ياره ياره بر [سر] ما فرو اندازى» يا خخدا و فرشتكان را در برابر [ما حاضر] آورى؛ (97) 


يا براى تو خانه اى از طلا] كارى باشدء يا به آسمان بالا روىء و به بالا رفتن تو [هم اطمينان نخواهيم داشتء تا بر ما كتابى 
نازل كنى كه آن را بخوانيم. «بككو:» ياكك است يروردكار من» آيا [من جز بشرى فرستاده هستم؟ (*8) 
و|جيزى مردم را ازايمان آوردن باق نناشت: انكاء كه هدامة رشان امد عير افكه كنتد ١١‏ الجدا شرف »را تهت 


رسول 


مبعوث كرده است؟») زع 
بكو اكز د :زوق زمين فرشككانى يودتك كدابا اطمينان زاه:مى زقشل» البتة بر آنان [نيز ]| فرشته اى را بعنوان ييامبر از آسمان 
نازل مى كرديم.) )00 


بككُو: «ميان من و شماء كواه بودن خدا كافى استء جرا كه او همواره به [حال بندكانش آكاو بينا است.» (48) 


وهر كه راخدا هدايت كند او رهيافته استء و هر كه را كمراه سازد» در برابر او براى آنان هركز دوستانى نيابى» و روز قيامت 
آنها را كور و لال و كرء به روى جهره شان درافتاده» برخواهيم انككيخت: جايكاهشان دوزخ است. هر بار كه آتش آن فرو 


نشينك» شراره اى إتازه برايشان مى افزاييم. (/اة) 


برانكيخته خواهيم شد؟) (948) 


آيا ندانستند كه خدايى كه آسمانها و زمين را آفريده» تواناست كه مانند آنان را بيافريند و [همان خداست كه برايشان زمانى 
مقرر فرموده كه در آن هيج شكى نيست؟ و[لى ستمكران جز انكار [جيزى را ]نيذيرفتند. (49) 
بكو: «اكر شما مالكك كنجينه هاى رحمت بروردكارم بوديدء باز هم از بيم خرج كردن قطعاً امساكك مى ورزيديدء و انسان 


همواره بخيل است.» )٠٠١(‏ 


ودر حقيقت, ما به موسى نه نشانه آشكار داديم. -يسء از فرزندان اسرائيل بيرس- آنكاة كه نزد آنان آمدء و فرعون بهاو 


كفت: «اى موسى من جداً تو را افسون شده مى يندارم.» )1١1(‏ 


كنك اقطعا مين دان كه ادف إتقاتهبها] زا كداعة تنشنواسة حر زور دكار ابفهاتها و رسن تلول تكردة امك و تيان 


فرعون» 


تو را تباه شده مى يندارم.» )٠١7(‏ 
يس [فرعون تصميم كرفت كه آنان را از سرزمين [مصر] بركند» يس او و هر كه را با وى بود همه را غرق كرديم. )٠١*(‏ 


ويس از او به فرزندان اسرائيل كفتيم: «در اين سرزمين ساكن شويد» يس جون وعده آخرت فرا رسد شما را همه با هم 


محشور مى كنيم.) )٠١5(‏ 
وآن [قرآن را به حق فرود آورديم و به حق فرود آمدء و تورا جز بشارت دهنده و بيم رسان نفرستاديم. )0٠١8(‏ 


وقرآنى [با عظمت را] بخش بخش إبر تو] نازل كرديم تا آن را به آرامى به مردم بخوانىء و آن را به تدريج نازل كرديم. 
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بكو: «[جه به آن ايمان بياوريد يا نياوريد» بى كمان كسانى كه ييش از [نزول آن دانش يافته اند» جون [اين كتاب بر آنان 
خوانده شود سجده كنان به روى درمى افتند.» )٠١1/(‏ 

ومن كول واه اسك يرود كان فاه كد وعلده بروود كان ما قطنا انجام شدنى است.) )1١8(‏ 

و برروى زمين مى افتند و مى كريئد و بر فروتنى آنها مى افزايد. )0١5(‏ 

بكو: «خدا را بخوانيد يا رحمان را بخوانيد» هر كدام را بخوانيد» براى او نامهاى نيكوتر است.» و نمازت را به آواز بلند مخوان 


و بسيار آهسته اش مكنء و ميان اين [و آن راهى [ميانه جوى. )1١١(‏ 


و بككو: «ستايش خدايى را كه نه فرزندى كرفته و نه در جهاندارى شريكى دارد و نه خوار بوده كه [نياز به دوستى داشته 


باشنيةاو اونرا سبان:ز ركك شمان (111) 
ترجمه فارسى آيت الله مكارم شيرازى 
به نام خداوند بخشنده بخشايشكر. 


١١‏ ياكك و منرّه است خدايى كه بنده اش را در 


يكك شبء از مسجد الحرام به مسجد الاقصى - كه كرداكردش را يربركت ساخته ايم - برد تا برخى از آيات خود را به او 


7١‏ ما به موسى كتاب آسمانى داديم؛ و آن را وسيله هدايت بنى اسرائيل ساختيم؛ [و كفتيم:] غير ما را تكيه كاه خود قرار 


ندهيد! 
0 اى فرزندان كسانى كه با نوح [بر كشتى] سوار كرديم! او بنده شك ركزارى بود. [شما هم مانند او باشيد, تا نجات يابيد!] 


«©" ما به بنى اسرائيل در كتاب [تورات] اعلا.م كرديم كه دوبار در زمين فساد خواهيد كرد. و برترى جويى بزركى خواهيد 
نمود. 

«0) هنكامى كه نخستين وعده فرا رسد» كروهى از بندكان بيكارجوى خود را بر ضدّ شما ميانكيزيم [تا شمارا سخت در هم 
كوبند؛ حتى براى به دست آوردن مجرمان]» خانه ها را جستجو مى كنند؛ و اين وعده اى است قطعى! 


«©) سيس شما را بر آنها جيره مى كنيم؛ و شما را به وسيله داراييها و فرزندانى كمكك خواهيم كرد؛ و نفرات شما را ببشتر [از 


دشمن] قرارمى دهيم. 


0 اكر نيكى كنيد» به خودتان نيكى مى كنيد؛ واككر بدى كنيد باز هم به خود مى كنيد. و هنكامى كه وعده دوم فرا رسدء 
[آنجنان دشمن بر شما سخت خواهد كرفت كه] آثار غم و اندوه در صورتهايتان ظاهر مى شود؛ و داخل مسجد [الاقصى] مى 
شوند همان كونه كه بار اول وارد شدند؛ و آنجه را زير سلطه خود مى كيرند» در هم مى كويند. 

6 اميد است يروردكارتان به شما رحم كند! هر كاه بر كرديدء ما هم بازمى كرديم؛ و جهنّم را براى كافران» زندان سختى قرار 


داديم. 


084 اين قرآن» به 


راهى كه استوارترين راه هاستء هدايت مى كند؛ و به مؤمنانى كه اعمال صالح انجام مى دهند» بشارت مى دهد كه براى آنها 


يادائن كيزن كن أي 
واينكه آنها كه به قيامت ايمان نمى آورند» عذاب دردناكى براى آنان آماده ساخته ايم. 
9 انسان إبر اثر شتابزد كَى ]» بديها را طلب مى كند آن كونه كه نيكيها را مى طلبد؛ و انسان» هميشه عجول بوده است! 


1١‏ ما شب و روز را دو نشانه توحيد و عظمت خود قرار داديم؛ سيس نشانه شب را محو كرده. و نشانه روز را روشنى بخش 
ساختيم تا [در يرتو آن»] فضل يرورد كارتان را بطلبيد [و به تلاش زندكَى برخيزيد]؛ و عدد سالها و حساب را بدانيد؛ وهر 


جيزى را بطور مشخص و آشكار بيان كرديم. 


00 وهر انسانى» اعمالش را بر كردنش آويخته ايم؛ و روز قيامت» كتابى براى او بيرون مى آوريم كه آن را در برابر خود. 
كشوده مى بيند! [اين همان نامه اعمال اوست!] 


)١(‏ [و به او مى كوييم:] كتابت را بخوان: كافى اث كه اقرورة ود حسابكر عويش باشى! 


هر كس هدايت شود, براى خود هدايت يافته؛ و آن كس كه كمراه كردد, به زيان خود كمراه شده است؛ و هيج كس 
بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد؛ و ما هركز [قومى را] مجازات نخواهيم كردء مكر آنكه بيامبرى مبعوث كرده باشيم [تا 
وظايفشان را بيان كند.] 


«18 و هنككامى كه بخواهيم شهر و ديارى را هلا-كك كنيم» نخست اوامر خود را براى (مترفين» [و ثروتمندان مست شهوت] 
آنجاء بيان مى داريم» سيس هنكامى كه به مخالفت برخاستند و استحقاق مجازات يافتند» آنها را به شدّت درهم مى كوبيم. 


)١‏ جه بسيار مردمى كه 


در قرون بعد از نوح» زند كى مى كردند؛ [و طبق همين سنتء] آنها را هلاكك كرديم! و كافى است كه يرورد كارت از كناهان 


كا و كام و سبت به آن بيناست. 


0 آن كس كه [تنها] زندكَى زود كذر [دنيا] را مى طلبدء آن مقدار از آن را كه بخواهيم - و به هر كس اراده كنيم - مى 


دهيم؛ سيس دوزخ را براى او قرار خواهيم داد» كه در آتش سوزانش مى سوزد در حالى كه نكوهيده و رانده [دركاه خدا] 


است. 


و آن كس كه سراى آخرت را بطلبد» و براى آن سعى و كوشش كند - در حالى كه ايمان داشته باشد - سعى و تلاش 


اوء [از سوى خدا] ياداش داده خواهد شد. 


0 هر يكك از اين دو كروه رااز عطاى يروردكارت» بهره و كمكك مى دهيم؛ و عطاى يروردكارت هركز [از كسى] منع 


نشده است. 


ببين جككونه بعضى را [در دنيا بخاطر تلاششان] بر بعضى ديكر برترى بخشيده ايم؛ درجات آخرت و برتريهايشء از اين 


00 هر كز معبود ديكرى رابا خدا قرار مده» كه نكوهيده و بى يار و ياور خواهى ند تشعيت! 


39 و يرورد كارت فرمان داده: جز او را نيرستيد! و به يدر و مادر نيكى كنيد! هر كاه يكى از آن دوء يا هر دوى آنهاء نزد تو 


به سن ييرى رسند» كمترين اهانتى به آنها روا مدار! و بر آنها فرياد مزن! و كفتار لطيف و سنجيده و بزركوارانه به آنها بكو! 


«؟" و بالهاى تواضع خويش را از محبت و لطفء در برابر آنان فرود آر! و بككو: (يروردكارا! همان كونه كه آنها مرا در 


كوجكى تربيت كردند» مشمول 


رحمتشان قرار ده!) 


«0» يرورد كار شما از درون دلهايتان 1 كاهتر است؛ [اكر لغزشى در اين زمينه داشتيد] هر كاه صالح باشيد [و جبران كنيد] او 
ناد كفت كيند كان وا هيحد 


278 وحقٌ نزديكان را بيردازء و [همجنين حق] مستمند و وامانده در راه را! و هركز اسراف و تبذير مكن» 
77١‏ ؟) جرا كه تبذي ركنند كان» برادران شياطينند؛ و شيطان در برابر يرورد كارش» سيار ناسياس بود! 


«738) و هركاه از آنان | - مستمندان]| روى برتابى» و انتظار رحمت يرورد كارت را داشته باشى [تا. كشا سي در كارت يديد آيد 


وبه آنها كمكك كنى ]ء با كفتار نرم و آميخته با لطف با آنها سخن بكو! 


1 غ ركز واستت زايز كردنت (تجر مكو [و تركف اتفاق .و يخشكن مَتها] ايقن ان ححد [ئيز ]دوست غود راامكشاف :تا مورد 


سرزنش قرار كيرى و از كار فرومانى! 

"٠‏ به يقين» يرورد كارت روزى را براى هر كس بخواهد» كشاده يا تنكك مى دارد؛ او نسبت به بندكانش» آكاه و بيناست. 
لدو قرزلد اضرا ارين فقن تكقينا ما اها مانا روزى مى دهيم؛ مسلماً كشتن آنها كناه ورك اقيك!] 

«”” و نزديكك زنا نشويد» كه كار بسيار زشتء و بد راهى است! 


«”*" و كسى را كه خداوند خونش را حرام شمرده؛ نكشيد, جز بحق! و آن كس كه مظلوم كشته شده. براى وليش سلطه [و 


حق قصاص] قرار داديم؛ اما در قتل اسراف نكند» جرا كه او مورد حمايت است! 


3*١‏ و به مال يتيم» جز به بهترين راه نزديكك نشويدء تا به سر حد بلوغ رسد! و به عهد [خود] وفا كنيد» كه از عهد سؤال مى 


شود! 


0 و شكا كة يمانة نض كتبلء صق ييمالة زا اذا تمايبد»و باترازوق درست وزن كبد1ابن بزاق شها بهقن و عافيتشن 


نيكوتر است. 

«” از آنجه به آن آكاهى ندارى» بيروى مكن, جرا كه كوش و جشم و دلء همه مسؤولند. 

و روى زمينء با تكبر راه مرو! تو نمى توانى زمين را بشكافى»؛ و طول قامتت هركز به كوه ها نمى رسد! 
«") همه اينها كناهين نزد ورور كاز تو يسيك است. 


«9” اين [احكام]؛ از حكمتهايى است كه يرورد كارت به تو وحى فرستاده؛ و هركز معبودى با خدا قرار مده كه در جهنم 


افكنده مى شوى, در حالى كه سرزنش شده. و رانده [دركاه خدا] خواهى بود! 


125 آبا يروزد كازتان فرزتدان يسو را مخفوص شها سافتهء وخودئن دختزاق ازافرشتكان ركزده اسث؟! شما سخم 


ور كنا[ ؤ نيان رس ]| م كوييذ! 


0699 كو زاكر نان كه انهامى كود بااواخداتاى بوه ذر ابن ضنووت [خخدابان] سعى: م كزدند :ؤاهى ننه سو 


0 اوباكة دو يرين امك ان نجه انها مى كويتك» سيان رتوو مترهترا! 


«8©» آسمانهاى هفتكانه و زمين و كسانى كه در آنها هستند. همه تسبيح او مى كويند؛ وهر موجودى, تسبيح و حمد او مى 
كويد؛ ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد؛ او بردبار و آمرزنده است. 


«0؟» و هنكامى كه قرآن مى خوانىء ميان تو و آنها كه به آخرت ايمان نمى آورند.» حجاب ناييدايى قرارمى دهيم؛ 


و بر دلهايشان يوششهايى» تا آن را نفهمند؛ و در كوشهايشان سنككينى؛ 


واشكام كه ززوزد كارت راذر قرانبه يكاكن بادا كىء انهايشت من كتند وار توءروى بر من كرذانتد. 
600 هنككامى كه به سخنان تو كوش فرامى دهندء ما بهتر مى دانيم براى جه كوش فرا مى دهند؛ [و همجنين] در آن هنكام كه 
با هم نجوا مى كنند؛ آنكاه كه ستمكران مى كويند: (شما جز از انسانى كه افسون شده. بيروى نمى كنيد!) 


60 نييق حكوله برائ تو مثلها ؤدند! دن تنتبحه كمزاه شداتد» و تمق تواتك زاة حق ز]ييذا كتتد: 
59 و كفتند: (آيا هنكامى كه ماء استخوانهاى يوسيده و يراكنده اى شديمء دكر بار آفرينش تازه اى خواهيم يافت؟!) 
80 بكو: (شما سنكك باشيد يا آهن» 


0 يا هر مخلوقى كه در نظر شماء از آن هم سخت تر است [و از حيات و زندكى دورتر مى باشدء باز خدا قادر است شما را 
به زندكى مجدد بازكرداند]. آنها بزودى مى كويند: (جه كسى ما را بازمى كرداند؟!) بككو: (همان كسى كه نخستين بار شما 
را آفريد.) آنان سر خود را [از روى تعجب و انكار»] به سوى تو خم مى كنند و مى كويند: (در جه زمانى خواهد بود؟!) بككو: 
(شايد نزديكك باشد! 


«07) همان روز كه شما را [از قبرهايتان] فرامى خواند؛ شما هم اجابت مى كنيد در حالى كه حمد او را مى كوييد؛ مى ينداريد 
تنها مدت كوتاهى [در جهان برزخ] درنكك كرده ايد!) 
07 به بند كانم بككو: (سخنى بككويند كه بهترين باشد! جرا كه [شيطان بوسيله سخنان ناموزون)» ميان آنها فتنه و فساد مى كند؛ 


هميشه شيطان دشمن آشكارى براى انسان بوده است! 


«#فايرورد كان شما از [نيات“"و:اغمال] شما ١‏ كاهتر اسث؟ اكز ككواهد [وخاسته يداتد]شدا را مشتموال رجشت خوه من 


سازد؛ و 


كر بخواهد. مجازات مى كند؛ و ما تو را بعنوان مأمور بر آنان نفرستاده ايم [كه آنان را مجبور به ايمان كنى!] 
00 يرورد كار توء از حال همه كسانى كه در آسمانها و زمين سكل ] كاهعز اسك 4و [ا كز وو وا كرد كران برترى داديم» 
بخاطر شايستكّى توست.] ما بعضى از ييامبران را بر بعضى ديكّر برترى داديم؛ و به داوود» زبور بخشيديم. 


05 بِكمو: (كسانى را كه غير از خدا [معبود خود] مى ينداريد» بخوانيد! آنها نه مى توانند مشكلى رااز شما برطرف سازند» و 


نه تغييرى در آن ايجاد كنند.) 


ه» كسانى را كه آنان مى خوانند» خودشان وسيله اى [براى تقرب] به يرورد كارشان مى جويند. وسيله اى هر جه نزديكتر؛ و 


به رحمت او اميدوارند؛ و از عذاب او مى ترسند؛ جرا كه عذاب يرورد كارت» همواره در خور يرهيز و وحشت است! 


هيج شهر و آبادى نيست مككر اينكه آن را بيش از روز قيامت هلاك مى كنيم؛ يا [اكر كناهكارند.] به عذاب شديدى 


كرفتارشان خواهيم ساخت؛ اين» در كتاب الهى [- لوح محفوظ] ثبت است. 


«69) هيج جيز مانع ما نبود كه اين معجزات [درخواستى بهانه جويان] را بفرستيم جز اينكه يبشينيان [كه همين درخواستها را 
داشتند» و با ايشان هماهنكك بودند]ء آن را تكذيب كردند؛ [از جمله] ما به [قوم] ثمودء ناقه داديم؛ [معجزه اى] كه روشنكر 


20 [به ياد آور] زمانى را كه به تو كفتيم: (يرورد كارت احاطه كامل به مردم ذازة4 لو اله فعفان كاماد اكامتاست .وها ان 


رؤيايى را كه به تو نشان داديم» 


فقط براى آزمايش مردم بود؛ همجنين شجره ملعونه [- درخت نفرين شده] را كه در قرآن ذكر كرده ايم. ما آنها را بيم داده إو 
انذار] مى كنيم؛ اما جز طغيان عظيم» جيزى بر آنها نمى افزايد!) 


6١١‏ به ياد آوريد] زمانى را كه به فرشتكان كفتيم: (براى آدم سجده كنيد!) آنها همكى سجده كردند؛ جز ابليس كه كفت: 
(آيا براى كسى سجده كنم كه او راز خاكك آفريده اى؟!) 


67 [سيس] كفت: (به من بككوء اين كسى را كه بر من برترى داده اى [به جه دليل بوده است؟] اكر مرا تا روز قيامت زنده 


بكذارى» همه فرزندانش راء جز عده كمىء كمراه و ريشه كن خواهم ساخت!) 


«*”) هر كدام از آنها را مى توانى با صدايت تحريكك كن! و لشكر سواره و بياده ات را بر آنها كسيل دار! ودر ثروت و 


فرزندانشان شركت جوى! و آنان را با وعده ها سركرم كن! - ولى شيطان» جز فريب و دروغ, وعده اى به آنها نمى دهد - 


«60 [اما بدان] تو هركز سلطه اى بر بندكان منء, نخواهى يافت [و آنها هيج كاه به دام تو كرفتار نمى شوند]! همين قدر كافى 


82 يروود كارتان كيك "انث كذ كشتن را ذو ذوبا تزائ شماابه تر كت درس آورةة نا از نعمت او :نه مبد:شويد؛ اوانست 


اا و هنكامى كه در دريا ناراحتى به شما برسدء جز اوء تمام كسانى را كه [براى حل مشكلات خود] مى خوانيد» فراموش 
مى كنيد؛ اما هنكامى كه شما را به خشكى نجات دهد» روى 


مق : كرذاقية و ساف تمحان ناسياس" اسك! 


8 آيا ازاين ايمن هستيد كه در خشكى [با يكك زلزله شديد] شما را در زمين فرو ببردء يا طوفانى از سنكريزه بر شما بفرستد 


[و در آن مدفونتان كند]ء سيس حافظ [و ياورى] براى خود نيابيد؟! 


293 يا اينكة ايمن هستيد كه باز ديكر شما رابه دريا بازكرذاند و تتدباد كوبنده اى بر شما بفرستل» و شما را بخاطر كفرتان 


غرق كند» سيس دادخواه و خونخواهى در برابر ما بيدا نكنيد؟! 


037 ما آدميزاد كان را كرامى داشتيم؛ و آنها را در خشكى و درياء [بر مركبهاى راهوار] حمل كرديم؛ واز انواع روزيهاى 


ياكيزه به آنان روزى داديم؛ و آنها را بر بسيارى از موجوداتى كه خلق كرده ايم برترى بخشيديم. 


7 به ياد آوريد] روزى را كه هر كروهى را با يبشوايشان مى خوانيم! كسانى كه نامه عملشان به دست راستشان داده شود 


0777 اما كسى كه در اين جهان [از ديدن جهره حق] نابينا بوده است» در آخرت نيز نابينا و كمراهتر است! 


نزديكك بود آنها تو را [با وسوسه هاى خود] از آنجه بر تو وحى كرهده ايم بفريبند» تا غير آن را به ما نسبت دهى؛ ودر آن 


-ه 
صورتء تو را به دوستى خود برميكزينند! 


«ع07 واكر ماتورا ثابت قدم نمى ساختيم [و در يرتو مقام عصمت. مصون از انحراف نبودى ]» نزديكك بود به آنان تمايل 


كنى. 


«00 اكر جنين مى كردىء ما دو برابر مجازات [مشركان] در زندكى دنياء و دو برابر [مجازات] آنها را بعد 


از مرككء به تو مى جشانديم؛ سيس در برابر ماء ياورى براى خود نمى يافتى! 


0/6 و نزديكك بود [با نيرنكك و توطته] تو را ازاين سرزمين بلغزانند» تااز آن بيرونت كنند! و هركاه جنين مى كردندء [ كرفتار 


مجازات سخت الهى شده.] وو يس از تو جز مدت كمى باقى نمى ماندند! 
077 اين سنت [ما در مورد] بيامبرانى است كه ييش از تو فرستاديم؛ و هركز براى سنت ما تغيير و د كركونى نخواهى يافت! 


نماز را از زوال خورشيد [هنككام ظهر] تا نهايت تاريكى شب [- نيمه شب] بريا دار؛ و همجنين قرآن فجر [- نماز صبح] 


زافعرا كد قران فجر؛ مشهود [فرشكان شه زتروز] است] 


و ياسى از شب را [از خواب برخيز و] قرآن [و نماز] بخوان! اين يكك وظيفه اضافى براى توست؛ اميد است يرورد كارت 


تو را به مقامى در خور ستايش برانكّيزد! 


69 و بكو: (يروردكارا! مرا [در هر كار] با صداقت وارد كن و با صداقت خارج ساز! واز سوى خود. حجتى يارى كننده 


برايم قرار ده!) 
8١١‏ وبكو: (حق آمد, و باطل نابود تدقا بطل نابود شدنى است!) 
679 واز قرآنء آنجه شفا و رحمت است براى مؤمنان» نازل مى كنيم؛ و ستمككران را جز خسران [و زيان] نمى افزايد. 


87 هنكامى كه به انسان نعمت مى بخشيم, [از حق] روى مى كرداند و متكبرانه دور مى شود؛ و هنككامى كه [كمترين] بدى 


به او مى رسدء [از همه جيز] مايوس مى كردد! 


45 كو (هر كتين طبق روش [ و خلق:و خوى] غود عل من كدو برووذ كارنان كسانى: رااكة راهشان تلكوت است» بهتر 


66 واز 


تو درباره (روح) سؤال مى كنند. بككُو: (روح از فرمان يرورد كار من است؛ و جز اندكى از دانشء به شما داده نشده است!) 


«8 واكر بخواهيم, آنجه را بر تو وحى فرستاده ايم» از تو مى كيريم؛ سيس كسى را نمى يابى كه در برابر ماء از تو دفاع 


مكر رحمت يرورد كارت [شامل حالت كردد»] كه فضل يرورد كارت بر تو بزركك بوده است! 


84 بكو: (اكر انسانها و يريان [جن و انس] اتفاق كنند كه همانئد اين قرآن را بياورند» همائند آن را نخواهئد آورد؛ هر جند 
يكديكر را [دراين كار] كمكك كنند. 


0 ما در اين قرآنء براى مردم از هر جيز نمونه اى آورديم [و همه معارف در آن جمع است|؛ اما بيشتر مردم [در برابر آن» از 


هر كارى] جز انكارء ابا داشتند! 


و كفتند: (ماهركز به توايمان نمى آوريم تا اينكه جشمه جوشانى از اين سرزمين [خشكك و سوزان] براى ما خارج 


سازى... 
49 يا باغى از نخل و انككور از آن تو باشد؛ و نهرها در لابه لاى آن جارى كنى... 


«47) يا قطعات [سنكهاى] آسمان را - آنجنان كه مى يندارى - بر سر ما فرود آرى؛ يا خداوند و فرشتكان را در براير ما 


بياورى... 


9 يا براى تو خانه اى ير نقش و نكار ازطلا باشد؛ يابه آسمان بالاروى؛ حتى اكر به آسمان روىء ايمان نمى آوريم مكر 
آنكه نامه اى بر ما فرود آورى كه آن را بخوانيم! (بككو:) منزه است يروردكارم [از اين سخنان بى معنى ]! مككر من جز انسانى 


فرستاده خدا هستم؟! 


4 تنها جيزى كه بعد از مدن هدايت مانع شد مردم ايمان بياورندء اين بود 


[كفازيروي افاي وى خرئ] كنسد: (1 تاكداوئة شرق وا بعتو ان رسول فرتعادة اسيق؟1) 


«0 بككو: ([حتى] اككر در روى زمين فرشتكانى [زندكى مى كردندء و] با آرامش كام برمى داشتند؛ ما فرشته اى را به عنوان 


رسولء بر آنها مى فرستاديم!) [جرا كه رهنماى هر كروهى بايد از جدنس خودشان باشد]. 
«4) بكو: (همين كافى است كه خداوند» ميان من و شما كواه باشد؛ جرا كه او نسبت به بند كانش آ كاه و بيناست! 


(40) هر كس را خدا هدايت كندء هدايت يافته واقعى اوست؛ وهر كس را [بخاطر اعمالش] كمراه سازدء هاديان و سريرستانى 
غير خدا براى او نخواهى يافت؛ و روز قيامت» آنها را بر صورتهايشان محشور مى كنيم» در حالى كه نابينا و كنكك و كرند؛ 
جايكاهشان دوزخ است؛ هر زمان آتش آن فرونشيند» شعله تازه اى بر آنان مى افزاييم! 

«98) اين كيفر آنهاستء بخاطر اينكه نسبت به آيات ما كافر شدند و كفتند: (آيا هنكامى كه ما استخوانهاى يوسيده و خاكهاى 
يراكنده اى شديم» بار ديكر آفرينش تازه اى خواهيم يافت؟!) 

«49) آيا نمى دانند خدايى كه آسمانها و زمين را آفريده؛ قادر است مثل آنان را بيافريند [و به زندكى جديد بازشان 


كرداند]؟! و براى آنان سرآمدى قطعى - كه شكى در آن نيست - قرار داده؛ اما ظالمان» جز كفر و انكار را يذيرا نيستند! 


0٠٠١‏ بكو: (اكر شما مالكك خخزائن رحمت يرورد كار من بوديد. در آن صورتء [بخاطر تنكك نظرى] امساكك مى كرديدء مبادا 


انفاق» مايه تنكدستى شما شود) و انسان تنكك نظر است! 


مابه موسى نه معجزه روشن داديم؛ يس از بنى اسرائيل سؤال كن آن زمان كه اين [معجزات نه كانه] به 


سراغ آنها آمد [جككونه بودند]؟! فرعون به او كفت: (اى موسى! كمان مى كنم تو ديوانه زيا ساحرى]!) 


[موسى] كفت: (تو مى دانى اين آيات را جز يرورد كار آسمانها و زمين - براى روشنى دلها - نفرستاده؛ و من كمان مى 
كنم اى فرعونء تو |بزودى] هلاكك خواهى شد!) 


يس [فرعون] تصميم كرفت آنان رااز آن سرزمين ريشه كن سازد؛ ولى ماء او و تمام كسانى را كه با او بودند» غرق 


5 


0٠0‏ و بعد از آن به بنى اسرائيل كفتيم: (در اين سرزمين [- مصر و شام] ساكن شويد! اما هنكامى كه وعده آخرت فرا رسدء 


همه شما را دسته جمعى [به آن داد كاه عدل] مى آوريم) 
0 وما قرآن را بحق نازل كرديم؛ و بحق نازل شد؛ و تو راء جز بعنوان بشارت دهنده و بيم دهنده؛ نفرستاديم! 
٠١8«‏ وقرآنى كه آياتش رااز هم جدا كرديم» تا آن را با درنكك بر مردم بخوانى؛ و آن را بتدريج نازل كرديم. 


0٠١7‏ بككو: (خواه به آن ايمان بياوريد» و خواه ايمان نياوريد» كسانى كه بيش از آن به آنها دانش داده شدهء هنكامى كه [اين 


آيات] بر آنان خوانده مى شود» سجده كنان به خاكك مى افتنك... 
0 ومى كويند: (منرّه است يرورد كار ماء كه وعده هايش به يقين انجام شدنى است!) 
0 أنها [بى اختيار] به زمين مى افتند و كريه مى كنند؛ و [تلاوت اين آيات» همواره] بر خشوعشان مى افزايد. 


نمازت را زياد بلند» يا خيلى آهسته نخوان؛ و در ميان آن دوء راهى [معتدل] انتخاب كن! 


كو (ستايش براى د اوتدى استث كذ ثه فرؤقدى براق وذ اتشخاب كردهة وله شر يكى دن حكوفت دازدة واثة 


بخاطر ضعف .و ذلته [حامى و] سريرسق برائ اوست]) و اوارا سيان بورك بشمار! 
ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين انصاريان 
به نام خدا كه رحمتش بى اندازه است و مهربانى اش هميشكى. 


منزّه و ياكك است آن [خدايى] كه شبى بنده اش] محمّد (صلى الله عليه وآله وسلم)] رااز مسجدالحرام به مسجد الاقصى كه 
ببرامونش را بركت داديم» سير [و حركت] داد» تتا [بخشى] از نشانه هاى [عظمت و قدرت [خود را به او نشان دهيم؛ يقيناً او 


ككوا وداناست: (6 


راهنمايى كرديم] كه جز مرا [كه خداى يكانه ام] وكيل و كار ساز نكيريد. (؟) 


[اى] نسل كسانى كه با نوح [در كشتى] سوار كرديم! مسلماً أو بنده اى بسيار سياس كزار بود [يس شما هم جون او با عمل به 
فرمان هاى حق سياس كزار باشيد.] (9) 


ما در تورات به بنى اسرائيل خبر داديم كه قطعاً دو بار در زمين فساد مى كنيد و [در برابر طاعت خدا] به سركشى و طغيان [و 


نسبت به مردم به برترى جويى و ستمى] بزركك دجار مى شويد. (©) 
يس هنككامى كه [زمان ظهور] وعده [عذاب و انتقام ما به كيفر] نخستين فسادانكيزى و طغيان شما فرا رسدء بندكان سخت 


بيكار ونيرومند خود را بر ضد شما برانكيزيم» آنان [براى كشتنء اسير كردن و ربودن ثروت و اموالتان] لابه لاى خانه ها را [به 


طور كامل و با دقت] جستجو مى كنند؛ و 


يقيناً اين وعده اى انجام شدنى است. (8) 
سيس بيروزى بر آنان را به شما بازمى كردانيم و شما را به وسيله اموال و فرزندان تقويت مى كنيم» و نفرات [رزمى] شما را 
بيشتر مى كردانيم. (8) 


اكر نيكى كنيد به خود نيكى كرده ايدء واككر بدى كنيد به خود بدى كرده ايد. يس هنككامى كه [زمان ظهور] وعده دوم 
[براى عذاب و انتقام] فرا رسد, [ييكاركرانى بسيار سخت كير بر ضد شما برمى انككيزيم] تا شما را [با دجار كردن به مصايب 
سنكين و كزند و آسيب فراوان] غصه دار و اندوهكين كنند و به مسجد [الاقصى] درآ يندء آن كونه كه بار اول د رآ مدند تا هر 
كه وهر جه رادست يابند» به شدت در هم كوبند و نابود كنند. (/0 


اميد است كه يروردكارتان [در صورتى كه توبه كنيد] به شما رحم كند و اكر به طغيان و فساد بركرديدء ما هم [به كيفر شديد 


وعذاب سخت] بازكرديم؛ و دوزخ را براى كافران» زندانى تنكك قرار داديم. (8) 


بى ترديد اين قرآن به استوارترين آيين هدايت مى كند, و به مؤمنانى كه كارهاى شايسته انجام مى دهند؛ مزده مى دهد كه 


نراق !نات باداشى بر كف ادة(ة) 
و براى آنان كه به قيامت ايمان نمى آورندء عذابى دردناكك آماده كرده ايم. )٠١(‏ 


و انسان به همان صورت كه نيكى ها را مى طلبد [بدون توجه به عواقب امور و به سبب جهل به مصالح و مفاسد خويش» 


كزند و آسيب و] بدى ها رامى طليل :و انسان تسيان تتاب زدة: و عجول است. (11) 


ما شب و روز را دو نشانه [قدرت و حكمت خود] قرار داديم؛ يس شب را بينور نموديم و روز را روشن 


ساختيم» تا [در آن] روزى و رزقى رااز يروردكارتان بطلبيد و براى اينكه شماره سال ها و حساب [اوقات و زمان ها] را بدانيد» 


وهر جيزى را[كه نسبت به دنيا و دينتان و تربيت و كمالتان نيازمند به آن هستيد] به روشنى و به طور كامل بيان كرديم. (؟1) 


وعمل هر انسانى را براى هميشه ملازم او نموده ايم» و روز قيامت نوشته اى را [كه كتاب عمل اوست] براى او بيرون مى 


آوريم كه آن را بيش رويش كشوده مى بيند. (1) 
[به او مى كويند:] كتاب خود را بخوان» كافى است كه امروز خودت بر خود حسابكر باشى. (؟1) 


هر كس هدايت يافت» فقط به سود خودش هدايت مى يابد و هر كس كمراه شد فقط به زيان خودش كمراه مى شود. و هيج 
بردارنده بار كناهى بار كناه ديكرى را به دوش خود برنمى دارد؛ وما بدون اينكه بيامبرى را [براى هدايت واتمام حجت به 


سوى مردم] بفر ستيم» عذاب كننده [آنان] نبود يم. 00 


هنكامى كه بخواهيم شهر و ديارى را نابود كنيم» مرفهين و خوش كذران هايش را [به وسيله وحى به طاعتء بندكّى و دورى 
از كناه] فرمان مى دهيمء جون [سرييجى كنند و] در آن شهر به فسق و فجور روى آورند» عذاب بر آنان لازم و حتم مى شودء 
يس آنان راابه شدت درهم مى كوبيم [و بنيادشان را از ريشه بر كنيم.] (18) 


و بسيارى از ملت هاى يس از نوح را [بر يايه همين روش به سبب فسق و فجورشان] نابود كرديم, و [براى نابود كردن اين 
كونه ملت ها] كافى است كه يرورد كارت به كناهان بند كانش آ كاه و بينا باشد. (/1) 


هر كس [همواره] دنياى زود كذر 


را بخواهد [جنين نيست كه هر جه بخواهد بيابد بلكه] هر جه را ما براى هر كه بخواهيم؛ به سرعت در همين دنيا به او عطا مى 


كنيم» آن كاه دوزخ را در حالى كه نكوهيده و رانده شده از رحمت خدا وارد آن مى شودء براى او قرار مى دهيم. (18) 


كنند» يس تلاششان به نيكى مقبول افتد [و به آن ياداششان دهند.] (19) 


هر يك از دو كروه دنياطلب و آخرت خواه را [دراين دنيا] از عطاى يرورد كارت يارى دهيم» وعطاى يرورد كارت إدر اين 


دنيا از كسى ] ممنوع شدنى نيست. (50) 


باتأمل بنكّر حِكونه برخى از آنان را بر برخى [در امور مادى و بهره هاى دنيايى ]| فزونى بخشيديمء و همانا آخرت از نظر 


درجات برتر» واز جهت فزونى بيشتر است. )5١(‏ 
با خدا معبودى ذيكر قرار مذه كه [نزد شامتكان | تكزهده و ادر دتائو رت فاو باون شو :1 


و يرورد كارت فرمان قاطع داده است كه جز او را نيرستيد؛ و به يدر و مادر نيكى كنيد؛ هركاه يكى از آنان يا دو نفرشان در 
كنارت به بيرى رسند [جنانجه تو را به ستوه آورند] به آنان اف مككوى و بر آنان [بانكك مزن و] يرخاش مكنء و به آنان سخنى 


نرم و شايسته [و بز ركوارانه] بككو. (*7) 


وبراى هر دو از روى مهر و محبت,. بال فروتنى فرود آر و بككو: يروردكارا! آنان را به ياس آنكه مرا در كودكى تربيت كردند» 


مورد رحمت قرار ده. (55) 


يرورد كارتان 


به نت ها و حالاتى كه [نسبت به يدر و مادرتان] در دل هاى شماست [از خود شما] آكاه تراستء اككر مردم شايسته اى باشيد 
[ولى نتِت شما درباره يدر و مادر نايسند باشدء يا حقّى از آنان ضايع كنيدء اما يشيمان شويد و به خدا بازكرديد» شايسته 


است]؛ زيرا او نسبت به بازكشت كنند كان بسيار آمرزنده است. (0؟) 
وحقّ خويشاوندان و حقٌّ تهيدست و از راه مانده را بيرداز» و هيج كونه اسراف و ولخرجى مكن. (18) 
بى ترديد اسراف كنند كان و ولخرجانء برادران شياطين اند» و شيطان همواره نسبت به يرورد كارش بسيار ناسياس است. (77) 


واكر [به خاطر تهيدستى و فقر] بايد از آنان [كه به يرداخت حقشان سفارش شدى] روى بككردانى [و اين روى كردانى] براى 
طلب رزقى است كه از سوى يرورد كارت رسيدن به آن را اميد دارى؛ يس با آنان [تا رسيدن رزق خدا] سخنى نرم واميدوار 
0 


ودستت را بخيلانه بسته مدار [ كه از انفاق در راه خدا باز مانى] و به طور كامل هم [در انفاق] دست و دل باز مباش [ كه جيزى 


براى معاش خودت باقى نماند] كه در نهايت [نزد شايستكان| نكوهيده [و در زندكى خود] درمانده كردى. (19) 


ند كانكن آكاه و بيناست. (20) 
فرزندانتان را از بيم تنكدستى نكشيد؛ ما به آنان و شما روزى مى دهيمء يقيناً كشتن آنان كناهى بزركك است. (#1) 
و نزديكك زنا نشويد كه كارى بسيار زشت و راهى بد است. (97) 


وكسى را كه خدا كشتنش راحرام 


كرده [و به جانش حرمت نهاده] جز به حق نكشيد, و هر كس مظلوم [و به ناحق] كشته شودء براى وارثئش تسلطى بر قاتل 
[جهت خونخواهىء ديه و عفو] قرار داده ايم» يس وارث مقتول نبايد در كشتن زياده روى كند؛ زيرا او إبا قوانين صحيح و 
درستى جون ديه و قصاص] مورد حمايت قرار كرفته است. (*”) 


و به مال يتيم تا زمانى كه به سن بلوغ و رشدش برسدء جز به بهترين شيوه نزديكك نشويد؛ و به عهد و ييمان وفا كنيد, زيرا 


زو فاك افرواره عسمانة ا زهرا نيك كراعله عد 010 


و هنككامى كه [جنسى را] ييمانه مى كنيدء ييمانه را كامل بدهيدء و [اجناس قابل وزن را] با ترازوى درست و صحيح وزن 


كنيد» اين براى شما بهتر و فرجامش نيكوتر است. (0*) 


واز جيزى كه به آن علم ندارى [بلكه بركرفته از شنيده هاء ساده نككرى هاء خيالات و اوهام است] ييروى مكن؛ زيرا كوش و 


جشم ودل [كه ابزار علم و شناخت واقعى اند] مورد بازخواست اند. (028 


و در زمينء با تككبر و سرمستى راه مرو كه تو هركز نمى توانى [با قدم هايت] زمين را بشكافى» و هركز در بلندى قامت نمى 


توانى به كوه ها برسى. (/1”) 
همه ادن دستوزات وافرمان هايئ كه دز آزات كتشه يان شد سريييى اذ انها] كتاهكن: نزذ يروو د كازت تاسكد اسك ز) 


اين [احكام و مطالب] از حكمت هايى است كه يرورد كارت به تو وحى كرده استء و با خدا معبودى ديكر قرار مده كه 


نكوهيده و رانده إشده از رحمت] در دوزخ افكنده شوى. و 


[اى مشركان!] آيا يرورد كارتان [با ترجيح دادن شما بر خود] شما را به [دارا بودن] 


يسرانء بركزيده و براى خود از فرشتككانء دخترانى بركرفته؟ يقينا [از روى دروغ واتهام] سخنى بزركك [و ناروا] مى كوييد. 
١ع‏ 

به راستى در اين قرآن [داستان هاء حكمت ها و موعظه هاى] كوناكون بيان كرديم تا متذكر و هوشيار شوند؛ ولى آنان را جز 
رميدن نمى افزايد. (61) 

بكو: اكر آن كونه كه مى كويند, باخدا خدايانى بود. در آن هنكام به سوى صاحب عرش راهى مى جستند [تا قدرتش را 
تافنق كدت ] 10 


اواز آنجه مى كويند. منرّه و بسيار برتر و والاتر است. (87) 


آاسشماق ماق هندكاتة و زميق وهر كبن كهددر انهاسته او زا تسبيح مى كويند» وهيج جيزى نيست مكر اينكه همراه با 
ستايش» تسبيح او مى كويد» ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميدء يقيناً او بردبار و بسيار آمرزنده است. (68) 


و هنكامى كه قرآن بخوانىء ميان تو و آنان كه به آخرت ايمان ندارند» يرده اى نامريى قرار مى دهيم [كه به سزاى لجاجت و 
كفرشان از فهم آن محروم شوند.] (60) 
و بر دل هايشان يود شش هايى مى كذاريم تا آن رانة نفهمند ودر كوش هايشان سنكّينى مى نهيم [تا آن رااز روى حقيقت 


نشنوند]؛ و جون يروردكارت را در قرآن به يكانكى ياد كنى با حالت رميدكى از تو روى مى كردانند. (62) 


هنكامى كه [وقت قرآن خواندنت] به تو كوش مى دهناء. ما به هدفى كه براى آن كوش مى دهند داناتريم» و نيز هنكامى كه 
رازكويى مى كنند [به كارشان آكاه تريم] آن زمان كه [آن] ستم كران [به يكديكر] مى كويند: شما [اكر از او بيروى كنيد] 


جزاز مردى جادو شده بيروى نمى كنيد. (817) 


بنكر جككونه ترا به صفاتى [جون شاعرء كاهن» ساحر و مجنون] وصف مى كنند در نتيجه 


كمراه شدندء بنابراين قدرت ندارند راهى [به سوى هدايت] يابند. (6) 

و كفتند؛ هنكامى كه ما استخوان [هايى جدا از هم و ريز ريز] و يوسيده شديمء آيا به طور قطع در آفرينشى جديد برانكيخته 
مى شويم؟! (89) 

يكو [ابدكة سهن و" انان اندف] ماسكه قفوي يا عن 0) 

يا آفريده اى از آنجه در ذهنتان [حيات يافتنش] سخت و دشوار مى آيد [بدون ترديد با آفرينشى جديد برانكيخته مى شويد] 
نى :زنك شواهيلد كفك جه كسى مارابرمن كرؤائد؟ بكو همان كسى كةاولين با شما را افريد ين سرزهاى خخوددرا انه 


عنوان ريشخند و استهزا] به سوى تو مى جنبانند و مى كويند: [اين زنده شدن دوباره] جه زمانى خواهد بود؟ بككو: جه بسا 


نزديكك باشد. )01١(‏ 


روزى كه شما را [از ميان كورها براى ورود به عرصه قيامت] فرامى خواند» يس [فرا خواندنش را] در حالى كه او را سياس و 
ستايش مى كوييدء اجابت مى كنيد وكمان مى بريد كه [در دنيا يا در برزخ] جز اندكى درنكك نكرده ايد. (؟8) 


و به بند كانم بككو: سخنى را كه نيكوتر استء بككويند؛ زيرا شيطان ميان آنان [به سبب سخنان زشت و بيمنطق] دشمنى و نزاع 


مى افكند. زيرا شيطان همواره براى انسان دشمنى آشكار است. (07) 


يرورد كارتان به شما داناتر استء اكر بخواهد شما را مورد رحمت قرار مى دهد و اكر بخواهد عذابتان مى كند. و ما تو را بر 


آنان نكهبان و كارساز نفرستاده ايم. (86) 


برترى داديم وبه داود زبور عطا كرديم. (00) 


بكوه كساتن را كه به 


جاى خدا [معبودان خود] ينداشتيد» [بخوانيد تا بفهميد كه] آنها نمى توانند آسيب و كزندى را از شما دفع كنند و نه [آن را 
از شما به ديكرى] انتقال دهند. (38) 


كسانى [از فرشتكان» يريان و ارواح را] كه آنان إبه عنوان معبود] مى يرستند [خود آنان براى رفع نيازمندى هايشان] به سوى 
يرورد كارشان وسيله مى جويندء تا كدامشان نزديكك تر باشدء و به رحمت او اميد دارند» و از عذابش مى ترسند؛ زيرا عذاب 


يرورد كارت شايسته يرهيز است. (/ا0) 


هيج شهرى [از شهرهاى ياغيان و مفسدان] نيست مكر آنكه آن را بيش از قيامت [به عذاب] نابود مى كنيم يا به عذابى سخت 


دجار مى سازيم. انجام اين كار در كتاب [لوح مكنظ ] وكا خ ةده 31 


و [اى بيامبر!] هيج جيزء ما رااز فرستادن معجزات [كه همواره مشركان و كافران خواهانٍ آنند] باز نداشت جز اينكه بيشينيان» 
آن معجزات را تكذيب كردند [و به اين سبب نابود شدند؛ واينان هم اكر به سويشان آيدء تكذيب مى كنند ونابود مى شوند.] 
و به قوم ثمود [ازلابلاى سنكك هاى كوه] ناقه داديم كه معجزه اى روشن بود ولى به آن ستم كردند [و او را از يا درآوردند 


وبه عذاب مبتلا شدند] و ما معجزات را جز براى هشدار دادن به مردم نمى فرستيم. (84) 


و[ياد كن] هنككامى را كه به تو كفتيم: يقيناً يرورد كارت [از هر جهت] به مردم احاطه كامل دارد و آن خوابى را كه به تو 
نشان داديم و نيز درخت لعنت شده در قرآن را [كه مصداقش درخت زقومء بنى اميه طاغيان و ياغيانند] جز براى آزمايش 


مردم قرار نداديم؛ و ما آنان را [از عاقبت شرك و كفر] هشدار مى دهيم؛ 


ولى در آنان جز طغيانى بزركك نمى افزايد!! (:2) 


و[ياد كن] هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده كنيد. يس همه سجده كردند مككر ابليس كه كفت: آيا براى 
كسى كه او رااز كل آفريدى» سجده كنم؟! )28١(‏ 


[سيس] كفت: مرا خبر ده اين كسى كه او را بر من برترى دادى [سببش جه بود؟] اكر تا قيامت مهلتم بخشىء بى ترديد 
فرزندانش را جز اندكى لجام مى زنم [و به دنبال خود به عرصه هلاكت و نابودى مى كشم.] (25) 


خدا فرمود: برو كه از آنان هر كس تو را بيروى كندء قطعاً دوزخ كيفرتان خواهد بود» كيفرى سخت و كامل. (99) 


از آنان هر كه را توانستى با آوازت [به سوى باطل] برانكيزء و [براى راندنشان به سوى طغيان و كناه] با سواره ها و يياده هايت 
بر آنان بانكك ونه وربا آنان [از رآه سوق دادنشان به حرام] در اموال.و [از طريق وسوسه كردنقات به زنا] در اولاد شريك شو 
و به آنان وعده [دروغ] بده [كه از قيامت» حسابرسىء بهشت و دوزخ خبرى نيست] و شيطان آنان را جز از روى باطل و دروغ 


وعده نمى دهد. (ع2) 


[ولى آكناه باش كه] يقيناً ترا بر بند كانم هيج تسلّطى نيستء و كافى است كه يرورد كارت نككهبان و كارساز [آنان] باشد. 
(هع2) 


بروردكارتان كسى است كه كشتى ها را در دريا براى شما روان مى كند تا [با رفتن از اقليمى به اقليم ديكر] از رزقش بطلبيد؛ 


ذاير ا او هتهنوا وميه نما ورا ناتف 22(1) 


و زمانى كه در دريا سختى و آسيبى به شما رسدء هر كه را جز او مى خوانيد نايديد و كم مى شود. 


و هنككامى كه شما را [با سوق دادنتان] به سوى خشكى نجات دهد [از خدا] روى مى كردانيد. و انسان [با اينكه الطاف خدا را 


فمواوه ذو زد كى اواك لمن فى كلد ]سيار لاسياس انك "لام) 


]باق كاز اكه هما رادو كار كتتكى إدن ومين ]قرو بوك ا بز ثتما توفاى از هن و ستكريزه فرسكل ميس براق تقر 
حافظ و نككهبانى نيابيد؟! (/8) 


يا اتمخ هستيد ال ابتكة بان ديكر شما رابه' دزيا ب ركردائد:سن توفاق سخت كديا خود ريك و سك مى آورة .بر شما فرشقل 


و به سبب اينكه ناسياسى كرديد غرقتان كند؟ آن كاه در برابر كار ما براى خود بى كير و دفاع كننده اى نخواهيد يافت. (28) 


به يقين فرزندان آدم را كرامت داديم, و آنان را در خشكى و دريا [بر مركب هايى كه در اختيارشان كذاشتيم] سوار كرديم» 


وبه آنان از نعمت هاى ياكيزه روزى بخشيديمء وآنان را بر بسيارى از آفريده هاى خود برترى كامل داديم. 0/١(‏ 


دهندء يس آنان نامه خود را [با شادى و خوشحالى] مى خوانند و به اندازه رشته ميان هسته خرما مورد ستم قرار نمى كيرند. 
0/1 


و كسى كه در اين دنيا كوردل باشدء در آخرت هم كوردل و كمراه تراست. (1/) 


و نزديكك بود كه تو رااز آنجه به تو وحى كرديم, بلغزاندد تا غير آن رااز روى افترا به ما نسبت دهى و در اين صورتء تو را 


دوست خود مى كرفتند. 0/9 


كرتو ا نابت 


قدم نمى داشتيم؛ همانا نزديكك بود اندكى به سوى آنان متمايل شوى. (07/6 


در آن صورت دو برابر در دنيا و دو برابر در آخرت عذاب به تو مى جشانديمء آن كاه براى خود در برابر ما ياورى نمى يافتى. 
)000 


ونزديكك بود [مشركان] تو را ازاين سرزمين حركت دهند تااز آن بيرونت كنند» ودر آن صورت يس از تو جز مدتى اندكك 
درنكك نمى كردند [و دجار عذاب خدا مى شدند.] (0/2 


[مهلت نيافتن دشمنان جز مدتى اندكك] شيوه اى است كه همواره درباره [امت هاى] بيامبرانى كه بيش از تو فرستاديم [جارى] 


بوده استء و براى شيوه ما هيج د كر كونى و تغييرى نخواهى يافت. (//0) 


نماز را از ابتداى تمايل خورشيد به جانب مغرب [كه شروع ظهر شرعى است] تا نهايت تاريكى شب بر يا دارء و [نيز] نماز 


صبح را [اقامه كن] كه نماز صبح مورد مشاهده [فرشتكان شب و فرشتكان روز] است. (0/8 


وياسى از شب را براى عبادت و بندكى بيدار باش كه اين افزون [بر واجب.] ويزه توستء اميد است يروردكارت تو را [به 
سبب اين عبادت ويذه] به جايكاهى ستوده برانكيزد. (0/9 


و بككو: يروردكارا! مرا [در هر كار و شغلى] به نيكى وارد كن و به نيكى بيرون آور و برايم از نزد خود نيرويى يارى دهنده 
قرار قم ) 0/1 


و بكو: حق آمد و باطل نابود شد؛ بى ترديد باطل نابودشدنى است. (81) 


و زمانى كه به انسان نعمت مى بخشيم [از ما] روى بككرداند و خود را مغرورانه از 


مادو كندة و امكاسح كه المت اله اوابزيتك [ سين يا ندا رو غفزة ]ل :قدرة كيت ما] شياز ترجه و مابرس "شود 
[فر6»3 


بكو هر كس برنابة متلق و خؤزى و عادت هاى اكشانى خود عمل مئ كند؛ يس يرون كارثان به كسئى كه راه يافتة ثزاستة 
داناتر است. (86) 


وازتو درباره روح مى يرسند, بككُو: روح ازامر يروردكار من استء و از دانش و علم جز اندكى به شما نداده اند. (88) 


واكر بخواهيم قطعا آنجه را به تو وحى كرده ايم [از يادها و نوشته ها] محو مى كنيم» آن كاه در برابر ما [براى باز كرفتنش] 


كارسازى براى خود نخواهى يافت. (658) 


[ولى محو نشدن قرآن از يادها و نوشته هاء نيست] مكر رحمتى از سوى يرورد كارت به يقين فضل او بر تو همواره بزركك 
است. (/81) 


بكو: قطعاً اكر جنّ و انس كرد آيند كه مانند اين قرآن را بياورند» نمى توانند مانندش را بياورند» و اكر جه يشتيبان يكديكر 


باشند. (/6) 


و همانا در اين قرآن براى [هدايت] مردم از هر مَثّل و داستانى به صورت هاى كوناكون بيان كرديم» ولى بيشتر مردم جز انكار 
وكفران [آن نعمت عظيم را] نخواستند. (69) 


و كفتند: ما به توايمان نمى آوريم., مكر آنكه از اين سرزمين [خشكك و سوزان مكه] جشمه اى ير آب و جوشان روان 


سازى!! )84١0(‏ 
يا براى تو باغعى از درختان خرما و انكور باشد كه از لابه لاى آنها نهرها روان كنى. (11) 


يا آسمان را آن كونه كه كمان كرده اى [قدرت دارى] ياره ياره بر سر ما بيفكنىء يا خخدا و فرشتكان را رو به روى ما آورى. 
6 


ااخانة ا 


از طلا براى تو باشد» يا در آسمان بالا روىء و بالا رفتنت را باور نمى كنيم تا آنكه نوشته اى بر ما نازل كنى كه آن را 
بخوانيم!! بككُو: يرورد كارم منرّه است [از اينكه خواسته هاى سبك مغزان ياوه كو را ياسخ دهد] آيا من جز بشرى فرستاده 


هستم؟ [كه مرا براى هدايت شما فرستاده اند» نه براى اينكه درخواست هاى بيمورد شما را ياسخ دهم.] (*9) 


و جيزى مردم را زمانى كه هدايت به سويشان آمد از ايمان آوردن باز نداشت, جز اينكه كفتند: آيا خدا بشرى را به ييامبرى 
برانكيخته است؟ (ع9) 

بكو: اككر در زمين [به جاى بشر] فرشتككانى بودند كه با آرامى راه مى رفتند» يقيناً فرشته اى را از آسمان براى آنان به ييامبرى 
نازل مى كرديم [زيرا هدايتكر هر كروهى بايد از جنس خودشان باشد.] (40) 

بكُو: كافى است كه نخدا ميان من و شما [در صدقٍ نبوتم] شاهد باشد؛ جون او به بند كانش آكاه و بيناست. (88) 

وهر كه را خدا هدايت كند. يس او هدايت يافته استء و آنان را كه خدا [به كيفر لج بازى و عنادشان] كمراه سازد» ه ركز در 
برابر خدا براى آنان ياورانى نخواهى يافت» و آنان راروز قيامت در حالى كه به رو در افتاده اند» كور و لال و كر محشور مى 
كنيم» جايكاهشان دوزخ ابت هر كاه إشعلة] اتشكن قرو“ تشيقده شعله اق يكز بر آنان مى افزاييم. (91) 


اين كيفر آنان استء به سبب اينكه به آيات ما كافر شدند و كفتند: آيا ما وقتى استخوان [جدا از هم و ريز ريز] و يوسيده 


شديمء با آفرينش جديد برانكيخته خواهيم شد؟ (48) 


آيا ندانستند خدايى كه آسمان ها و زمين 


را آفريدء مى تواند مانند آنان را [يس از يوسيده شدن] بيافريند؟ براى آنان مدتى معين قرار داده كه هيج ترديدى در آن 


نيستء ولى [اين] ستمكاران جز انكار [قيامت و تكذيب محشور شدن در آن] را نخواستند. (19) 


[به اين كافران و مغروران به امور مادى دلفريب] بككو: اكر شما مالك خزينه هاى رحمت يروردكارم [مانند باران» اموالء 
ارزاق و...] بوديد. در آن صورت از ترس [تهى دستى واكم شدنش]از انفاق كردن آن بخل مى ورزيديد؛ وانسان همواره 
بسيار بخيل و تنكك نظر است. )٠٠١(‏ 


و به راستى به موسى آن كاه كه نزد بنى اسرائيل آمدء نه معجزه روشن داديمء بنابراين از [1كاهان] بنى اسرائيل بيرس [كه آن 


معجزه ها جه بود؟] يس فرعون [با ديدن معجزات] به او كفت: اى موسى! بى ترديد من تو را جادوشده مى يندارم!! )1١1(‏ 


تزمت كنف سلما قرا داقن انه عدر ها اكه بصدرت وو ككتد جر برودذ كار امسن هاو ميو ار ل كوه السف يز 
اى فرعون! قطعاً من تو را هلاكك شده مى يندارم. )1١7(‏ 


يس [به دنبال اين كفتكو] فرعون تصميم كرفت آنان را از آن سرزمين برانكيزد و بيرون كندء ولى ما او و همه كسانى را كه با 


او بودند» غرق كرديم. 0 


ويس از فرعون به بنى اسرائيل كفتيم: در اين سرزمين ساكن شويدء زمانى كه وعده آخرت برسدء همه شما را با هم إبه 


وقرآن را به حق نازل كرديم و به حق نازل شدء و تو را جز مزده رسان و بيم دهنده نفرستاديم. )1١8(‏ 


وقرآن را [جدا جدا و] بخش بخش قرار داديم تا آن را 


با درنكك و تأمل بر مردم بخوانى و آن را به تدريج [بريايه حوادث» بيش آمدها و نيازها] نازل كرديم. )1١8(‏ 
بكو: به آن ايمان بياوريد يا نياوريد [براى آن يكسان است]. همانا كسانى كه بيش از [نزول] آن معرفت و دانش يافته اند 
زمانى كه بر آنان مى خوانند» سجده كنان به رودرمى افتند. (/ا١٠)‏ 


ومى كويند: منزّه و ياكك است يرورد كارمان بى ترديد وعده يرورد كارمان [به ياداش مؤمنان و كيفر مجرمان] قطعاً انجام 


و كريه كنان به رو درمى افتند و [شنيدن قرآن] بر فروتنى و خشوعشان مى افزايد. )1١9(‏ 


بككو: خحدا را بخوانيد يا رحمان را بخوانيد» هر كدام را بخوانيد [ذات يكتاى او را خوانده ايد] نيكوترين نام ها [كه اين دو نام 
هم از آنهاست] فقط ويزه اوست. و نماز خود را با صداى بلند و نيز با صداى آهسته مخوان و ميان اين دو [صدا] راهى ميانه 


)٠١١( بجوى.‎ 


و بككو: همه ستايش ها ويثه خداست كه نه فرزندى كرفته و نه در فرمانروايى شريكى دارد و نه او را به سبب ناتوانى و ذلت 
باوو اوري اسه واو وا سيان زر كف شمان (031 


ترجمه فارسى استاد الهى قمشه اى 
بنام خداوند بخشنده مهربان 


ياكك و منزهست خدائى كه در مباركك شبى بنده خود محمد را از مسجد حرام مكه معظمه به مسجد اقصائى كه ييرامونش را 
به قدوم خاصان خود مباركك و ير نعمت ساخت سير داد تا آيات و اسرار غيب خود را به او بنمايد كه خدا به حقيقت شنوا و به 


كه خداى عالمم هيجكس را حافظ و نكهبان فرا نككيرند (5) 


اى فرزندان كسانى كه به كشتى نوحشان برديم و از هلاكك نجاتشان داديم جنانكه نوح بسيار بنده شك ركزارى بود شما هم 
مانند او شاكر باشيد تا نجات يابيد (*) 


و در كتاب تورات يا در لوح محفوظ و كتاب تكوين الهى خبر داديم و جنين مقدر كرديم كه شما بنى اسرائيل دو بار حتما در 
زمين فساد و خون ريزى ميكنيد و تسلط و سركشى سخت ظالمانه ميبابيد يكبار بقتل اشعيا و مخالفت رميا و بار ديك ربقتل 


زكريا و يحيى بظلم و بيداد برخيزيد (©) 


يس جون وقت انتقام اول فرا رسد بندكان سخت جتككجو و نيرومند خود را جون بخت النصر بر شما برانكيزيم تا آنجا كه در 


درون خانه هاى شما نيز جستجو كنند و اين وعده انتقام خدا حتمى خواهد بود (0) 


آنكاه شما را بروى آنها بركردانيم و بر آنها غلبه دهيم و بمال و فرزندان مددبخشيم و عده جنكجويان شما را بسيار كردانيم تا 
بر دشمن و لشكر بخت النصر غلبه كنيد (8) 


بدانيد شما بنى اسرائيل و همه اهل عالم كه اكر نيكى و احسان كرديد بخود كرديد و اككر بدى و ستم كرديد باز بخود كرده 
ايد و آنككاه كه وقت انتقام ظلم شما كه كشتن يحيى و زكرياست يا عزم قتل عيسى فرا رسيد باز بندكانى قوى و جنكك آور 
رابر شما مسلط ميكنيم تا اثر بيجا كى و خوف و اندوه به رخسار شما ظاهر شود و به مسجد بيت المقدس معبد بزركك شما 


مانند بار اول درآيند و ويران كنند و به هر جه رسند 


نابود سازند و بهر كس تسلط يابند به سختى هلاكك كردانئد (/0 


اى رسول ما باز هم بنى اسرائيل را بشارت ده كه اميد است خدا به شما اكر توبه كرده و صالح شويد باز مهربان كردد و اكر به 


عصيان و ستمكرى بركرديد ما هم بعقوبت و مجازات شما بازميكرديم و جهنم را زندان كافران عنود قرار داده ايم (8) 


همانا اين قرآن خلق را به راستتر و استوارترين طريقه هدايت ميكند و اهل ايمان را كه نيك وكار باشند به اجر و ثواب عظيم 


بشارت ميدهد (8) 
و بر آنانكه به عالم آخرت ايمان نمى آورند البته عذاب دردناكك مهيا ساخته ايم )٠١(‏ 


انسان با شوق و رغبتى كه خير و منفعت خود را ميجويد جه بسا به نادانى با همان شوق و رغبت شر و زيان خود را ميطلبد و 
الجا فرظ كول امار مي مطزوو الفا كا واف 1390 


وماشب وروزرا دوآيت و نشانه قدرت خود قرار داديم آنكاه از آيت شب و روشنى ماه آن كاستيم و خورشيد آيت روز را 


عموما بدانيد و ما براى يند و صلاح بندكان هر جيزى را مفصل بيان كرديم (17) 


وما مقدرات و نتيجه اعمال نيكك و بد هر انسانى را طوق كردن او ساختيم كه ملازم و قرين هميشكى او باشد و روز قيامت 


باز باشد كه همه اوراق آن را كه مجموعه اعمال اوست يكك مرتبه ملاحظه كند (1) 


و باو خطاب رسد كه تو خود كتاب اعمالت را بخوان و بنككر نا در دنيا جه كرده اى كه تو خود تنها براى رسيدكى به حساب 


خويش كافى هستى )١5(‏ 


هر كس راه هدايت يافت تنها به نفع و سعادت خود يافته وهر كه بككمراهى شتافت آنهم بزيان و شقاوت خود شتافته و 
هيجكس بار عمل ديكرى را بدوش نكيرد و ماتا رسول نفرستيم و بر خلق اتمام حجت نكنيم هركز كسى را عذاب نخواهيم 
كرد )١10(‏ 


و ما جون اهل ديارى را بخواهيم بكيفر كناه هلاكك سازيم يبشوايان و متنعمان آن شهر را امر كنيم بطاعت ليكن آنها راه فسق 
و تبه كارى و ظلم در آن ديار ييشكيرند و مردم هم براه آنها روند آنجا تنبيه و عقاب لزوم خواهد يافت آنككاه همه را بجرم بد 


جه بسيارى از ملل و اقوامى را بعد از نوح بجرم كفر و عصيان هلاكك كرديم و تنها خداى تو كه بر كناهان بندكانش آكاه و با 
خبر است كفايت ميكند كه به مصلحت هر كه را خواهد عفو و هر كه را خواهد عقاب كند (17) 


هر كس بسعى و كوشش خود متاع عاجل و لذات فانى دنيا را طالب است متاع دنيا را باو مى دهيم ليكن باز بهر كه خواهيم و 
هر جه مشيت ازلى ما باشد سيس در عالم آخرت به كيفر كردارش دوزخ را نصيب او كنيم كه با نكوهش و مردودى به جهنم 
درا يد (18) 


وكسانى كه 


طالب حيات آخرت باشند و براى آن بقدر طاقت بكوشند البته بشرط ايمانبه خدا سعى آنها مقبول و مجور خواهد بود (19) 


وما بهر دو فرقه از دنيا طلبان و آخرت طلبان به لطف خود مدد خواهيم داد كه از لطف و عطاى يرورد كار تو - 


محروم نخواهد بود )٠١(‏ 


اى رسول ما بنككر تا ما جكونه در دنيا بعضى مردم را بر بعضى فضيلت و برترى بخشيديم تا بدانى كه مراتب آخرت نيز بسيار 


بيش از درجات دنياست و برترى خلايق بر يكديكر بمراتب افزون از حد تصور مردم است (51) 
ه ركز با خداى يكتا شركك و شريكك مياور و كرنه به نكوهش و خذلان ابدى مبتلا خواهى شد مخاطب امتند (77) 


و خداى تو حكم فرموده كه جز او هيجكس را نيرستيد و درباره يدر و مادر نيكوثى كنيد و جنانكه هر دو يا يكى از آنها ييرو 
سالخورده شوند كه موجب رنج و زحمتشما باشند زنهار كلمه اى كه رنجيده خاطر شوند مككوئيد و كمترين آزار بانها مرسانيد 


و با ايشان به اكرام و احترام سخن كوئيد (57) 


و هميشه يرو بال تواضع و تكريم را با كمال مهربانى نزدشان بككستران و بكو يروردكارا جنانكه يدر و مادرء مرا از كودكى به 


مهربانى بيروردند تو در حق آنها رحمت و مهربانى فرما (؟5) 


خداى به آنجه در دلهاى شماست از خود شما داناتر است اككر همانا در دل انديشه صلاح داريد خدا هر كه را با نيت ياكك به 


دركاه او تضرع و توبه كند البته خواهد بخشيد (10) 


اى رسول ما تو خود وامتت حقوق خويشاوندان و 


ارحام خود را ادا كن و نيز فقيران و رهكذران بيجاره را بحق خودشان برسان و هركز در كارها اسراف روا مدار (8؟) 


در هيج كار هر كز اسراف مكن كه مبذران و مسرفان يعنى آنان كه مال و عمر خود را بيهوده صرف خيالات باطل شيطانى 
ميكنند برادر شيطانند و شيطانست كه سخت كفران نعمت يروردكار خود كرد (717) 


كرده و توجه به حقوقشان نتوانى كردباز بككفتار خوش و زبان شيرين آنها را از خود دلشاد دار (18) 


نه هركر دست خود در احسان بخلق محكم بسته دار و نه بسيار باز و كشاده دار كه هر كدام كنى به نتكوهش و حسرت 


خواهى نشست (59) 


همانا خداى تو هر كه را خواهد روزى وسيع دهد وهر كه را خواهد تنكك روزى كرداند كه او بصلاح كار بندكان كاملا 


آكاه وبصير است الكو 


هركز فرزندان خود را از ترس فقر بقتل مرسانيد زنده بككور مكنيد كه ما رازق شما و آنها هستيم زيرا اين قتل و زنده بككور 
كردت فرزئدان نسياو كناه يزركئ الست (1) 


و هركز نفس محترمى كه خدا قتلش را حرام كرده مكشيد مكر آنكه بحكم حق مستحق قتل شود و كسى كه خون مظلومى را 
بناحق بريزد ما به ولى او حكومت و تسلط برقاتل داديم يس در مقام انتقام آن ولى در قتل و خونريزى اسراف نكند كه او 


از جانب ما مويد و منصور خواهد بود اكثر مفسرين و محققين اماميه اين آيه را راجع بانتقام ولى عصر از قاتلين حضرت حسين 
(ع) طبق اخبار و روايات تفسير كرده اند و البته اين يكى از مصاديق بزركك آيه است (8”) 


و هركز بمال يتيم نزديكك نشويد مكر آنكه راه خير و طريق بهترى به نفع يتيم منظور داريد تا آنكه بحد بلوغ و رشد برسد و 
همه بعهد خود بايد وفا كنيد كه البته در قيامت از عهد و ييمان سوال خواهد شد (05) 


وهر جه را به كيل يا وزن مى سنجيد تمام ببيمائيد و كم و كران نفروشيد و همه جيز را با ترازوى عدالت بسنجيد كه اين 


كارى بهتر و عاقبتش نيكوتر است (8") 


واى انسان هركز بر آنجه علم و اطمينان ندارى دنبال مكن و بى تحقيق در بى سخنى مرو و كسى را نيكك و بد مخوان واز 
احدى نكوهش و ستايش روا مدار و بكسى ين بد مبر كه در بيشكاه حكم خدا جشم و كوش و دلها همه مسئولند (8*) 


وهركز در زمين به كبر و ناز مرو وغرور و نخوت مفروش كه به نيرو زمين را نتوانى شكافت و بكوه در سربلندى نخواهى 
رسيد (/”7) 


كه اين قبيل كارها و انديشه هاى بد بدان كه همه نزد خدا نايسند خواهد بود (098) 


اينست آاتحه او حكنت بة:وعى برورة كار متو ميرستك واهركر با مدا يكنا كسبى زا بخذائى مبرشت:و كرنة ملامت زذة و 


مردود بدوزخ خواهى درافتاد (9) 


نا عد] شماءوا بفورزندان ستر ير كزيدة أسث وخود 


فرشتكان را دختران خويش قرارداده؟ اين راى و كفتار شما مشركان بسيار افترائى عظيم و كناهى بزركك است (60) 


و مااين قرآن را به انواع سخنان فصيح و بليغ نيكو ببان كرديم تا خلق متذكر شوند واز آن يند كيرند و ليكن بدان را بجز 


اى رسول ما مشركان را بكو اكر با خداى يكتا جنانكه شما ميكوئيد خدايان ديكرى بود در اين صورت آن خدايان بر خداى 
عرش به تنازع راه ميكرفتند و تمانع آنان موجب اختلال نظام عالم ميشد يس جون عالم را نظام ثابتى است دليل است كه با 
خدائ يكانه كيدابان ديكوق نبست (لاع) 


خدا از اتجه مقر كان اذاف سكويكلة صما وير ترق موز تر إمفتك 0م 


تسبيح و ستايش حضرت اوست و ليكن شما تسبيح آنها را فهم نميكنيد همانا او بسيار بردبار و آمرزنده كناه خلق است (68) 


فهم حقايق آن دور و مستور مانند (مع» 


وما بر دلهاى تيره آن كافران يرده اى افكنديم كه قرآن را فهم نميكنند و كوشهايشان هم از شنيدن سخن حق سنككين است و 


جون تو در قرآن خدا را بوحدانيت و يككانكى ياد كنى آنان روى كردانيده و كريزان ميشوند (68) 


ماابه كالانت ناطق كدوقت شيدة 


كفتار تو در دل خود ميكنند از خود آنها آكاه تريم و بر ما انديشه هاى فاسدشان يوشيده نيست كه آن مردم ستمكار جون 


وليد بن مغيره و غيره بمردم كويند كه شما جز شخصى مفتون سحر و ساحرى را بيشواى خود نكرده ايد (617) 
تك تاه نسبتها از جهل به تو ميدهند؟ كه از كمراهى خود هيج راه خلاصى نمبيايند (68) 


و كافران بمعاد كفتند آيا ما جون استخوان يوسيده شويم باز روزى از نو زنده و برانكيخته خواهيم شد؟ هركز جنين نخواهد 


اق رسول:ما بكو به:منكران معاد كه شما سنكك باشيد يا آهن (:8) 


يا خلقتى سختتر از سنكك و آهن باز به امر خدا زنده ميشويد يس اكر كويند ما را كه زنده ميكند؟ بكو همان خدائى كه هم 
اول بار شما را آفريد آنكاه آنهابه اين دليل قاطع نزد تو سر بزير افكنده و بازكويند يس اين وعده كى خواهد بود؟ بكو اى 
محمد باشد كه اين حادثه بزركك از حوادث نزديكك باشد زيرا مركك به هر كس نزديكست و قيامتش به مركك بريا ميشود 
01 


اى رسول ما ياد كن و هم امت را متذكر ساز روزى را كه خدا شما را بخواند و شما سر از خاكك بيرون كرده وبا حمد و 
سنتايش اوارا الجابت كتيد.و'با آنكةه سالهاق: سيار از فركك شما كذشته تضون ميكتيد كه جز اند كك زمائى "در كورها درك 
نكرده ايد (07) 


شود بيك كلمه زشت ميان شما دشمنى و فساد برميانكيزد زيرا دشمنى او با آدميان واضح و آشكار است (87) 


خدا صلاح حال شما را بهتر از شما ميداند و بد و نيكتان را بهتر ميشناسد يس طبق حكمت اككر بخواهد و صلاح بداند به شما 
لطف و مهربانى كند و اكر بخواهد و مصلحت باشد مجازات و عذاب فرمايد و ما تو رااى محمد وكيل و نكتهبان بندكان قرار 


وخداى تو به آنجه در آسمانها و زمين است داناتر و به قابليت هر موجودى آكّاه تر است و همانا ما بعضى از انبياء را بر 


بعضى ديكر برترى داديم و بداود زبور را عطا كرديم (00) 


اى رسول ماء مشركان را بكو از اين بتها آن را كه به جز خدا موثر ميينداريد در حوايج خود بخوانيد تا ببينيد كه نه دفعم ضررى 
از شما توانند كرد و نه تغيير حالى بشما توانند داد (05) 


آنهائى را كه كافران به خدائى مى خوانند آنان خود به در كاه خدا وسيله تقرب مى جويند و هر كه مقربتر است بيشتر اميدوار 


رحيظ وو اترابناة | دعذاثك اينيك كلد لعل ل هدات كيدا اند سكف هماسا روه 310 


هيج شهر و ديارى در روى زمين نيست جز آنكه بيش از ظهور روز قيامت اهل آن شهر را يا هلاكك كرده يا به عذاب سخت 


معذب ميكنيم اين حكم در كتاب علم ازلى حق مسطور است (88) 


ما رااز فرستادن آيات و معجزات جز تكذيب ييشينيان جيزى مانع نبود و به ثمود قوم صالح 


آيت ناقه را كه همه مشاهده كردند بداديم درباره آن ظلم كردند و ناقه را يى نمودند و ما معجزات و آيات را جز براى آنكه 
مردم از خدا بترسند و هدايت شوند نمى فرستيم (09) 

اى رسول ماء بياد آر وقتى را كه به تو كفتيم خدا البته به همه افعال و افكار مردم محيط است و ما رويائى كه بتو ارائه داديم 
نبود جز براى آزمايش و امتحان مردم و شناختن درختى كه بلعن در قرآن ياد شد درخت نزاد بنى اميه و همه ظالمان عالم و ما 
بذكراين آيات عظيم آنها رااز خدا ميترسانيم و ليكن آيات بر آنها از فرط شقاوت جز طغيان و كفر و انكار شديد جيزى 
نيفزايد )8٠0(‏ 

وياد آور وقتى را كه فرشتكان را امر به سجده آدم كردم يس همه سجده كردند جزشيطان كه اعراض كرده و كفت آيا من 
سر طاعت به آدمى كه از خاكك آفريدى فرود آرم؟ هركز سجده به آدم نخواهم كرد (21) 

آنكاه شيطان در مقام مجادله برآمد كه با من بكو آيا اين آدم خاكى را بر منفضيلت و برترى دادى كه مسجود من باشد اى 
خدا اكر اجل مرا تا قيامت به تخير افكنى بجز قليلى جون معصومين و خواص مومنين همه اولا-د آدم را مهار كرده و بدار 
هلاك ميكشانم (؟2) 


خدا به شيطان كفت برو كه هر كس از اولاد آدم بيرو تو كردد با تو بدوزخ كه ياداش كامل شماست كيفر خواهد شد (87) 


برو وبا جمله لشكر سوار و يياده ات بر آنها احاطه كن و در اموال و اولاد همبا 


ايشان شريكك شو و به وعده هاى دروغ آنها را بفريب و مغرور ساز بارى اى بند كان بدانيد كه وعده شيطان جيزى جز غرور و 


همانا تو را بر بند كان خاص من تسلط نيست و تنها محافيت و نككهبانى خداى تو ازشيطان آنها را كافى است (20) 


يرود كان شعاست آنكه بدريا يرائ شها كتعتها زان حر كت فى آورد نا ازافضل خداروزى طلييك كةاو ذربازه شما ساق 


مهربانست (88) 


وجوق دزدزيا شنا خوف:وخطرى زسد در ]و حال بة جز خدا همه رااقراموش ميكييد انكاء كه خذا شما را از خطر فحات 


داد و به ساحل سلامت رسانيد باز از خدا روى ميكردانيد و انسان بسيار كف ركيش و ناسياس است (/#0) 


آيا يس از نجات از دريا باز ايمنيد كه به قهر خدا زلزله زمين شما را فروبرديا تندباد غضبش بر سرتان سنكك بارد؟ آنككاه از آن 


بلاى الهى بر خود يناه و نككهبانى نيابيد؟ (88) 


آنا از آث اميد كه بان د ركر بدا شمااراية اراذة خوة به"ذريا بر كردائد و كتدبادى بفرسيد تاهمه يكيف كفن ندر نا وق شوايد؟ 


آنككاه كسى را از قهر ما دادخواه و فريادرس خود نيابيد (89) 


وازهر غذاى لذيذ و ياكيزه آنها را روزى داديم و بر بسيارى از مخلوقات خود برترى و فضيلت كامل بخشيديم 0/١(‏ 


اى رسول ما بياد آر و امت را متذكر ساز روزى 


را كه ما كروهى از مردم را با بيشوايشان به بيشكاه حقيقت دعوت ميكنيم يس هر كس راست بوده و درستكار نامه عملش را 


هر كس در اين جهان نابيناى كفر و جهل و ضلالت است در عالم آخرت نيز از مشاهده بهشتيان و شهود و جمال حق نابينا و 


كمراه تر خواهد بود (؟/) 


اى رسول ما كافران نزديكك بود كه تو را فريب داده واز آنجه به تو وحى كرديم كه به بتان هيج اعتنا مكن غافل شوى و جيز 


ديكر بر ما فرا بندى تا مش ركان تو را دوست خود كيرند (0/8) 
واكر ما تو را بوحى خود ثابت قدم نمى كردانيم نزديكك بود كه به آن مشركان اندكك تمايل و اعتمادى بيدا كنى (0/6 


ودر آن صورت كه با بت و بت يرستان اندكك توجه ميكردى بتو جزاء اين عمل را مى جشانيديم و عذاب تو را در حيات دنيا 


و آخرت مضاعف مى كردانيديم و آنككاه از قهر و خشم مابر خود هيج ياورى نمى يافتى (0/8) 


ونزديكك بود كه كافران تو را در سرزمين خود سبكك و دلسرد كرده واز آنجا به مكر و حيله وفريب بيرون كنند اكر با تو 


جنين ميكردند در اين صورت يس از آن اندكك زمانى بيش زيست نمى كردند كه به عذاب ما همه هلاكك ميشدند (0/8 


ما آئين همه بيمبرانى را كه بيش از تو فرستاديم نيز همين توحيد و خدايرستى و هلاك كافران و نجات اهل ايمان قرار 


داديم و اين طريقه ما را تغييريذير نخواهى يافت (/0/7 


نماز را وقت آوال آفتاب تا اول تاريكى شب بيادار يعنى نماز ظهرين را از اول ظهر و نماز عشائين را از بدو تاريكى شب بيادار 
وقت نماز مذ كور است (078) 


مبعوث كرداند (0/94) 


واى رسول ماء دايم دعا كن كه بار الها مرا هميشه به هر جا روم به مكه يا مدينه يا عالم قبر و محشر به قدم صدق داخل و 


خارج كردان و به من از جانب خود بصيرت و حجت روشنى كه دايم يار و مددكار باشد عطا فرما (60) 
و به امت بكو كه رسول حق آمد و باطل را نابود ساخت كه باطل خود لايق محو و نابودى ابدى است )61١(‏ 


وما آنجه از قرآن فرستيم شفاى دل و رحمت الهى براى اهل ايمانست و ليكن كافران را بجز زيان و شقاوت جيزى نخواهد 
افزود (865) 


و ماهر كاه به انسان نعمتى عطا كرديم كفران كرد واز آن رو بكردانيد و دورى جست و هركاه شر و بلائى به او روى آورد 


بكلى از خداى مهربان مايوس و نااميدشد (87) 


تو به خلق بكو كه هر كس بر حسب ذات و طبيعت خود عملى انجام خواهد داد و خداى شما بر آنكه راه هدايت يافته 


از همه كس آكاه تر است و هدايت شد كان را بر كمراهان كاملا برترى و امتياز خواهد داد (88) 


واى رسول ما تو را از حقيقت روح مى يرسند جواب ده كه روح ازعالم امر خداست و بى واسطه جسمانيات به امر الهى به 
بدنها تعلق مى كيرد و شما بى به حقيقت آن نمى بريد زيرا آنجه از علم بشما دادند بسيار اندكك است و حقيقت و كنه جيزى 
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اى بيغمبر اكر ما بخواهيم آنجه را كه به وحى بر تو آورديم ازقرآن وعلم و آثين همه را باز ميبريم و آنككاه تو بر قهر ما هيج 
مدد كارى نخواهى يافت (862) 


مكر آنكه رحمت و لطف يرورد كار از تو مدد كند كه فضل و رحمت او بر تو بسيار است (417) 


بكو اى بيغمبر كه اككر جن و انس متفق شوند كه مانند اين قرآن كتابى بياورند هركز نتوانند هر جند همه يشتيبان يكديكر 
باشند (88) 


و همانا ما در اين قرآن براى مردم هركونه مثال و بيان روشن آورديم تا مككر هدايت شوند ليكن اكثر مردم به جز از كفر و 
عناد از هر جيز امتناع كردند (89) 


و كفتند ما هركز به تو ايمان نخواهيم آورد تا آنكه از زمين براى ما به عجازجشمه آبى بيرون آرى (50) 
يا آنكه تو را باغى از خرما و انكور باشد كه در ميان آن باغ نهرهاى آب جارى كردد (41) 


يا آنكه بنا بر وعده تو آسمان بر سر ما فرو افتد يا آنكه خدا را با فرشتكانش مقابل ما حاضر 


آرى تا ما آنها را بجشم ببينيم و تصديق تو كنيم (45) 


يا آنكه خانه اى از آر و كاخى آرنكار دارا باشى يا آنكه بر آسمان بالا روى و باز هم هركز ايمان به آسمان رفتنت نياوريم تا 
آنكه بر ما كتابى نازل كنى كه آن را قرائت كنيم واز آن يقين برسالت تو بر ما حاصل شود تو در ياسخ اين تقاضاهاى 
جاهلا.نه آنان بكو خدا منزه است از آنكه من او يا فرشتكان او را حاضر سازم آيا من فرد بشرى بيشترم كه از جانب نخدا 
برسالت آمده ام؟ (9) 


مردم را جيزى از هدايت و ايمان بازنداشت وقتى كه قرآن آمد جز اين خيال باطل كه كفتند آيا خدا بشرى را هركز به رسالت 
فرستاده است؟ (98) 


اى بيغمبر بكو اكر فرشتككان را در زمين مسكن و قراركاه بودى ما هم فرشته رااز آسمان برسالت بر آنها مى فرستاديم كه 
زسؤل كابة إذ حن آفت باشل و كرد تحتو معحرش ‏ يدررفتة شود (0) 
اى بيغمبر يس از اتمام حجت به امت بكو خدا شاهد ميان من و شما كافى است كه او به احوال بندكانش آكاه و بصير است 


كه من به وظيفه رسالت يا شما به تكليف اطاعت تقصير كرديم (48) 


هر كه را خخدا رهنمائى كند آن كس به حقيقت هدايت يافته و هر كه را كمراه كرد يعنى به كمراهى واكذارد ديكر جز خدا 
يج رهنما و دوست و نككهبانى براو نخواهى يافت و جون روز قيامت شود بر صور كور و كنكك و كر محشورشان خواهي 
هيج رهنما نكمهبا ١‏ اهي يا فا 500 ان خزاهيه 
كرد و به دوزخ مسكن كنند كه هر كه 


آن دوزخ 1تشش خاموش شود باز شديدتر سوزان و فروزان ميكنيم (917) 

ايننست كيفر آن كافران جون به آيات ما كافر شدند و كفتند آيا يس از آنكه ما استخوانى يوسيده شويم از نو باز برانكيخته 
آيااين منكران معاد نديدند و ندانستند كه آن خدائى كه زمين و آسمانها را آفريد قادر است كه مانند اينها را باز خلق كند و 
بر آنها وقت روز موعودى كه بى شكك خواهد آمد مقرر كرداند؟ آرى بااين همه آيات و حجت قاطع باز ستمكاران جز راه 


اى رسول ما به اين مردم بخيل يست نظر بكو كه شما اككر داراى كنجهاى رحمت بى انتهاى خدا شويد باز هم از ترس فقر و 
خوف درويشى بخل از انفاق خواهيد كرد كه انسان طبعا بسيار ممسكك و بخيل است )٠٠١(‏ 


فرعون كفت اى موسى من تو را ساحر و سحرآموز مييندارم )1١1(‏ 


موسى به فرعون ياسخ داد كه تو خود كاملا دانسته اى كه اين آيات را براى هدايتخلق جز خداى آسمان و زمين نفرستاده و 


من اى فرعون, تو را شخصى جاهل و لايقهلاك مى يندارم )٠١7(‏ 


آنكاه فرعون اراده آن كرد كه موسى و قومش رااز زمين مصر براندازد ما هم او و همدستانش را تمام به دريا غرق كرديم 
فت 6 


وعده آخرت فرا رسد همه شما را باز جمعا مبعوث كردانيم و هر كس را بكيفر و ياداش عمل خود برسانيم )٠١©(‏ 


بشارت به رحمت دهى و كافران را از عذاب الهى بترسانى )٠١0(‏ 


وقرآنى را جزر جزر بر تو فرستاديم كه تو نيز بر امت به تدريج قرائت كنى و با صبر و تنى به هدايت خلق يردازى اين قرآن 
كتابى از تنزيلات بزركك ما و مشتمل بر حقايق و علوم بيشمار است )٠١8(‏ 


اى رسول ما به امت بككو كه شما به اين كتاب ايمان بياوريد يا نياوريد مرا يكسانست كه البته آنها كه بيش از اين به مقام علم 
و دانش رسيدند هركاه اين آيات بر ايشان تلاوت شود همه با كمال خضوع و فروتنى سر طاعت بر حكم آن فرود آوردند 
000 


و كويند يرورد كار ما ياكك و منزه است هركز خلاف وعده نفرمايد البته وعده خداى ما محققا واقع خواهد شد و روز ثواب و 


عقاب البته بيايد 41 
آنها با جشم كريان همه سر بخاكك عبوديت نهاده و يبوسته بر خوف و ترسشان از خدا ميافزايد )1١9(‏ 


جمال و جلال حضرتش بيشمار است و تودر نماز نه صدا را بسيار بلند و نه بسيار آهسته كردان بلكه حد توسط را اختياركن 
01 


وابكو ستاش مخضوصن خداضت: كه 


نه هركز فرزندى ونه شريكى در ملكش بركرفته و نه هركز عزت و اقتدار بى انتهاى او را نقصى رسد كه به دوست و 
مد دكار تاؤمتة شوو بيوسفه ذاث الهى برا بةيزر كتريخ ضاف كمال سشايشي كنم 11 


ترجمه فارسى حجت الاسلام والمسلمين قرائتى 
به نام خداوند بخشنده ى مهربان. 


ياكك و منزّه است آن (خدايى) كه بنده اش را از مسجدالحرام تا مسجدالاقصى كه اطرافش را بركت داده ايم شبانه برد» تاااز 


نشانه هاى خود به او نشان دهيم. همانا او شنوا و بيناست. )١(‏ 
ما به موسى كتاب (آسمانى) داديم و او را هدايت كر بنى اسرائيل قرارداديم» كه غير از من تكيه كاه و كارسازى نككيريد. (؟) 


(اى بنى اسرائيل!) اى فرزندان كسانى كه آنان را همراه نوح» سوار (بر كشتى) كرديم و (نجات داديم!) همانا نوح» بنده اى 
بسيار شك ركزار بود (شما هم مثل او باشيد» تا نجات يابيد). (9) 


ما در كتاب (تورات)» به بنى اسرائيل اعلام كرديم كه قطعا شما دوبار در زمين فساد مى كنيد و برترى جويى بزركى خواهيد 


كرد. رع 


بس همين كه وعدهى نخستين فتنه فرا رسدء كروهى از بندكان توانمند و جنكجوى خويش را (براى سركوبى شما) 
برانكيزيم. يس درون خانه ها را جستجو كنند (تا فتنه كران را يافته كيفر دهند) و آنء وعده اى قطعى است. (0) 
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اككر نيكى كنيد به خودتان نيكى كرده ايد واككر بدى كنيد (باز هم) به خود بد كرده ايد. يس همين كه وعدهى (فساد كرى) 


دوّم فرا رسد (جنككجويان نيرومند و مؤمن را براى قلع و قمع شما 


كونه كه بار نخست وارد شدند و تا آنجه را زير سلطه د رآورده اند» به سختى ويران كنند. (/0 


اميد است كه يرورد كارتان بر شما رحم كند واكر باز كرديد (و دوباره فتنه كنيد) ما نيز برمى كرديم (و قهر خود را مى 


فرستيم) و ما دوزخ را براى كافران» زندانى سخت قرار داده ايم. (69 


همانا اين قرآن به استوارترين راهء هدايت مى كند و به مؤمنانى كه كارهاى شايسته انجام مى دهند» بشارت مى دهد كه 


برانشان ياداش نز ركى است: (ة) 
و آنان كه به آخرت ايمان نمى آورندء برايشان عذابى دردناككء آماده كرده ايم. )٠١(‏ 
و انسان (شتابزده و نادان) همانكونه كه خير را مى طلبد» شر را هم مى طلبد و انسان همواره عجول است. )1١(‏ 


و ماشب و روز رادو نشانه (ازقدرت خود) قرار داديم» يس نشانه ى شب (روشنى ماه) را زدوديم و نشانه ى روز (خورشيد) 
را روشنكّر ساختيم تاافضل و روزى از يروردكارتان بجوييد و تا شمار سالها و حساب را بدانيد و ما هر جيز را به روشنى بيان 


و كارنامه ى هرانسانى را در كردنش بسته ايم و روز قيامت براى او نوشته اى بيرون آوريم كه آن را در برابر خود كُشوده مى 
بيند. (17) 


لدو قرامكية اننال كنت مت . لنويدة) كارتا كو انق كاف اميت كه ارو عوروت شيا كك عر رقن ا 8 


ف كن هذايك يافك :مل هماقا بو نوه خوقن قدا يك بافته است وهر كين كهرام شكاة تهاابه زان خرويعن: كمراه شدة 
است و هيج كس بار كناه ديكرى را 


به دوش نمى كشد و ما هركز عذاب كننده نبوده ايم» مكر آنكه ييامبرى بفرستيم (و اتمام حيجت كنيم). (16) 


وهركاه بخواهيم (مردم) منطقه اى را (به كيفر كناهشان) هلاك كنيم, به خوشكذرانان آنان فرمان مى دهيم» يس در آن 


مخالفت و عصيان مى كنند» كه مستحقّ عذاب و قهر الهى مى شوند» سيس آنجا را به سختى درهم مى كوبيم. (18) 


وجه بسيار مردمانى را كه يس از نوح (به كيفر كناه و كفرشان) نابود كرديم و همين كافى است كه يرورد كارت به كناهان 
ف كانت آكاه و بيناست. (17) 


هر كس بيوسته زندكى دنياى زودكذر را بخواهدء به مقدارى كه بخواهيم و براى هر كه اراده كنيم» در اين دنيا بشتاب فراهم 


مى كنيم» سيس جهنم را برايش قرار مى دهيم كه با شرمندكَى و طردشدكىء وارد آن خواهد شد. (18) 


و هر كس خواهان آخرت باشد و براى آن تلاش شايسته و در خور كندء و مؤمن باشد» يس تلاش آنان سياس كزارده مى 
شود. (19) 


شود. )٠١(‏ 
بنكر كه جككونه بعضى از آنان را بر بعض ديككر برترى داديم» و قطعا درجات آخرتء بزركتر و ارزشمندتر است. (1١؟)‏ 
با خداوند معبود ديكرى قرار مده كه نكوهيده و سرافكنده خواهى نشست. (77) 


برورد كارت مقرّر داشت كه جز او را نيرستيد و به يدر و مادر نيكى كنيد. اكر يكى از آن دو يا هر دو نزد تو به بيرى رسيدندء 


به آثآن «اف مكو و آنآن زااز خؤد مران و با آناث ستحيده وععزز كوازائه ستخن ركو( 


وازروى 


مهربانى و لطفء بال تواضع خويش را براى آنان فرود آور و بككو: يروردكارا! بر آن دو رحمت آورء همان كونه كه مرا در 


كود كى تربيت كردند. (95) 


يروردكارتان به آنجه در درون شماستء آكاه تر (از خودتان) است. اككر صالح باشيدء قطعا او آمرزنده توبه كنند كان است. 


0) 

حقّ خويشاوند و بيجاره و در راه مانده را ادا كن و هيجكونه ريخت و ياش و اسرافى نككن. (18) 

همانا اسراف كاران برادران شيطان هايند و شيطان نسبت به يرورد كارش بسيار ناسياس بود. (717) 

واكر به اتتظار رحمتى از يروردكارت كه به آن اميدوارى, از آنان اعراض مى كنى» يس با آنان سخنى نرم بككو. (10) 


ونه دست خود رابه كردنت بسته بدار (كه هيج انفاقى نكنى) و نه آن را كاملا باز كذار كه (جيزى براى خودت نماند و) 


سرزنش شده و حسرت خورده (به كنجى) نشينى. (19) 


همانا يرورد كارت براى هر كس بخواهد» روزى را كشاده يا تنككك مى سازدء همانا او نسبت به بندكانش آ كاه و بيناست. (0:*) 


فرزندان خود رااز بيم تنككدستى نكشيد. اين ما هستيم كه آنان و شما را روزى مى دهيم. يقينا كشتن آنان كناهى است 


به زنا نزديكك نشويدء كه كار زشت و راه بدى است. (27) 


و كسى را كه خداوند, (قتل او را) حرام كرده است نكشيدء مكر به حق. و هر كس مظلوم كشته شودء قطعا براى ولى او تسلط 
(و اختيار ديه يا قصاص) قرار داده ايم» يس نبايد در كشتن (و قصاص) زياده روى كندء» حرا كه آن (ستمديده به طور عادلانه) 


يارى و حمايت شده است. (9م) 


و به مال يتيم» جز به 


بهترين راه (كه به نفع يتيم باشد) نزديكك نشويدء تا آنكه به حدّ بلوغ و رشدش برسد. (كه آنكاه اموالش را به او برمى 
كردانيد) و به يمان وفا كنيد» كه (در قيامت) از عهد و بيمان سؤال خواهد شد. (") 


و جون با ييمانه داد و ستد كنيدء ييمانه را تمام دهيد و با ترازوى درست وزن كنيدء كه اين بهتر و سرانجامش نيكوتر است. 
)0 


واز آنجه به آن علم ندارى ييروى مكنء جون كوش و جشم و دلء همه ى اينها مورد بازخواست قرار خواهد كرفت. (8*) 
ودر زمين با تكئر و سرمستى راه مروء قطعا تو زمين را نخواهى شكافت و در بلندى به كوه ها نخواهى رسيد. (917) 


اين (دستورات) از حكمت هابى اسث كه يرورد كارت بر تو وحى كرده است,ء و با خدا معبودى ديكر قرار نده كه سرزنش 


شده و رانده» در دوزخ افكنده خواهى شد. (9) 


آناا(مى بتدارنك) يزور كارثان :شما رابا داشت سران بركريدة وحودكن افرشكان» دختراق كرفية اسة؟ همانا شنا سكن 


(و نهمت) بزركى مى كوييد. (:9) 


و به يقين» ما در اين قرآن (حقايق را با بيان هاى كوناكون و) مكرّر بيان كرديم, تا يند كير ند» و جز بر رميد كى آنان نيفزود. 
راع 


بكو: اككر با خداوند. خدايانى بود آنككونه كه مشركان مى كويند در آن هنكام آن خدايان در بى يافتن راه نفوذى به سوى 


عزاى ماحن غرشن .بودلد (تاقدوكة وا اناو بكيرين): 6 
خداوند منرّه و برتر است از آنجه مى كويند» برترى بزركك! (8#) 


آسمان هاى هفتكانه و زمين وهر كه در 


آنهاستء تسبيح خداوند را مى كويند» و هيج جيز نيست مكر آنكه با ستايشء از او به ياكى ياد مى كند» ولى شما تسبيح آنها 


را نمى فهميد. همانا او بردبار و 1مرزنده است. (8©) 


و هركاه قرآن مى خوانى؛ ميان توو كسانى كه به قيامت ايمان ندارند, حجابى نابيدا (و معنوى) قرار مى دهيم (تا از دركك 


معارف حق محروم بمانند). (هع» 


يرورد كارت را در قرآن به يككانكى ياد كنىء آنان يشت كرده و كريزان مى شوند. (62) 


ما داناتريم كه جون به تو كوش مى دهندء براى جه كوش مى دهند و آنككاه كه (براى خنثى كردن تبليغات ييامبر) با هم نجوا 
مى كنند (نيز بهتر مى دانيم جه مى كويند). آن زمان كه ستمكران (به ديكران) مى كويند: شما جز از مردى افسون شده 


ييروى نمى كنيد (آن را هم مى دانيم). (607) 

(اى امير ) لدكر كه عكوثة بزاع كو انلها وقد و ادو عه كهواة شداتقة بسن تق توافد رافق رايا قف 8 

و كفتند: آيا آنكاه كه ما استخوان هاى يوسيده و يراكنده شويمء آيا براستى ما با آفرينشى تازه» برانكيخته مى شويم؟ (694) 
يكو (اممكواق كير هده كه اسان اسغاء كما ) سك راشيك ا الغ (0هة) 


ياهر مخلوقى از آنجه كه در نظر شما از آن هم سخت تر است (باز خدا مى تواند شما را دوباره زنده كند) آنان بزودى 
خزافيل كتتادنعه كش ها رانازهى: كردائد؟ يكو عفان كس كه سنن انها زا فريك يكن بزودى سرهاف خويش زا يا 


تعبّجب) به سوى تو تكان خواهند داد و 


كود آن روز عه ؤمان خواهد بوة؟ ركو شان :تزه يكف ناشد! (81) 


روزى كه شما را (از قبرهايتان) فرامى خواند» يبس شما حم د كويان اجابت مى كنيد و مى ينداريد كه جز مدّت كوتاهى (در 
دنيا يا برزخ) درنكك نكرده ايد. (؟01) 

و به بند كانم بككو: سخنى كويند كه نيكوتر استء جرا كه شيطان (با سخنان ناموزون) ميان آنان فتنه و فساد مى كند. همانا 
شيطان همواره براى انسان» دشمنى آشكار بوده است. (07) 

يرورد كار شما به شما داناتر استء اكر بخواهد بر شما رحمت مى آورد. يا اكر بخواهد (به خاطر كردارتان) شما را عذاب مى 
كند. و ما تو را به عنوان وكيل مردم نفرستاديم (تا به ايمان آوردن مجبورشان كنى). (05) 


و يروردكارت به هر كه در آسمان ها و زمين استء داناتر است. و البنّه ما بعضى از ييامبران را بربعض ديكر برترى بخشيديم و 


به داود زبور داديم. )60 


بكو: كسانى را كه غير خداوند كمان مى كرديد (معبود شمايند) بخوانيد. كه آنها نه مشكلى را مى توانند از شما برطرف كنند 


ونه تغييرى در آن دهند. (02) 


آنان را كه (مشركان به جاى خدا) مى خوانند (مانند عيسى و فرشتكان) خودشان وسيله اى براى تقرّب به يرورد كارشان مى 
جويند» وسيله اى هر جه نزديكترء وبه رحمت اواميدوارند و از عذابش بيمناك. همانا عذاب يرورد كارت در خور يرهيز و 
وحشت اسث. (/اه) 

و هيج منطقه آبادى ست مك انكه يش ال ووافاضةة نكا هلاك مى كنيم يا (به خاطر كناهانشان) به شدّت عذاب مى 


كنيم» اين در كتاب الهى (و لوح محفوظ) ثبت شده است. (8/8) 


و هيج جيزى مارا از فرستادن آيات و معجزات (مورد درخواست مردم) بازنداشت» جز 


اينكه امت هاى بيشين آنها را تكذيب كردند (و هلاكك شدند). ما به قوم ثمود ماده شترى داديم كه روشتكر (اذهان مردم) 


بود اما به آن ستم كردند و ما معجزات (درخواستى) را نمى فرستيم مككر براى بيم دادن. (09) 


و (به ياد آور) آنككاه كه به تو كفتيم: همانا يرورد كارت بر مردم احاطه دارد و آن رؤيايى را كه نشانت داديم و آن درخت 
نفرين شده در قرآن راء جز براى آزمايش مردم قرار نداديم. و ما مردم را بيم مى دهيم» ولى (هشدار ما) جز طغيان و سركشى 


بزركك» جيزى بر آنان نمى افزايد. )2٠(‏ 


و به ياد آور زمانى كه به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده كنيد. يس سجده كردندء مككر ابليس كه كفت: آيا براى كسى 
سجده كنم كه از كل آفريده اى!؟ (1ع) 


ابليس كفت: به من خبر ده» اين است آن كسى كه بر من كرامى داشتى؟ اككر تا قيامت مهلتم دهىء يقينا بر نسل او افسار زدهء 
به زير سلطه مى كشم,ء مككر اندكى را. (87) 


(خداوند به ابليس) كفت: بروء هر كس از آدميان از تو ييروى كندء قطعا كيفرتان دوزخ استء. كيفرى كامل! لف 


و (اى شيطان!) هر كس از مردم را مى توانى با صداى خود بلغزان و نيروهاى سواره و بياده ات را بر ضدّ آنان كسيل دار و در 


اموال و فرزندان با آنان شريكك شو و به آنان وعده بده» و شيطان جز فريب» وعده اى به آنان نمى دهد. (ع2) 


بوورة كار شما كسى اسيك كه ابرايتانة كشو رادو دوا عدر كت 


درمى آأوردء تا با تلاش خود از فضل و رحمتش بهره بريد. البنّه او همواره نسبت به شما مهربان است. (28) 


و هركاه در دريا به شما محنت و رنج رسدء هر كه را جز خداوند مى خوانيد» محو و كم مى شود. يس جون شما را نجات 
دهد و به خشكى رساند, از او رومى كردانيد. و انسان بسيار ناسياس است. (/81) 


يس آياايمن شده ايد ازاين كه شما را در ناحيه ى خشكى (به قهر خود) فرو برد» يا باران ريكك بر شما بباراند»؛ سيس 


نكهبانى براى خود نيابيد؟ (8) 


يا اينكه ايمن شده ايد از اينكه خداوند دوباره شما را به دريا ببرد و طوفانى شكننده بر شما بفرستد» يس شما را به خاطر 


كفرتان غرق كند. آنككاه براى خودتان هيج دادخواه و ييجويى در برابر قهر ما نيابيد؟! (84) 


و همانا فرزندان آدم را كرامى داشتيم و آنان را در خشكى و دريا (بر مركبها) حمل كرديم واز جيزهاى ياكيزه روزى شان 


داديم و آنان را بر بسيارى از آفريده هاى خود برترى كامل داديم. 0/0١(‏ 


روزى كه هر كروهى از مردم را با ييشوايشان فرامى خوانيم» يس هر كس نامه ى عملش به دست راستش داده شودء يس آنان 


نامه ى خود را (با شادى) مى خوانند و كمترين ستمى بر آنان نمى شود. 0/١(‏ 
وهر كس دراين دنيا كوردل و كمراه باشدء در آخرت نيز كور و كمراه تر خواهد بود. (؟/) 


و بسا نزديكك بود كه تو را از آنجه به تو وحى كرديم غافل كنند تا جيز ديككرى غير از وحى را به ما نسبت دهىء و آنككاه تورا 
دوست خود كي رند. (87/) 


واكر 


ما تو را استوار نكرده بوديمء هر آينه نزديكك بود كه اندكى به آنان تمايل يبدا كنى. (0/6 


آنكاه دو برابر (كيفر مشركان) در زندكى و دو برابر در مرككء عذابت مى جشانديم و براى خويش در برابر قهر ما ياورى نمى 
يافتى. (0/0) 


و بسا نزديكك بود كافران (با نيرنكك يا غلبه) تو را ازاين سرزمين بلغزانند تااز آن بيرونت كنند» ودر آن هنككام؛ جز مدّت 


كمى يس از تو يايدار نمى ماندند (و به خاطر اين ظلم كرفتار قهر الهى مى شدند). (0/8) 


اين» سنّت (هلا-كت طغيان كران) دربارهى ييامبرانى كه يبش از تو فرستاديم جارى بوده است و براى سنّت ما هيج تغييرى 


نمى يابى. (/1/10) 


نماز را به هنكام بازكشت خورشيد (به سمت مغرب) تا تاريكى شبء بيادار» و همجنين قرآن سبيده دمان را. همانا (قرائت) 
قرآن (به هنكام) فجر (در نماز صبح) مورد مشاهده (فرشتكان) است. (0/8) 


وياسى از شب را بيدار باش و تهيّود و عبادت كن. و اين وظيفه اى افزون براى توستء باشد كه يرورد كارت تو را به مقامى 


محمود و يسئديده ترانكيزة: )0/4 


و بككو: يروردكارا! مرا با ورودى نيكو و صادقانه وارد (كارها) كن و با خروجى نيكو بيرون آر و براى من از بيش خودت 


سلطه و برهانى نيرومند قرار ده. )6١(‏ 
و بكو: حق آمد و باطل نابود شد همانا باطل» نابود شدنى است. (81) 
و آنجه ازقرآن فرو مى فرستيم» مايه ى شفا(ى دل) و رحمتى براى مؤمنان است و ستمكران را جز خسران نمى افزايد. (85) 


و هركاه كه به انسان نعمتى عطا كرديم» روى كرداند و شانه ى خود را (از روى تكبر) جرخاند و 


حون (كمترو) كزت به او :سد( از مه حي ) هايوشى بو الوميد شوة 0 


كو هر كوو ساععان عالق و شو خويكن عمل مى: كددء نمن "بروارذ كازتاقداتائق است يه كس كد يدانت زد كير 
است. (868) 


وازتو درباره ى روح مى يرسند. بِكنُو: روح از امور يرورد كارم (و مربوط به او) است و جز اندكى از دانش به شما نداده اند. 
)هي 


واكر بخواهيم» هر آينه آنجه را به تو وحى كرده ايم (از يادت) مى بريم» سيس كسى را نمى يابى كه در برابر ما از تو دفاع 
كند. (868) 


جز رحمت از يرورد كارت (مدافعى نخواهى يافت)» قطعا فضل خداوند نسبت به تو بزركك است. (417) 
بكو: اكر (تمام) انس و جن كرد آيند ا همانند اين قرآن را بياورند» نمى توانند مثل آن را بياورند» هر جند كه بعضى يشتيبان 
وياور ديكرى باشند. (88) 

و همانا در اين قرآنء از هركونه مثال براى مردم آورديمء ولى بيشتر مردم سرباززده» و جز انكار كارى نكردند! (89) 

و كفتند: ما هركز به تو ايمان نمى آوريمء مكر براى ما جشمه اى از زمين جارى سازى, (40) 

يا براى تو باغى از خرما و انككور باشد كه از ميان آنء نهرها جارى كردانى. (41) 


يا آسمان را همان كونه كه مى يندارى به صورت ياره هايى بر ما بيفكنى» يا خداوند و فرشتككان را در مقابل ما بياورى. (97) 


يا براى تو خانه اى از زر و زيور باشدء يا در آسمان يرواز كنى و به يرواز و بالا رفتن تو (نيز) ايمان نخواهيم آورد تا آنكه 


كتابى بر ما فرود آورى كه آن را بخوانيم. بكُو: يرورد كار من منزٌه است. آيا 


جر اين است كه من بشرى فرستاده شده ام؟ [فرة6 


و آنكاه كه هدايت به سراغ مردم آمدء جيزى مردم را از ايمان آوردن بازنداشتء جز آنكه كفتند: آيا خداوند» بشرى را به 
عتوان سامير براك فته الت (48) 
بكو اكر دن زمين فرشتكانى يودئل كه با اظميتات و ازامشن زاة مئ رفتتل» هر ينه اما ان آسماق فرشته اى؛را'بة-عتوان فرستاذة بر 


آنان مى فرستاديم. (40) 
بكُو: ميان من و شما خدا براى كواهى كافى استء همانا او نسبت به بند كانش آ كاه و بيناست. (88) 


وهر كه را خدا هدايت كندء يس همو هدايت يافته است و هر كه را كمراه سازد» ه ركز ياورانى جز خدا براى آنان نخواهى 
يافت و مادر روز قيامتء آنان را وازكون (به صورت خزنده) كور و كر و لال محشور مى كنيم و جايكاهشان دوزخ است» 


كه هركاه خاموش شودء آتش آنان را بيافزاييم. (91) 


آن (دوزخ) كيفر آنان است» يداف “حيتت كه كافر شيديك و كفتتدة آنا ومن آز انكةه (مرديم وو به صورت) استخوان و (مثل كاه) 
ريزريز شديم» آيا واقعا به صورت آفريده ى جديدى برانكيخته خواهيم شد؟ (48) 

آيا نيانديشيده اند خداوندى كه آسمان ها و زمين را آفريده استء بر آفريدن مثل اين مردم نيز تواناست؟ و خداوند براى آنان 
مدّتى معتين كرده كه شكى در آن نيست» اما ستمكران سرباز زده و جز به كفر به جيزى تن نمى دهند. (48) 

بكو: اكر شما خزانه دار رحمت يرورد كارم بوديد؛ قطعا از ترس انفاق (و تهى دستى») جيزى به كسى نمى داديد. و انسان 
تنكك نظر و بخيل است! )٠٠١(‏ 


همانا به موسى نه معجزه ى روشن داديم. يسء از بنى اسرائيل 


آنكاء كه (موسى) به سواغفان امد سؤال كن سن :فرعون:(بالايدق ان همه معجره) بداو كفت:اى موسى امن تار قطعا 


افسون شده مى يندارم. )٠١١(‏ 


موسى كفت: قطعا مى دانى كه اين (معجزات) را جز يرورد كار آسمان ها و زمين براى بصيرت شما نفرستاده است و من تو را 
اى فرعون! هلاكك شده مى يندارم. )٠١7(‏ 


يس (فرعون) تصميم كرفت كه آنان را از آن سرزمين تبعيد كند» يس ما او و همه ى همراهانش را غرق كرديم. )٠١*(‏ 


رابا هم كرد خواهيم آورد. )٠١©(‏ 
وما قرآن را به حق نازل كرديم و به حق نازل شد و ما تو را جز به عنوان بشارت دهنده و بيم رسان نفرستاديم. )1١8(‏ 


كو ا 


نكو نه قرآان ايمان آوريد بياايمان نياوريد (براى خداوند فرقى ندارد)» قطعا آنان كه يبش از اين علم داده شده اند هر كاه بر 


آنان تلاوت مى شودء سجده كنان بر جانه ها به زمين مى افتند. (/1ا١٠)‏ 
ومى كويند: يرورد كارمان منرّه استء» همانا وعده يرورد كار ما انجام شدنى است. )1٠١8(‏ 
و كريه كنان بر جانه ها (به سجده) مى افتند و همواره بر خشوعشان افزوده مى شود. )1١9(‏ 


بكو: نام الله را بخوانيد يا نام رحمان راء هر كدام را بخوانيد» يس بهترين نامها از آن اوست. و نمازت را خيلى بلند يا خيلى 


آهسته نخوان و ميان اين 


دوء رأه (معتدلى) را انتخاب كن. )1١١(‏ 


و بكو ستايشن ان أن خخداوتدىق اسث كه ثه فر ؤز تدص برائ ود كرفته اسث» و نه در حاكشك» شريكن براق او بوده ونه هركر 
شاط ذلى و كهتم ناووى كر قن يقد ناويا سطوى ا سه زر كك مشا 6110 


ترجمه فارسى استاد مجتبوى 
به نام خداى بخشاينده مهربان 


ياك است آن [خداى] كه بنده خود - محمد (ص) - را شبى از مسجد الحرام - نماز كاه شكوهمند - به مسجد الاقصى - 
نمازكاه دورتر» بيت المقدس - كه بيرامون آن را بركت داده ايم - به بركتهاى مادى و معنوى - برد تا برخى از نشانه هاى 


خوك واشار شا هدانا اسع شر و0 


اى فرزندان كسانى كه آنان را با نوح [در كشتى] سوار كرديم - يعنى اى بنى اسرائيل - همانا او بنده اى سياسكزار بود - يبس 
شما هم مانند او سياسكزار باشيد -. (9) 


ودر كتاب - تورات - به فرزندان اسرائيل اعلام كرديم كه هرآينه دو بار در اين سرزمين - بيت المقدس - تباه كارى خواهيد 


يس حون هنكام [كيفر] نخستين تباه كارى فرا رسدء بندكانى از خود راء كه سخت جنكاورند بر شما بككماريم كه به درون 


خانه ها[ى شما] درا يند [و شمارا سركوب و زيردست خود كنند] واين وعده اى است انجام شدنى (0) 


سيس شما را دولت بازكردانيم و بر آنها بيروزى دهيم و شما را به مالها و فرزندان يارى كنيم» 


وبر شمارتان بيفزاييم» 2( 


اكر نيكويى كنيد براى خودتان نيكويى كرده ايد واككر بدى كنيد به خود كرده ايد. يس جون هنكام وعده [كيفر] ديكر رسد 
[باز هم دشمنان را بر شما جيره كردانيم] تا شما را اندوهكين و سيه روى سازندء و تا در آن نمازكاه درآيند جنانكه بار نخست 


درا مدندء و تابه هر جه دست يابند نابود كنند. (07 


اميد است كه يروردكارتان بر شما ببخشايد, و اكر [به تباهى] بازكرديدء [ما نيز به كيفر شما] باز مى كرديم» و دوزخ را تنكنا 


و زندان كافران كرده ايم. (0) 


همانا اين قرآن به آيينى درستتر و استوارتر راه مى نمايد» و مومنانى را كه كارهاى نيكك و شايسته مى كنند مده مى دهد كه 


ايشان راست مزذى يز ركف (ة) 
و كسانى را كه به آن جهان ايمان ندارند» عذابى دردناكك آماده كرده ايم. )٠١(‏ 
وآدمى [از روى نادانى و شتاب] بدى را مى خواهد همان كونه كه نيكى را مى خواهد, و آدمى شتابزده است. )1١(‏ 


و شب و روز رادو نشانه ساختيم» يس نشانه شب را زدوديم - تاريكى آن را به تابش خورشيد محو كرديم - و نشانه روز را 
روشن كردانيديم» تا از يرورد كارتان فزونى و بخشش - روزى - بجوييد و تا شمار سالها و ديكر شمارها را بدانيد» و هر 
جيزى را به تفصيل بيان كرديم. (؟17) 


و[سرنوشت] كردار هر انسانى را در كردنش بسته ايم» و روز رستاخيز براى او نوشته اى بيرون آوريم كه آن را كشوده ببينده 
08 


[كوييم:] نامه ات را بخوانء امروز تو بر خود حسابرسى بسنده اى. (18) 


هر كه راه [راست] يافت جز اين نيست كه به سود خويش 


راه يافته و هر كه كمراه شد همانا به زيان خود كمراه شده استء و هيج كس بار كناه ديكرى را بر ندارد» و ما [هيج مردمى 
را] عذابكننده نباشيم تا آنكاه كه ييامبرى برانكيزيم. (18) 


و جون بخواهيم [مردم] شهرى را هلاكك كنيم» كامرانان - نازيرورده ها و توانكران - آنجا را فرماييم - توان يا حكومت دهيم 
- تادر آنجا نافرمانى و كناه كنندء آنكاه آن كفتار - وعده ما به عذاب - بر [مردم] آن سزا شود؛ يس آن را بسختى نابود 


كنيم. 02 


جه بسيار مردمى را كه يس از نوح هلاكك كرديم» و همين بس كه يرورد كار تو به كناهان بندكانش آكاه و بيناست - كواه 


ديكرى نخواهد -. (19) 


هر كه [زندكانى] اين جهان شتافته و زود كذر را خواهد - واز آخرت روى كردان باشد هر جه بخواهيم [و] براى هر كه 
بخواهيم در اينجا زودش بدهيم» سيس دوزخ را برايش قرار دهيم كه نكوهيده و به خوارى رانده شده در آنجا درا يد - يا به 


آتش آن بسوزد -. (18) 


وهر كه [زندكانى] آن جهان خواهد و براى آن كوششى در خور آن كند و مومن باشد» يس كوشش آنان سياس داشته 


همه راء اين كروه را و آن كروه راء از دهش يرورد كارت مدد رسانيم» و دهش يرورد كارت [از كسى] بازداشته نيست. )5١(‏ 


بنكر كه جكونه [در دنيا] برخى از آنان - مردم - را بر برخى برترى و فزونى نهاده ايم و هرآينه درجات و يايه هاى آن جهان 


ود كت و ووترق عاسن مشر وو الاتز اس 10 


با خداى يكتاء خداى دبكر مكيوا 


كه نكوهيده و فر وكذاشته خواهى نشست. (77) 


و يروردكار تو حكم كرد كه جز او را نيرستيد و به يدر و مادر نيكى كنيد. اكر يكى از آن دو يا هر دو نزد تو به ييرى رسند 
يس به آنها اف - سخن بيزارى و ناخوشايند - مكو و برايشان بانكك مزن - يا: ايشان را از خود مران -» و به ايشان كفتارى 


نيكو و در خور كراميداشت بككو. (377) 


وآن دو رااز روى مهربانى بال فروتنى فرود آرء و بككو: يرورد كاراء آن دو را به ياس آنكه مرا در خردى بيروردند» ببخشاى. 
زع 


روود كازتان نه اند" دن :دلهائ شمابيت داناتر إمنت اكز فكاق وساستكاق باشل هنانا اوإباز كشت كنان دتويه كتند كانت 


را آمرزكار است. )١0(‏ 


وحق خويشاوند و درويش بينوا ودر راه مانده را بده و مال خود را بيهوده و به كزاف مريز و مياش - تباه مككن -. (58) 


همانا ريخت و ياش كنند كان - كسانى كه مال را به كزاف تباه مى كنند - برادران شيطانهايند و شيطان خداوند خويش را 


ساس ا 


واكر به جستن بخشايشى - به انتظار كشايشى - كه از يرورد كارت اميد آن دارىء از آنان روى مى كردانى يس [اكئون] با 


آنان سخنى نرم و نيكو كوى. (18) 


ودست خويش به كردنت مبند - بخل و امساكك مكن - و آن را يكسره مككشاى - هر جه دارى به كزاف و زياده روى مده - 


كه نكوهيده و درمانده بنشينى. 90 


همانا يرورد كار تو روزى را براى هر كه خواهد فراخ كند و تنكك كرداند, كه او 


به بند كان خويش آكاه وبيناست. الخكرة 


وفرزندان خود رااز بيم درويشى مكشيد. ما آنها و شما را روزى مى دهيم. براستى كشتن آنها خطا و كناهى بزركك است. 
اللفة 


و كرذازنا مكرديدة كه آن كارى رشت ورزافن ند ات 0م 


و كسى را كه خدا [كشتن او را] حرام كرده است مكشيد مككر به حق» و كسى كه به ستم كشته شود همانا براى ولى - وارث و 
خونخواه - او تسلطى - اختيار اينكه قصاص كند يا ديه بستاند - قرار داده ايم» يس نبايد در كشتن زياده روى كند - به اينكه 
مانتد عنادت:دوزان جاهليت غير اتفال وا بكقد يا قاتل راهئلة كند ح ازيرا كه اق (ول) يارئ شنده است جاهر وليى خق 


قصاص و ديه دارد -. (0719) 


و به مال يتيم جز به شيوه اى كه نيكوتر است نزديكك مشويد تا به نيرو و بلوغ خود برسد. و به ييمان خويش وفا كنيد؛ كه از 


ييمان ير سيده خواهد شد. زع 


و جون بيمانه كنيد» ييمانه را تمام و درست بدهيدء و با ترازوى راست و درست بسنجيدء اين بهتر و سرانجامش نيكوتر است. 
)0 


وازيى آنجه بدان دانش ندارى مروء كه كوش و جشم و دلء از همه اينها بازخواست خواهد شد. (828) 
وادان هين حا بزز كف متش بو سومش راة فرق كهاتو ومين :وا تتؤاتى:شكافت: وان يلتدئ به كوهها تواتى شين (ب) 


اين از آن حكمت - دانش درست - است كه يرورد كارت به تو وحى 


كرده؛ و با خداى يكتا خداى ديكر مكير كه نكوهيده و رانده شده در دوزخ افكنده شوى. (0295 


آيا يرورد كارتان شما را به داشتن يسران ويه سات و خود از فرشتكان دخترانى كرفت؟! هرآينه بزركك سخنى مى كوييد! 
0ع 


وهمانا در اين قرآن سخن را كوناكون كردانيديم تا ياد كنند و يند كيرند ولى آنان را جز رميدن نمى افزايد. (61) 
بكو :كر نا ذائ:جنانكه مى كويند» خذاياتئ بؤة انكام يه خذاوتد عرقن راهى جيه يودنك - تا فرماتروابئ جنهان راان او 
ستانند -. (87) 


ياكك است او و برتر است از آنجه مى كويند» برترى بز ركك. (#ع) 


آسمانهاى هفتكانه و زمين وهر كه در آنهاست او را به ياكى مى ستايند» و هيج جيز نيست مكر آنكه او را به ياكى ياد مى 
كند و مى ستايد وليكن شما تسبيح آنها را در نمى يابيد. همانا او بردبار و آمرزكار است. (68) 


و جون قرآن خوانىء ميان تو و ميان كسانى كه به آن جهان ايمان ندارند يرده اى يوشيده - ناديدنىء يا: يوشاننده - افكنيم. 
(وع) 


و بر دلهاى آنان يوششها قرار داديم تا آن را درنيابند» و در كوشهاشان كرانى و سنكينى نهاديم [تا حق را نشنوند]. و جون 
يرورد كارت را در قرآن به يككانكى ياد كنى» رو مى كردانئد و يشت كرده مى رمند. (62) 


ما داناتريم بدانجه [كافران]» آنكاه كه به تو كوش مى سبارند» جرا كوش مى سيارند و هنكامى كه با هم راز مى كويند آن دم 
كه ستم كاران [به ديكران] كويند: شما جز مردى جادو زده را بيروى نمى كنيد. (617) 


ذكر كه حكوتة براق تو مثلها زدند؛ يسن. كمراه شدند و ازاايق رؤ راه نتوانتك يافت. 


مع 
و كفتند: آيا هنكامى كه ما استخوان و خاكك - بهم ريخته و ريز ريز - شديمء آيا ما با آفرينشى نو برانككيخته مى شويم؟! (694) 
بكو: سنككك باشيد يا آهنء (30) 


يا آفريده اى از آنها كه در دلهاتان بزركك مى نمايد. [باز هم شما را يس از مركك برانكيزند]. يس خواهند كفت: جه كسى ما 
وابال فى كردانك كو همان كهههما وزازياق'تكيدت باقويدة بين سرهاق رين نه وى وكيز اهيل جتانيد و كويد ان كن 
شزاعد يود؟ بكر شاند كه ترديكة نافد (01) 


روزى كه شما رافرا مى خواند» يس همراه با سياس و ستايش او ياسخ مى دهيدء و ينداريد كه جز اندكى - در دنيا يا در كور 
- درنكك نكرده ايد. (؟01) 


وبند كان مرا يكو سكن كاد كة يكور انق همانا شتطاق هياشتان:دشمق بو اشوت :فى افكندة زيزا كه كسيطان ادم را 


دشمنى هويداست. (07) 


برورة كاوتاة نةاشهها 3اناتر است.| 55 خواهك تر شما بكشانتك» ا اك خوافه شما واعذات: كتد.ءوما تو زاير آناث: كارسان:و 


نككهبان نفرستاديم. (86) 


و يرورد كار تو به آنجه در آسمانها و زمين است داناتر استء و هرآينه برخى از يبامبران را بر برخى برترى نهاديم و به داوود 


زيور داديم. (ههة) 


بككُو: آن كسان را كه به جاى او [معبود و كارساز] ينداشتيد بخوانيد» يس [ببينيد كه] نتوانند كزند را از شما بردارند و نه [به 
سوى ديكر] يكردائيلة ر02) 


آنهايى كه [مشركان به خدايى] مى خوانند» خود به سوى يرورد كارشان وسيله اى مى جويند تا كداميكك از ايشان [به خدا] 


نزديكتر باشد» و به بخشايش او اميد مى دارند و از عذاب او 


م ترستك: زيرا كهاعذات زور كارت توستاكة وحنو كرا ك١‏ اتح (أة) 


و مانند آن - كرفتار سازيم. اين در آن كتاب - لوح محفوظ - نوشته شده است. (08) 
و ما رااز فرستادن نشانه ها - معجزات دلخواهشان - بازنداشت مكر اينكه بيشينيان آن را دروغ انكاشتند» و به ثمود - قوم 
صالح - آن ماده شتر را حجت روشن داديم» يس به آن ستم كردند - آن را كشتند -. و ما نشانه ها را جز براى بيم كردن نمى 


فرستيم. (09) 


و[ياد كن] آنككاه كه تو را كفتيم: همانا يرورد كارت بر مردم احاطه دارد - به قدرت و علم - و آن خوابى را كه به تو نموديم 
وآن درخت نفرين شده - درخت زقوم - در قرآن را جز براى آزمايش مردم نكرديم - زيرا كفتند آتش درخت را مى 


و[ياد كن] آنكاه كه فرشتكان را كفتيم: به آدم سجده كنيد» يس سجده كردند مكر ابليس» كفت: آيا كسى را سجده كنم 
كه از كُلى آفريدى؟! )2١(‏ 


[و] كه تدرا بكو اين اسك كه تومن اكرندى او كراشن ذاش 19 اكرهرا قااؤول رسعاخن زا سس تبدارض ‏ مهل دهن بت 


هرآينه فرزندان او را لككام وافسار زنم [و به كمراهى كشانم] مكر اندكى را. (؟8) 


[خداى] كفت: بروء كه هر كه از آنها تو را بيروى كند ياداشتان 


و با آواز خود هر كه را از آنها توانى برانكيز و از جاى ببرء و با سواران و بيادكانت بر آنها بانكك زن [تا به سوى كناه بتازند]» 
ودر مالها و فرزندان انبازشان باشء و به ايشان وعده ده و شيطان آنان را وعده نمى دهد مككر به فريب - يا وعده فريبئده 5-5 


وعم 
فمانا توترا يواد كان [وذه] مق سلطى تيسحة و روود كان تو زاف امير براق امشات] كارسازى سنده اشع زوع) 


يرورد كار شما آن است كه براى شما كشتى را در دريا مى راند تا از فزون بخشى او - يعنى روزى - بجوييد» كه او به شما 


و جون در دريا كزندى به شما رسدء همه آنهايى كه همى خوانيد كم شوند - از ياد و خاطر شما بروند - مككر او - خداى 


نكتاا< سن حول شما را برهائد:و نه شك رسائن رو عى كرداتيدهاو ادمى سيان تاسياس ات (/وع) 


آيا ايمنيد از اينكه شما را در سوى خشكى فرو برد يا بر شما تندبادى سنكباران فرستد آنككاه براى خود هيج كارسازى نيابيد؟ 
م2" 


يا ايمن شديد از اينكه بار ديكر شما را در آن (دريا) بازكرداند» يس باد سخت درهم شكننده بر شما فرستد تا شما را به سزاى 
آنكه كافر و منكر شديد - يا ناسياسى كرديد» كه شما را بار نخست رهانيد - غرق كرداند» آنكاه براى خويش در برابر ما به 


آن غرقه كردن بى جوبى - بازخواست كننده يا كينستانى - نيابيد (88) 


وهرآينه فرزندان آدم را كرامى داشتيم» ودر خشكى و دريا [بر مركبها 
8 يم 


و كشتى] برنشانديم» و از جيزهاى ياكيزه روزيشان داديم و آنان را بر بسيارى از آفريد كان خويش برترى كامل بخشيديم. 
)00:20 


[به ياد آر] روزى كه هر كروه از مردم را به بيشوايشان بخوانيم» يس هر كه نامه او را به دست راستش دهند آنان نامه خويش 


را بخوانند و به اندازه رشته باريكك ميان هسته خرما - يعنى اندكى - ستم نبينند. (01/1) 
وهر كه دراين جهان كور [دل] استء در آن جهان نيز كور و كمراه تر باشد. (؟/0) 


و همانا نزديكك بود كه تو را از آنجه به تو وحى كرديم بلغزانند و بككردانند تا بر ما جز آن را [كه وحى كرديم] بربافى و آنكاه 


تو رابه دوستى كيرند. (/) 
واكر نه آن بود كه تو را استوار داشتيم» نزديكك بود كه اندكى به آنان كرايش كنى, (07/6 


آنكاه - در صورت كرايش - تو را دو جندان [عذاب] دراين زندكى و دو جندان يس از مركك مى جشانديم؛ و آنككاه براى 


خويش در برابر ما ياورى نمى يافتى. (0/8 


و همانا نزديكك بود كه تو را ازاين سرزمين برانكيزانند - بى آرام كنند وازجا به در برند - تااز آنجا بيرونت كنندء و آنكاه 
يس از تو درنكك نمى كردند مككر اندكى (0/28) 


[مانند] نهاد و روش [ما درباره] آن فرستادكانى كه بيش از تو فرستاديم» و در نهاد و روش ما دكركونى نيابى. (/7/) 


نماز را از هنكام كشتن آفتاب - ظهر - تا درآمدن تاريكى شب به ياى دار و |بويزه] نماز بامداد راء كه خواندن نماز بامداد در 


دنك واحكيور [فرشتكان شي 


و روزا است. (0/8 


وياره اى از شب رابه آن - خواندن قرآن در نماز - بيدار باش كه اين براى تو افزون [از نمازهاى واجب] است. باشد كه 


روود كارت يرا در جايكاهى ستوده بدارد. (0/94 


حَ 34 حَ 5 7 5 5 5 1 7-4 3 5 ٠.‏ 00 7 5 
و بكّو: يرورد كاراء مرا درآر درآوردنى راست و نيكوء و بيرون آر بيرون آوردنى راست و نيكوء و براى من از نزد خويش 


حجتى يارى دهنده قرار ده. )86١(‏ 
و بكو: حق بيامد و باطل نابود شد كه باطل نابود شدنى است. (81) 


و جون به آدمى نعمت دهيم» روى بككرداند و [از طاعت ما] دور شود - سركشى و بزركى نمايد - و جون او را بدى رسد 
نوميد ككردد. (87) 


بكو هر كس فراتوو سرشت: و عاذت و.روثن حؤيقن كارامن كد :ويروود كان شما :داناتز اسكابة آن كه زاءديافته ثر اشح 
زع 


وتو رااز روح يرسندء بككُو: روح از فرمان يرورد كار من استء و شما را از دانش جز اندكى نداده اند. (880) 


واكر خواهيم هرآينه آنجه را به تو وحى كرده ايم ببريم» آنككاه درباره آن - بردن وحى - براى خويش در برابر ما كارساز و 


يايمردى نخواهى يافت (868) 
[و هر جه دارى» نيست] مكر بخشايشى از يرورد كارت» كه فزونى و بخشش او بر تو يزركك بوده است. (/081) 


بكو: اككر آدميان و يريان فراهم آيند تا مانند اين قرآن بيارند هركز مانند آن نيارند هر جند برخى از آنان يار و هميشت برخى 
باشند. (6) 


براستى در اين قرآن براى مردم از هر كونه مثال آورديم - تا راه يابند -» يس بيشتر مردمان سر باززدند و جز كفر و ناسياسى 


نخواستند (69) 
و كفتند: هركز تو را باور نداريم تا براى ما از زمين [مكه] جشمه اى روان سازى, (40) 
يا تو را بوستانى باشد از درختان خرما و انككور كه ميانش جوى ها روان كردانى؛ (41) 


يا از آسمانء جنانكه دعوى كردى. ياره هايى فرو افكنىء يا خدا و فرشتكان را روياروى ما - براى كواهى درستى كفتار خود 
- سيارىء (47) 


ياتورا خانه اى از زر باشدء يا در آسمان بالا روىء و بالا رفتنت را هركز باور نداريم تا بر ما نوشته اى فرو آرى كه آن را 
بخوانيم. بكو: ياكك و منزه است يرورد كار من - از اينكه كسى بر او تحكم كند -. مككر من جز آدمى ييامبرى هستم (97) 


و جيزى مردم راء آنككاه كه هدايت بديشان آمدء از ايمان آوردن بازنداشت مكر اينكه كفتند: آيا خدا آدميى را به ييامبرى 
برانكيخته است؟! (9) 


كو اكز ذن زمية:فرششكاق في يوذتن كدانا آرافكن رامين رفتشد هرامه بز انان ان سهان فرشته ائ رابه ببامترق فرو.فين 


بككو: خدا ميان من و شما كواهى بسنده استء كه او به بند كانش آ كاه و بيناست. (88) 


وكسى راكه خدا راه نمايدء يس هموست ره يافته» و هر كه را كمراه كند ه ركز براى آنان دوستان و ياورانى جز او [كه وى 
را راه نمايند] نيابى» و روز رستاخيز آنان را كور و كنكك و كر برانكيزيم» بر روى هاشان [كشيده مى شوند]ء جايشان دوزخ 


است» كه هر كاه [آتش 


آن] فرو نشيند آنان را آتش سوزان بيفزاييم. (90) 


اين ياداش آنهاست به سزاى آنكه به آيات ما كافر شدند و كفتند: آيا جون استخوانها شديم و بهم ريخته و ريزه ريزه» آيا به 
آفرينشى نو برانكيخته مى شويم (48) 

آنا يثك -كداسيكل - كه أن حداين كه اسماتها وتومين را اقرفة كوائناسة بر اببكه مانت تان را يافزيتد كو برايشان 
سرآمدى - مركك - نهاده كه شكى در آن نيست. يس ستم كاران سر باززدند و جز كفر و انكار نخواستند. (88) 

بكو: اكر شما خزانه هاى بخشايش يرورد كار مرا مى داشتيدء آنككاه از بيم هزينه كردن و درويشى دست باز مى داشتيد» و 
آدمى بخيل و تنكك جشم است. )23٠٠١(‏ 


كنت نس عر ا ت: همانا تو راء اى موسىء جادوزده اى مى يندارم. )1١١(‏ 


كفت: هرآينه مى دانى كه اينها - نشانه ها - را جز خداوند آسمانها و زمين نفرستاده است» حجتهايى روشن و هويدا [كه 


بدانها حق را دريابند]» و همانا من تو راء اى فرعون» هلاكك شده مى يندارم. )1٠١7(‏ 


ويس از او به فرزندان اسرائيل كفتيم: در آن سرزمين جاى كيريد. يس جون هنكام وعده وايسين فرارسد همه شما را با هم 
بياريم. )0٠١5(‏ 


و آن (قرآن) را به راستى و درستى فرو فرستاديم و به راستى و درستى هم فرو آ مده استء و ما تو 


را جز نويدرسان و بيم كننده نفرستاديم. )٠١8(‏ 


وقرآن را جدا جدا - آيه آيه و سوره سوره به حسب مصلحت و نياز - فرستاديم تا آن را بر مردم با درنكك بخوانى, و آن را 


فرو فرستاديم فرو فرستادنى - به تدريج -. )1١8(‏ 


بكو خواه به آن ايمان بياوريد و خنواه ابمان ثياوريد» همانا آن كسان كه يبقن از آث ابشات را دائش داده اتذ > ااهل كتاب - 


جون بر آنان خوانده شود سجده كنان بر زنخهاى - روى هاى - خويش درافتند )٠١1/(‏ 
و كويند: ياكك و منزه است يروردكار ماء همانا وعده يروردكار ما انجام شدنى است. )1١8(‏ 
و بر زنخها - روى ها - افتاده» مى كريند و بر فروتنى و نرمدليشان مى افزايد. )1١9(‏ 


بكو: خواه خداى را الله بخوانيد يا رحمان بخوانيد» هر كدام را كه بخوانيد او راست نامهاى نيكو. و نماز خويش به آواز بلند 


مخوان و آن را آهسته هم مخوانء و ميان آن راهى بجوى. )1٠١0١(‏ 


وبكرة سياس وعتفاشن عمداي راست كة قررقزى كرفت واو وا دن بادشافى و فرمائرواي شريكن نست واؤرا نازو 


كاوسازي ات عتوارض و تاراق السك و اوارانيه يور كن فاص رز كناش دوكخون 111 
ترجمه فارسى استاد آيتى 
به نام خداى بخشاينده مهربان 


منزه است آن خدايى كه بنده خود را شبى از مسجدالحرام به مسجدالاقصى كه كرداكردش را بركت داده ايم سير دادء تا 


و آن كتاب را به موسى داديم و آن را راهنماى بنى اسرائيل كردانيديم كه : جز من كارسازى برمكزينيد. (؟) 


اى فرزندان مردمى كه با نوح در كشتيشان نشانديم» بدانيد كه او بنده اى سباسكزا ايف 8 


و بنى اسرائيل را در آن كتاب خبر داديم كه : دوبار در زمين فساد خواهيد كرد و نيز سركشى خواهيد كرد» سركشى كردنى 


جون از آن دوبار وعده نخستين در رسيدء كروهى از بند كان خويش را كه جنكاورانى زورمند بودند» بر سر شما فرستاديم. 


آنان حتى در درون خانه ها هم كشتار كردند واين وعده به انجام رسيد. (0) 
بار ديكر شما را بر آنها غلبه داديم و به مال و فرزند مدد كرديم و بر شمارتان افزوديم. (8) 


اكر نيكى كنيد به خود مى كنيد و اككر بدى كنيد به خود مى كنيد. و جون وعده دوم فرا رسيدء كسانى بر سرتان فرستاديم تا 


شماءوا مكيل سازتك و توق بان اول كاه مسح در املاه رورؤثك كه مسجد درا لدو بده جد دست ناندك نابود سازند. (07 
شايد يروردكارتان بر شما رحمت آورد. واكر باز كرديد. باز مى ككرديم و جهنم را زندان كافران ساخته ايم. (8) 


اين قرآن به درستترين آيينها راه مى نمايد و مومنانى را كه كارهاى شايسته به جاى مى آورند بشارت مى دهد كه از مزدى 


و براى كسانى كه به آخرت ايمان ندارند عذابى درد آور مهيا كرده ايم. )٠١(‏ 
وآدمى به دعا شرى را مى طلبد جنان كه كويى به دعا خيرى را مى جويد. و آدمى تا بوده شتايزده بوده است. )1١(‏ 


شب و روز را دو آيت از آيات خدا قرار داديم. آيت شب را تاريكك 


كردانيديم وآيت روز را روشن تا به طلب رزقى كه يروردكارتان مقرر داشته است برخيزيد و شمار سالها و حساب را بدانيد» 


رباع عرق واه لصيل ناه اعرد بم 


كردار نيكك و بد هر انسانى را جون طوقى به كردنش آويخته ايم. و در روز قيامت براى او نامه اى كشاده بيرون آوريم تا در 


كرد 0 


بخوان نامه ات را. امروز تو خود براى حساب كشيدن از خود بسنده اى . )١8(‏ 


هر كه هدايت شود به سود خود هدايت شده وهر كه كمراه كردد به زيان خود كمراه شده است و هيج كس بار ديكرى را بر 


ندارد و ما هيج قومى را عذاب نمى كنيم تا آنكاه كه بيامبرى بفرستيم. (18) 


جون بخواهيم قريه اى را هلاكك كنيم» خداوندان نعمتش را بيفزاييم. تادر آنجا تبهكارى كنندء آنككاه عذاب بر آنها واجب 


كردد و آن را در هم فرو كوبيم. (18) 


بعد از نوح جه بسيار مردمى را هلاكك كرده ايم. و يرورد كار تو آكاهى يافتن و ديدن كناهان بندكانش را كافى است. (17) 


هر كس كه خواهان اين جهان باشد هر جه بخواهيم زودش ارزانى داريم» آنكاه جهنم را جايكاه او سازيم تا نكوهيده و 


مردود بدان در افتد. (16) 
وهر كه خواهان آخرت باشد و در طلب آن سعى كند و مومن باشد» جزاى سعيش داده خواهد شد. (19) 


همه راء جه آن كروه را و جه اين كروه راء از عطاى يرورد كارت بى در بى خواهيم داد» زيرا عطاى يروردكارت رااز كسى 


باز ندارنك. )05١(‏ 


بنكر كه جكونه بعضيشان را 


بر بعضى ديككّر برترى نهاده ايم و در آخرت درجات و برتريهاء برتر و بالاتر است. )1١(‏ 
با خداى يكتاء خداى ديكرى به خدايى مكير» كه نكوهيده و خوار خواهى ماند (7؟) 


برؤود كارت مقرو داشت كهاجز او ءا نيرسكند و به يدر و مادو يكن كتيذد. هر كاه تاثو وده سق أهردؤيا بكى أن اندو 


سالخورده شوند. آنان را ميازار و به درشتى خطاب مكن و با آنان به اكرام سخن بككوى . (977) 


در برابرشان از روى مهربانى سر تواضع فرود آور و بِكَنُو: اى يروردكار من» همجنان كه مرا در خردى يرورش دادندء بر آنها 


يروردكارتان از هر كس ديكر به آنجه در دلهايتان مى كذرد داناتر استء و اكر از صالحان باشيد او توبه كنند كان را مى 


حق خويشاوند و مسكين و در راه مانده را ادا كن و هيج اسرافكارى مكن. (18) 
اسرافكاران با شياطين برادرند و شيطان نسبت به يرورد كارش ناسياس بود. (717) 


وااكر به انتظار كشايشى كه از حانب يرورد كات اميد مى ذارئ از آنها اغزاض:مى كتى يس با انها بة ترم سحن بكوى . 
)0 


تفوت غوايشن' از زوع غسةانه كردن ند والةابسحاوت كاوه كشاق كذ هر ذو حال ملامت وده و حسرت حورةه 


بنشينى . (19) 


يروردكار تو در رزق هر كس كه بخواهد كشايش مى دهدء. يا تنكك مى كيرد» زيرا او به بند كانش آ كاه و بيناست. (:) 


فرزندان خود را از بيم درويشى مكشيد. ماء هم شما را روزى مى دهيم و هم ايشان را. كشتنشان 


معطاى بور كن اسك 210) 
و به زنا نزديكك مشويد. زناء» كارى زشت و شيوه اى نايسند است. (97) 


لس را كه خدا كشتنش را حرام كرده است مكشيد مكر به حق. و هر كس كه به ستم كشته شود؛ به طلبكننده خون او 
قدرتى داده ايم.+ ولى در انتقام او عد كدوم 45 او بير لمانا أت (م) 


جز به وجهى نيكوترء به مال يتيم نزديكك مشويد تا آنكاه كه به حد بلوغش برسد. و به عهد خويش وفا كنيد كه باز خواست 
خواهيد شد. (”) 


جرة جرق وا يتمانة كتبد يساتة .را كاملل كردايداو باترازوئ :دوست وزن كيد كاين نية و سراتجامتن يكز است: 
هم 


از بى آنجه ندانى كه جيست مروء زيرا كوش و جشم و دلء همه را. بدان بازخواست كنند. (92) 
به خود يسندى بر زمين راه مرو كه زمين را نخواهى شكافت و به بلندى كوهها نخواهى رسيد. (17") 
همه اين كارها نايسند است و يرورد كار تو آنها را ناخوش دارد. (/9) 


اين حكمتى است كه يرورد كار تو به تو وحى كرده است. با خداى يكنا خداى ديكرى ميندار» كه ملامت شده و مطرود به 


جهنمت اندازند. (89) 


مى آوريد. (80©) 
ما سخنان كونه كون در اين قرآن آورديمء باشد كه يند كيرند» ولى جز به رميدنشان نيفزايد. (1©) 
بكّو: همجنان كه مى كويند» اكر با او خدايان ديكرى هم بودند يس به سوى صاحب عرش راهى جسته بودند. (67) 


او منزه ست و از آنجه 


فضا اقرف وقد وتو اكوا 


شما ذكر تسبيحشان را نمى فهميد. او بردبار و آمرزنده است. (88) 


جون تو قرآن بخوانى » ميان تو و آنان كه به قيامت ايمان نمى آورند يرده اى ستبر قرار مى دهيم. (60) 


و بر دلهاشان يرده افكنيم تا آن را در نيابند» و كوشهاشان ستكين كنيم. و جون يروردكارت را در قرآن به يكتايى ياد كنى » 


ما بهتر مى دانيم كه جون به تو كوش مى دهند, جرا كوش مى دهند. يا وقتى كه با هم نجوا مى كنند؛ جه مى كويند. كافران 
مى كويند: شما در يى مرد جادو شده اى به راه افتاده ايد. (/ا) 


بنكر كه حككونه براى تو مثلها زده اند. كمراه شده اند و راه به جايى نمى برند. (68) 
كفتند: آيا اكر از ما استخوانى بماند و خاكى » باز هم با آفرينشى نو از قبر بر مى خيزيم. (68) 
بكو: سنكك باشيد يا آهن. (20) 


بافخلوقى كهادزخباطرتان بزو كه من تمايك خواهيل كفة :جه كسئ :ما را بازهئى كردائل؟ بكو ان كس كة بان نشت شما 


ا قري اتكام دو ترابر ثو شرم عتبانتك ومن كؤريد: عه وقت؟ يكوه ممكن اسك كهادن هميق لزديككى ::(01) 


روزى كه شما رافرا مى خواند و شما ستايشكويان ياسخ مى دهيد و مى ينداريد كه اندكى آرميده ايد. (05) 


به بند كان من بكو كه با يكديكر به بهترين وجه سخن بكويند» كه شيطان در ميان آنها به فتنه كرى استء زيرا شيطان آدمى را 


يرورد كارتان به شما آ كاه تر است. اكر بخواهد بر شما رحمت مى آورد واكر بخواهد عذابتان مى كندء وماتورابه 


كار كزاريشان نفرستاده ايم. (؟0) 


و يروردكار تو به آنجه در آسمانها و زمين است آكاه تراست. بعضى از ييامبران را بر بعضى ديككّر برترى نهاديم و به داوود 


زيور را داديم. (06) 
كئ انها را كة جراو عدا فى 'يتداريد» يكوائيده تمى كؤاتد بارا اضما دوو سازتد نا ان زانصيب دركران كتين زدة) 


آنهايى كه كافران به خدايى مى خوانند» درصدد آنند كه خود به دركاه يرورد كارشان وسيله اى بيابند و مقربترين شوندء و به 


رست او اميد ندندو ازعدذاب: اوم رسع ذبن عذامة يرووة كارك تساك اشع (بام) 


هيج قريه اى نباشد مككر اينكه بيش از فرا رسيدن روز قيامت هلاكش مى كنيم يا به عذابى سخت كرفتارش مى سازيم. و اين 


در آن كتاب نوشته شده اقشة: (8ج) 
ما راااز نزول معجزات باز نداشتء مكر اينكه بيشينيان تكذيبش مى كردند. به قوم ثمود به عنوان معجزه اى روشنكر ماده شتر 


و آنككاه كه تو را كفتيم: يرورد كارت بر همه مردم احاطه دارد. و آنجه در خواب به تو نشان داديم و داستان درخت ملعون كه 


در قرآن آمده است جيزى جز آزمايش مردم نبود. 


ما مردم را مى ترسانيم ولى تنها به كفر و سركشيشان افزوده مى شود. (80) 


و به فرشتكان كفتيم: آدم را سجده كنيد. همككان جز ابليس سجده كردند. كفت: آيا براى كسى كه از كل آفريده اى سجده 
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و كفت: با من بككوى جرا اين را بر من برترى نهاده اى ؟ اككر مرا تا روز قيامت مهلت دهى » بر فرزندان او» جز اندكى » مهار 
زنم. (85) 


كفت: بروء جزاى تو و هر كس كه بيرو تو كردد جهنم است,ء كه كيفرى تمام است (29) 


نافرياد خويقن هر كه.زا توائى ازجاى برانكيز و به نازى سواران وياد كالتابر آنان بتازة ودر مأل وفرّزنك:با آنان شركت 


جوى و به آنها وعده بده . و حال آنكه شيطان جز به فريبى وعده شان ندهد. (286) 
تو را بر بندكان من هيج تسلطى نباشد و يرورد كار تو براى نككهبانيشان كافى است. (80) 
يرورد كار شماست كه كشتى را در دريا مى راند تاااز فضل او روزى خود به جنكك آريدء زيرا با شما مهريان است. (88) 


جون دؤزذريا شتما را كزتل وسدة همه انهاى كهامى برستيند ال تطظزتان مح شويد: مكراؤ. حون شما را به ساحل نحات 


وسانك ارداق رويكردان شويده زيرا ادم تاسباشس اسك زبع) 


آيا ايمنى داريد از اينكه ناكهان در ساحل دريا شما را در زمين فرو بردء يا تندبادى ريكك بار بر شما بينكيزد و براى خود هيج 
نكهبانى نياييد. (/8) 


ذا افق داري ار تكفا ود ركو :نما وانية بذوياننا رز كرو انة و اوفاق ديا كدرو كن 


شكن بفرستد و به خاطر كفرانى كه ورزيده ايد غرقتان سازد و كسى كه ما را از كارمان بازخواست كند نيابيد. (89) 


ما فرزندان آدم را كرامت بخشيديم و بر دريا و خشكى سوار كرديم واز جيزهاى خوش و ياكيزه روزى داديم و بر بسيارى از 


مخلوقات خويش برتريشان نهاديم. (0/0 


روزى كه هر كروه از مردم را به بيشوايانشان بخوانيم» نامه هر كه به دست راستش داده شود جون بخواند بيند كه به اندازه 


رشته باريكى كه درون هسته خرماست,ء به او ستم نشده است. )/١(‏ 
وهر كه دراين دنيا نابينا باشد. در آخرت نيز نابينا و ككمراه تر است. (؟0/9) 


نزديكك بود تو را از آنجه بر تو وحى كرده بوديم منحرف سازند تا جيز ديكرى جز آن را به دروغ به ما نسبت كنى » آنكاه با 
تو دوستى كنند. (07/7 


واكر نه آن بود كه يايداريت داده بوديم» نزديكك بود كه اندكى به آنان ميل كنى . (0/6) 

آنككاه تو را دو جندان در دنيا ودو جندان در آخرت عذاب مى كرديم و براى خود در برابر ما ياورى نمى يافتى . (0/8 
ونزديكك بود كه تو راازاين سرزمين بركنند تا از آنجا آواره ات سازند. و خود يس از تو جز اندكك زمانى نمى ماندند. (0/2 
سنت خدا درباره ييامبرانى كه ييش از تو فرستاده ايم جنين است. و سنت ما را تغييريذير نيابى . (9/1) 


از هنكام زوال خورشيد تا آنككاه كه تاريكى شب فرا مى رسد نماز را برياى دار و نيز نماز صبحكاه را. و نماز صبحكاه را 
همكان 


حاضر شوند. (017/8) 


ياره اى از شب را به نماز خواندن زنده بدار. اين نافله خاص تو است. باشد كه يرورد كارت» تو را به مقامى يسئديده برساند. 


0/4) 


بككو: اى يرورد كار منء مرا به راستى و نيكويى داخل كن و به راستى و نيكويى بيرون برء و مرا از جانب خود بيروزى و يارى 
00 


بكو: حق آمد و باطل نابود شد. حقًا كه باطل نابودشدنى بود. (41) 

واين قرآن را كه براى مومنان شفا و رحمت ستء نازل مى كنيم. ولى كافران را جز زيان نيفزايد. (05) 

جون به انسان نعمت داديم اعراض كرد و خويشتن به يكك سو كشيدء و جون كزندى به او رسيد نوميد كرديد. (87) 
بككُو: هر كس به طريقه خويش عمل مى كند و بروردكار تو بهتر مى داند كه كدام يكك به هدايت نزديكتر است. (88) 
تو رااز روح مى يرسند. بككُو: روح جزئى از فرمان يرورد كار من است و شما را جز اندكك دانشى نداده اند. (88) 

اكر بخواهيم همه آنجه را كه بر تو وحى كرده ايمء باز مى ستانيم و تو براى خود در برابر ما مددكارى نمى يابى . (88) 
مكر يرورد كارت رحمت آورد كه انعام او درباره تو بسيار است. (417) 


بككو: اكر جن وانس كرد آيند تا همانند اين قرآن را بياورند نمى توانند همانند آن را بياورند» هرجند كه يكديكر را يارى 
دهند. (/0) 


ما در اين قرآن براى مردم هر مثلى را كوناكون بيان كرديم» ولى بيشتر مردم جز ناسياسى هيج كارى نكردند. (88) 


كفتند: به تو ايمان نمى آوريم تا براى ما از زمين 


يا تو را بستانى باشد از درختان خرما و انكور كه در خلالش نهرها جارى كردانى . (41) 
يا جنان كه كفته اى آسمان را ياره ياره بر سر ما افككنى يا خدا و فرشتككان را بيش ما حاضر آورى . (97) 


بياورى . بككُو: يرورد كار من منزه است. آيا جز اين است كه من انسانى هستم كه به رسالت آمده ام. (*9) 

هيج جيز مردم را از ايمان آوردن آنككاه كه هدايتشان مى كردند. بازنداشت مكر اينكه مى كفتند: آيا خدا انسانى را به رسالت 
بككو: اكثر در روى زمين فرشتككان به آرامى راه مى رفتند» برايشان به ييامبرى فرشته اى از آسمان نازل مى كرديم. (40) 

بكو كنذا يان من :شما شهاذت :وا كافى است» زيرا ا جابيد كانقن كاه تاشت (عة) 

وهر كه راخدا هدايت كند. هدايت شده است. و هر كه را كمراه سازد جز خداى براى او سريرستى نيابى و در روز قيامت در 
حالى كه جهره هايشان رو به زمين است»ء كور و لال و كر محشورشان مى كنيم و جهنم جايكاه آنهاست كه هر جه شعله آن 


فرو نشيند بيشترش مى افروزيم. (91) 


اين كيفر آنهاست. زيرا به آيات ما ايمان نياوردند و كفتند: آيا جون ما استخوان شديم و خاكى » ما را به صورت تازه اى 
زنده مى كنند. (48) 


آيا نمى دانئد 


كه خدايى كه آسمانها و زمين را آفريده است قادر است كه همانند آنها را بيافريند و برايشان مدت عمرى نهاده كه در آن 
ترديدى نيست؟ اما ظالمان جز انكار نكنند. (19) 


بككو: اكر شما مالكك همه خزاين يرورد كار من مى بوديدء از بيم درويشى امساكك ييشه مى كرديدء زيرا آدمى بخيل است. 
)060 


از بنى اسرائيل بيرس» كه جون موسى نزد آنان آمدء به او نه نشانه آشكار داده بوديم. و فرعون به او كفت: اى موسى » يندارم 
كه تو را جادو كرده باشند. )٠١١(‏ 


كفت: به حقيقت مى دانى اين نشانه هاى آشكار را جز يرورد كار آسمانها و زمين نفرستاده است. و من اى فرعونء تو را به 
يقين هلاكك شده مى بينم. )٠١7(‏ 


فرعون قصد آن داشت كه ايشان را از آن سرزمين بركند» ولى ما او و همه همراهانش را غرقه ساختيم. )1١*(‏ 


ويس از او به بنى اسرائيل كفتيم: در آن سرزمين ساكن شويد و جون وعده آخرت رسد همه شما را با هم محشور مى كنيم. 
(ع١0)‏ 


اين قرآن را به حق نازل كرده ايم و به حق نازل شده است و تو را نفرستاديم مكر آنكه بشارت دهى و بيم دهى . )1٠١0(‏ 
وقرآن رابه تفاريق نازل كرديم تا تو آن رابا تانى بر مردم بخوانى و نازلش كرديم.ء نازل كردنى به كمال. )0٠١8(‏ 


بك وا بدان ايمان بياوريد با ايمان نياوريدء آنان كه از اين بيش دانش آموخته اندء جون قرآن برايشان تلاوت شود سجده 


كنان بر روى در مى افتند. )٠١1/(‏ 


وق كوايقك هته استيؤوود كان ماد وعده يزوزة كارما 


وبه رودر مى افتند و مى كريند و بر خشوعشان افزوده مى شود. )1١9(‏ 


بككو: جه الله را بخوانيد جه رحمان را بخوانيد هر كدام را كه بخوانيد» نامهاى نيكو از آن اوست. صدايت را به نماز بلند مكن 


واثيز صدابتث رابدان آهيضه مكن وهيان ابق دو راهن ب ركريف: )11١(‏ 


بككو: سياس خدايى را كه فرزندى ندارد واو را شريكى در ملكك نيست و به مذلت نيفتد كه به يارى محتاج شود. يس او را 


تكبير كو . تكليرق شاشفة 0117 
قرجمة ارس اننتقه خرمشاهئ 
به نام خداوند بخشنده مهربان 


ياكا كسى كه بنده اش را شبى از مسجد الحرام تا مسجد الاقصى كه بيرامونش را بركت بخشيده ايم سير داد تا به او نمونه 


هايى از آيات خويش نشان دهيم» اوست كه شنوا و بيناست )١(‏ 

و به موسى كتاب آسمانى داده و آن را رهنمود بنى اسرائيل كردانديم كه جز من كسى را كارساز [مدانيد و] مكيريد (؟) 
[اى] زاد و رود كسانى كه همراه نوح سوار [بر كشتى] كرديمء همانا او بنده اى سباسكزار بود (*) 

و بر بنى اسرائيل در كتاب آسمانى مقرر داشتيم كه در اين سرزمين دوبار فتنه و فساد و سركشى بى اندازه خواهيد كرد (6) 


و جون وعده نخستينشان فرارسيدء بر شما كسانى از بندكان خود را كه ستيزه جويانى سهمكين بودند» بر كماشتيم كه اندرون 


خانه ها را جستجو مى كردندء و آن وعده اى انجام يافتنى بود (0) 


الك شك كاين جور يق و ين 


نيكى كرده ايد و اكر بدى كنيد, به زيان خويش كرده ايدء و جون وعده آخرشان فرارسيد [كسانى بر كماشتيم تا] جهره شما 
را اندوهكين كنند و به همان مسجد [بيت المقدس] وارد شوند همجنانكه بار اول هم وارد شده بودند؛ و به هر جه دست يابند 


باشد كه يرورد كار شما بر شما رحمت آوردء واكر باز كرديد ما نيز باز مى كرديم و جهنم را زندان كافران كردانده ايم () 


بى كمان اين قرآن به آبينى كه استوارتر استء راه مى نمايائد و به مومئانى كه نيك وكارى مى كتند بشارت مى دهد كه براى 


آنان ياداش بزركى هست () 
واينكه براى بى ايمانان به آخرت,ء عذابى دردناكك آماده ساخته ايم )٠١(‏ 
وانسان همان كونه كه دن موود خين:ذعاهى كند در موود شو تفرية من كندة: و انسان شتابكاناست «11) 


و شب و روزرا دو يديده قرار داديم؛ و آنككاه يديده شب را محوء و يديده روز را روشن كردانديم؛ تااز فضل يروردكارتان 


[روزى خويش را] بجوييد» و شمار سالها و حساب [هر جيز] را بدانيد» و هر جيز را به خوبى روشن ساخته ايم (؟1) 


و سرنوشت هر انسانى را به كردن خود او ييوسته ايم» و روز قيامت كارنامه اى براى او بيرون مى آوريم كه آن را باز كشوده 
مى يابد (117) 


[و كوييم] كارنامه ات را بخوان» كه امروز حسابكرى خود تو براى خودت كافى است )١8(‏ 


هر كس كه ره ياب شودهء همانا به سود خويش ره ياب شده استء وو هر كس بيراه رود»ء همانا به زيان خويش بيراه رفته است» 


و هيج بردارنده اى بار كناه ديككرى را برندارد» و ما عذابى در كار نمى آوريم مكر 


آنكه بيش از آن ييامبرى برانككيخته باشيم (18) 


و جون خواهيم شهرى را نابود كنيم» نازيرورد كان آن را فرمان [و ميدان] دهيم؛ و سرانجام در آن نافرمانى كنند و سزاوار 


حكم [عذاب] شوند» آنكاه به كلى نابودشان كنيم 02 


و جه بسيار اقوام را كه يس از نوح هلاكك كرديم و بس است كه يرورد كارت به كناهان بندكانش آكاه و بيناست (17) 


هر كس بهره زودياب [دنيوى] بخواهدء براى هر كس كه بخواهيم وهر جه بخواهيم؛ در آن بيبش اندازيم» سيس جهنم را 
براى او مقرر مى داريم كه نكوهيده و مطرود به آن در آيد (18) 


وهر كس آخرت را بخواهد و جنانكه بايد در راه آن بكوشد و مومن باشدء اينانند كه سعيشان مشكور است (15) 
هر يكك از آنان و اينان را از عطاى يرورد كارت بهره مى رسانيم و عطاى يرورد كارت ممنوع نيست )5١(‏ 

بنكر كه جكونه بعضى از آنان را بر بعضى ديككر برترى مى دهيمء و درجات آخرت بزركتر و برتر است (١؟)‏ 

در جنب خداوند» خدايى ديكر قائل مشوء كه نكوهيده و بى يار و ياور بنشينى (77) 


و يرورد كارت امر كرده است كه جز او را ميرستيد و به يدر و مادر نيكى كنيد. واكر يكى از آنهاء يا هر دو آنها در نزد تو به 


سن بيرى برسندء به آنان حتى اف مككوء و آنان را مران و با ايشان به نرمى [و احترام] سخن بكو (77) 


وابر آتان بالفروتنى مهرا مير بكسي .ركو يرور د كاراسر انان رحمة اوز»همجنائكة [بر قن رخنت اوودند و ]أمرادر 
كودكى يرورش دادند (5) 


يرورد كارتان به آنجه در دلهايتان 


فك | كاقثر اشة كن نكو كاز افده ندانية كه او درق نويه كازاث امول كان افيكةزه) 

و به خويشاوند حقش را ببخشء و نيز به بينوا ودر راه مانده» و هيجكونه تبذيرى ييشه مككن (18) 

جزا كه اهل تبذ ير فرين: شياظين هستند» و شيطان سيت يه يرود كاوشق اسياس است (907) 

واكر از ايشان» در طلب رحمتى از يرورد كارت كه در آن اميد بسته اى» رويكردان شدىء با آنان به خوشى سخن بكو (8؟) 
وسقت وأ[ :شندة يكل ]بن كردت عينةه واتي و يساق كشاده اش هداق كه علافت وده و عسوت زه سيق م 


كمنان بزوود كارت [دوهاى |ارووق:وابن هر كين كه شؤاعداس كناند ىو فرو مى ىت حهزا كه اوابةيتد كانش ١‏ كةو 
داناست (00 


و فرزندانتان را از ترس فقر مكشيدء ماييم كه هم ايشان و هم شما را روزى مى دهيمء به راستى كه كشتن آنان كناهى بزركك 
است )021١(‏ 


وبه زنا نزديكك مشويد كه آن ناشايستى و بى روشى است (97) 


و وارث او حق و حجتى مقرر داشته ايم» ولى او هم نبايد در [قصاص ]| قتل زياده روى كند. جرا كه [مقتول و كسانش از سوى 
شرع] يارى شده است (077) 


و به مال يتيم جز به شيوه اى كه نيكوتر استء نزديكك مشويدء تا آنكاه كه به كمال بلوغش برسدء و به ييمان وفا كنيد» جرا كه 


از ييمان يرسيده خواهد شد (”) 


و ييمانه را جون ييمان كنيد» تمام و كمال دهيدء 


و با ترازوى درستء وزن كنيد كه اين بهتر و نيكك انجامتر است (0*) 

و آنجه به آن علم ندارى ييروى مكنء جرا كه كوش و جِشم و دل هر يكك در آن كار مسوول است (8*) 

ودر زمين خرامان راه مروء جرا كه تو نه هركز زمين را توانى شكافت و نه از بلندى ه ركز سر به كوه ها توانى رساند (/7”*) 
همه اينها نابسامانى هايش نزد يرورد كارت نايسند است (8*) 


اين از آن حكمتهاست كه از سوى يرورد كارت بر تو وحى شده استء ودر جنب خداوندء به خدايى فيكقائل مكو كه 


سرانجام ملامتزده و مطرود به جهنم درخواهى افتاد (99) 


]نا يزور كارك شمااوا نهد اشعق سراة بر كريدم ووذ ميان فزشتكاق» مخترائى يرا ود يديره ابد ة نيما مف مين 


بزركك إو ناروا] مى كوييد (60) 


و به راستى كه ما در اين قرآن». سخنهاى كونه كون بيان داشته ايم تا يند كير ند» و حال آنكه جز بر رميدن آنان نمى افزايد 
راع 


بكو اكر جنانكه مى كويند در جنب او خدايانى هم بودند» در آن صورت به سوى خداوند صاحب عرش [براى معارضه يا 
تقرب] راه مى بردند (657) 


او از آنجه مى كويند بسى منزه و فراتر است (67) 


آسمانهاى هفتكانه و زمين وهر كه در آنهاست براى او تسبيح مى كويند» و هيج جيز نيست مكر آنكه شاكرانه او را تسبيح 


مى كويد ولى شما تسبيح آنان را در نمى يابيد» او بردبار آمرزكار است (68) 
و جون قرآن خوانى» بين تو و بى ايمانان به آخرت؛ حجابى يوشنده قرار دهيم (60) 


و بر دلهاى ايشان يرده هايى كشيده ايم كه آن [ييام] را درنيابند» و در كوشهايشان سنكينى اى 


[نهاده ايم ]» و جون يرورد كارت را به تنهايى در قرآن ياد كنى» از سر نفرت يشت كنند (68) 


آنكاه كه به تو كوش مى سيارند؛ ما به آنجه كوش مى دهند آكاه تريم» و نيز هنككامى كه راز مى كويند» زمانى كه 


ستمكاران [مشرك] كويند كه شما جز از مردى جادوزده بيروى نمى كنيد (67) 

بنكر كه جككونه براى تو مثل زده اند و ككمراه شده اند» و راه به جايى نمى توانند برد (58) 

و كفتند آيا جون استخوانهاى [يوسيده و] خرد و خاك شديم؛ در هيئت آفرينشى تازه برانكيخته خواهيم شد؟ (64) 
بكو سنكك يا آهن باشيد (50) 


يا آفريده اى كه در دلهاى شما بزركك مى نمايد» زودا كه خواهند كفت جه كسى ما را [يس از مركك] باز مى كرداند؟ بكو 
همان كسىئ كما زا تخستان افريد» انكاه دن تراب تواسرها شان 'را [به علامت انكان] تكاث م دهتد:و من كويتد: انامز 
كى خواهد بود؟ بكو جه بسا نزديكك باشد )81١(‏ 


روزى كه شما را بخواند و شما سياسكزارانه ياسخ دهيد و جنين ينداريد كه جز اندكى [در دنيا يا در كور] درنكك نكرده ايد 
)000 


بكو به بندكانم سخنى را كه بهتر است بكويند» جرا كه شيطان ميان آنان را به هم مى زند» بى كمان شيطان دشمن آشكار 


انسان است (07) 


يرورد كارتان به [احوال] شما داناتر استء اكر بخواهد به شما رحمت مى آورد يا اككر بخواهد شما را عذاب مى كند, و ما تو 


را نككهبان آنان نفرستاده ايم (88) 


وتنرؤرد كار قو حهاهر انكه دن اسدائهاة زميق :هست» «اثاثر اسكةاوديه واشتى بحضىئى .ال يباميران :را بز يعضت :نكر برترئ 
بخشيده ايم. و به داوود زبور عطا كرده ايم (50) 


بكو كسانى را 


كه در برابر او قائل هستيد به دعا بخوانيد» [خواهيد ديد كه] قادر به بلاكردانى از شما و هيج تغيير و تحولى نيستند (08) 


اين كسانى كه إبه ناحق به خدايى] مى خوانند» كسانى كه از همه مقربترند» خود به يرورد كارشان تقرب مى جويندء و به 


رحمت او اميد دارند» و از عذاب او بيمناكند» كه از عذاب يرورد كارت بايد بر حذر بود (21) 


وهيج شهرى نيست مككر آنكه ما بيش از [فرارسيدن] روز قيامت نابود كننده يا عذابكننده [اهل] آن به عذابى شديد هستيم» و 


اين امر در لوح محفوظ نككاشته شده است (088) 


وجيزق .ما وا از:فزسنادن معجراك از داشت مكر [همين امر] كه ريشتناة ثرا تكنين كردوندة وه ثمؤد ماده شترق كه 


نشانه اى روشنكر بود» بخشيديم؛ ولى در حق آن ستم كردند و ما [اين كونه] معجزات را جز براى بيم دادن نمى فرستيم (04) 


و جنين بود كه با تو كفتيم كه يرورد كارت بر همه مردمان احاطه دارد» و رويايى را كه به تو نمايانديم و شجره نفرين شده در 


و جنين بود كه به فرشتكان كفتيم بر آدم سجده بريد آنكاه همه سجده بردند» جز ابليس كه كفت آيا بر كسى سجده برم كه 


اورا از كل آفريده اى )28١(‏ 


[فمجين ]| كفت حواهى دنيد كه هميق كمئ. كه يرمق برترى اش 'حادى اكريهرا نا رو قياية#تازيس ذازى [ههلت دهن ] همه 


زاد و رود او جز اندكى رااز راه به در بيرم (؟8) 


[خداوند] فرمود برو 


كه هر كس از ايشان از تو ييروى كند. جهنم جزاى شما خواهد بود كه جزايى سنده است (29) 


و هر كس را كه توانى از ايشان به بانكك خويش از جاى ببر و سوا ركان و يياد كانت را بر سر ايشان بتاز و با آنان در اموال و 


اولاد شريكك شوء و به آنان وعده زهاى رنكين] بذه؛ و شيطان وعذه اى جز فريب به آنان نمى دهد رع" 
بدان كه بر بند كان من سلطه ندارى و يرورد كارت كارسازى را بسئده است (28) 


بورد كان شعاست كه كدي راترائ شما در دربا زوان من كتيل تا از:فضل از [رؤزى خويش .را] بخويد نجرا كه او يشما 


وجون دردريا بلا-بى دامنكيرتان شودء هر جه به دعايش مى خوانيد [ونة تاحق .مى: برشيد] تجراو تايذ يد :من كرذد. انكاه 
جون شما را برهاند و به خشكى برساند [از او] روى بر مى كردانيد و انسان ناسياس است (27) 


بقن !نا انمتينك اق ابدكة كما رادق كوشه ا ا ختشكى به زميق قرو برذودنا بن سزشها شتادى بفرسفد الكاه يزائ خويش 


نككهبانى نيابيد؟ (/2) 


يا آيا ايمنيد از اينكه بار ديككر شما را به آن [دريا] بازكرداند و بر سر شما تندبادى كشتى شكن بفرستد و شما را به خاطر كفر 


و كفرانتان غرقه سازدء آنكاه در اين امر براى خويش در برابر ما خونخواهى نيابيد (89) 


و به راستى كه فرزندان آدم را كرامى داشتيم و آنان را در خشكى و دريا [بر مركب مراد] روانه داشتيم و به ايشان از ياكيزه ها 


روزى داديم و آنان را بر بسيارى از آنجه آفريده ايم» جنانكه بايد 


و شايد برترى بخشيديم 0/١(‏ 


روزى كه هر كروه از مردم را با امامشان فراخوانيم» كسانى كه كارنامه شان به دست راستشان داده شود كارنامه خود را 


[شادمانه] مى خوانند و به آنان به اندازه ذره ناجيزى هم ستم نرود )0/١(‏ 
وهر كس كه در اينجا كوردل باشدء همو در آخرت هم كوردل و كمراه است (7/) 


و بسا نزديكك بود كه تو را از آنجه بر تو وحى مى كنيم غافل كنند تا جيزى غير از آن را بر ما بربندىء و آنككاه تورا دوست 
كي رند (/0 


واكر كامت را استوار نداشته بوديم» جه بسا نزديكك بود كه اندكك كرايشى به آنان بيابى (/0) 

در آن صورت دو جندان [عذاب] در زندكى دنيا ودو جندان يس از مركك به تو مى جشانديم آنككاه براى خود در برابر ما 
ونيز بسا نرديكك بود تو را ازاين سرزمين به فريب و فتنه به جاى ديكر بكشانندء نا تو را از آنجا آواره كنندء و آنكاه يس از 
تو جز اندكى نمى يايبدند (0/2 


اين سنت همان است كه در حق ييامبران خويش كه بيش از تو فرستاده بوديمء برقرار بود» ودر سنت ما تغيير و تحولى نمى 


يابى (//) 


نمازت را هنكام زوال خورشيد [در نيمروز] تا تاريكناى شب و نيز قرآن خوانى را در هنكام سبيده [براى نماز صبح] بريا دار» 


كه در قرآن خوانى سييده إنماز صبح ]| [فرشتكان] حضور دارند 6473 


يستديده [شفاغت] بكمارد (و/) 


و بكو 


يرورد كارا مرا به درستى [به مدينه] درون آورء و به درستى [از مكه] بيرون برو براى من از سوى خويش سلطه اى نيرومند [بر 
دشمتان ]| قزان يذه زنج 


و بكو حق فرارسيد و باطل از ميان رفت» بى كمان باطل از ميان رفتنى است )81١(‏ 


وازقرآن آنجه براى مومنان شفابخش و رحمت است نازل مى كنيم؛ و [اين كتاب] بر ستمكاران [مشرك] جز زيان نيفزايد 
0300 


و جون بر انسان نعمتى مقرر داريم [از سرمستى] روى برتابد و دامن كشان بككُذردء و جون به او شرى رسدء بس نوميد كردد 
[فن» 


بكو هر كس فراخور خويش عمل مى كندء و يرورد كارتان داناتر است كه جه كسى ره يافته تر است (68) 

واز تو درباره روح مى يرسندء بككُو روح از [عالم] امر يرورد كارم استء و شما را از علم جز اندكى نداده اند (88) 
واكر بخواهيم آنجه به تو وحى كرده ايم, از ميان مى بريم» آنككاه در آن براى خويش در برابر ما نككهبانى نمى يابى (62) 
فكر نه رخست يروو د كاوَك كه حش وفاش أو ذو عق تو سيان ابت 88م 


بكو اكر انس و جن كرد آيند كه نظير اين قرآن را بياورند» ولو بعضى از آنان يشتيبان بعضى ديكر باشند» نمى توانند نظير آن 
بياورند [ 0509 


و دراين قرآن براى مردم هركونه مثلى را كونه كون ببان داشته ايم و بيشترينه مردم جز ناسياسى را نخواستند (89) 
و كفتند به تو ايمان نمى آوريم مكر آنكه براى ما از زمين جشمه اى بجوشانى (40) 
يا براى تو باغى از خرما و انككور باشد و در لابلاى [درختان] آن جويباران را جارى كردانى (01) 


يا ياره هايى از آسمان را جنانكه كمان 


دارى بر [سر] ما بيندازى يا خدا و فرشتكّان را روياروى ما بياورى (47) 


ياتو را خانه اى از زر و زيور باشدء يا به آسمان بر شوى و بالا رفتنت را باور نكنيم مكر آنكه كتابى براى ما فرود آورى كه 
بخوانيمشء بكو ياكك و منزه است يروردكارم, آيا من جز بشرى هستم كه بيامبرم (*8) 
و مردمان رابه هتكامىئ كه هتدايث به سويشان امد جيرئ أز ايمان اوردن باز نداشت مكر اينكه كفتند آيا خذاوتد بشرئ را 


به يياميرى فرستاده است (98) 


بكو اكر در روى زمين فرشتكانى بودند كه آرام و آهسته [به اين سو و آن سو] مى رفتند ما نيز براى آنان از آسمانى فرشته اى 


به ييامبرى فرو مى فرستاديم (48) 
كو خداوتل فقن و نشنما كواة يسن كه اودي ايند كان خويقن. 1 كاه و بيناست (عة) 


و كسى كه خداوند هدايتش كند ره يافته است و كسانى را كه بيراه واكذارد. هر كز براى آنان در برابر او دوستانى نخواهى 
يافت» و آنان را در روز قيامت, نابينا و كنكك و ناشنواء به رو در افتاده محشور كردانيم و سرايشان جهنم است كه هر جه شعله 


اش فرو نشيندء بر ايشان افروخته مى داريم (91) 


اين جزاى آنان است جرا كه آيات ما را انكار كردند و كفتند يا جون استخوانهاى [يوسيده و] خرد و خاكك شديم در هيئت 


آفرينشى تازه برانكيخته خواهيم شد (948) 


آيا ننككريسته اند كه خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريده استء تواناست كه همانتند ايشان را بيافريند» و براى آنان اجلى 


مقرر دارد كه شكى در فرارسيدنش نباشد» و ستمكاران [مشركك] از ناحقشناسى جز ناسياسى را نخواستند (49) 


بكو اكر شما خزاين رحمت يروردكارم را در اختيار داشتيدء در آن هنكام هم از بيم درويشىء امساكك بيشه مى كرديد» و 
انسان بخيل است )٠٠١(‏ 


و به راستى كه به موسى معجزات نه كانه روشنكرى بخشيديم. از بنى اسرائيل بيرس آنككاه كه [موسى] به نزدشان آمد و 


فرعون به او كفت اى موسى تو را جادو زده مى دانم )1٠١١(‏ 


[موسى] كفت خوب مى دانى كه اينها را جز يرورد كار آسمانها و زمين روشنكرانه فرو نفرستاده استء و من تو را اى فرعون 


نابود شدنى مى دانم )1١7(‏ 
[فرعون] مى خواست كه راه آنان رااز سرزمين خودشان بزند» ولى او و همه كسانى را كه همراه او بودند» غرقه ساختيم )٠١7(‏ 


ويس از او به بنى اسرائيل كفتيم در سرزمين خويش ساكن شويدء و جون وعده آخرت فرارسد همكّى تان را با هم باز آوريم 
(ع١0)‏ 


و آن رابه حق فرو فرستاديم و به حق هم فرود آمد و تو را جز مزده رسان و هشداردهنده نفرستاده ايم )٠١0(‏ 


و [اين] قرآنى است كه آن را بخش بخش فرو فرستاده و جنانكه بايد و شايد نازل كرده ايم تا آن را به آهستكى و درنكك بر 


بكو شما جه به آن ايمان بياوريد جه نياوريد» كسانى كه بيش از آن دانش يافته اند» جون بر آنان خوانده شود. سجده كنان به 


رو در مى افتند )٠١1/(‏ 
و مى كويند ياكك و منزه است يرورد كار ماء وعده يروردكار ما انجام يافتنى است )1١8(‏ 
و به رو در مى افتند و مى كريند و بر خشوع و خشيت آنان مى افزايد )1١9(‏ 


بكو او را جه الله بخوانيد جه رحمانء هر جه بخوانيد او را نامهاى 


نيكك استء و نمازت را نه بلند بخوان و نه آهسته؛ و راهى ميانه بركزين )1١1١(‏ 


و يكو سياس خداوثقدذي را كه نه فرزندى ب ركريده وله در جهالداري شريكنى دازى واله ال سر تاجارق دوس ذارةة و اؤوا 
جنانكه بايد و شايد بزركك بشمار )1١1(‏ 


ترجمه فارسى استاد معزى 
بنام خداوند بخشاينده مهربان 


منزه است خداوندى كه شبانه برد بنده خويش رااز مسجد حرام بسوى مسجد اقصى آنى كه بركت نهاديم يبرامونش تا 
بتماياتيعق از ايتهائ ما همات او اث شتواى بينا (1) 


و داديم به موسى كتاب راو كردانيديمش هدايتى براى بنى اسرائيل كه نككيريد جز من سريرستى (؟) 
نزاد آنان كه سوار كرديم با نوح همانا بود او بنده سياسكزار (©) 
و بككذرانديم بسوى بنى اسرائيل در كتاب كه البنّهِ فساد مى كنيد در زمين دوبار و برترى مى جوئيد برترينى بزركك (6) 


تا كاهى كه آيد وعده نخستين آنها را برانكيزيم بر شما بندكانى ما را دارند كان نيروئى سخت يس بكردند ميان شهرها و بوده 


است وعده شدنى )20 


يس باز آورديم براى شما تاختن را بر ايشان و كمكك داديم شما را به مالهائى و يسرانى و كردانيديم شما را فزونتر در كروه 
2 


اكر نيكى كنيد براى خويش نيكى كرده ايد و اككر بدى كنيد يس براى آن است و هنككامى كه بيايد وعده بار دوم تا ناخوش 


دارند وجوه شما را و درآيند مسجد را جنانكه درا مدندش نخستين بار و نابود كنند آنجه را برتر آمده اند نابود كردنى (07 
شايد يرورد كار شما رحم كند بر شما واكر بازكرديد بازكرديم و كردانيديم دوزخ را براى كافران تنككنائى (زندانى) (8) 


همانا اين قرآن 


وقبرق »فى كننا بذائجه ان اسعواركن ات و مدده: من .وهذا مؤميانى و1 كه كزدان شاسعه كنك كه ايفان رااست ادافى يرز كه 
6 


و آنكه آنان كه ايمان نمى آورند به آخرت آماده كرديم براى ايشان عذابى دردناكك )٠١(‏ 
ومى خواند انسان به بدى همانند خواندنش به خوبى و بوده است انسان شتاب كننده )١1(‏ 


و كردانيديم شب و روز را دو آيت يس برانداختيم آيت شب را و كردانيديم آيت روز را روشن تا بجوئيد فضلى را از 
برورد كار خويش و تا بدانيد شمار سالها و حساب را و هرجيز را تفصيل داديم تفصيلى (؟1) 


وهر انسانى را افكنديم نامه او را به كردنش و برون آريم برايش روز قيامت نامه اى كه بيابدش كشوده (17) 
بخوان نامه خويش را تو خود بس باشى امروز بر خويشتن حسابكر (15) 


هر كس هدايت شود جز اين نيست كه هدايت شود براى خويشتن وهر كس كمراه شود جز اين نيست كه كمراه شود بر 


خويشتن و برندارد هيج كنهبارى بار كناه ديككرى را و نيستيم ما عذاب كننده تا برانكيزيم ييمبرى را (18) 


و هركاه خواهيم نابود كنيم شهرى را بفرمائيم كامرانان (هوسرانان) آن را تا نافرمانى كنند در آن يس فرود آيد بر آن سخن 


و بسا هلاكك كرديم از قرنها يس از نوح و بس است يرورد كار تو به كناهان بندكان خود 1 كاهى بينا (10) 


آنكو زندكانى شتابان را خواهد بشتابيم برايش در آن آنجه را خواهيم براى هر كه خواهيم سيبس كذاريم برايش دوزخ را 


بجشدش نكوهيده رانده 69 


و آنكو خواهد آخرت را و بكوشد براى آن كوشش آن 


وااغتالى كداو اسك مؤمق يمن آنان نودهاشت كوشش' ايشان سياس كرازةه (19) 
هر يكك را كمكك دهيم اينان و آنان رااز بخشش يرورد كار تو و نيست بخشش يرور دكار تو بازداشته (70) 


إللقة 


وقرار مده با خدا خدائى ديكر را كه بنشينى نكوهيده خوارشده (77) 


وحكم كرد يرورد كار تو كه ير ستشر نكنيد جز او را و به يدر و مادر نيكم كنيد كن برستلا ثرقت قرع زا 'بكى از انان باهر 
دو يس نكو به ايشان اف و نهيب نزن بر ايشان و بكو بديشان كفتارى كرامى (5) 


و فروخوابان براى آنان بال فروتنى را از مهر و بكو يروردكارا رحم كن بر آنان جنانكه مرا يروريدند در كودكى (5؟) 


نووز كان كمه داناتز ارت بداتجة در دلهائ شما انيت ١‏ كراشيل شا ستكان همان او اسن زرا ناز كشت كتند كان امرزدده 


0) 

و بده به خويشاوند حش را و بينوا و درمانده راه و تبذير مكن تبذيرى (بيهوده و فزون از اندازه دادن) (72) 

كه فزون دهند كانند برادران شياطين و شيطان است يرورد كار خويش را ناسياس (77) 

واكر روى كردانى از ايشان در بى رحمتى از يروردكار خويش كه اميدش دارى يس بكنُو بديشان كفتارى نرم و آرام (58) 
و نككردان دستت را بسته به كردنت و بازش نكن تمام باز تا بنشينى نكوهيده اندوهكين (14) 

همانا بيرورد كار تو فراخ كرداند روزى را براى هر كه خواهد و تنكك كرداند همانا او است به بند كان خويش 1 كاهى بينا (:*) 
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فرزندان خويش را از تنككدستى ما روزى دهيم ايشان را و شما را همانا كشتار آنان است لغزشى بزركك (91) 
و نزديكك نشويد زنا را كه بوده است آن فحشائى (ناشايستى) و جه زشت است آن راه (97) 


و نكشيد تنى را كه حرام كرد (محترم داشت) خدا جز به حقّ و آنكه كشته شود به ستم همانا قرار داديم براى خونخواه او 
فرمانروائى يس فزون نرود در كشتار همانا او است يارى شده (77) 


و نزديكك نشويد مال يتيم را جز بدانجه آن است نكوتر تا برسد نيروى خويش را و وفا كنيد به ييمان كه ييمان است همانا 


يرسيده شده (ع7) 

و تمام دهيد ييمانه را كاهى كه بييمائيد و بسنجيد با ترازوى درست و راست اين بهتر است و نكوتر در سرانجام (90) 
و ييروى نكن آنجه را نيستت بدان دانشى همانا كوش و ديده و دل هر كدام آنها است از آن يرسيده (9) 

وراه مرو در زمين خرامان همانا تو نشكافى زمين را هركز و نرسى كوه ها را به بلندى (50) 

فمه ازنها اسك شع آن لزه بروزة كارع ناستك 0 


اين است از آنجه كه وحى فرستاد بسوى تو يرورد كار نواز حكمت وقرار نده با خدا خدائى ديكر را تا افكنده شوى در 


دوزخ نكوهيده رانده الآكرة 


ناير كرلة:است كنما را يرورد كا شما به سراق و يكرققه اسنت ا افرشتكان ماد كا همانا شمامن كوثية سحتى كران ازا 
0ع 


و همانا كردانيديم در اين قرآن تا يادآور شوند و نميفزايدشان جز رميدن (61) 


بكو اكر مى بود با او خدايانى جنانكه كوئيد در آن هنكام مى جستند بسوى خداوند عرش 


راهى را ”ع 
مئرّه است او و برتر از آنجه كويند برتريى بزركك (7©) 


تسبيح كنند براى او آسمانهاى هفت كانه و زمين و آنان كه در آنها است و نيست جيزى جز آنكه تسبيح كويد به سياس او و 
ليكن درنمى يابيد ستايش ايشان را همانا او است بردبار آمرزنده (68) 


و هركاه بخوانى قرآن را بر نهيم ميان تو و ميان آنان كه ايمان نمى آورند به آخرت يرده اى يوشيده (68) 


و نهيم بر دلهاى آنان يرده هائى از آنكه درياندش و در كوشهاى ايشان سنكينيى و هركاه ياد كنى يرورد كار خويش را در 
قرآن تنها بازكردند بر يشتهاى خويش رمندكان (2ع) 


ما داناتريم بدانجه كوش مى دهند بدان هنكامى كه كوش مى دهند به تو و هنكامى كه سخن به كوش همديكر مى كويند 
هنكافى كه كوبتل سسكراة بيروئ ننى كنيد جز مردى ادو شدة :زا (/8) 


و كفتند آيا كاهى كه شديم ما استخوانهائى و خاكى آيا ما برانكيختكانيم در آفرينشى نوين (68) 
بكو باشيد سنكك يا آهن (20) 


با افريتشى از انه بزركك ايك در سيئة هائ شما زود انث كؤيتل كهاماوا يرمى كردائك بكو انكة آفريدتان فخستين بار زود 


است نجنبانند سرهاى خويش را به سويت و كويند جه هنكام است آن بكو اميد است كه باشد نزديكك (01) 
روزى كه خوانندتان يس اجابت كنيد با سياس او و ينداريد كه نمانديد جز اندكى (81) 


و بكو به بند كان.من كويتك انعة آن است نكوتر همانا شيظان آشوت افكند .ميان انأن:همانا شيطان است براى انسان وشم 
آشكار (”07) 


يزؤود كان شما ذانائر انيت 


به شما اكر خواهد رحمت آورد بر شما و اككر خواهد عذاب كند شما را و نفرستاديم تو را بر ايشان نككهبان (0) 


و يرورد كارت داناتر است بدانكه در آسمانها است و زمين و همانا برترى داديم بعض ييمبران را بر بعضى و داديم به داود 
زيور را(00) 


بكو بخوانيد آنان را كه جز او ينداريد دارا نيستند كشودن رنجى را از شما و نه بركرداندنى (82) 


آنانند كه مى خوانند جويند بسوى يرورد كار خويش دستاويز را هر كدام از ايشان است نزديكتر و اميدوارند رحمتش را و مى 


ترستك عذابكن: را مانا غذان برورد كاز تواست ترسناكك (/ه) 


و نيست شهرى جز آنكه مائيم نابودكننده آن يبش از روز قيامت يا عذاب كننده آن عذابى سخت بوده است اين در كتاب 


نوشته (08) 


و بازنداشت ما را از آنكه فرستيم آيتها را جز آنكه تكذيب كردند بدانها يبشينيان و داديم به ثمود اشتر را بينا يمس ستم كردند 


بدان و نمى فرستيم آيتها را جز ترساندن را (89) 


مردم و آن درخت لعنت شده را در قرآن و مى ترسانيمشان يس نيفزايدشان مكر سركشى بزركك (980) 


و هنكامى كه كفتيم به فرشتكان سجده كنيد براى آدم يس سجده كردند جز ابليس كفت آيا سجده كنم براى آنكه آفريدى 
كل (١ع)‏ 


كفت آيا ديده باشى اين را كه تو بر من برترى دادى اكر مرا بككذارى تا روز قيامت هر آينه مهار كنم (يا براندازم) فرزندان او 


زا مكر كمئ:زا (0غ) 


كفت برو كه هر كه 


بيرويت كند از ايشان همانا دوزخ است ياداش شما ياداشى تمام داده (87) 


و بلغزان هر كه را توانستى از ايشان به آواز خود و تاخت آور بر ايشان با سواره و بياده خويش و شركت كن با ايشان در مالها 
وفرزندان و وعده بده ايشان را و وعده نمى دهد ايشان را شيطان مككر فريب (88) 


مانا بند كان من تنستث بو ايشا فرمائرواتئين ونس استبيرؤرد كار تو كار كزارئ (مع) 
يرورد كار تواست آنكه مى راند براى شما كشتى را در دريا تا بجوئيد از فضلش همانا او است به شما مهربان (88) 


وهركاه برسد شما را رنجى در دريا كم است آنكه بخوانيدش جز او تا كاهى كه رهائيتان داد بسوى دشت روى كردانيديد و 
بوده است انسان بسيار ناسياس )م 


آنا ايفن شديد كةفرويرد شما را در يك شوى دشت نا يفرسنتق براشما طوفان ستكزيره زا بسن تاد براق خويئن تكهباتى 
(مع") 


ناا شديك كد ناز كردانك شما رادو ونان :ديكرئ سن يفرسئل بن شما غود كتيده افن (و شكندة اق )از باد :نا عرق كتل “شما 


را بدانجه ناسياسى كرديد سيس نيابيد براى خويش بر ما بدان خونخواه و نه ياورى را (894) 


و همانا كرامى داشتيم فرزندان آدم را و سوارشان كرديم در دشت و دريا و روزيشان داديم از ياكيزه ها و برتريشان داديم بر 


سيارى از آنان كه آفريديم برترى دادنى 0/١(‏ 


روزى كه بخوانيم هر مردمى را به يبشواى ايشان يس آنكو داده شود كتابش را به دست راستش آنان بخوانند كتاب خود را و 


ستم نشوند به اندازه تار ميان هسته خرما )0/١(‏ 


وآنكه بوده است 


داق (ذنيا) كورعيسن او اسن در اخرت كووترو كمراه توراه 070 


وهر آينه نزديك بود فريبت دهند از آنجه وحى فرستاديم بسوى تو تا دروغ بندى برما جز آن را ودر آن هنكام مى 


كرفتندت دوست (7/8) 

اك نه استوان مىذاشسمت همانا نزديكك بود كه كج شوى بسوى ايشان جيزى اندكث (078) 

در آن هنكام مى جشانيديمت دو برابر زندكى و دو برابر مردن را سيس نمى يافتى براى خويش بر ما ياورى را (5/) 

و همانا نزديكك بود كه بلغزانندت از زمين تا برونت كنند از آن و در آن هنكام درنكك نمى كردند يس از تو مككر كمى (0/2) 
شيوه آنان كه فرستاديم بيش از تو از ييمبران خويش و نيابى براى شيوه ما تبديلى (//0 

بباى دار نماز را از باز كشتكاه خورشيد تا تاريكى شب و خواندنى (نماز) بامداد همانا خواندنى بامداد است كواهى شده (0/8) 
وال شت بس بدا باشد دن آناين فزونيق اشث براى تى باشد براتكيودت :ترورد كارت به جا ركاه ستووه (9/) 


و بكو يرورد كارا درآور مرا درآوردنى راست و برونم آور برون آوردنى راست و قرار ده براى من از نزد خويش فرمانروائيى 
يارى شده )6١(‏ 


و بكو بيامد حقٌّ و نابود شد باطل همانا باطل است نابودشونده (81) 
و مى فرستيم از قرآن آنجه درمان و رحمتى است براى مؤمنان و نيفزايد ستمكران را مككر زيان (85) 


و هركاه نعمت فرستيم بر انسان روى كرداند و دور كند يهلوى خويش را و هركاه برسدش بديى بوده است بسيار نوميدشونده 
م( 


بكو هر كدام عمل مى كند بر راه و روش خويش يس يروردكار شما داناتر 


است بدانكه او رهبرنده تر است در راه (8) 

و مى برسندت از روح (روان) بككُو روح از امر يروردكار من است و داده نشده ايد از دانش جز اندكى را (88) 
واكر خواهيم همانا مى بريم آنجه را وحى فرستاديم به سويت يس نيابى براى خويش بدان بر ما نككهبانى را (82) 
بجز رحمتى از يرورد كارت كه فضل او است همانا بر تو بزركك (87) 


بكرو اكر كرد يقد اذميان و يريان بر الكدياوتة ماتند :ابن قران رازن مالتنكن وا كر جه اشن برخيشان براف برعي بشعيان 


4) 

و همانا كردانيديم براى مردم در اين قرآن از هر متّلى يس نخواستند بيشتر مردم جز ناسياسى را (88) 
و كفتند هركز ايمان نياريم برايت تا بشكافى براى ما از زمين جشمه اى (10) 

يا باشدت باغى از خرمابنها و انكور يس بشكافى جوى ها را ميان آن شكافتنى (41) 

يا افكنى آسمان را جنانجه مى يندارى بر ما ياره هائى يا بيارى خدا و فرشتككّان را روى به روى (87) 


يا باشدت خانه اى از زر يا بالا روى در آسمان و هركز باور نكنيم بالا رفتنت را تا بفرستى بر ما نامه اى كه بخوانيمش بكو 


منرّه است يرورد كار من آيا هستم من جز بشرى فرستاده شده (87) 


و بازنداشت مردم رااز آنكه ايمان آرند كاهى كه بيامدشان رهبرى جز آنكه كفتند آيا برانكيخته است خدا بشرى را ييمبر 
زع 
بكو اكر ميبود در زمين فرشتكانى كه راه مى رفتند آرميد كان هر آينه مى فرستاديم بر ايشان از آسمان فرشته اى را ييامبر (40) 


بكو بس است خدا كواهى ميان من و شما همانا او است به بند كان خود 1 كاهى بينا (42) 


وآنرا 


كه خدا هدايت كند او است هدايت شده و آن را كه كم كند هركز نيابى براى ايشان دوستانى جز او و كردآ ريمشان روز 
قافكابن جيره هاقان كوراةو ككاق و كران جايكاة ايشان است دوزخ هركاه خاموش شود (فرونشيند) بيفزائيمشان آتش را 
(/ة) 


اين است ياداش ايشان بدانجه كفر ورزيدند به آيتهاى ماو كفتند آياهركاه شديم استخوانهائى و خاكى آيا مائيم 


برانكيختكان در آفرينشى نوين (48) 


آنا نذنذند كه خداوندئ كه افريتد اسعائها و زميق زاتواتا است بر آنكه ييافرة مانبد انشتان راو نهادة:اسث براق ايشان 
سوامنائ: را كنائيست شكن يدو ان دين تخواسعه مكمكران بج اشاس ةو 


- 


بكو اكر شما مى داشتيد كنجهاى رحمت يروردكار مرا در آن هنكام خوددارى مى كرديد از ترس بخسشش و انسان است بسى 


خوبشكن كيدان( 


و همانا داديم به موسى نه آيت روشن يس ببرس بنى اسرائيل را كاهى كه بيامدشان يس كفت بدو فرعون كه مى يندارمت 


اى موسى جادوشده )٠١١(‏ 


كفت :مانا داتسص كدالفرستاده ست انها زا مكن يزورد كان استماتها و رسخ يتتتهاتي و همانا فى تذاريمت اى فرعون 


او 1 

يس خواست بلغزاندشان از زمين يس غرقش نموديم و آنان را كه با او بودند همككى )1٠١7(‏ 

و كفتيم يس از او به بنى اسرائيل جايكزين شويد در زمين تا كاهى كه بيايد وعده آخرت بياريم شما را يبجيده )٠١©(‏ 
و به حقّ فرستاديمش و به حقٌّ فرود آمد و نفرستاديم تو را مككر نويددهنده و ترساننده 201١0(‏ 

و قرآنى كه جدا ساختيمش تا بخوانيمش بر مردم بر درنكى و فرستاديم آن را فرستادنى )1١2(‏ 


بكو ايمان آريد بدان يا نياريد همانا 


آنان كه داده شدند دانش را يبش از آن كاهى كه خوانده شود بر ايشان بيفتند بر جانه ها سجده كنان )٠١9(‏ 
و كويتك فته اسث يروز كار .ها همانا وعلدده يزور كاوها امت هدق 1 ) 
و بيفتند بر جانه ها كريه كنند و بيفزايدشان زارى (فروتنى) )1١5(‏ 


بكو بخوانيد الله رايا بخوانيد رحمن را هر كدام را بخوانيد او را است نامهاى نكو و نه بلند كردان آواز را به نماز خويش و نه 
آهسته بيارش و بجوى ميانه اين راهى را )١1١١(‏ 

و بكو سياس خداوندى را كه برنكرفت فرزندى و نبودش شريكى در يادشاهى و نيستش سريرستى از زبونى و بزركك دار او را 
رركن ذاششى 0517 
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0كنام5. 


1 ,]1 05 لإطأزوللا انا0/اقع70ء داق طتأاننا غأ ,10 دعل أ ناد لمق ععأأدععع لا عط دعأزوعل ععباعم ]انلا 
لعأ3ععمم 3-ااعننا عط |األقا ماأعباد 05 اناملاقعل0مء عابط أج؟ عط عط لالنامراد. 


10 لإتأقانا0ط ع 300 ,010 ا ناملا 0 لإأتانامط عط لومععناء عل/انا ااج ماع05 0غ 300 عدع]‎ 0] ٠ 
أمط 5أ 010ا الاملا.‎ ©0110 


١‏ أعلز ز5اع]0 5017 إع/01 301/30158306 30 لاعطا ]0 500 معل/اأون عناقط عل/الا لنامط علمطعوط0 
ع/اأ3اع 0 أمععمدع) م[ عأقع01 0مة كامة: ]0 أمععمدع) مز عانعن لإأعاناد ذأ معأأجع,علا علا 
اع 


١‏ لاع 60153 , لط 0 لاع 3اط ]أو ألا نامل 01 ,طقوالم د5ع510ع 000 30051 ملا أع5 701 00ا. 


3١‏ ناملا 3ط لعع1عع0 كقط 010 ا ناملا 


.كأمع31م مغ 5د5ع502كا [لع7أمزمع كقط علط 0مة ,اتا أمععلاء عمملاصمق مأطدامللا أمم الهذك 
الاعطا مغ لإق5 غ00 00 0ط 06 ماعط 07 عممحعل]1؟ الاملا أ 30 010 طعوعء لإعط لالامطاك 
5 عألطمم معط مأ كاهعم؟ أناط بصعط علأطكء غأمم هل لمم "بع1ل. 


ع7 07 لإعاعمط ع/اق1 ا !010 ا لإلا؛ ,لاج5 300 ,لإع1ع7 01 أنا0 ,الطعط مغ بطالاتصاباط 05 ومالقا عط ععنلام ا 
0اأاء] 50311 [3] 35ثكا 1 معطنكا عم لعنقع.؟ لإعطا 35 أكناز ,معطا !” 


١‏ 0عع10-0 ذا ع1 ,دنامع] لاوأ ع0 ناملا لالامطكد .كأاقع] اناملا مأ 5أ أ3طالكا أدعط 01/5 كا 010 ا لاملا 
كألاع ]لمعم 310نلام ولأ/ا 1010 أ05ا. 


ع١‏ 00 لاط رزااعنةا 35] معااع/اق 8 عط 300 لإلععم عط 300 ,غخطواء زعبال] مأعط دع/اأجاع عط ع/از 
لإاانااع ةنا ,501430 أ0. 


1" 010 ا كط م انااع]013نا 5أ 300531310 ,535305 05 5اعطغأه2ط ع3 اباأعغأ5ق/ذنا عط لعع110. 


طعلطللا ها انامل ]0 لإعاعمم عط وطاكاعع؟5 ,زنلامم غ0]] معطا عامماءع/ا0 مغ عناقط ناملا ؟أ لظ 
5 ع ع0 ماعط م اهعم بزع التأنا؟ عط مل أمعملاء باملا. 


4 515 |أأللا ناملا 01 رأعطاع3|00 أ معمه0 نم0 بكاععط لاملا ما لعطأقطء لضمقط الاملا مع 006 0نا 
اناأاع زوع؟ , لزاه قاعم ةقاط 


+ 1 كطع80 300 ,كعطذانةا عاط إعناع مالقا 101 لاوأؤوأل/امام عط 3205ملاء 010 ا “ناملا 17060 
كأطق/مزع؟ ؤألا 05 أمعأم أععم 300 ع6قللاق أأعنها 5أ علا لعع110. 


"١‏ .لاملا 501 300 لاعط غ50 ع10/امام |أأنقا علالا :لإاأانامعم 05 نقع؟ عط 10 معءلااطء ناملا ||لكا غ001 0ئنا 
لإتأأناواما أهع:0 3 لععلطأ ذأ عط وو ذااكا. 


؟*” لوقلا أألاع م3 300 لإعمععع0طا مق ل0عع00أ ذأ غ1 .ممتاأمع اماه طع103مم3 غ70 0منا. 


300 ,ع5ئلا3© ع4ا0 طأأأنلا أمععلاء ,عاط قاماناما 30م كقط طوالخم رعغ| ع05الكا] آانا50 3 |الكا 701 00ا 


مطاط غأعا أناظ . /أ 01 اناق مق تغط كلط معنأو لإلمأهامعء عناقط ع لاا ,لإاانأوصمغنكا ماما دأ عناع مانلا 
//اة| 01] غ01مرمناك عط 5لإمزمعء عط 101 ,وم أاالكا ما د5عع<ء لم3 غأأماصامه غأ0لا]. 


ع" 06 كعلر0 ع( اانا أعطصض 3م أوعط عط مأأمععناء لبأزعم0م 5 مقلطم 06 عط داع0103مم3 غ70 00ا 
|3 انامع36 ع3 كأط3ووع/ام» أأج لععلطأ زكأصودعنام»ه عا | اأكاراة لحلكل .ع30. 


ه" .ع31|306ط وعلاء مق طاأللا طأواعلةا [300] ,عالاكقعم عط لإاانا؟ علااع0065 ,عالاكخعطا ناملا معلطلالا 
01لا0 ماع13 300 ععاعء0 15 31 1 . 


عم بعلا عط رومأمقعط عط لعع150 .عولعالثامككا مم عناقط نامل اأعاطنكا 0 أقط /ثام0ااه؟ غ00 0نا 
عاط أصنامع36 ع3 عدعط] ]0 الوجاروجعم عط 300 ,غأطواد. 


ول بوطامقع عط عمععام عطناعم الأللا ناملا ل0عع100 .ضوع علطا مه لإاأمق]ابالاء اقللا 06م مما 
أطوأعط مأ كمأةأطنامم عط طعوع). 


010 الاملا 10 عاط8غأدوعغع0 ذا عدع5] اأج ]0 األاء ع | . 


4 7015 100 .1/5001 05 نامل 10 3160ع/اء 135 010 ا الاملا اط زكأمعععأام] 0نمممتة ع3 عدع( 1 
63150 , لإلا0 لاع 3اط ,اأعط مغمأ غأدق»ع عط |لأللا ناملا ,0 رطحوالم د5ع510ع5 000 30012 ملا أء5. 


٠ع‏ عط 30700 لامع؟ كعم 3لاع؟ أم300 رأاعدمم تا 300 ,5005 101 ناملا ؛عأع)ام ١010‏ الاملا 0آنما 
010 701510145 3 /إ53 لاملا 15060 *5اع300! 


١ع‏ ]3ط 50 1730لا كأطةا مآ رععم3ل10ناو 0 دعام أءصاءم عط لعكقعطمة3م عناقط عللا لإأمامائعن 
أواع/ا3 مأ لإأمه ماعط دعك3قع 1ع أ أناط رمم أصمممل3 عكاها لإجمم لإعراا. 


"ع 7أع03عمع لإأع اناك 10نا0لا لإعط ,/ا53 لإعط 35 ,لمانا د5ع10دع5 0005 رععط]عاه] معط عزع/الا' ,لإجدك 
عممغط آ عط 01 0ما عط مه. 


مع /533 لإع أ قطانلا /3601 ل0عغ|3غء لإاأجع02 لمق ,علا ذأ ع3 انا 3 طاتما1” 


عع لالعطا مأ ذأ معلاع0 اللا 300 ,ز0مغ) طازقع عط 0ق ,مانا بهاو دمع/اقعط معناع5 ع( 1 . 


اأعطا 15]83050ع750نا غ701 00 نامل ألاط ,ع1315م ذال د5ع]3ااعاع» أباط وولاط 3 غ0م ذا معط[ 
أو 01 -|ا3 ,ومفقعط:ه0]-ااق ذأ علا لعع1500 .مملأدع]0111ا0. 


وء مأ عناءأاعط غم 0ل مطانكا 505 300 نامل ماعع للاعط /قات 2ل علالا ,م3 ةنا عط عنأاععء ياملا معطنالا 
مأقائنه معلللط دجععأروععع لط على 


عع 06366655 3 300 ,أ 15]300ع0انا لالامطد لإعطا أدعا ركأزقعط أأعطا مه واأع/ا أودده علا لاج 
ع3 اأعط اناا لإعاغ ,ةن عط مأ عمما3 0م ا ناملا لامع ناملا معط/الا .داقع تغط مغأما 
ممأواع/ا3 | 


لاع لاوط لإعطا معطننا 300 ,ناملا مغ معأذذا لإعطا معطنها ,بغه؟ معأاوذا لإعطغ أجطننا أوعط للامطا علالا 
3 أكناز 0/70 |أ0؟ عط |األثا ناملا زمااط /1011أ0؟ ناملا 15 ,ةك 5زمع000طمطلذا عط معطلا رىاا3] أ مع5 
قمر 0 عل0اع] للاعط” 


مع /[قللا 3 110 6300 300 ,/[3 351 00 لإعطاا 50 زناملا 101 كأعط أأمء حزامء لإعطاة لام ,001 ا. 


دع مأ 3150 عط لإأاهعء علنا اأةطاد ,أ5نال 300 د5عنزهط ع(لزمععط علاقط علا معلالنا ,أجطلالا"“ ,لاجد باع [ 
0ع الاعم 703 


10115 01 ,50075 عط نامل 10نا0 اك ,لإخك, 


١ن‏ ”9>اع03 كنا وطااط اأآننا مطلالك ,لزتك اأأنقا لإعط 1 *!ك0 ناما نامل 10 5326351 ع01 عالأجع0 063 
لإا53 300 ,نامل غ3 05ل3قعط7 اأعط 0ه |أألنا بإعط 1 ”.ع0 غأ5؟أ؟ عط ناملا ل0ع31مأو06 مطلنا 11“ ,لإجك 
انع داعا عملإق الا“ ,بلهك ”معط أمط |اأنها معطلا" 


”ة ناملا “اطاط ا أأللا ناملا 300 ,مطتألنا ونأذأ3ام ,طلتا مغ لضممدع؟ ألا ناملا راملا 5ااقه ع1 لال 56[ 
عا ج لاامه معمأقمع” 


*هة |[أ دعأأعطا 5380 لعع150 أدعط عط ذأ طأعاطلةا أعصمصضقم 3 مصأ عاوهعم5 مغ كأام هنع /إلا ااع1 
لالع (اء أدع117 3م 3105ل 0عع150 5أ 5313 300 ,معط معع خاعط ووااعء). 


عه أد5عط لاملا 201/5 ا 010 ا انا0ل. 


201 010 علالا 300 ,كع ط7اذانةا ع1 ؟أ ,ناملا طأ5أطنام 01 ,دع لاؤاأنةا ع1]آ ]أ ,ناملا مه لإعزعم عناوط ااألما عن 
ماعط اع/ا0 اعأقنلا 10 ناملا 0داع5. 


ده 03/6 علالا لالمأهائعن .لاقع عط لمق دمعناقعط عط مأ 5أ معلاعملاللا أدعط دللامكك>ا 010 ا اأناملا 
5ا|2553 ع5 031/10 031 علالا 300 ,5داع 0 01/6 3017/301306 30 كأعلام0:م 5011. 


ءة /ع/لا0م 0ق عناقط لإعط 1 .مانا د5ع10دعط [0005 ع5 مغ] لنأذاء ناملا مزلمطللا ع05طغ] 101/01“ ,لإجك 
]563 لاملا مأ ع7300لاآك /إ0ا3 أنامط3 ونأاط 10 001 ددع:]015 أنامل ع/املاع١‏ 10]. 


/ان ,010 ا أأعط] م1 عوالامعع) 3 ومكاعء5 ,ع أقء|اممناد عطاللا دكعمه عط ع3 روع/ااعكممعطع] لإعط [ 
لعع170] ت.أمعلططدادنام ذألا ومامدع؟ لطة لإعاعم دللا ونمتاععماء ,زرملأنا مغ معنوعم ذأ معناعولالنا 
01 ع 3نثاع 0غ علاطا 3 ذا أمع را اداحلام 010”5ا الاملا. 


من لأذا- انام 01 ,لاه تاعع: ناودع ]0 لإقما عط ع ماعط ]أ لإمانأدع0 |األقا ع نالا غناط ماللاما 3 أمم ذا عرزعط [ 
25001 ع7اا مأ معأ اننا مععط كقط غأهط 1 .أمعصططكامنام عمعلاع5 3 اأأللا غ1 


دن علالا .عط لعأمعل كاأمعاعصة عط أقطا أمعع<ء كروأد ومالمع؟ ملمءع؟ كنا 5مععا ووأاطعاهلة 
701 0ل علالا .نعط لعوممطلننا لإعط غباط ,أعمعم0علء مق 35 اعمرقعء_-ع]ا5 عط لباصطقط ١‏ علاق0 
ع مع عع 10١‏ أمععاء دواد عط لمء5. 


ع 708 010 علالا ”,لصمتكاصقم أأج كلضعطع]ءصمطامء 0م ا ناملا ل0عع150 ,ناملا 10 5310 علا معطنلا 
عع عط 300 عاممعم عط م5 غأدع1 ج 35 أمععلاء ناملا لعنثاماك علالا قط مملأؤألا عط أمأممم3 
موزااعاع؟ أدعو مأ ماعط دعكنعهم! لله أ أناط معط معغع0 علالا .و0 عط مأ لعواناه. 


١ء‏ أ0 لاط ,0ع0568136م [3|1] لإعطغ ,86030 عنم]عط ع3 5م82 ,واعومة عط 531010 عل/لا معطنلا 
ع/ا03ا ناملا عالقا ع0مع507 مع1م؟ع0 ع0513/م 1 ااقطك“' ,5310 عط :5ااطآ 


ااه ملمءع؟ ل0ع16جع700” 


"ع ع6]أمدع] ناملا 15 07 ع/ا360 لعالامطوط علاقط ناملا للولاللا 00 5أطا عع5 لاملا 100' بعل 5310 
للاع؟ 3 أمع2<© ||| 3] ,لاع 09م كاط لإ0أدع0 لإاع اناك اأأللا 1 ,ملاعم )نادع 0 لزونا عط اتأحصنا عصس” 


عع الامل عط أأقطد ااغط عط لععلط ,نامل 5لثاهاا0؟ سعط 06 ععناعوط/ائا إعمموع6“ ,علا ند 
10 لاع عامماة مق را هأأنامع). 


ع2 تالاملا لاع أ55 |3903 /8إاات١‏ 300 زع016/ نامل لطأأأللا مقع ناملا ماعطا 06 نع/اع مانلا 1051610316 
عكاقطمطا 350 برقعألائطء 0مق طاألدعنلا مأ عط طتأاللا عنقط5 300 ,لإتأضواما ناملا 0م3 لذاجلاهه 
أكنااع0 أآلاط ولا طامط ماعط كع ذأ 10م 5330 أناظ "امعط مغ دع 5ا مام ام. 


وء “5عع]] ]ناد 010 ا نامل للم ".ماعط غع/ا0 /بأ 01 اناق مص عل/اقط اأتطاك نامل ,بكأطقلااع5 /إالا 50 كم 
عع]5لالا 35. 


عع ؤألا عاعع5 /[73) لاملا 36ل ,قع5 عطأا مأ كمأطد عط ناملا 101 د5ع7 أل وطلها علا 5أ 010 ا لاملا 
ناملا م0 أناآأع اعم غ05 ذأ ع1 0عع150 .ع0136. 


لاع عق مطألا دع510عص5 عام/ادأ ناملا مالكلا ع05] ,قع5 ]3 ناملا 5ااةآع ودع ]5أل معطلنكا عحظ 
5 031 عطق .مانا 05] 3م015 ع3 ناملا ,3050| م1 ناملا 5زع/ازاع0 عا معلانها أبا8 .معكاجئاه] 
اناآعغ]3 ونا لإناعلا. 


مع غ70 اأألقا ع1 0 ,نامل /3||011/ا5 03581300» عط عكاقمم غم الأنا علا أجط عالاعع5 اعع] ناملا 00ا 
5ع ناملا 501 أع0طعمع0 /إا3 0ط غم |أألثا ناملا معط | 5005# 05 ماق 3 نامل مهنا لأد3ع1الا. 


4ع 351ع1انا 300 ع(الا 30051 ]أ ماما كاعقط ياملا 0مع5 عمط الأنا علا أهط عالاعع5 اعع] ناملا 00ا 
اأأللا ناملا معط 1 013152انا الامل 01 عونباقععط نامل 0011/0 300 ©0316 وداءع53آ5 3 ناملا 3035 
5لا غأ75أ303 اعد5دعألع) لام كع/ااع5 ]ناملا 101 0اأ؟ 101 


١‏ 0 لطاع لالط عط لع ننامصمط عناقط ع للا لإامأهطامعن 


0 عط اا طتاننا معط 0ع10/ا10م 300 ,قع5 300 0صذا ععناه معطا لع1لمقه 300 ,لولم 
3 لطأأننا لع6أدعى عباوط عللا عكمطغ] 0 /إاتمم عع/ا0 301/3530 30 لأعطةا مع/ازو 300 ,كوطاطا 
ععمععع]ع:م عأعام مام». 


١‏ 5أ أ ع/اع0 اللا لاعطاا ,لطقمما مأعط طعأانلا عاممعم ]0 منام2و لإزعناء طمماماناك اأقطد عللا بإجل ع5[ 
50 0ع000غلثا عط غ70 الأننا لإعطغ لمق ,عا 0قع.2 ااأأنها بإعط-لوقط غأطوك كتلط ما عامط د5لط مع/ازن0 
0عغ-ع03 عاوماأد 3 35 لاعنالا. 


”ل [اعلاع] 0ق ,نع أدعرع ل عط مأ لقااط عط اأألقا ,زلامللمح كتلط ما لصلاط مععط كقط عع/اعملانلا ألا8 
/[ةنلا أطوم عط ممع برت 35 عملا 


7 نامل 36ل 50 ناملا 10 3160ع/اع/ كقط أذاام غ3لالثا مامغ] ناملا عاأناوعط مغ أنامط3 عنعننا لاعلا [ 
علاقط لالاملكا لإعطةا أوعععطلنا ,أقطا مقطا ععطأه وماطاعممه؟5 ذلا غ105أ303 غأوءاءطة؟ لاقم 
ناملا 0ع0معأرأاء6. 


ع/اغأط 3 ماعط 0 لام لع اعم علاقط أطوام ناملا لاأمأج ازع ,ناملا 0110 أمم علثالا 130ا. 


3 320 ع]1! دتطا مأ راع !ا كاضنام] عاطباهل0 3 م135 ناملا 30ص لإاعىناد علاقط لاناملذا علالا معط [ 
/لإ3 ؟اع5انامل 501 0انا50 غ00 131 10نا0ل/لا نامل ماعطا 300 ,طأمدع0 ع3 زأمعصطكاصضنام] عامطنامل0 
5لا أكمأ 303 عماعا. 


ء/ لإعطاا معطا غناط بغ 0امغ] ناملا اعماء 0 ,3000| ع 05 ناه نامل 0انامط مغ أنامط3 ماعنلا لعا [ 
ع١‏ 3 أناط ناملا ,ع3 0ع/إ3غأ5 عناقط 0ل لانامنلا. 


7 لاملا 300 ,ناملا ع501ع0 3005115 1لا0 37010 امآ أدع5 عناقط علالا عدومطآ 0 أمعلعمع:م م 
أمعل0ععع1م الا مأ عوصطقطك لمق لداأ؟ غأمط |لألقا. 


3200 بغأطواه عط آه كدعم )03 عط”©أ اانا عمزاعع0 ك5تصباد عطغا للمع؟ ععلاةنام عطا مأتغامأدالا 
لإ0] 0ع20ع3 ذا أوأأعع؟ لالجل عط لعع150 .١أقأاعع‏ طلخصول عط لدابم :3م علرعوطه)] 
300/5 .. 


و عطخم 


31 ع6 و1733 غ1 .نامل 1/08010[101ع0)] 003]019اع1عمناك 3 35 ,أأوام عط 01 31م 103 اأوأ/ا مععا 
بإ 01/ثاع315ام 3 مغ ناملا 315 |أألنا 00 ا اناملا. 


١م‏ 3 طاأأللا أناه ع0 وطأءط 300 ,ععصمق نامع لإطأازمنلا 3 طتاألقا عم اتصلك' الما بالا“ ,لاجد عحظ 
؟أع5 انالا نهآ 011 اناق 361نا0/ا13 3 عم أعلدرع؟ 300 ,ع انا قمعل لإطخنم للا ” 


١‏ 5آ 5000ع5315 0عع150 .لعلكاصضة/ا كقط 000مع5315 300 ,عمرامه كقط طأنانتا عط 1“ ,لاجد لحم 
لأكامة/ا 10 0نام” 


8١‏ ]أ 300 زاباآطعأ13 عط 10 لإعزعم 300 عاناه 3 ذا أعلطنكا أقطا م3 تنا عط مآ منلامل ع5 علالا 
55 أ لإأم0 15مع000 0هللا عط دوعد3قع101]|. 


"ىم بلاط ذ5اات؟عط اأأ مق معطلكا غناط زع3510 كطاناا 300 انا01ل:3وعء:5أل ذا عط رصقم ددعاط عللا معطنلا 
أصمع0ممموع0 ذأ عا 


عم اأعناعط ذا 0لاللا أدع0 دنثلاويكا 010 ا ناملا ./ع]360اقطك دلط مآ 36200109 ك5أع3 عاملاع/ا6' ,لإجدك 
لإةللا عط 0غ 0ل قوع طأأللا 100لاو" 


ذم لإ( 015 173170لامه عط 0 ذا انلمك عط“ ,لزوهك .نامك علطا وماصعع076©» ناملا 100أدعنا0 لاع [ 
ناملا ]0] للاع؟ 3 أمعع<اء عولعالنثامما عط 0 معزو مععط أمم علاقط نامل 010,300 ا.” 


2م لالاملثا ناملا لاع 1 .ناملا 10 0ع1نع/اع) عناقط علالا هنذا لإقنلاجت 131 ناملا علالا ,اذألقا علالا )1 
دلا 3035 1ع0مع2ع0 /إا3 أأع5اناملا 1501 10] أ0لا, 


/اى لاملا 0017لا أقع01 مععط كتط ع0236 5لا 0عع150 .010 ا أناملا ام] لإم اع 3 أمع6«<0. 


6م أل |أأللا لإعط بصة نا كاطا 0 عانا عط ولط مغ لإأاج مواز 300 كضق3قاباط اا 0ابامطك' ,لإجدك 
3001 عه ل0ع5 و35 لإعط ]أ معلاء بغز 0 ع]اا عط وصائط* 


4 -31م 06 لطكا] لإإعناء اللا 3 نال كأطا عاممعم عط 106 لعد5عمدعغما لإامتهامعه عناوط علا 
عاممعم 7051 أناط رعاطق 


ع40 ]وا مه أمعغما لإامه عق. 


[ ع 011]] كنا 101 1011 أ5نا0 50أم5 3 |03 نامل |أتأمانا ناملا علاعأاعط غ00 |اأننا ع نالا“ ,لاجد لاعلا‎ 4١ 
.010 0 


0: (أ5لا0 55163375 ©1731 نامل 300 5ع0ألا 300 5(طا3م ع036 0 ضع030 3 علاقط ناملا اتأانا‎ ١ 
أ ونام لاا‎ 


؟ 01 .31/1 010ا0/لا لاملا 35 أكلاز ,5لا 0017لا كأداع53012 مأ |أت] مغ كاد عط عدناقه ناملا التأمنا :0 
نا ]0 مآ مأ رغخطوم] داعومة عط 0مق طذااىم وطلئط نامل اانا 


و عط غ00 |لأللا عنذا للظم .كاد عط م0غأطأ 0اع356 نامل 01 ,0010 05 عكباوط 3 علاقط نامل اأتأمن ,0 
-10> ,/[53 .30م لإقمطا علا غ36 0016 3 دنا 101 0010/17 ونأاط ناملا اتأنا اماع35 الاملا علاء1|ا 
300511 3 ,7311الاط 3 أناط وال الم3 1 ملم !010 ا لام ذا عغ31الاع3م20” 


عو اأعط] غناط ,معطا ما عصرقه ع306لأناو معطنكا وداناءأاعط مرمءع؟ عاممعم عط أمعءا وماطغملح 
3051 37 35 731الاط 3 أداع5 حالم 135“ ,00الاج25” 


ذه عاذا غأ ما] ومالأدع؟ 300 00نام31 وطكااةلكا ,طامقء عطأ مأ واعومة مععط معط 230 ,لإهد 
]37005 35 أع300 مق معناقعط عط نمع عط مغ منلامل غخمعك5 عناقط لاناملكا علالا ,زهل كمةططلاط.” 


ع9 360 ع1ة3/لاة أاعننا دأ ع1 لعع170 .نامل 300 177 لاعع لاع 5ددع ]أللا 3 35 دع ناد نالل“ ,لاجد 
كلمع ألا ]0 أمع أمأعاعم” 


|أأللا ناملا 35133 305ع] ع1 إع/اع روطانلا 300 ,ل0ع0ناو لإاأطوكء ذأ د5ع10ناو طذالق ععناعمموطانلا 
القطد علالا ,ممتاعع! ناودع" ]0 لزوما عط م0 .لمألا كع10دعط 301305لاو لم3 لمعطغ مم ععيعم 
عط اأقطد5 عولاع؛ عأعط ١!‏ .3ع 300 ,طصطانال ,قلاط ردوععق] عأعطا مه زوصأاطصقئء5] صعط ععأكبامم 
ماعط 10 ع32اط عط لإلأأكصعغمأ الهطد علالا رد5ع10كطناك أ مع لاعمعطللا .ااعط. 


مه اأعط] 5 غأوط 1 


5 ©ع077عع6 علاقط علا معطنةا ,رق طلالك ,3005310 كضصوأد نا 0م71ع0 لإعط عدباوعع5 ١هأألامءع!‏ 
نع نلاعم 3 مأ لعذ5أق عط لإأاهعء علنا الهاد ,غأك5نال 70300 


4 ]3ع مغ م301 ذا رطائقعء عط 300 كمعناقعط عط 0لع1أدعك ملالذا ب طوالم 2ط عهع5 غأ0م لإعط 0نا 
عط أعل :]006 مم ذأ عنعط طعتلطننا مأبصقعا ج معط هم لعغأماممم3 كقط علطا ل معط أه عازا عط 
00131170 مه أمعغما لإامه عمج 5رع1900ماللا. 


لأا 0أنا0/لا ناملا ,لإعاع 01075 ا لامر 01 كع الاكقعآ ع5 00556550 ناملا !]أ معلا ,لإجدك 
لإ003101ئ7 لإاع/ا 5أ 31لا 300 بأمعم؟5 وماعط أ عننع؟ عط ه] معط ” 


٠١‏ طعطلالا .اع5:3] 05 معءلالط عط ءادو 50 .05و51 أدعأصقمط عمام دع105! عناوو عللا /إأمأامائوعن 
0 اع القاعط ع3 نامل اطاط 1 لععلطا ردع1105 0 ,لطلط مغ 5310 طمقوعقطط معط مغ عصق عط*” 


6 05 0100| عط أمععكاء [51905] عدعط] أمع5 كقط 00 0 غأقطا لامكا لإلمأجامع» امل" ,5310 علا 
ع3 نامل اطاط لععلط1 ,طموغقطط 0 ,1 300 ,5اأعمعم0-علء 35 طأنقء عط 0مة كمعناهعط علطا 
00010 


٠‏ ع5ه0ط] اأ3 0مة طاط لعمننامءل علالا 50 ,لصذا عط صمءعة سعط عأمصمتمععء مغ لم زوعل ءلم 
مطاط ماقا ععع نلا مطانها. 


ع٠‏ 360 ,لضقا عط ما عممعلاوع؟: مب عاق ' ,اع153 ]0 معئلانط عط مغ لأدد عللا طتط ععل6م 
-01© 0ع<أما لزأ نامل اعط]03 اأقطد علالا ردكعام» رزعدامامام] تعطأه عط 01 وممأووعء0 عط معلاننا 
لاقم" 


١‏ 0ل علالا 0ق ,لمععدع0 غ1 010 ابم عط طعأألقا طق ,طنتاهل غآ لمعك علالا 10ل طغايما عط مالالا 
31" 3 35 300 د5للاعط 0000 ]0 /ع:3ع6ط 3 35 أمعع*© لاملا 0اع5 0018. 


]3ط 50 3115م زعأع0150] مأمة نا عط أمعه عناهط علا 


1جع7اعععم 001/06 ا أمع5 علاقط عل/الا 300 ,علطا غ3 ع]ذا ج عاممعم عط مغ 0لجع؟ لإخما ناملا. 


7 طاع/ز0 مزعلا مالقا عكمط 0ل0ععل0أ ,ا مأ عن/اع[اعط غ70 00 غ0 ,أ ما عناعااعط ياملا مع طغاع نالا“ ,لاجد 
5ع اأعطا 00 0531م نأ لنخا0ل أأت] سعط مغ لعأأمعع؟؛ ذا غأ معط لاع عرم]عط عولعاللامكا, 


عط مآ ل0الامط ذأ ع101015م 0105| ألا 0عع150 !010 اناه ذا ع]3اناع3تطاط1“ ,لإق5 0لا 
انا 


لإا ااأماناط طا معط دعد35ع عدأ غأ 300 ر5عع13 اأعطا مه طالخامل الت لإعط ,ومتأمعع/الا” 


٠‏ لاملا زكع0 3لا دألا 01] ع لاع طعاطلالا ”.خصعع ا أعمعط-الم عط“ عكام/ام] 6ه ”“”طجاالظم“ عا0/ا]' ,لإجك 
]0ل رأعل/اةام الاملا مأ لناها “)عطأاعم ع8 ”.دعم 3لا أوع8 عط وصماعط ملتلا مغ ,عكاملاما لاقم 
مدع عع نعط ع5انامه 21001 3 //ا0| 10 غناط ,أ اناا ناكار 


300 علط كقط 001 ,دمهك لإضق صعءعاقا عطاأاعم كقط عطلنا ,طذاام مغ دودماعط عؤذأق/م الث“ ,لإا3ج5‎ ١ 
”,ددع كاقع/ةا 05 ناه لإااق لامضة زمعاق] ذا كقط 001 ,لأمواعنع/501 مأ 30م لاج‎ 300 301 13/ 
مطأحا 06 لإطأ ملاح لاقع أموقط 3 طأغانها متلا‎ 


ترجمه انكليسى شاكر 


0 عنا1050! 0م536 عط لامع أطأواد 3 ذه 00 مغ أمونقع؟ ؤألا ع30م وطللا مأتا مغ ع6 رمات 
مآ نلا0طك لاقم علالا غ36ط 50 ,كاعوراعع:م عط لعد5دعاط عناقط علالا لأعاطللا 0 عباوكمط عأمممعء عط 
)١‏ .0طأاعع5 عط , ومامقعلط عط ذ5أ علا لإاع لاد 51905 ألا0 05 عزه5 لطاط) 


:53/150 باع15:3 05 قعألاأطء عط ما 0010306 3 غ١‏ 30م 300 80012 عط جورلا ع/احو عللا لمث 
؟) زعا دوعل1دع5 مأعع]0:م 3 131 701 100]) 


* .1 3لااع؟5 الااعغأ0:3 3 35ثثا عط لإأع ناك زطانالاا طأاننا عمط عثالا منمطلها عدكمط 05 وصاءمكأه عط 1) 


معىلااطء عط مغ منخامطكا ع0هجطمط لفط معنا لمخم 


12705 300 ,عع ]لق 30ا عط مأ عع أطعكاطم عاق الألثا ناملا لإلمأهامعه غأوه1"ا 800 عط مزاع15:3 01 
ع) .عممعامكمأ غأهع2 0 طتأننا /إالأمعامكما علاقطعط |ااألثا ناملا لإلماهارعع) 


01 ,كنا قنااع5 1نا0 ناملا أ/01 أمع5 علالا ,علاقه ولل عط 01 غ5 عط 06] عكامامام عط معانلا 50 
0 0115م 3 35لا أ 300 ردعدنامط عط 320000 160 300 مغ أمعننا لإعطا 50 ,ودع /لامام لأطواما 
ه) . لع اذ اام لامعع3 ء6) 


لاجعلا طأآللا ناملا 3100 300 ,ماعط أك0طأ303 أأولاعام مغ قال عط >كاعقط ياملا علاقو علالا مع”ط [ 
©) .0300 5لا7210الاا 3 ناملا ©2030 0ق معالاأطء 0مق) 


101 عط أأقط5 غأ ,األاء 00 ناملا ؟آ 300 ,5انا50 0ا/لا0 ناملا 101 0000 00 |أألثلا ناملا ,0000 00 ناملا )1 
لإقمط لإاعط أقطا رعاممعم ععطامم3 لعذاأاتق؛ علللا عماقه عداطامام 0درمعع؟5 عا معطنكا 50 .طعط3اا 
ع الا غ5 !أ؟ عط ]أ لععامع لإعطا 35 علا50م عط يعأمع /زقمم لإعطغ أقطغ 0ق 6م001 مغ ناملا ومائط 
49 


0) تنلاع 35أ303 لاملا 15 300 ,لاملا مه لإعزعم علاقط اأأللا 600ا آلاملا ]3ط عط لاقم ]1 
101 نوذأم 3 أاعط ع30م عناقط علالا 300 ,ضع صا طكاطنام 06غ) طمابناع؟ ألا 0م عل/الا رععمعألع0و5أل 
.5إعلاءأأعطنانا عط 


عط 10 5لثاعر 0000 5ع7أ0 300 ألالأنامنا أ05 ذا لأعاطلكلا غأ3ط مغ ك5عل0 لاو ةنا دلطا لإاعاناك 
4 .60 3للاع؟ أهع01 3 ع/اقط0ا القطاد لإعطغ غ3 0000 00 ملالا ئوزع/اع1اع0) 


50 لع 3معام علاقط عللا ,تع أأدعزعط عط مز علاعزاعط غأمم 00 مطلها عدمط مهم 35) أقطا لمك 
)٠١‏ .لاع طاعكلأكقطك ألا أمأقم 3 معط 


١‏ الإتأكقط أعلاء 15 10317 30 ,0000 501 /إ3ام مغ عألأوناه عط 35 أألاء 101 5لإقام لطقصمط عصظ) 


0نلا 033 عط 30 غطوامه عط علقم عناوط عللا لمث 


ع ع30م عناقط علالا 300 لقثلا 355م مغ ألاأواه عط 0 وونأد عط ع30م عناقط علالا معطا ,كدواد 
ناملا 536 300 ,010 ا ناملا 6010؟ م0136 كاعع5 /[03 لاملا أ3طآا 50 ,أدع11 30م /لإ03 ع5 01 واد 
)١١‏ ألامكاعع؟ عط 300 كاقعلا 01 ومأءعط مانام عط لامكا أطاوامم) 


0 طاغازه؟ وطااط اأأنقا علا لمق بكاععم كتلط مغ وولاه مغ كضم0تء3 ك'مقمم لأزعناء ع0جممر علاقط علا لمث 
)1١‏ نطاعم0 عل كنلا لطا الأنقا عط طعتط نلا عامط ج لوقل ممتاعع :ناودع عطا مه لطلط) 


0 ./إ03 كأطانا ناملا أ65أ303 مكاعم 3 35 أمعلء 1 ناد 5أ أأع5 (اثلا0 اناملا :001 الاملا 630) 


10 ,ىلا3513 5ع00 أع/اع0 اللا 300 :أط 31 0و عط دع00 أاناه0ك دالثلاه كأط 101 بأطوأ3 وعم ععناعم ]انلا 
معلالاط عط نقعصط معلاباط 3 06 معنقعط عط للته 001 :لإة35 00 عط د5ع00 لاه أمعمم أ نعل كا 
ذ١)‏ .أعومع5د5ع7 3 عؤأق علالا اتأصبا عداأكقطء ع/الا 00 غمص ,ععطامم3 01) 


]أ 01 عاممعم عط مغ أمع30010 مامه لا0 لومع؟ علالا , انلام 3 لم تأوع0 0غ طاذأنها علانا معطنكا عحظ 
بأ 303105 عناتنا دع/ا0ام 0ملثلا ع كلاطا زمأعععط ددع نكم 23 لإعط] ألاط ردع/ا(| لباججء 30ع! ملالا 
1) .0 تعن تادع0 اعأأنا ماللا اا لإمتأوع0 ع/لا 50) 


5 010ا األاملا 360 إطنالا ,ع316 لإمأدع0 عللا 010 05م1أ3عمع0 عط 05 لإمقم تتامط محلم 
) .كأاناة1 'كأمةلااع5 15لا 0غ 310نع ألا وطأعع5 0ق ومالخامطكا 35 أمع1ء1]]ناد) 


601 ع35عام عللا أقطننا مأعععط علط مغ معاكقط عللا رعأزا أمعدع/م كلطا د5عءأوعل ععناعملانلا 
بلع5أم5ع0 ]أ ععامع القطد عط زااعط عط علط مغ موأودق عللا معط ,عزوعل عللا ععناعمكصمملانكا 
.لإ ةلات لاع 0]1) 


3 ع١‏ 300 5117 مغ أراوناه عا 35 أ 101 دع/ض اد لمق عأ متعنعط عط ودع رأوعل عزع/اعم اللا لحم 


9 .0ع أمعع36 عط لإاع ناك القطد ومأ/ا 5 تغط ,عدعط مم6 05) زععلءزاع0) 


لألانامط عط 010,300 ا ناملا 05 لتأنانامط عط 0 أناه --ع505] 35 أأعللا 35 عدعط] --ل31 عل/لا 00 اام 
٠‏ .2011570 أمط ذأ 010 ا الامل 01) 


5 اع /قعنعط عط لإلمأقااعه 300 رئاعط0 اععلاء مغ معطا 6ه عمره5 ع30م عناقط علالا ننامط عع5 
1١‏ .ع6 مع|ااعملاء 01 أععمدع] مأ ملاعم ناد اعنام 


)]100 701 3550131 .0م0601 ,لع 5اأم5ع0 (انتاول ]أ5 ناملا أدع| ,000و ع0 لمق طأقواام ط]أللا‎ ١ 


5 300 ,ألا أناط (لام3) علاازع5 غ001 اأتاك نامل خط 0ع730الام»ك كقط 010 ا ناملا لظ 
50) تاعلط 10 غ701 /[53 ,ناملا طأأللا 30 010 اعقع؟ معطا أ0 طغأمطغه ععطااء ]1 .كامع 3م الاملا 0] 
7 .1/010 5نا0 !©0672 3 لاعط] م10 ا ةعم5 300 ,ماعط علاط نمم "ونا" (35 اأعبامم) 


010 ا لمم 0 :/و[53 30 ,601003551011 لآلا معط مغ علأمعن لإاع/ ودام اطباك أاع5اناملا اقم عمظ 
ع .]| (35لثا 1 معطانة) مبا عم أطاونامعط لإعط 35 ,ماعط ننه جزه3551م للم علاقط) 


لإأعنناد 5أ علط ضعط] ,0000 ع3 ناملا ؟أ :1505ل الاملا مأ 5أ أ3طاللا أدعط دللامكا 6010| الاملا 
.لإا معباوع] (مطللا 0غ معنن مالقا عدمط 0غ وما/ازوءهط) 


20 00 360 باع 3]ل/إ3للا عط 300 لإلعع7 عط (0غ) 300 عبال كتلط مكا 05 ندعم عط مغ علاأو لحم 
الااانااع ]1/35 ؛ع50103050) 


أعلاء ا لقأأقط5 عط 300 كضقاأأقطد عط ]0 كنلامااعع؟ عط ع3 5ئمعمع300نال5 عط لإاعنناك 
.010 ا كط م1 الاآعغ]0013انا) 


501 عمه7آ نامل عا طنلا ,010 ا نامل لتلمع] لإعاعمر عاعع5 مغ ماعط لامع لإقللات انان ناملا 6 لظ 
.00لا عاأمعن 3 معط مأ >اجعم5) 


7501 كاعع0 نامل 0 53110 عط مغ لضقط ناملا |03 أ0م 0ل عحظم 


(3]05للااع]3) ل0أنا0طاك ناملا أدع| ,101 وطأطعاع 5 كا 01 امم ًا) غأدمططانا عط مغ طانه؟ غأ اماع 51 
9 .]01 أععمم ناك ,0م20 3اط مث/خا0ل ]51) 


300 5ع5ق3عام ع1 مالقا 1501 ععع]واكطلاد 05 كمضقعطا ع5 آنا ]تأمعام د5عا3 00ا الاملا لإاع اناك 
١‏ . كنأل ةلاع 15لا , 0اأع56 ,]0 عنقنللق زعناء ذأ علا لإأع ناد ب(ماعط) كمع ]اج 5 ءلا) 


0 ع3276تعأكلاد لاعطا ع/أو عللا :لنع/امم ]0 عنوع] 506 معزلالطء اناملز اانكا أمم 00 أمظ 
١‏ .010]للا أهع01 3 ذأ ماعط اانكا مغ لإاع ]باد :(00غ) د5ع/ااع5]نام/) 


./[ةلا ألا لاق 300 لإعمععع0ا مق ذاعأ لإلع اناد 101631011 0غ لأواط أم0م مو لحلظ) 


0 ,بع5لاة© أولاز 3 101 أمععاء ,ضع0ل10طام؟ كقط طوااظ لطوطللا عمه لمق اانكا غمم 060 لمظ 
أ20 لالط غأعا 50 ,لأ مطتاباق تغط كتلط مغ معلازأو لععل0أ عناقط علالا ,لإاتأدنازانا مأواد ذأ معلاعملالنا 
م .0ع310 ذأ عط لإاع ناد زوطألاةا5 مأ كأاماً! أكناز عط 0لععع<«اء) 


5 عط اانا بزإقننا /إ1ل000 3 طأ أمععلكاء لنقامعه عط ]0 بطعمم/م عط مأ ندعم غأمم نطق ل عحظ 
.أنا360 50060ع6نال عط اأقطد عذ5أطاه!م (الإزعناع) لإاعنناك زعكاصمام عط الآابا؟ 300 لإا تالاقم كلط 
ع0 


5 كأطا زع031366 عنما 3 طأآنلا طواعنلا 300 ,أناه عألادكةع7 نامل ماعطلا عالاكقعط أألة عناأو لحم 
هم .لمع عط مأ عمعاعط لمق ١أة)‏ 


ع 300 وممقعط عط لإاعنباد زعولعالثامما عط أمم علاقط ناملا أعأطلقا 01 أقط أمم نحزوااه؟ لحك 
ع .31 ألا0ط3 0ع5200عنا0ل عط اأقطد ,بعدع5] ]0 أأق نوعط عط لم3 غأطاوا5) 


0ق طامقء عط لأونام الا اناه أ0نامقهك ناملا 101 ,لإاودتابالاء 3000| عط مأ غأنامط3 00 مم 00 أمظ 
.أاأواعط ما كطأقأطنامط عط طعهع؟2) 


.010 ا اأناملا 05 أاوأد عط ما اأبااعأ3قط ذا أ 0 أألاء عط -داط] الم) 


لإ30 3550613656 غ70 00 300 ,لل0لؤأللا ]0 ناملا مآ 0ع1نع/اء) كقط |١010‏ لاملا أ3طلكا 01 ذا كلط 1[ 
29 . /إ3للاق أ35ه6 ,30©0اط ,ااعط مغأما منقامعط عط لابامطك نامل أدع| طأدااىم ط]أأنلا 9000 غع0) 


معاةةا /اعدماتا ,0 300 ,5005 ناملا ع/اأو م1 لعلمعأعم 0 ما الامل معطا كقط أولللا 
٠ع)‏ .70 ألإ53 5لا0/اع011 3 أعأنا ناملا لإأع اناد أ1105/ 572اع3009 عآا 3700 للمءع؟ 5ع ولا03) 


بأناألقطام عط لزقمم لإعط أقطغ م03 طاطغ صا (كونأطم:00/3 0عأدعمع., عامط عللا لإامأهامعه لمظ 
)©١‏ .101أواع/ا3 اأعط] مأ ع/531 300 غ001 د5ع00 ]أ ألاا) 


مععط عناقط لاناملثا لإعطا لإلمأقائعه معطا ,لاود لإعط 35 0005 مانا طعأأنلا عزعننا عنعط] ]1 :لاجد 
*"ع) . 1ع/01م 05 010 ا عط م1 لزجلا 3 >اعع5 0غ عاطة) 


«ع) .و53 لإعا غ3لانلا /01ط3 مه10غ3اقاء طولط ماعلا عط لعغاهتلاء 0مق مانا مغ عط لازها) 


ماعط ماع36 طلخا ع5مط] 300 ,(00غ) طاموع عط لمق بصماو ؤأتا عنقاعع0 د5معناقهعط معلاع5 ع[ 
أ20 00 لاملا لاط ,ع5أةئام ذألا طتاأننا ملأتا ك5ع91015 أنباط وولاط عاوماد 3 غ70 ذأ عععط] لمج 
عع) .و أ/او هع ,ومأءقعطعمط ذأ علط لإأع اباك :10 ةماو مأعط لموأئزع00انا) 


علاعأاعط غ701 00 وطاننا 505 300 ناملا ماععنتاتاعط ع36ام علالا ,مقن عط عأمع؟: ناملا معطننا لحم 
نع زعع قط معللئط ج عع أ وعععط عط من 


لإعطا أدع| كاقع اأعطا مأ ددعمالاقعط 3 300 كأنقعط أأعطا مه كوماءعلامه لع36ام علاقط علالا لمخم 
اأعطا مال لإعطا تنا0 عط مأ عمما3 0ما نامل امعط ناملا معنلا 300 ,أ لموأدمعلانا 
عع) .ل0أواع/ا3 مأ 5كاع036) 


اع5لانامك |13 لإعطاا معانلا 300 ,ناملا ما معاذذا لإعطا معطنلا مغ معاذ ذا لإعط أهط لقا غأدعط لامكا عثالا 
05 760 امع قط 3 لإأم0 /3ص10ا0؟ با0/ :/ا53 أ5نازطنا عط ماعطانها , لإلأع مع5 


/) .3501ع2) 
م6) . لإةللا 1 100؟ 3070© 0ق /[3أ35 000 عناقط لإعط 50 !10 ناملا معءانا لإاعط أجطانلا عع5) 


القطد ردع3861م ل0علز3جعع0 300 دعضصط عمرمععط عناقط اأقطد علذنا معطننا أخطللا :لاجد لإعطغا لمث 
وع) 3110112ع1» للاعط 3 ولاعط رمب لع5أق2 عط /إأمأوامعه معطا عنم 


١ة)‏ ,011لا 01 5عمغ5 8601776 :/[53) 


ألا !ك0أأما ناملا مارع]|| علاأععع) م) لأقط 0م10 ع3 طعتطننا عدمط 05 عالاأوعىن نعط أه عمره5 01 
|53 الأننا لإعط |انأك .غ5 11؟ غ3 ناملا لعأ1جع0 وطلائا :لاجد * كنا ثم الناع؟ |لأننا وللالا :لج ااأنها لإعطاا 
١‏ .2101 لالئات01 كقط ]أ عطلإحظ :لاحك عط ]أ |أأننا معط/الا :لاج5 300 ناملا غ3 305قعط أعطا) 


300 ,ع 35م مطتنا ومأ/ازو ,ممالا لإعط0 ناملا الأقطد معط بطغانه؟ ناملا الهه اأأنقا عط معطنها بزحل عط من 
١ن‏ .(عاأطللا عا١!‏ ج غناط لم31 ناملإأقط املاط ااأللا ناملا 


5 563133 عط لإلعىباد زأدعط ذأ لأعاطلةلا أجط كاهعم؟ لإعطا أقط) كأموتمعءه بلالا مغ بإجد عحظم 
ة) .031 م لإلاإعراع داعم0 طق ذأ مقأأقطدك عط لإلعناد ماعط وضهلاة كنحم ادمع 0155) 


355ص |اأنلقا عل 06 ردع5قعام ع1 ؟آ ناملا مه لإعاعمم عناقط ااأللا علا زأدعط0 ناملا 5/لا0 كا 010 ا لاملا 
ع0) .عط 05 ع310لاآك مأ وضاعط 35 ناملا أمع5 غأمم علاقط علالا 300 زدع35عام عل أ ناملا 


لإامأقاماع»6 لمق زطققء عط لم3 كمعناقجعط عط صا ع3 عطلكا عكمط] ك5للامككا أدوعط 6010| الاملا لحم 
3 9031 عل/الا 031/000 10 300 ,5اعط]0 اععلاء مغ كأعام10م عط 0 عمرهمد علقم عباوط علا 
ذه) .عالنأم5011) 


اة/امماع؟ عط امأممك غمص اأقطد لإعطغ 50 ,مانا دعل 1دعط0 غأمع355 ناملا لللمطاللا 505 مه ااه :لإجك 
عه) .ع0 اع 1ع251 3 (5أ]) 001 نامل 010]] ددع015]1 05) 


لإعطاا مانلا 505[ 


5 للاأعط ]0 نعلاعوطاننا --ل ما أأعطا مأ ووعع362 ]0 دضعم عط عاعهع5 د5ع/اعد معطا ,ضممن ااه 
عط لإأعىباد زأضمعممع5كقطه ذألا 3ع 00مة لماعم ذللط 106 عممط لإعطغ لصة -أوعزوجعم 
/ان) .01 5لا0 اناق عط 0غ وطاطا 3 5أ 010 ا ناملا 01 أمعماع د اأدقطء) 


01 عع الادع؟ ]0 /إقل عط عنمأع5 غ1 لإم60غأوع0 |أأننا علالا غأناط مللامأ 3 غمص ذأ عععطةا أمظ 
8ة) .0101316 عوالاأما عط مأتصع انها ذا كلطا بأمعممع5 ا أكقط عمعناع5 3 طأأنلا عأ عدتاأكجهاع) 


عط أقط أمععءاء كوضوا5 ل0نرع؟5 لالبامطد عللا أهطا ذلا لعمعلطالط عناقط لكأنامه وصأطعامم لمظ 
--5101 أدعأطقط 3 --اعتاقع-عطه5 عط 5320000 مغ ع/اون علالا لمة زمعطا لعامعزع؟ كأمعاعلة 
(مع7) 031 مغ غباط 05و51 0اع5 708 0ل علالا 300 ,عع انأكبازما 010 لإعطغ أانامعء36 عط مه أناط 
04 .31ع]) 


©1031 غ701 010 علالا 300 زطعم د5ع355م017ع7ء 010 ا الاملا لإاع ناك :ناملا 10 5310 علالا معطننا لمكم 
نال عط ما عع لعوالاهء عا 300 مضعم 10 31 3 علاط ناملا لعلثنامطك علالا طعاطنقا ممأذألا عط 
2 . /له 0053| ع0 نأعط 10 3005 أده أ غناط )مقع مغ ماعط عدباقه علالا 300 زااعنلا وج) 


أنام ,بع5306أع06 ع30طل لإعطغ 4030 مغ ع60روواعط0 عا13/ا :داعومة عط مغ 5310 علا معطننا لحك 
01 0ع31ع0 غ735 نامط 1 لنوطلنا لاط مغ عمعموواع06 عاقم 1 ااقطد :5310 16 .06ص غ 010) ذذاطآ 
)١‏ 5]2لا0) 


5010105 نامط! 1 2ع عل/امط3 لعمصضمط أكقط نامط 1 لامطلنا عط كاطا ذا برعم االع1 :10ج5 عنم 
لأوأاعم م0 لإمعوم/م كأط عكلناقه لإلمأقااعه غ005 |أأللا 1 رمماتعع: الادع؟ 07 لإ3ل0 عط 0غ عم عأزموع) 
*2) .للاع] 3 أمععناع) 


الاملا 5أ أأعط لإأعنادك معط ,ناملا /ثاوااه؟ |أأللا سعط 06 ععلاعوطلنكا 10 إعممو ع5 :لأج5 علا 
00110615 ا 


عع) بعورزعم رامعم |أنا؟ 3) 


ماعط غأ5ما303 غأم ©01١1‏ 300 ,عء01/ اناملز طأأأللا مقع ناملا ماعط 06 إعلاع0كمممطنها عاأباوعط لعحظ 
0 300 ,صعءلائطء 300 طأامعنلا ما معط طغألا ع نط5 300 ,أ500 مه ل0صة ومالك 5عع)م] الاملا 
:ع/اأاععع02 مغ لاط ماعط 10 دع5أثامام أمصط 2315 اقأأقطد عط لطة زمطعطا م10 كعدامامام أناه 
ع6 


5 0150| الامل 300 زلاعطة زع/ا0 لأ أ0لآأناة 00 علاقط لاملا ,كام ةلااطع؟5 لإللاا 500 35) لإاعاناك 
هء) . امأعع220 3 35 ألاعء1]آناو) 


115 05 كاعع5 /[03ا ناملا 3ط هع5 ع5 مأ ناملا :10 كمأطد عط دلععم؟5 وطللا ع 5 010ا لاملا 
عع2) .لاملا 0 انارأععع1/ا رعناء وأ عل لإأعاراد زع0136) 


ع1 أمععلاء ره أأقه6 نامل لالمطللا 1505 00 /إقللاة ,قع5 عا مآ نامل كأه 3111 كدع 015 معطالكا لظ 
.اناآع]013انا أعلاء 15 031 300 :3510 7ااناا نامل ,3600| ع5 م1 ع531 ناملا دوصاءط علا معانلا أنام 
264 


01 ناملا ؟الاودء 0غ 300ا 05 غ836 3 عكدلناقه أمط اأأللا علا أقطا عانمع؟5 اعع] معط ياملا هما إأدلطللا 
مع) .5ع/ااع5 ]لاملا 101 امأعع]10م 1503آ غأ00 اأقاد ناملا معط 1 0530079 3 ناملا مه 0ماع5) 


ع5 قعطاة رعممطل تعطامص3 غأ ماما عاع3ط ناملا عات مم ااأبما علا أهطا ع ننمع5 اعع] ناملا 00 ,01 
ناملا معط [ 552( أناأع]0013نا الامل 01 17لا3620 017 ناملا 17//ا0 01 كناطا 300 »031 عمع2ع1] 3 لاملا 0ه 
دع) .!ع0031 عط مأ دنا أ05أ303 /ع310 /إ30 0لأ؟ غمص الحط5) 


30 3200| عط ما معطا بصق علالا لم3 ,مقلم 0 مععلاتطء عط لع نمممط عنامط علا لإلأعند لحم 
10 ماعطا ع30م عناقط علالا 300 ,دوطاطا 0000 عط أه سعط معلازو عباوط عللا 0مق ,هع5 عط 
1505 05 ]051ل اع/ا0 عمرع|اععلاء ع1136م10مم3 مق لام اعملاء 


7ع .لعأقعى عناقط علالا منهطنا 


(5أ أعلاعو اللا معط رطقم] عأعط طعأزنها عاممعم لزعناء أاأىى الأننا عللا معطنةا بزل علا معط مسعممعها 
أاهع0 عط غ70 اأقاد لإعط 300 باممط عأعط 30ع.؟ القطد عدعط] ,لصمقط غطوء كتط مأاكاموط دلط مع/ازن0 
١‏ .لإأنأكنا زانا أأطللا 3 آنل 


ولألاع عتمم لمة زع قعنعط عط ما لصااط عط هداق القطد عط ,كتطا مأ لصلاط ذأ ععناعمطنلا لمم 
7١‏ .لاقنلا عط م0]]) 


م لعاقع/اع؛ عناقط علالا لأعاطنقا 3ط ملم /إ3/لا3 ناملا مالأ 0 0ع05مآلام 0قط لإعط لإاع لاك لحم 
لاامأقاءع» لانامنا لإعط معط 300 بأقط مقطا عطأه دلا أ5مأ303 ع620 لاناماك ناملا 631 ,لاملا 
7 .لمعل 3 10 ناملا معاجا عناوط) 


علاقط لإأمأوغاع» لآناملا نامل ,نامل 0ع5اؤ5ذاطقأدء لإلقع312 30ط عللا أدطا مععط أمص غا لط لمث 
ع/) رعانا ج سعط مغ عمااعما مأ عودعم معء0) 


5 مأ اعمال كاصنام) عامنا00 3 ]135 مآ ناملا 30 عناقط لإامأهامع» لاناملنا علاألا 635 غ31 11 
أعماعط لمق 0انا0؟ ع/اقآ غ70 لاناملثا ناملا معطا رطأهع0 ع3 امع صطكاصنام) عاطبامل 3 لمق ع]1ا 
ذه .5لا أ5أ303) 


لاملا اعملاء أطاوامم لإعط أقط صقا عط لمامع] نامل عاأع5انا مغ 0ع05مالام لإعطا لإاعئباك عحظ 
0/2 . 1612| 3 غأناط نامل لماطعط لفق خم اأأنها لإعط عكقه أقط م[ لم3 ,غآ مرم1؟]) 


(ع101عط أمع؟و علالا مامطلكا 5اع20ع55ع77 1نا0 05 ©1505 10 310وع؟ طأللا ع5ألامه (انا0 5أ كلط[ 
. ع5 ]نامع الا أ 65309 03 غ00 اأخاد نامل 370 ,نام/ا) 


عط 300 غطواه عط 01 ككعم !03 عط اانا صباد عط 7ه وماد ااعع0 عط صمءعع؟ ععلإهام مب مععكا 
.0ع55ع7]أللا دا 10 أ83أأعع؟ ومأصعممص عط لإلعباد مهلأ اعم ومتمعممم) 


اللا 00ملإع5 00 ز(3آ3 1 /[3ام ,غأطوام عط 05 31م 3 ومأننال عحظ 


4 ./و01013 غ31ع01 01 0510م 3 مغ نامل 1315 |أأللا 010 ا أنامل 03/6 زناملا مه أمعط تاناعم 5أ) 


513 00 م1 ع7 عكدباقه 300 ,ومنعامع /8ا0000 3 ععأامعء مغ عم عاقم الما /إلطا :لاجد عحظ 
٠‏ .(772) أ5أ355 10 1ع/لا0م ع5 1 1قع0 لامآ ع7 1م013 300 ,طانه؟ ومأهو /إ00001) 


3 5 000طع5ا13 لإأعأناكد ز0ع5آ5امقنلا كقط 000مع5315 عط 320 علطم كقط طغانانا عط1 :لإجد لحم 
١‏ .(ولمأط) وصتطكامة/0 


]أ 300 ,5مع/اعأاع0 عط مغ لإعاعم 3003 ومااقعط خ ذا طأعاطلةا 3ط متنا0 عط ]0 أدعبعء ع/لا لمظ 
7 .5لا زطنا عط 01 مه لمعم عط مغ لزامه 3005) 


معطلا 300 ,لإالنامام د5علاقطعط 300 ع3510 كطاناا عط ,لاقلا نه 01/اق] الامأدعط علالا معطنن عمظ 
؟ى) . ومأءأةمدع0 ذا عط ,ممطاط كءاج األاع) 


أدع ذأ ولالقا كثلا0كا أدع 010 ا الامل أناط بأعططةطط كلط مآ 350أ0ل3620 5أ36 ع0 لإزعناع الإجك 
ع6 .طأأهم عط مآ لع10ناو) 


010 ا لاما 01 3105قاطامه عط 01 عصه ذأ أنا0د ع1 :/إ53 .آنا50 ع0 أنام36 نامل >كادة لإعطغ لظ 
. 12 ج غناط عولعانثاهم ا 05 أاوباة داع7 0 أ0م ع3 لاملا 300) 


ناملا 0 0ع31ع/اع] عناقط عل/الا أعاطننا أقطا بإللات عات لإامأهامع»ه لانامطك عل/الا بعدقعام علالا ؟أ لمث 
66 .5لا 30365 1مأعع]10م /إا3 غ1 101 00أ؟ مط لانامنلا ناملا معط) 


17 .003101اناط3 5ا ناملا 10 ع0136 ذ5ذلا لإاعئناد --010 ا نامل 010]] لإعاع7] 01 أانامع36 00 ألا8) 


لإعط ,30لا0 د5لطا 6ه عانا عط ووائط مغ إعطاعوم1 عصاتطصمه لالامطد طواز 300 ضعم ]1 :لإجهك 
.5كاع]0 05 15ع310 عاع للا تغط 05 عماه0؟ لأوبامط ,ا 0 عانا عط وماءط غأمم0 لابامء) 


لإأعلاء ةنا كتطا مصعم عه لعم أداملاء عامط عثالا لإامأجامعه لحظم 


4 .0 الإاع0 أناط 3١001‏ 10 اماع05 7018 0ل اعم 7051 أناط ,ع0 بماد 01 عصكا) 


7أ5لا0 150 أ7]3الا50 3 عدلاق© لاملا اتأثانا ناملا مأ علاعأاعط كضقخع7 مط لاط |أألنا علا :لاجد لإعطغا عحظ 
)9١‏ .5لا 01] رقع عطنا ملمع] لنأزه]) 


0أنامطاك نامل تأعاطلقا 01 071056 عط مآ 5عم013 300 كمأا3م 0 مع030 3 علاقط لالنامطد لاملا :0 
١‏ .ألا0 0أ 5لا ,01؟ /1ا0|] 0 5زع/اأ عولا03) 


9ط 01 بكأطاطا ناملا 35 د5ععع01 أ كنا 01لا 0011/1 0017 مغ معناقجعط عط عكلاقه ل0اناماد ناملا 01 
47) .(كنا لاأأألل) ع136 0غ م136 5اع360 عط لمق طاداام) 


70 أأآنثا علا 300 بنعناجعآ ماما لمع356 10لا0 ناد نامل 01 ,0010 05 عكبامط 131/3 10انام اد ناملا :0 
53 .30ع! لزقمط علا تأعاانلا »901 3 كنا 10 0/ئ1ا00 و”طأاط نامل اتنا 50أل2مع356 الاملا مأ علاعءأاعم 
*5) 75562012 |7013 3 لاط اونا 1 اق 0107 ا لام مغ عط لأزهاة) 


ماعطا مغ عماقه ع6م3لأنو عط معطلننا ومالاءأاعط ممع عاممعم لعأمعلاع:م وصلاطعامه لمم 
عة) لا]عورمع55ع7 3 عط 70113110 3 منا لع1315 طقالم كقط !أخطل/ائا :5310 لإعطا أقطأ أمععناع) 


لإأمأقامع» لاناملنا علالا ر5داعامأع5 35 أنا0مط3 ولملااة/ةا داع300 طتامدء عط ما مععط عععط] 30ل :لإجدك 
هة) .765561701 3 35 أع300 مق معناقعط عط ممع معط مغ نامل أمع5 عناهط) 


15 ]0 عنقنللم ذا ع1 لإأعاناد زلاملا 360 ع( لاعع لطاع 55ع05]أنلا 3 35 د5عع ]ناد ذالم :لاجد 
9) . 0لاعع5 ,كأ 0ق نلااع5) 


1/050 300 ,لاقلا أطوء عط 0 نعننامااه؟ عط ذا عط ركعلأناو طقالحم عع/اع0كمطصطلنكا لحظ 
ع3 |أألنا علالا 300 زمطتتا د5ع10دعط 913101305 مطلط 101 00طا؟ غمص اأقطاك ناملا ,ناء م1 دعولاى علا 
00 لاوتاعع] ناودع أ0 /إ3ل عطأا مه نعطعأعوم صع3اا 


/اة) اأعط :31ع0 300 طالابال 0ق لاط روعع3] نأعط) 


0 300 1631005 ااام ألا0 مأ 0ع/اع1اع6ؤأل لإعطا عكدباقععط درواأباط اعم أعطأ ذا كلط ل 
لععلم] معط علا الأقطد ركعاء3م لعملزجعع0 300 كعصصوط عمرمععط علاط القطد علنا معنا إأجلطلالا 
3110117ع1 الاعم 3 مامأ منا 13150 ع0) 


م عا30 ذا ,طامقء عط لمق دكمعناجعط عط لعأدعكك وطلالا ,طوالم أقطا غع0510م غأمم لإعط مما 
20 ذا عنعطة أعاطلنا أنامط3 0000 3 لمأعطغ 506 0ع أمأممم3 كقط علا 0مة ,عاذا عأعطا عأوعه 
4) . 70 الإلاع0 باط غ1 0ئا3 0551710 701 00 أونازلانا عط أنا8 غأطبا00) 


010 ألا 10نام/ثا ناملا ماعطا ,10م ا لاما 05 لإعزعمم عط ]0 د5عالاكوعغ] ع5 ا10أ0ام» ناملا ]1 :لاجد 
٠‏ .لإ71903101 5ا قلا 30 ,79ألمعم؟ 0 نقع] ملمع] (معط)) 


عط معطلالا .اعت 15 05 معذلاأطء عط »|35 50 زددوأد نقعا60 عصأه ددبالا علاةو عللا /إلمأوامعه مط 
0 3 ع٠‏ م1 ,53لالا 0 ,لاملا مماعع0 1 لإاعىناد ]1/105 :لطاط م16 5310 ممءتط معط مغ عمرهه 
١‏ 50م8ع] ]0 لع/اأامع0) 


أمع5 كقط طامقء عط 300 د5صعل/اقعآ عط 01 010 ا عط غناط عنم0 أقط لامكا نامل لإأبا؟! :5310 عا 
01/10 داء7 أن عط مغ ,رممءاط 0 ,ناملا علاعزاعط 1 لإاع اناد 705 300 00م )3م20 35 عدع5] انلام 
.110 0عم) 


مألا عكمطةآ 300 لطاط لعمنلام2ل عل/الا غناط ,بطارقء عط 0 أناه معط لام نتأوع0 مغ لمأوع0 عط 50 
.٠ن‏ زعمعطعاعوم] اله طلط) 


عط 05 عذأمامعم عط معطنةا 0ق :3200| عط مأ ااع لاما :مسلط عع36ق دع أزاعج:15 عط 0غ 5310 عل/لا لمظ 
)٠١‏ .أطاع00127ناز مأ ععطعاعوم] طامط ياملا وصاءط |اأنقا عنلا ,355م مغ عمرم اأاقطد ع]|! غاعم) 


1 010 انان طعأألكا لمق ,]أ لعادع/اعء عللا عباوط طانانا طأأأننا لظ 


)١‏ .31لا 3 35 300 5للاع 0000 ]0 1ع7أو عط 35 ألاط نامل أمع5 أمص عناقط علالا 300 زع طامع) 


عط مغ غآ 30م /[3لم ناملا 36ط] 50 0005م دا 0ع1دع/اع؛ عناقط علالا طعلطنكا 30تنا0 3 15 غ لمظ 
ع١٠0)‏ .0105م لأ ولأاقع/اع] رغ لعادعناءء) علاقط علالا لمق ,ردوععزوع0 /ثاما5 لإم عاممعم) 


أ عنمأعط عولعالثامكا عط معلاأو ع3 وطلنا عكمطغ لإاعىناد زأمم علاءأاعط 06 ]أ مأ علاعزاع8 :لإاهك 
)٠١/‏ عط ما لعأأعع؟: ذأ عأ معطنكا ععرموواع00 وطكاةم ردع36] اأعط مه م/خلا00 (31]) 


عط مآ 1/35 010 ا اناه 05 عذ5أمم1م عط لإأاعنناد أ705 !010 ا اناه 10 ع6 /[ز6[0 :لاج5 لإعطغا لحم 
04 للع االانا) 


4 .ل أاأصاناط لأعط 10 32005 غ1 300 ,0لأمعع للا دع136 اأعطا ننه طلخامل أأج؟ لإعط لحلظ) 


5 12 ,امنا أأقع نامل أعلاعطعاطلكا بط خدالم غمعءأعمع5ة عط ,صوصب األده 6ه طحنااثم دنممن ااه :لاجد 
أمع زد عط 06م ع16أ0/ا لم235 لزاعلا 3 طأأاننا ععلاقام الاملا اأعأأنا 706 00 300 زكع(اقط أدعط علطا 
٠‏ .دعل لاعع ماعط لوقنلا 3 >اعع5 300 ,]أ ما لنقوع؟ اللا 


3 7201 كقط وطلالا 0م مهكد 3 مدعا غأ0م كقط وطللا ,طوالةظ مغ عنال ذا عذ5أقام «الى) :لإت5 لحم 
0 :ع0150136 للم ممطللا ع/اج5 مغ ععماعط 3 غمم كقط وطللا 300 ,طملومكا عط مز معصماموم 
١‏ .(لمطاأ) ومأ/ 30م ددعمأوععو دالا مطأواعه:م) 

ترجمه انكليسى ابروينكى 


اناأأععع1لا عط , ومأنازو-لعرع1/! عط ,000 05 عماقم عط م1! 


(1) مغ عباوكه1ل! 0ع/ا0|| ةا عط مطلمع] غخطوام لاط اع/اق ا أمو/ارع؟ ؤألا 0خط مطلالا ,مات مغ ع0 بوحرماته 
لاط للامطك غطوام علالا 50 ,لعو5دعأاط عناقط علالا 7095أ70نا0! اناد ع05الثا عنا1050/! نعط اونظ علطا 
أمق/ااع065 عط بعالم عط ذأ علا !كموز5 ]نا 0 01 500! 


(5) عطأوع5ه1لا ع/اقن ع/الا 


لإ30 أمع360 غم مما" باع1523 06 معألاأط عط م5 ع10306ل0و0 35 غ١‏ 0ع90:301 0ق >امم8 
ع/| أمععكاء زعلمععء0!" 


© [3 5قلثا عط زط03لظا طأأنلا 30هط ذه آنام علالا ممطنكا رعكمط] 05] وصطاقمكأ]]0 رزعععننا عط [ 
خم قلااع؟ اناآع]013. 


(ع) 00 عملاقط عأدعع |األلا ناملا" ناع15:3 0 معذلااط عط ومأامئععمم >امه8 عط مأ لععممع0 ع/لا 
5 ةط أتع01 /إ3ام015 300 ,عء لفط مطامرحء. " 


(ة) أو ألما 10 0115 05 كأطقلااء5 0ع7آع]3م5ع0 علا ,علاقه كوطام ةللا طغأمط 0 غ5مأ؟ عط معلطنلا 
5 0ع/امع5 غ1 300 ,01275 [أناملا] أونا0 1 3060م20ة؟ لاع 1[ )||١.‏ ناملا ممصن ععمعامان/ا عمع/اء5 
3600 5ش3لثا لأعاطنلا وطاط ةللا 3. 


(ء ) طتأللا ناملا 0ع016]طاأع 360 رصعطا أكمأ303 ععمقطء عط]غا0مة ناملا لععع05 عللا معط[ 
أن 27311001 701 ناملا 023210 لطة ,معفلااطء لمق طأادعنلا. 


0 ) لاملا ؟آ عالطنلا ,كعل/ااع5الاملا 2010/3105 /إ|20كا 0م365 ناملا ,لإالمكا 0م36 علاقط ناملا )1 
ع 36010 وطأط قلا عط كباط آ ١ااعنلا‏ 35 زد5ع/ااع5اناملا] 010/3105 35لا ]أ ,أألاء لاق 0ع امام 
ع0ا1050! عط نعاقعء لانامللا لإعلا 50 300 ,65005عم لاملا عاطنام مآ ودضه|ا3 عملقه عمه غعاعم 
أ الاصة عغ3الطتصصة لإامعانا غطوام لإعطغ 50 رع36ام غ15ا؟ عط صاغا لعمعغمء 0ظط لإعط 35 أدناز 
علملقع]ع/ا0 لإعراا. 


(8) >اعقط 0ك |األقا علالا بكاع03 اانا 0انا0طاد امل 15 .ناملا 10 لامع الامطك /إ03 010 ا ناملا دكمقطععم 
ك5اع/اع اع 0156 101 مع اعم أ ممه 3 مغأم] ااعذا ماب 300 (00))! 


(9) دعالاددكقع] 300 5310011310 01ل ذأ أقطا ونمأطاء500 مغ عه د5ع10ناو 30"انا0 كلط 1[ 
5 لقع أقع01 علاقط القاد لإعط زكممتء3 عاطق مصضمط ملاعم مطالها وزع/اعأاع0. 


)٠١(‏ مأ علاعأاعط أمم مل مطلنها عكمطة 106 أمعمام] اباأمأهم لعلمعوعء عناوط عللا ددعاعط رع يع الى 
أعأأوععل علا 


)0١(‏ 50 لاععط كق8 310لالإلزع/لء 00007 106 اقعمم3 كاأط ولأنابال أألاء 106 داهعمم3 موالا 


/إ35ا! 


)١١(‏ بأطوتم 0 دوواد عط أناه أماط علا .كضوأد دأللط 35 غأطواالا0 300 غطواه لعأمقهو عبحوط علا 
30 010 ا نامل 010 لتأانامط عاعع5 /إ03 نامل 50 لإط عع5 مغ غأاوطا/إ03 05 مواد عط غأم23و لاج 
اناه غأع5 عللا عناقط وطلط لمعلا . ولأممكاعع؟ طاعباك أع]0 300 5اقعلا عط أمنامه مغ نلامط للام كا 
الهاعل اا 


29) 501 2امهط 3 ع6نلم!م اأقطد عللا 300 باعع7 كلط 00نام:ة غ13 ك'مقمالمعلء لم11 عناوط ع/الا 
ماعم0 30ع1م5 ل0أ] الأنقا عط أقط بزجما مامتاعع: انادعظ مه ملالا 


(1) ]7الامع36 م ناملا أاأده مغ ؟اع5اناملا أناط عمو عط اأألثا عععط بإ1003 ناموط أاناملا 30" 


١(‏ ) 5أ أأعكطاط عط 35 136 50 لإامه 0ع10ناو عط ا|األلا ع306ل10نلاو مغ كاأماطند وطلكا عمملاصمم 
انا50 720ع0]ناط لظ .؟أعكصضطاط لإا ك/[53 لإأم0 ,/إ3/لا3 5لإ3 5 وطالنا عدمملامصة عاأطلقا ,لعمععءعوم»ه6 
عناقط علالا الأضنا 5اع7أؤاقنام 35 0م360 ععناعم عناقط علا .مع0نط ك5 'إعطاممق نوعط الهذاد 
7655601 50177 لعداء ]أ 3م5ع0: 


(1) لإعط 50 5اع/ || -طولط 5ئغأ مع060 علانا , اللاما عماه5 أناه عمأنلا مآ أمقلنا علا معناعمعطننا أعلا 
لالأعتانا علالا 300 غطوك عط مغ معن/امام ذأ ]أ ألامط3 ععمعامع5 عط كباطا :غ1 مآ لع/ا3امع0 306 
أ عغ]3اأطتصطة. 


(10) 10 010 ا انامل 101 ]أ 5أ أمع ك1 باك 7ط3هلظا ععمأو /إمأوع0 علالا 010 31005 زعمع0 لامر نثاه لا 
5 '3]5لالاع5 15لا 01 غم ق/ااع 065 ,0100 !]1 عا 


(1) 35م ]11 مغ طواننا علالا تعلاعأدطاننا أعا علالا ,أمعوع:م وواعع؟ عط كامقنلا ماللا عمملامق ما 
6021710 ,أ مآ غ035 اأألنا عط تلط عم ااعلا مب غأع5 علا معط ! .مغ غأ أمحننا عللا عمملامج 
0ع050136. 


(19) عط عانط لقاع علاعاطع3 1110ماع نعم0ئم 3 3|165 300 عع دععع لا عط كاأمقللا مالقا عمملإمم 
اأعط عناقط اأألناععناع [اعط جح وا 


0 أمأ]ع. 


)٠١(‏ آلاملا :6010| الامل 6010؟ 9156 3 طتأآلنا ,بعد5مطغ 35 ااعننا 35 عدعط] ,لإأممناد ااقطد عللا طعوع 
0أعطط انها عط معناعم | األها او 00'5ا). 


(١؟)‏ عطا .ئئعط]0 ]0 30ع35 أغأع0 مغ معط”طا ]0 عمرهم5 لع أمعم عامط عللا نفامط لاعغأق/الا 
3631 طا عأنع2ن معلكء 300 كاصة؟ [ومأفاع]صمع)] مأععأوععوو عط ااألما عع أأجعع1). 


(؟؟ ) ,0ع77مع050© بكاعقط غ51 ناملا أدعا ,6000 ع31029510 /أأع0 ع0 لامج ع36ام مم مدنا 
معاة015]. 


(*5) [للا0ط5ى] 300 ,مألا أمععلاء ولاأطعامم ماأطد:ملةا لانام”اد ناملا 6ط 0لعع60ع0 35ط 010ا الاملا 
0 35أ38 لالامطد لطعطا 05 طامط 06 معط 0 ععطااع ععطغأعطننا زكامع:3م الاملا ما ددعملمكا 
05 منعطتاء لامع نمم "الأطوباةلة" بتطعطا مغ لإجد عع/اع7 ,لاملا طأأننا ااتأد زعءق لإعطغ عاأطنما 306 
2 ك5نام 0601 3 طا ماعط مغ عاهعم5 . لمطعلاا. 


(5) أكناز ,لإعاعطا ماعطا للامطك ,0ه ا إل" : لاشرك 300 ,5اعلأكاناه مامءع] لإاأباآعنقه معط أمع ممم 
لأأطء عاذ! 3513لا 1 معطنخ عصه] لعنق لإعط 35" 


(؟ ) علاقطعط ياملا ]أ :كلام الاملا له ذا أقطآا ولاأط الام 06 عزقلالث ععأآأناو ذأ 0ما الاملا 
ع/ ع3 ع3 مالقا ع05طغ] 305/ثام0ا ورأنازو0ع عط ااأبا علا معط ,لإاطومممرا. 


(5) 00 غع,7 .نع 3 ]لقلا علطا 300 أعملاقم عط 35 أاعللا 35 ,عنال كتلط علاأأجاعء ع105© ناملا )علمعا 
31/303011 كاء [لاع00 نامل 50113701 غأ0لر 


50 ) الاآأع]13والنا ومعع5 كلإقلثااتة كقط 5330 300 ,معغطاعطط 'واألاعل عطا عمق 5ط ألردعم5 
00 ا 5أط 3105/ثا0]. 


(8؟) 1011 أععملاء /[3ل ناملا طأعأطلقا افاعم علره50 ومكاعع؟ ,سعط 010ل/اق مغ علاقط لاملا ؟] املا 
لاعلا 10 010/لا دنامع]]نام© 3 >اقعم5 |1نأ5 ,010 ا الاملا. 


)١9(‏ اأأللا غ 35 136 35 ألاه ]أ لاعاع 5 001 031طط اناملا أ3 ونأمم 0 300ط الاملا مععا غ00 نا 
نأدوع! ,اعوع] 


عأنا ادع , لازم لاع قاط >اعقط غ5 ناملا. 


(.) 5أ ع1 زأناه غأا دع ألا5 73 300 ,دع لوانلا ع1 عنملامق م1 ع26ر3ناعأكباد 05معغ<ء 010 ا الاملا 
كأطق/ااع؟ 15أا أنلا0ط3 غ0 قناثاع065 ,1111011760 


(1) 0ق معط طغخمط 106 عل نامكم اأقطد عللا :لطئع/امم 06 30ع2ل مأ معءلائطء اناملا |إنكا +00 مدا 
ع0 انااط كناممع5 3 ذا معط وطأااتكا .ناملا! 


(؟5© علاقطعط مغ] بزقلنا أألاء م3 300 وضكاعمطاه ذا غ1 . لإاع ]301 امام مط مما ]. 


(م*) 55ع0106 014] 0001ل أمع<ء ,0غ ناملا ماع5016100 135 000 زوالا آنا50 لإا3 (1أكا 006 0نا 
0لا ذا وطللا عمملاصة )م5 لإاأمطاناة د5عل/اتأقاع) أدع)31ع0 كلط معلازو عباوط عل/لا ./ثاقا 05 
مععط كقطعط 35 لاأعناماكقطا ,زأأأمابنه عطئ] وصلااكا ما دكوصتط 00مع/ا0 أمم مطلط غأع1 أعلا-لإانأونازانا 
5010 50. 


(ع") مغ ذا ]أ 5ودعاثلا 306 0 5ع070»© عط ع0م5عط غأتأد5ه ك'مقلطم اه 30 أع103مم3 005 نا 
مامأ لعاععطك عط |األقا ع5أاماهام لإمق ركط 03 اناملا اأأاناط .أ ع/ام ام لاا 


(ه؟) أكعطهط طأألئا طواعللا 300 ,و0اط الامة ناه عأناد3ةع7 لاملا أعلاعمعرالةا عالاكقع0 أأنا؟ ع0 
20 ]0 لزقللا أدعطة؟ عط لمق نعغاءط0 ذأ أقطا زدوعاتق50. 


(ع* ) ,لوطاأاقع7 الاملا : ألامط3 عولعالثامطا 00 علاقط نامل ولأطأعماه0؟5 عع/ا0 ملا أ0م ونا 
أ ولمأمءععمم» لعمم ندع بين عط اأق ااأنلا 5م0603 |ئأ/ا 300 أاوأادعلاء. 


(/) مقع عط طاوناماط أعصضصبط علاعم للق ناملا زإطأنقء عط 00انام:3 لإاأملاة5 1306م غ001 0نا 
أطوأاعط مأ كمأ 3 أطنامم عط أت/ال 01لا 


(م) لعأقط عط مغ ,0ه ا اناملز طنأأنها األاء ذا أقط] اآخ 


(و*) اعط]0 لإمة ع36ام غ20 ونا .ناملا 10 0ع31ع/اء 35 010 ا اناملا 010 50أللا عط 01 عماه؟ ذا تأعناك 
0 عم ع زع ,لع( :قاط رااعتا مغأمأ 0ع55م] عط ناملا أدع)! زعومما4] 000 ع0 51وصماق /إأأع0. 


(١ع)‏ علاقط م اناه ناملا 0ع1اومأ5 010ا الاملا 35لا 


ع3 ناملا *[؟اعكصم] ألا 0]] 5اع300 عط ممق لمامع] داعأ ألاونبا03 0ع أمع36020 كقط علا عا أطاللا ,5015 
]53 كناو أ2ع5 3 تأعلاك وطأءعأانا! 


(اع) وعلاء ,]أ عمعم7 الألنا لإاعطا 50 وصأل3قع؟ د5لطا ما 1/5ع]3, ناه لعااعم؟ /إلقعغاح عناقط ع/لا 
أ5ناو5أ0 اأعط 10 3005 لاه غأ طاونا0لاا. 


(؟ع) علاقط لاناملثا لإعط معطا ,لإجد لإعط 5ق ملأتا طأأللا 3|100 0005 (ضعط]0) عععننا معط 11" : /لاثرك 
عممغطا 1[ عط 0 ؛مودع2055 عا 10 لإج/لا 3 غ00[1ا50. 


(مع) /إ53 لإقمط لإعطاا وطاط الامج ععناه عا ذا لعغ|3»] لإاأجعىو نخام اا إمأتا مغ ع0 بممات! 


زعع) ولأطعغولظ .متخا 1م01 معط مز ذا معلاعوطنلا 35 ااعللا 35 ,طاموع 300 كمعناقع لا معلاع5 ع7 [ 
ع1 امنأك .12301ملنو اأعط 800غأ15ع0نا أ20 00 نامل أعلا زع5أق]م ؤألا كطمالاط غأ ددعا انا 5أوألاء 
اوه" بأمعتمعا مععط كهطا. 


(وع) 8505 300 ناملا عع نعط لاأهاانه معللطآط 3 ع36ام علالا رصة “نا عط 0جعغ ناملز معباعمع ]انلا 
أعأأنععع ل عط ماعنا أاعط غأمم 0ل محاللا 


(عع) اأعط ما كودع |أنال 300 ,]أ لمعطعةمصم لإعط غأدع| كأنهعط عأعط ععناه وإعمم ]للا ع36ام علا 
ما كاءع3ط أأعط صقان معلاء لإعط مق "نا عطا ما عوولم 0م ا كلامل ممتأضعطم ناملا معللالا .5ادجء 
أ5لاو50أ0! 


7ع) 300 ,لاملا مغ معاذذا لإعط معطلةا 101 ولمتامعغذذا عق لإعطغ أخطلكا م1 5ج عم قلق عأآنن مج علا 
3 0|000 لإأمه عغق3 باملا" :/[53 |أألنا 5اع07900انثا معط ,ععطاعوم م أمكمم» لإعطا مع لاعمع اننا 
0عرجاع] التاعط ذأ مطلقا مطخممط!" 


(مع) 300 لإقللاق 0ع/[53 عناقط لاع 1 .نامل ألا360 ملا |3( لإعط كم5]011 01 501 أقطالنا ءاقلالا 
»3ط لإقناا 3 100؟ مغ عاط3طنا ع31. 


(وع) 5017 طأ مبا 23150 عط علذا |األقا ركمأةلطاع؟ |7018 0ق كعصمط علق علنا معللالا" :لاجد باعل [" 
ماوع طاوع 02" 


5/1/ : ملأ 01 دعممغ5 معمروعع8"‎ )١( 


(١ة)‏ :لإ53 ||ألنا لإاعطغ 50 " زكادقعطط انامل ||أ؟ 10 حاولامدء أ0130مللا دماعع5 غ31ط مماأجع0 لاق 06 
".ع36ام غ15 ؟ عط مضا ناملا 0ع 3مأواءه عطللا عم0 ع5" : لاحرد "2 زع][| 0غ] >اع قط كنا وصائط ااأنثا مطن/ا/ا" 
تع وا دومجطعء0" :لامرك "عط ]أ |اأننا معطلالا" :لاج5 300 ناملا أ كلقعط اأعط وقننا اأأننا بإعط 1 !" 


(كة) اأأللا ناملا .لمنأتا 05 ع5أقئم ذأ لضممدع؟ |لأللا ناملا 300 ,لاملا مه أأقء |اأننا ع لإجل علامك 
عاأطنقا عا! ج لإامه 6ه لععوم ا علاخط لاملا 0الا355. " 


(9ة) عاطنامنا منا 5115 53131 .]0115م ذا أع/ماع]3لاللا لإ53 لالامطك لإعطغ غ31ط] كأمهن/معه /إالل ااع1 
مما 0 لإماعوع داعم0 مق ذأ 538 معط وامدماق! 


(عة) ]أ عاأطالقا ,لإعاع ناملا اماك |أأنقا علا كع دايا علا ]أ :(اأج) نامل 05 عقلكاث ع]ألان 5أ 010 ا الاملا 
ماعط اع/ا0 ععأكبانا 3 35 ناملا أمع5 أمم عناقط علالا .ناملا طأكأطنام |أألقا ع1 ركع اذانها ع1ا. 


(هه) عماه5 ع30م علاقط علالا .مقع لمق معناوع ا مز وأ معلاع اللا 01 عقللاثم ع]أأنان 5أ 010 ا الاملا 
دمطا553 عط لأ/ا03ا داع/0(07 300 ,5اعط ]0 زع/ا0 اأعملاء كأع1ام0ام. 


(ءة) 323 أمنأنامك غأ00 مل لإعطغ :لمانا كعل1أدعط علاقط مغ لمطأذاء نامل ملمطانقا عدمط عام/ام[1" :لامك 
]1 31010اءع 1501 101 ,ناملا نمع مطاقط ومألامطاع؛ 0 كموعم " 


(0) .أ5ع7©31 عط 0غ و 7الإ/ا ,010 ا اأعطة ما دووع300 3ك ,م أهعمم3 لإعطا مامطنكا عدمطا معط 
10 ولاأطأع500 ذأ أصعماءمط ك00"'5 ا اناملا .أمعمئمغ ذألا )قع1 300 لمعم ؤألا 06؟ عممط لإعط [ 
05 ع ق/لاعط! 


(/ة) 35 01 ,لإ3ما نامتتاعع] ]ناوعا ع0]ع06 واعلإا10أ5وع0ا 5أ! 35 36 اأق0د علالا أنام كأذألاء انلام 0لا 
8001 عط مأ لع20معع.؟ مععط كط أقط ! .أمعمم] عنزعناع5 05 كطقخع] لإط 5ع راواصناط كال 


(وة) وطأطعاأهلة 


أمع؟5 علالا .عط لعامععزع2 معمم لاقع أقطأ أمعع<ء كروأد وطالمع؟5 مرمع] 5لا لعأمعن/اع)1م كها 
لمعك لإأعئعم عللا .عط لعأمع دام لإعطا غعلا روعلاء تغط معمه مغ أعمروع_عطه عط لتاصقط 1 
عاممعم] معغطواءآ ماع00 مأ دواد )]. 


(.ع) لاوأوالا عط لعأصمقمو عللا ".لمكامصةقط زااج] د5ع36إطممطء 0١0‏ ا انملا" :ناملا 2010 عل/الا كناط [ 
مأ لعكداناه ذأ أقطأ عع1! عط 35 ااعنثلا 35 3150م 506 أدع1 ج 5ق لزامه نامل لعلقامطك علالا طعاطانقا 
ماعط ما ع6 320030 أدهع0 دعك3قع مما لإأمه أ اعلا ,366310 اعهع؟ معط غعا علالا .مج "نا علا 


(حع) أاعمها زااق] لإعط ",لولم عممأعط دععما ناملا مه لللامل نثام" :دواع ومق عط 1010 عللا معطنالا 
ناملا 5017017 ع501ع0 دع76| 13 011 0010/1 نلامط مغ 1 لثمل" :5310 ع1 .5أامط3أما أمععكاء مانخامل 
لإ3ا© 05 ناه 0لع1أمعن0 عناقماه" 


(عع) علاقط ناملا طلقا ؟أع5الاملا 50اعم ذأطةا لع(ع510طم» ناملا ع/اقلا" :رععطانا؟] 5310 علا 
ل[03ا نامأتعع] ناوعا اأأنا ع 106 دوطلاطا عضمم]5مم |أأللا ناملا 17 وعم مقط عمم لعغممما 
/ل1 7351 لإا لع00انا 0م055 كاط 06 نتاع؟ 3 غناط أأج ولائط األقاد 1 معط " 


(مع) 15 ]أ 360نثاع؟ اناملا 35 ااعذا ع/اق7 ||ألثا ناملا 01101/5؟ الفا معط 05 لزاحث الإج/لاج 60" :0زج5 علا 
0 ناعم عامماق مق لاعناذ! 


(عء ) الامل اللا تاعلط للمملا أع5 .ع016/ا الاملا طأألئا لقع لاملا للمطلخا معط 06 لامج عملامع 
ماعط ع5أم امام 300 ب,لطعط اننا مععلائطء لم3 طأادعنلا عنقطك .عع /ثامم 30ل الاملا 300 /ذاجلاج© 
للأكنا ااا ماعط دعدأصماممم لإأعنعم مه]أج5 غأع/) . ولطاطالامج.) 


(همع) 3 35 5ع16]آلاد 010ا لاملا ماعط عع/ا0 نوناق مم علاقط |أألثا ناملا ركام لمعه لإالاا :50 كم 
عع 5لا 1" 


(ع2) 500 >اعع5 /إ23! ناملا 50 ,53 ]3 ناملا 501 ك5مأطاد د5اعم10م وطلالا عم 0 عط ذ5أ 010 ا ناملا 


ناملا 3]05/لام] أنارأأعرع11! 50 مععط كط ع1 . لتأانامط 5ألا ]0! 


(مع) مألا دع510ع5 10 ا3عمم3 ناملا 00لإم3 ,قع5 غ3 ناملا دع] 5 لأأئاع/301 علزه5 زعناعمع ]انلا 
لإ3للات تاانانا ([|3) ناملا ,امم م1 لإاع]53 ناملا وسلائط علالا معناعمعانها أعلز زاعاناا عط مأ نامل وعلاهعا 
5 3ط 50 مععط كقط م113 . لإاع/ازوج/اء! 


(مع) 0لقمع5 01 ,ناملا لاأجعمعط ما علاقه 3050| 0 عءزاد ج غأعا غ00 ااأنذا علا أهطغ 531 50 اعع1] ناملا 00ا 
؟اقطع!5 أناملا 00 غ36 مغ أمع30 0ط لمأ؟ ااألثا ناملا معط 1[ ناملا 0 الل001 ]53605 3! 


(وء) 300 ,أ أ3 عمعمقطك أعطغأ0م3 6م10 كاعقط ناملا لمع؟ ااانا علا أهط عالامع5 50 اعع] ياملا 00 01 
ع/ا3ط لاملا عكلاقعع0 لاملا طثلا10ل آالأنلا طعلطللا ناملا أ5مأ303 ©9031 وطأطكقمد 3 ع/ال 
5لا أ55أ303 ناملا [ماعط] مأغا ماع نخاهااه؟ لامة لطا خم | لأنثا ناملا معط 1 9لع/اع1اع0ؤأ0. 


(0) 300 1300 مه 00نام3 ماعط لع01م ك3 300 38030 0 معءل أطت عط لم1 أموأل عناوط علالا 
لإالةأععمكدع ماعط 0ع0/ا13 300 ك5وطاط عصممدعامطلنا معانلا عط لعل1/امام عناقط عللا .جء5 أج 
لعأدعى عناقط ع للا صمطننا عكمط أ0 لإمقممط عع/ا0. 


(/) عكمط[ .معط لعا كقط نعلاعوطالنا طعأأنلا وحه|ا3 لصمكاصقم الج طعامه؟ القه الهطد علا باحجل عمامك 
لعمفاقط عط غمص 300 عاموط تغط 0قع.2 ألا لصقط غطوك عأعطا مأعاممط عأعط معزو عمق ملالكا 
ألم عممر 


(؟/) مق باع معععاط عط مأ لصلتاط متهمطع؟ ا األلا زعغ][ل تطغ مأ قصلاط مععط كهط ملكا عمملإاصخ عانطنهنا 
لإ35]13 اأعط انا ماعلاء 00. 


(*/) أماع/اطا مأ م010 ذأ ,ناملا 0غ 0ع1دع/اع] علاقط ع الا أخطاننا ملمع] /إقلثاة ناملا ع اناا أ05 ماق لاعلا [ 
5100 2050177 3 35 ناملا أم300 لآنامننا لإعط معط زولا غأدمأ303 عداء ووأطأعمره5! 


(ع07 ع/الا 11 


ماعط 05 ةلثام ]أ عا]ذا ج لع ناعم غ5ممماق علاقط أطاواما نامل ,لاملا 0ع©23ط غأمط 30]. 


(0/) 05 عه عاطبا00 3 360 ع]| 01 م503 عاطناه0 3 ع]35آ ناملا 30م عناقط لآناملكا علالا معط [ 
5لا 3035 أاع5انامل 101 1ع011ممنا5 /إا3 10انا0؟ ع/131آ 701 0اناملاا ناملا معطا زوصالإ0! 


(ءع/ا) إعلاعط للالامللا لإعطا غعل .غ1 مرمغ] ناملا عاألاء م10 رطاقدء عط ]01 ياملا ع0 523 غأو5ممماق لإعط [ 
ع|أحانقا 1م50 3 101 أمععلاء ناملا ع/الاالاد. 


(0/) [غأمع؟5 عناقط علالا منمطلةا 5اع270ع55ع7 1نا0 05 لزمق طعأنلا ع6أ36ام عط زمععط كقط اأعناك 
ع5 انا0» آنا أ ©3260لكآك لمق لدأ؟ علاعم |اأنثا ناملا .ناملا عام]ء! 


(8/) زعلاتاع5و06] 300 تأطواط غ3 غطاو طلقا اتأضنا اناد عط 05 عوأاععل عط ممءع] ععلإجام مبا مععكا 
0 5ع ]نلا عط |األقا كاجعط/إ03 غ3 م3 "نا عطان] و10ل3هء؟ ععماد بكاهعءطلإ03 غ3 ومأل3ع8 علا 


(9/) :اع5الاملا 101 5لا500 13ألاء 3 35 [30150م١‏ 5] غ 50 أننال /إاةام 300 مبا اقنلا رأطوام غم 
09 لإ 0/لاع315ام 3 10 0أ303 م006 ناملا 315 |األثا 0:0 ا ناملا 5كمقطاءم. 


(م) أدعطهط مق لإط ع/اقع| 300 ععن نامع عمم/م 3 لأوناماط نعاأمع عم غع| ,ها /إالا" :لالرك 
ع1 5ع0 انال 017 /11 01 اتات 7011179 منلاك عدا غ030 !لاه " 


(كلم ) 50 أ 00هطعوا3؟ زلعركامقن/ا 00هطاعواة؟ 300 عمزامه كقط طغالما" :(00) /المك عم 
عاط قطواءعم! 


(5م) 101 لإماع 3 3050 ومأاقعط 35 رعلااع5 0غ]] مق "انا عطغا لامع ولأطعاعماه؟ دانلاهل لومع؟ علا 
5| لأ 0ع35ععطأ لإأمه ع3 ئزع00 وهطلا عاأطالها رئنعناعزاع0. 


(ضم) عانطنكا زع510 ع00 مغ ]01 0115 300 غ١‏ 31/0105 عط ,131/01 علزه5 لاخطط للامطك عللا معلاعمع]ا الا 
اعم 065 ك5أع3 عط ,مطلط دعاعنام] أألاع مع لاعمعلانلا. 


(عم) 35 عزقنثلظ ع]أألا0 5أ 010 ا انام/ .0511017م015 تالثاه كأط 0غ 50أ366010 5أ36 عمملماع/8" : لالرك 
60 


ةلالا عط ومماق 0ع10لو أدعط ذأ مطنها " 


(هم ) 010'5ا لاما 36 [د5ع]3عم0] ألمأم5 عط" :لامك .غأنام5 عط أنامط3 ناملا |35 |األلا لإعط [ 
علل0عالقامككا 01 وطاءع3ماد 3 لزاه مع/ازو مععط عاط نامل ع أط لقا , 30 امام " 


(عم) معطا زط اللا ناملا لع ١أمكما‏ علاقط علالا وماط لم3 لإقنثاجت 131 لاناملكا علالا , لعوانها 50 ع/الا )1 
أ طأأللا دنا 30365 ١ه‏ لإاع؟ انام ناملا 30/0 0اأ؟ غ701 لانامل/لا ناملا 


80 غ31ع0 داععط5 035 ناملا 3105/لام] /(انا0ط 15لا .010 ا اأناملا لاه؟] لإعاع7] 5017 101 أمعماع! 


(حدم) ,وطألقع8 كلط عاأا ومأطأء500 ع60با0ل0:م مغ 0030120 د5عغ]أ م5 300 معمم ]أ معبط" :لاحك 
00 أمع| لإعطا ع20 355158 اعنام نلامط اع 3ط مدعا عانا ومتطعالاإصق وصاءط ععلاعم لاناملا لإعطا 
أعط0مة." 


(44) ]2705 أعل زوم ألقع85 كاأطا ما لطكاصقم غم؟ عاطقنق3م رأه لمكا بمعنلء عازه غع5 عباوط علالا 
ع/اعأاع0156 أمععلاء ولأطالام3 00 مغ عدبأع؟ معما 


(.95) 101 5لا 0 1109م5 3 عكلاقه6 لاملا 55ع|ثالا ناملا مأ علاعااعط ععناعم |أأننا علالا" :لاجد باعل [ 
5لا 101 رقع عط ماه ١ا,‏ 


(1ة) طأأزه؟ كلاو 5ازع/اأ ©2031 300 دع ملاع م9013 300 ذ5دنأاقمعغ]03 06 اأبة مع03:0 3 عباوط 0 
ماعطا 05 أكلامط عط طونامغط لإأأنا ل أمعام, 


(؟9) 5لا 300 600 وطلاط 06 ,لأ 613 ناملا 35 أدلاز كنا 01 5ععع1م أ |اة] 0غ /إكاك ع0 عدناقه لاملا 01 
لاملا 101 تأعنام/ا 0 5اع3050, 


("و) علاعااعط زعناعم |أألئا عنلا زلإكاد عا مألا ملا 5031 01 ,غاأناط ع5نا0ا 5نا0أ]الالاناا 3 علاقط لاملا 01 
10 عط نا " :لاخرد ".30م 0غ كنا 5001101 3 03/خا00 قلاط ناملا أتأمنا عنعط منا ولماطمملاء ناملا ما 
5520 0311اناط 3 ألناط وطاط الامق 1 ”نظ !00 ا /زممرم" 


(عة) 0105© 103لاو أعلاع معنلا وومأنلاءأاعط ممع معم كأمعناعام وومأطعاملة 


6550 3 35 |2018 3 0ع3125م065 000 135" :/زق5 لإعط غأتط] أمععناء معط 20" 


(0و) علاقط للأناملةا علالا لماوع نه انام 3 ودلااةنةا لإأطاحه 5اعومة مععط 0خط عنعط 1" : /اللرك 
لعجا 101 1أع 76556270 3 35 معناقع1 ا لمع لانلاول أع360 صق غمع5. " 


(ؤ ) ,1750100 ذا علط .«اأ) ناملا 300 ع وععلقاطاعط ددعم ]للا 3 35 د5عع6 1 آناد 500" :/الرد 
5ع 115لا أل3601 أ قنااءع05. " 


(/910) 500175015 /إ3 00طا؟ معناعى |لألنا نامل عاأطلقا ,00100 كمأةلطاع؟ ركع10لاو 000 لامطلكا عمملإمم 
0 0010/7 م136 عط تلوط اطاناك |أأنها علالا .لاق 355 00 5أع| عل عومط 10١‏ ؟اأعكمأنا كدعلأوءم 
5 ]أ عمطت بمعناع ااعل عط الأللا ومأوله)! ؛أعط :31ع0 300 طنانال ,لططلاط ,لاوما مملنعع ناوعا 
ماعط 101 وأت30 مب ع32اط غأ عكاقم ااانا علالا منخلاه0ل0. 


(4؟) ع]3 عللا ع020" :ورألاة5 300 5نموأك 1لا مأ وملألاعأاعطذأل م5 60قلناعء اأعطا عط الألنا حاعناك 
ع لأوع؟]؟ 5017 6أ 0أ303 هنا لم315 عط علا اأأننا ركمتقخمطعء أهأئمط 300 دعمهم2" 


(9و) مغ عاطظة ذا ,طام3قع 300 معلاوع1لا 0ع5]نعه كقط وذلاللا ,600 أقطا مع510دم»ك غأمم لإعطاا مدا 
أعلا ,ألا360 ]لم00 مم ذأ عنعط عو أالقع0 3 معط أع5 كعهط عل *ممعط 6ه عازا عم عأوعه 
ع/اعأا 0150 أمععلاء وطاأطالام3 00 مغ عدباعء داع00900]للا. 


)0٠٠١(‏ 75010 اناك 0آناملثا نامل ,لإع اعم 010'5 ا لامر 01 دعالاكقع2] عط لم011 امم ناملا ؟أ معبع" ‏ لاثرك 
09ل 50 ذأ ملظ .ماعط ] وم ألضعمداع/اه0 07 30ع2ل مأعاعقط معط" 


)3١(‏ عط معنلا ,للامط أنامط3 اأع1523 05 معألاأط) عط عاكة .كموأد نقعاء عمام دوع5ه1ا عناوو ع/لا 
5 ناملا 05 أنا0 ع3 نامل عأماط 1" :لطلط 0آامغ طمقعقطط 0م معط مغ عمرق»ه! , 


0١‏ معناقع1 05 00 ا عط أمععناء عرزه مم غأقطا لامكا ناملا" :5310 عا 


0ط ,000170 ع3 ناملا “اطاط 1 .كأطواكمطأ 35 طانخاه0ل عكعط] أمع5 كقط طغردع 0مق!" 


)٠١*(‏ عملإطعلاء 300 لطاط لمعم لال علالا 50 ,3600| عط منمع؟ لإقللاة ماعط ع نجه5 مغ 0ع0 قثا علا 
مطاط معأم قم طزمعع3 ملانلا. 


(؟٠١ى)‏ عط معطلا .لصذا عط ما مناهل عالأع5" :اعت 15 0 مععلااطف عط©أ 10م عللا ,مه ععأها 
عاطط3 3 35 طأ ناملا ولأءط اأأنقا علالا رومه|ا3 كعطام ععتأوعمع 1لا عط ألاهطق عذاأملهام " 


)3١6(‏ أمعو عناقط علا .لاطا عط غم منلامل عطامه كقط ]أ 300 ,0/لا0ل أ أمعد لإااهعء علاهط علا 
مق عع1قع0ونثاع70 3 35 لاه ناملار 


(ع١7)‏ لأ عاممعم م1 غ1 30ع1 مق ناملا 50 ملا 0ع7/10أ0 عناقط عللا طعتطننا وماألقع8 3 15١‏ لم 
عع ع/أو5ع60لا5 3 35 001/0 غ! أمع5 علاقط ع /الا .5111095 


٠١0‏ ) طعلاأو صععط لإلقعئاة عناقط مطننا عكمطا :]ا ما عناعأاعط أمم مل 06 ,أ مأ عبععااع8" :لامك 
ما لعأأعع؟: ذأ أ ع لاعومعط/![150نا010 عط مم] دععق؟ تغط طأانلا وماخامط منخامل أأج؟ عولعاللامما 
ماعلا, 


)٠١4(‏ علالا 2010© 835 ع5أم امم "1010 1نا0 !010 ا اناه 0غ /إزوان" :لاحك لإعطاع عاأطاننا! 


[ طأ ماعط دعكقع1عمأ غآ 300 ولام ععنلا ,[0نا010 عط مم دعع13 اأعط طأأنلا حانلاول ألت] باعل‎ )٠١9( 
| عع اعاع لاع‎ 


)1١(‏ لإقطا نامل زعللقص] ععلاعاعا طلا :وأ اأ0-لإععع11! عط مغ اجعمم3 06 ,000 مغ ادعممم" : /الرد 
مانا غأ و53 7501 /ع/إا3ام الامل لأ أنا0مط5 غ201 0(ا .د5ع0 :3لا أدعماع عط كقط اللأد علط ,عاملاما 
معع نعط دا ع5 الام 3عاعع5 زطأهعطط الاملا. 


)1١١(‏ ".0001© نأ اعم 3م مط كقط 300 502 750 0عآم300 كقط وللالا 000 مغ عط عوأونم" :ترك 
لإلأجع2و متنا بإقلصمو13! .ددعم اناعم تاأعباد أكمأ303 ممع ]0م مم دلععم عإطر " 


ترجمه انكليسى آربرى 


03551031 ) عط ,انأاءمعالا عط ,000 أه عمرولةا عط مآ 


0101/ 


اع نعط مغ عباوده1ا! /لإام عطغ لملمءع؟ غطوام لاط غأمول/معهد ؤألا لع لنزقه وطلكا ,مأ مغ عم 
نا 015 127 0كصائط للامطاد أطوام علالا قط ,لعددعأاط عناقط علالا عالقا 01 كأمماعع:م عط عناودهالا 
)١‏ .لطاأععكالم عط ,وممقعط-اام عط ذا علا .كمو51) 


131 :اع15:3 0 مع لالط عط مغا ععمقلأناو 2غ 30 لمق 8001 عط دع8105 علاوو ع/لا لحم 
؟) '.ع1/ا 010]] 311م3 303لاو لام دعل/ااع5 ]ناملا 1]0الا 06) 


*) أمق/لااع؟ أناكامقط 3 كقلنا عط زط دهالظا مألا عوط عثلا عدمطآ 01 0لعء5 ع5 1) 


عط مأ مهتاأم ب 1مع00 اأهطد ناملا ' 8001 عطا ما اعق15 آأه مععلانك عطا م6 لعععع01 عللا لحظ 
ع) '.(1017م نا امع ]ناملا م) طولط ووألعععن<اء لمعع35 اأقخطك ناملا 300 ,عء ]انل طاروع) 


15 عناملا +303105 أمع؟5 علالا ,355م 0غ عطاق عدعط 05 أ5؟أ؟ عط 05 عكامامعم عط معانلا ,0ك 
3 35لا غ1 05,300 8أطقط عط لأونامعطا أمعننا لإعطغ 300 ,غطوامط أدع:9 05 نعم ,5انا0 ]0 
ه) .لعلماءه !زعم عذأمامام) 


لأا اللالاملا لع انامععناك علالا 300 ماعط عع/اه أأهلاعام مغ طاناا عط ناملا 10 >اء3ط ع/اقن عللا معط[ 
.05 1عأ3ع01 3 نامل 30م عل/الا لطة بمعلالطء لمق طأادع ىم 


ماعطا مغ ذا غااألاع 00 ناملا ]ا 300 ,0 0000 هل ناملا 5انا50 (اللا0 ألاملا 5آ غ] ,9000 00 ناملا ]1 
لاملا أ55أ303 ع5 عل/الا,355م مآ ©7اقه 0تامعع5 عط ]0 عذامامعم عط معطنها معط '.عدابلرععاا 
عط غأ لععامع لإعط 35 رعاممعاعط تعامع مغ 300 ,ناملا ع0 اقمع الامءؤ5أل مآ كام قلااء5 ألا0 
.50 0ع0رمع356 لإع لطع ا طلقا أهط لاأعانا لإمأدع0 0غ 0ق ,عمالنا أ5١1؟)‏ 


300 زلاانااع!||3طك علالا ,اأنااع؟ نامل ]أ ألاط زنامل 01ملنا لإعزع علاقط اأألنا 6010| لاملا ععمولعععم 
.5اعلاعأأعط انا عط هم مهكلم 3 دااع تممعطع0 ع30م عنحوط علالا) 


05 م013>ا كاطا لإا ع الاك 


05 5لعع0 00 وللذا داعل/اعأاعط عط 0غ 0000101095 01/65 300 أدع] 53101 15 31ل لإجللا عط 0] 
4) ,1/30 أقع0 3عط اأقطاد دأأعط] أقط ,ددع دنامعغطو01) 


3 لاع طانم لع31مع1م عناقط عنلا-_ عام 0غ 10نملثا عط ما علاعأاعط غأمم 0ل مطننا عكمط] 2ط 300 
)٠١‏ مع ع5 35طن الاأمأةم) 


١‏ الإتأكقط إأعلاء 15 031 00007 101 5لإق]ام عط 35 ,أألاء 101 5لإقام 3ل/ا) 


عط أنا00ع102ط عناقط علالا معطا زكدواأد مقط 35 /إ03 ع5 300 غطوته عط لعغأماممم3 عناوط ع/الا 
لأاناوط كاعع5 /إ73 3/010 300 ,عه5 مغ /[3ل عط 05 واد عط 030 300 ,غأطوامه عط أه مواد 
أ مكاعم عط 300 ,كاقعلإع] 05 أعطلاناة عط لامكا /ل033 ناملا قط 300 ,0م ا ناملا ماه 
)١١‏ الإأنأع لمأ وأ للعلا 0ع دالاو ط ادال عناقط علالا وماطعالمعنلاء 0مق) 


300 باعع7 اط لمصمنا طعمزه 05 لالط كتلط علط مغ لعمع وج عناقط عللا--مهم لمعلاء لمخم 
0 القطد عط 6001١‏ 3 ,نضمانعع» ناودع ]0 لزقمآا عط ننه ,عاط 0ك طغقه؟ وصاءط الهذدعل/لا 
.طعمه عل1لل) 


"ع0 '.ععط] أغأكم [أ0303عمماعع.: 3 35 /[03 ذأطا ععط دوعء ]ناد اآناه5 لإط1 !أل0هه0ط لاطا 30ع5) 


5 ]1 ,لإ ]006535 أإع/ماع050]آللا 300 ,لاأ03 ثاثلثاه كأط 0غ 100لاو لاأمه ذأ ,لعل0أناو ذأ معلاء050 ]انالا 
اتنا ,عدتأكقطء ععناعم علالا ع ]أ0م3 ]0 030)! عط كدنلقعط معل30)| آناه5 70 :055| مثللاه كأط 0غ لزاه 
) .اع ومعودع1/! ج طااه؟ لاع5 ع/لا) 


لإعط 30,ع35عء غ3 ع/[| مطالخا معمم كأ 300 امام علالا , ناه ج لإمتأوع0 مغ عرزوعل عثالا معنن عحظ 
أ لإم1أدع0 علالا 300,أ أدمأ303 لع 2زادعء ذأ 00مل/ئا عط معطا ,مأعئعط ددعم 1ال0وطن اتصصسمه 
02 .لإا زعنانا) 


0اللئاع00 35 5عع1 آناد 010 ا لزط! إطقهلظا ,ع3 لعلزإمنأوع0 عناقط علا كدمه1أ3زعمع0 لإمومط ننزهلا 
)١‏ .5 3لااع؟5 ؤألا 05 كطأد عط دع56 300 ]0 ع3/لا3 15) 


5 ومع إع/اع وواللا 


زع أوع0 علالا إعلاع 01750 انلا مغأمنا اننا ع لاا أخطننا مأعععط علط غه؟ معغأكقط عثالا ,لانملا باكقط كتلط 
300 لع7اماع20م» ,]2.035 القطكعط مأعععطنها (ااعط) وممعطع6 علط 06 أوتمممق عللا معطا 
.0ع أعع(ع) 


3 وطاع6,لالامطد عط 35 غأ ,ع3 5م57 320 علامك مغ 10ملنا عط دع أأوع0 ع/اءع0كملاللا عحظ 
5 .لعا مقط عط اأقطد ودأناأ ند نأعط ,بعدومطغ_معناع[اع0) 


201 1565و 00'5ا لاطا 300 :15و ك"00ا لطا للمغع] ,عك5مط] 320 عدعط] ,الامععناد عللا مطعوع 
)٠‏ .عأ لامع) 


05 50 010لا عط لإأع نباك لصظث إئاع0 /ع/ا0 عط ]0 عمزهك ععأع/م عللا نلامط ,لامطع8 
0١‏ أطعمءعاعام مأععأمع2و ,كاصق مأععأوع0) 


"0 .150153 300 لع اماع00 أ اللا نامط 900,01 300521 000 ذا أأللا ملا 00 غأع5) 


ركأاع0031] 90000 عط 10 300 ,لأألا غأناط لإمج علازع5 غ70 اأقطد ناملا لعع0ع0 كقط 010ا لاط[ 
أعطااعم 'عزع ' معطاما غمم نلود زععط طاأننا ع30 010 كمأق6ج معط )2ه طغمط عه عمه ععطغعطننا 
؟3) ,الاتاأععمكع؟ 1/005 ماعطا مدان »اهعم أناط ,معط علأاء) 


بها لإالا ' ,/و[ج5 300 لإعنعم ]0 أناه ددعموعأاطصطتاط 07 وماأنلا عطا ممعط مغ ععلننما ممه 
ع '.ع1]1! 35لا 1 معانلا منا ع لم315 لإعطاا 35 ماعط نممنا لامع ممع ناقط) 


اام د5اع1ا! 10 ,دنامع]آو ع3 ناملا ؟آ كأزقع7 الاملا مأ 5أ أقطللا أأعنقا لاعلا دنلامطكا 00 ا لاملا 
0 .أمع] لمعم عق مطللا ع05ط] مغ ولأ/ا00]) 


1 150-350ع/اع7 طق زععأأع ناه عط 300 ,لإلععم عط لطة ,غخطوك كتلط محصطكمكا عط عزو عمط 
)0 


.010 ا كاط مغ اناكا3 انا 5أ 533 300 ,53300 05 داع طامط عق 5اعزع5011300 ع1 ) 


, 01أدعم50 لامطةا أقطا 010 ا لإطا منمع] لإعاعمم وطكاعع5 ,معط ملمع] أدع2ا انان نامطا ١]‏ ألا 
.0105للا عاأمع0 ماعطا مأصبا >اجعم5) 


>اع 72 لإلطاا مغ لعمأقطء لوقط لإطاغخمم مععءا لحك 


0نامع 320 لعنء3مامع؟ ]أو ]األلا نامطا عه ,نعطغأء303109ع:مدعل1ن/لا غ١‏ 30عمكأناه 01 
.(عألاأأدع0)) 


5 ع1 لإلعاناى: ألا علا لمنولانلا 0كدانا 010 أ5الامام ذذلا 5داع]58131 300 305عم 5أنا0 010 ا لاطا لإاع اناك 
. 5 3لااع؟5 ؤألا وع©5 300 015 ع1 3نلاج) 


لإأع اناك زماع3007 نامل :50 ع10/امام |لألنا علالا بلطائع/امم ]0 نوع] 10 معءلااطاء ناملا أمم /[قاد عحطظ 
١‏ 1أ5 5لا0/ا011 3 ذا ماعط 01 وماألاقاد عا) 


؟” .لقلا 3 35 أألاء 3070 ,لإعصععع50 مق ذاغ| لإلع اناد :]100162 غ001 لأع103مم3 عصحظ) 


لإأنأكنا زطنامأ3ا5 ذا مع/اع050طلالا .أطوأ لإط أمععلاء ,مع0ل1ط)ه0؟ كقط 000 آناه5 عط أمم /اجاد عحظ 
عط زوطالإ3اد ما 0عع©)<ع701 مطلط غعا عباط ز/أأمطغاباق ملكا )م_ألاعم ولط مغ لعغأمأممم3 عناقط علا 
عم .لعماعط عط الولاد) 


5أ ع7 الأطبار عطقم أوع312؟ عط مأ ع/ا53 مقطم06 عط 0 بطععممعم عط لأءع103مم3 غ00 00 عمق 
عم . ع0530) 


عم مب ااأألمم .05 0عمه6دعنان عط القطد أصضومعن/امه عط لإأععباد زأمتمعنلامه عط اآاب؟ عمط 
0 عمعط ذا أتطازع31306ط غطواة ]5 عط طأاننا طواعنةا 300 ,عالاك3عل لاملا معطلا عالاكقعما 
0" .علادذا عط ما عع أ3]) 


الكقساءةعطعط] بأطواد عط ,ومقنقعط عط :05 عولعالثامما 0ص غأكقط نامطا أجط أ0م عناكانام عحظ 
عم .05 0م00 دوعبان عط القط5 05 05) 


70 بماعم0 طأنتععط ندع زعناعر ]األلا نامطا لإامتأهامعه ولإاأموابواء طغاموء عط مأغمم عااحلنا لمظ 
.أطواعط مآ كطأةألنامم عط مأهناح) 


م .010 ا لاط 0 غأطواد عط مأ اباآاعأجط داع 01 ددعملعاء اننا عط _أوط ]0 اام) 


000 0003701751 طأنأأللا مبا غ70 غأع5 :ععط مغ 0ع1نع/اع؛ كقط 010 ا لإطا مرهلذاأنةا عط 05 15 غأق 1 
و .لعناعع زع 0300ع36مطمع. ,(ااعة) تممعطاع0 مغما ادق عط غاأنثا نامط :0) 


نع أاع كم ]ألا مغ مدعا 300 5005 ذأ أألثا ناملا 131701010 010 ا ناملا 35ط ,تالالا 


٠ع)‏ !0 الإ53 ع3 نامل لأا 5نا0 7017511 3 ذاغ] لإأاعؤباك 5#ع3|1لاعع؟ د5اعوصقءا) 


للع أدع35ع عا غآ 300 زأعطماعماع؟ لإقمم لإعطا أقط رصقئعكا كاطا مأ غأنامط3 لعصانن علاجط علا 
١ع)‏ .101أواع/ا3 مأ لإأمه) 


لإعط] لإأالعاناددقع35© أقطا ما ,لاجد لإعطغ 35 ,مطلتا طاأننا 0005 ععطأه مععط لفط عنعط] )1 :لاجد 
"ع) اانا مأعط /إز0ا0 '.عممعط 1 عط 01 0م ا عط مأصب لقنلا 3 أطأوناه5 علاقط 0انام/ل) 


«ع) إ/[ق5 لإعط 2ط ع/3601 0عغ1هلاء عل ع0 لععلمأ طواتا) 


كأ 0أطامط :ملاتا املاع ,ذا معط مأ ع/اع0كمطللا 300 ,طامقء عط 300 كمعناوعط معلاع5 ع[ 
ع1 لإأع اناك .ونأ اام )اع اع 15]3100ع0انا غ270 00 ناملا ألاط رع5أة]م ذذلا مأأجاء0]م غأ0م د5ع00 5316 
عع . ومأ/اأو0]-الم ,أمعمعاءه-اام 15) 


ع/اع1أع]750 00 عالقا عكمط 300 ,ععط مععقاعط عع3ام علالا رمعا عط أدعناععة؟: بامطا معلطللا 
وع) ,0 تعبا 065 أ ]اناه 3 ,بع0ام» 0غ ملكا عط مأ 


.655 لاقع اناق اأأعطا مأ 300 ,أ 0م3غأدعل0طنا لإعطا أدع| معط أأعط مممن داتع/ا بإجا عللا 0م 
ما 5ع36] اأعطاطأ لالط لإعطا ,مقونمكا عط مأ لإأمه لها لأطا أدكعممل لمعم بامط معطينا عصظ 
عع .0أواع/اق) 


بع أمكممعلإعط معنا 0ق ,ععط مغ معاذذا بإعطا معطننا معاوذا بإعط نقامط اأعنما بمعنا نمطا علالا 
لع 'ععطاع] ا لقاعط مومط 3 ووأنثاه|ا0؟ لإامه ع3 ناملا ,لزهد داع0ل|ألاء عط معطنة 


68) !لوقلا 3 630701170 300 ,/[133أ35 00 300 ,عع 101 دعل0 بان الماك عاأا5 لإعع نثامط ,لامطع8) 


منالع315؟ عط لإااجعء علا الخطد ,كالط وعءامءط 360 دعصضمط عق علذا معطنها رأمطللا ' ,لاود لإعط 1 
دع "102 دع للاعط 3 أ مأ 303) 


)١‏ ,1011| 01 ,5005 عط لاملا أعا :لإاج5) 


اأأنثا عطلالا ,لوك اأأنذا لإعطا معط1 'كلصامط ناملا مأ كلام أكطمم! عزمممة أعلز ممتأهعك عمزاهد 01 
لإعطا معط ! ".عمطت غأ15؟ عط ناملا لعأدمأواءه مطننا عل ' :لاحك '27اع03 كنا وطاأئط 


عا10أ55مم 15 غ1 ' :لإج5 '2ع0]] الأنذا معطلالا ' ,زد اأأنها لإعطا لمق ,ععط غأج دلوعط عأعط عاهطك |أأنذا 
0١‏ راواه عط لإقماعأ هط 


“اطاط اأأللا ناملا320 ,ملأتا وضأكاةام ععنثاكم3 |أآلثا ناملا 300 ,ناملا اأأقء اأأننا عل معطنةا بزحل عط مه 
؟0) '. | ج310 ألا علاقط ناملا 


0 3كلاعناد 01 .1ع1المكا ع3 أقطآ 005لا /لإ53 لإعطآا 3ط ,كام قلااعء5 /لإإللاا مغ لإج5 عحظم 
0 .7317 0 10 أ5 2731711 3 أعلاء 15 531310 300 ,ماعط معع نقطعط ع]1 5 دعا0101/0) 


1 ,ألا ذا أ ,نم,ناملا مه لإعععمم عناقط اأأنقا عل ,ااأها علط ؟1 راأعلقا لزعلا نامل 5للام كا 0150| لاملا 
عة) . عط 0031013001 3 ع6 10 غ00 ععطا أمع؟ ع/الا .ناملا عداأدكقطكه |اأننا 


علاقط علالا لطةزطققء عط لمق كمعناقهعط عط مأاعم3 مطننا أاج ااعنها بازعلا دللاومما 1010 لاطا لحم 
ذة) .5(]| 03/105853 0غ 031 ع/الا 300 ر5اعط ]0 زع/ا0 كأعطممءط عماه؟ لعلرع]ع م) 


ع/ا لاع مغأاع/لا0م مط علاقط لإعطغا بمطلا مممءع] غ1قم3 لعئمع355 ناملا ع5مطا مه أااد) :لإجك 
عه .]1 3051 10 01 ,لاملا لامعا متك 1 ]ج) 


مأعاطنقاء ل 0ا اأعط ما عمرم مغ كمقعم عط ومكاعء5 د5عل/ااعدممعط ع3 دممنا ااه لإعط ع5م 1 
لإأع اناك .أمعمع5كةطع دالا نقع1 300 ,لإماعمم ؤألا 6ه عممط لإعط ,ععروعم عط القهطد عط 6ه 
/ان) .]0 ع 3نثاعط مغ ولاطا 3 ذأ أمعماع5لأكقطك 010'5ا لإط) 


القطد علالا0 ,ضمانععإناوعه ]0 لزنا عط عنمأعط غأ /إمتأوع0 اأخطد علالا أنام ربعنعط] ذا بذأأه ولا 
8ن .لعط1لعكمكا800 عط مأ دأ عأقط زاأمعصطعدتأكوكك عاطممع] ج ط لاع عدتاكهمطء) 


ماعط مأدعذا 0م601 كاأمعاع30 عط أقطآ غناط ددوأد عط ووألمع؟ لزمع] كنا لعأمعناع:م أطوباجل"ا 
00 علالا لمم .وممءنتضعط 010 لإعط] غأباط رعاماؤالا اعماقع-عطك5 عط 000مطقط 1 أطويمطط علا لج 
5 عط لاع؟5 أ0لا, 


4) .لاع1 و1 مآ أمعع)اع) 


عطاع730 علالا 300 بصعم دع355متزامعموع لما لاطا لإاعباك ' ,ععط مغ 5310 عللا معطنها لحظ 
باع 101 أ3أعا 5لزامه عط مغ مقععكا عط مأ لع5أانله عع عط لمق ععطا لعللامطك علا أجطا رماوألا 
ع) . ع355016176ع01 مأ معطا دعكقع1عما لإأمه عأ غناط ,معط معغطواع] عثنلا 0مة) 


لإعطا 50 :4030 مآ دعلااء5الاملا /لام8' ,واع360 عط مآ ل1ج5 عللا معطنطا لمط 
لعغأ2ع 35 نامط 1 00 مانا /أأعدلامم نثاوط 1 ااخطذد ' .5310 عط زذأاط1 ع/ا53 ,دوع/ااع كماعط الع نلامط 
١ع‏ "9 /إ3ا© 015) 


؟أ-عم عامط لعالامصوط أكقط نامط1 لاوطلا كلط1 2نامط1 أدع املاط غأحطللا' ,5310 علا 
3 /ا3كرلعع؟ كلط أع 35ل لإألعناد35 اأقاك 1 لامتاعع اناوعغ] ]0 لإجنا عط مأ عم أوعزع]ع0لام 1 
؟ع) '. لالاع]) 


الاملا عط القطددااع) تممصعطاع0 لإاعند-_-ععط نثامااه؟ أقطا ماعط 01 ع5مط1 أ نومع0 ' ,عل 5310 
لاع) !615 017عة1 1م310 0ق ,عدمعم لامعع)) 


لاطا ماعط غأدكم أ 303ل/إااة؟ 300 زعع01/ا لإطا ماللا أدمقك نامطا معط أه عع/اع0كصمطصطنكا م563 لمخم 
0 بصع علائطء مأعط لمقطأامدعنةا أعطا صا معط طاأنها عنقطك 300 ,غ100 لاط 0م معمعئمطا 
ع2) .لاوأونااع0 أمع<ء,0011ا03 ماعطا دعد5أمامام 533100 أناظ "امعط عكامامام) 


353 5عع]آلاد 010ا للط1! './اأمطاناة مم علاقط أأقطد نامطا كأمو/طعد /إلا معنا لإأاعزنك 
هع) .04310130) 


1560لا عاع©52 /إ073ا نامل 3ط جع5 ع5 ننه كمأطد ع5 ناملا 501 5ع7 011 ولالفلا 5أ غ] 010 ا لاملا 
عع) .لاملا 101/3105 035510316 (لامع-ا|ام ذأ علا لإاعالاد) 


امل 01/010 1505 /[إ13أ35 00 عاعطا معط رجع5 عط مهنا ناملا كأأوالا م10نلء 1ج معطنةا لمك 
أعلاء 15 31/3/0310 اناا لاملا ,3060| مآ ناملا 5اع/اأاع0 ع1ا معطلا 0م زماك أمععناه اانه 
اع لكام 3 اانا 


3031351 011905 ,هنا ناملا /511/3||010 0غ 501 ع1 عدناقه أمط اأأننا علا أقطا عانامع5 اعع] ناملا 00ا 
معطا ردعاطمعم ]0 |5031 3 ناملا 


مع) 1019/0102 013101310 00 ل0أ] ااألثا نام/) 


1005 107,300 270معه5 3غ ماما >كاعقط نامل لمع5 غ720 أأألنا عط أهط علمع5 اعع] ياملا 00 :0 
الأللا ناملا معط ,ركدكع7كدعل31 ]ناملا 101 ناملا 0101/0 300 اننا 01 ع0قع1 لاط 3 لاملا 3035 
وع) 52لا ]303105 نامل 501 امألامع105م 50 150]) 


ب5©3 320 350ا ذه ططعطا لعلتمقه لوه ممولم 0 وعللاتط معطا لع نمصمط عناوط علا 
05 لإمقط أعل/ا0 لإلأجع0 لطعطا لع معأع1م 300 ,5وطاطةا 0000 ط5نأنقا معط لعل/امملمة 
.لع دع ع /لاعووطا) 


مأ كأ00ط كتأطضع/7 0 5أ 050 طلخا 300 ,0لأمعع.2 اأعط طنأأنكةا معم الج الى الحجطد علا معطنه برجل عط م0 
51501 3 0ع000)لثا ع60غ708 أأقطد لإعطا 0مق ب>كام0ط ؛أعط 30ع؟ ااقطد عد5مطغ--لصوقط غطوء كلم 
)/١‏ .0قعطغا-ع036) 


عط اأقطدك عط لطتق,عطام» 0غ 10زمنثا عط مأ لصتاط عط اأهطد 10ئمنثا كتط مآ لطلاط ذا ععلاع هكم طننا لظ 
. لإقللا عط ملمع؟ /[13أ35 نأعطنانا؟ معناع) 


ل301] رععط مذ لعاوعن/اةء علا أقطا صمعع ععط ووأعبالعء5 مغ نقع7 عععلنا لإعطغ ل0عع10 
3 35 عع تلأمعاق] عناقط لإاع ناد لاناملةا لإعطا معط 300 بععط غ300 5لا غأدمأ303 ع1020 أدع وام 
ع7 لمعم 


لاعلا تلاعط مانا وطاأصااعما مغ عوعم غنعلةا بامطا لإأعنباد ,بععط لعم صم غمم عللا مقط لمج 
ع/) زعل16ا) 


معط 300 زطادع0 ]0 عاطنامل عط 0مق ع]ذ! 1ه عاطنهل عط عأودها ععطأغع٠‏ عنحوط علالا لأنامننا معطا 
.5لا غ303105 ععط ماعط مغ عمم7 لاناهم؟ عناقط غأ5لانام/لا ناملا) 


عط 30ب ممع ععط] اعمكاء مغ ,0صقا عط مصمءع؟ ععط] وم 53 مغ ندعم عععلنها بإعطا لعع110 
ع/) عاا ج لاامه ععط معئأ]3 لعاماها عناقط لاناملةا لإعطا) 


0 70320 لآ عأاأللا نامطا ز5كاعومعوددع1/! ]نا0 07 ععط] عنمأعط غأمعه ع/اا عدمط 01 أومنكا عط 
ا ناا 101 0) 


عط لنقغطوته عط 0 وصتمعا03 عط مغ صبد عط 0 ومكاماد عط غ3 ععلاهام عط ممممعمم 
.55©0 اناا دأ انئاقل 0 اهاعم عط لإاع باد :0310/0 05 أهتأأاعع)) 


لإ03 أ بععطا 200310101عنعمناد ]0 01لا 3 35 ,]أ 01 غ31م 3 أأوأ/ا معع»| ,أطوامه عط ه10 35 لمث 
.5381017 13000361 3 مغ ملا ععطغ ع5 3 اأأنثا 00 ا لاطأ غأجط ع0) 


:005001570 أ5ناز3 طأآللا اناه © 1630 300 , وطأهومأ أكناز 3 طأأنلا ما عم 0دع! ,لها لزلا :لاجد لحم 
'.ع ماعط مغ ,ععط [آ ممع بال مطاناة عم غأمة0) 


5 00هطاعؤاةآلإاع ناد :/إ3//ا3 0عطكاصتقن/ا كقط 000اع1315 300 ,علطم كقط طاأنتنا عط1 ” :/إجد لعحظ 
١‏ '.لأكامة/ا م1 مأوامعه معناع) 


ز5اع/اع1ا عع 0غ لإمزع7 3 300 ووأاقعط 3 ذا طعلطلكا قط ,بمومكا عط أه0 ,منحامل لمعه علا لمق 
7 .1055 أ أمع<«» ,أ00 دعدقع عم أ واعلاء أأعطضنا عط 0اق) 


ك5أأوأ/ااألاع معانلا أناط زع3510 5/خات 501 للا 300 ,لزقللاة كطاناا عط ,قم ددعاط عللا معط عمط 
م . 1أقمدع0 دأ كا عط ممطاط) 


أأعللالازع/ 5للامطكا 010 ا الاملا أناط ج0311 لاه كأط مغ 50ألمعع3 5ازملةا نموم لإزعلط ' :لاحك 
عم '.لإقللا عط 0غ 35 100لاو أدعط0 ذأ مما غأخطانلا 


لام 05 و5أللأطعط أه ذا ألرام5 عط 1‏ :زوك غأنام5 عط ومتمعععمم ععطا ممتتأدعنان الأنلا بإعط 1 
هم '. عا أمععلاء ولاطام7 عولعاللامما 01 مع/اأن مععط عناقط ناملا .1010) 


أ05أنا0/اثانامطا معط رععط] مغ لعمانعناءء, عناقط علا قط لإقنلاج 121 لانامء علالا ,لع| آنا علالا )1 
6 ,5لا أ65أ303 عع15 01310 مغ أعلامع عط عصمط 100]) 


1 .أ3ع01 ذا عع مغ انا0/ا3ة] 5ألا لإلعاناد 010 ا لاطا 05 لإمعزعمم عمرهك لإط واتاأمعع)اع) 


0أناملةا لإعطارم03>ا كتلط ]0 عازا عط عع لمم مغ رعطاعوم] 0ع300ط مماز 300 ممعم )1 :لإجك 


هم '.أعط 360 عه لعاء3ط لإعط لاوبامط غمص ,عاذا ئأا ع6 00م ععناعم) 


أعلإزع0نااأمطاأد 05 أعصمطةطم لإزعناء مونزمكا كلطا مأ مصعم 6م] أنامطق ل0عماب لععلمأ عناهط علا 
4 .أعأأعطنانا ألاط اا عدنااعء مضعم غأوملم) 


عط نمطم كناو ما وولام5 3 أدعا3م نامط اانا ععط عناءذاعط غأمم الأننا عللا ' ,لاود لإعط 1 
)9١‏ ,كلا 101 طأأاقع) 


5لا 1/150 ]173165 لاطا 300 ,دع0ألا 300 3105م ]0 اع0360 3 غأدع5د5ع055م لامطآ اانا :0 
0١‏ ,أ أدكوممماة لق لإلنأم ةل لاناط3 ططاازه]) 


نامطا 01,كألاع5307؟ أ كنا 01 ,أدع11ع355 لامطا 35 ,ااأة؟ مغ معناقعط غأدع1ا3 نامط اانا ,0ه 
؟7؟) ,لإنأع اناد 3 35 5اع360 ع5 300 000 أدعوطأءط) 


300 زاع/ا 503 ملا أ5ع00 لاوط اانا 0 ,أمعلم 3م06 0010 ]0 عكدبامط 3 غأد5ع5د5ع055م لامطآ اانا :0 
.30ع1 /[3مط علا 36 5001 3كنا 010 داللا0ل أدعوطلءط بنامط ااتا منا ومامو لاطا علا أاعط أمط | ألما عنلا 
*و) "مزع لو مع11655 3 ,3000131 أناط ألأوناة 1 ملظ !010 ا لمم مغ عط  |101[/‏ :لإاج5) 


أ3أناط رلمطاعط مغ عمرقه ع56م3لناو عط معطنها ووأنلاعأاعط مصمءع؟ معم لع أمعناعام أطوباقه لمخم 
عة) '#زعومعووع11 018/35 3 طاغااه] أمع5 000 35ل ' ,5310 لإعط)) 


لم0 تامع ع/اقط لاناملكا علالا ,بعع3عم غ3 وصأءاادنكا داعومة طائوع عطأ مأ مععط عععطا 830 :لاجد 
ذو) '.اع20ع11»55! 35 أع300 36 معلاجع]آ 05 أنا0 ماعط مزممنا) 


5 ]0 ع3/لاق 5أ ع1 لإأع اناد زلاملا 300 ع0 ومععنقاعط ددعم ]ألا 3 35 د5عءع]]آناد 600 :لإج5 
ع؟) '.كأمةلااع؟5 وألا) 


أاأللالا0--/إ3513 305ع! ع1 لزعطلنا 300 :ل0ع0آناو لإالأطوك ذأ عط ر5ع10نلاو 000 ,ع/اع0دمرو]ا نالا 
عطامه لمطعطط عأكباط القطد علا لمث لط مم5 غ31م3 ,15مأعع]0م عط )10 لطا1؟ أمد 
3اوعلاع6 عطااقط5 عولباع؛ اأعطا :31ع0 ,طصانال ,لطللاط رد5ع136 أأعطا دزممنا لاما ممع زباوعا 
أ إع/اع 0كصع طلا لمق ,(ااعن) 


/اة) .ع372ا8 ع امعط م6 عكقمنعصا اأجط5 عللا وع3036) 


ماعطاننا أخطلالا ,5310 300 كمواك لا0 مأ لع/اعأاعؤأل لإعطا عكناقععط عكمعم مامعع؟ اأعطا وأأهط 1 
'3019ع اناعم 3 لاأمأاة30 منا لع5أق2 عط لإااهعء عننا ااأقطد ,كاأتط معكاماط 0مق دعممط علق علا 
)0 


ماناأاع/لا0م ذأ رطامقء 300 دمعناقعط علطأ 0ع 1أدجع0 ملكا ,600 أقطا معع5 أمم لإعطا عيحون 
عط أعلز :01 غأطنا0ل0 مص طعأ 3 عط 10 لع6أزأممم3 دكقط علا «(معطا 0 عنازنا عم عأوعه 
5 .آع1اعط(انا أناط أاج عدنااأةء؟ ئزعن/اءأاعحانا) 


10 70103616 ناملا 10نا0/ةا أعل ,لإعاع 0105 ا لاما ]0 كع[الاكهع] عط 005565560 لاملا 11 :لإج5 
٠‏ '.لإ[7100310 عل ذا مقطا 300 زومألمعم<اهء 05 عدء]) 


10 عطاق عطامعطنةا اعت 15 05 معءلانط عط >اكظ .كموزأ5 أقع1© ,ركموأد عماه د5ع8105 عناون عل/لا لمحم 
١‏ '.ععطاع] اللاعط ]3 نامطخ “اطاط 1 ركعده81! ' ,طلط مغ 5310 طموعقطط لطة ,معط 


عط 001ما عط أمععكاء ,لللامل عدعط] أمعد عومم أهطا أوعنثامضا نامطا 0عع 100‏ ,5310 علا 
١‏ .0ع 5الاع 336 نأمطا كاطاط 1 ربطأمقعقطط ,300 :0015م نأقع1© 35 ,طأغازقء 0ق دمعناوعا) 


أل بمتأطط انلا عدمطا لصة عاط لعمنخلامل علالا لم3 زلصمذا عط صمع؟ معط مهاد مغ لعزوعل علا 
0٠٠‏ .إعطاءع09]) 


عط معط نلالصة زلصها عط مز اأعلهما ' ,ملط عع36 اعت و1 6ه معءلائتك عط مغ لأد5 عللا لم 
ع0 '.عاططقغ 3ياملا وطاأءط ااقط5 ع/الا ,355م مغ دع امه ع(زم» 10 10ملذا عط 0 عكامامام) 


علا 0013/0:350 عمامه كقط غآ طأناتا عط طأاللا 0ق ,ننثلاهل أ أمعد علاط علالا طغبمتا عط ماللا 
)»١‏ 3110لا 300, :3ع 10 101595 0000 أمعع<اهء ,أمم ععطا أمعه علاهط) 


علالا 00ق, كا ه/العامأ غ3 ل0لمكامقم مغ غ2 عأامعء مغ ععط 6م60 ,لعل0/ال عناوط عللا موهكا ج لمة 
ع١٠0)‏ الإاع/اأووعع60لاك5 0لخا0ل0 ]أ أمع5 علاقط) 


علاعزاع 8‏ :لإج5 


مغ لعناعم: ذا غأ معط ننا عا عمأعطعولعاللامما عط مع/اأو عاعنلا ماللا عكمط زأمم علاعأاعط 0 ,اما 
) ,051130 مدع130 اأعطا نمصنا انتمل || ت] معط 


".0110 اعم ذأ ع5أم مام 0105| 0101 !010 ا ناه 0 عط /إ01ا0)" ,لاج5 300) 


(مأ ماعط ادع35ع1عطأ ]أ 300 زورأمعع/1 دع136 أأعا ومنا 0011/0 1311 لإعطغ 0نم © :8/8 0411|[ لاك 
9 './(اأصالاط) 


مالتام رضمصنا أأهء ناملا ملاع 0كطعاطنةا زانارأعءئع11 عط ضومن اادء 06 ,600 زممن ااه :لإجك 
0عأكناط أ0تاراع/إ13م لاطا مآ لناها غأ20 بامطا عط لملكم '.ابااأباهع8 غ105ا دعمرقولة عط ومماعم 
3.٠‏ لاعع انعط لإقثلا 3 101 نامط >اعع؟5 أغناط ,مأاع رع ط]) 


/310 أ0لكقط وطلنا 300 ,هك ق ملأتا مأ معاه مم كقط 0طانلا ,600 مغ دومماعط عدزورط ' :لاجد لحم 
طأألقا مطاخا بصم و3مملمقم '.ددعرعاطصاباط ]0 ناه 1مأمعع]0م /زما3 01ل ,ملو طتكا عط مآ 35506136 
١‏ .30015635 0مع1أدعمع)) 


ترجمه انكليسى بيكتال 
اناأأعنع1ا عط رامع أعمعظ عط ,ذطواله أ0 عمرقم عط مآ 


مأطكامل/الا ؟ه0 عع136ط2 عاطقاوانام]1 عط صلمع؟ غأطوام لزط أمج/مع؟ ؤألا لع ممق وطللا ع عط لما 
31 ,لعددعأاط عناقط علالا أمعععطاننا لم0طءهططواعم عط متطئئمللا ه ع0قاط أمروأواما ,جع عط 0غ 
0 .ع5 عط رععرقعلظا عط دا رعلا لإامه رعط اما إكمعكام] ]نا 01 مطئط نثامطاك أطوام علل) 


05 ومع لاط عط 10 030لاو 3غ لعأضأممم3 علالا لمق ,ع نناماءهك5 علطا وع5ه/ا مأصن علاقو علا 
١‏ .ع1 علزدع5 01130130 00م 1005 :0صالإ53 ,راع153) 


(عط !اما .طقنهلظا طتاأنلا ومها3 (ملطد عط ما لع ماق عللا مصمطنكا عدمطغ 0 لعع5 عط رعععنلا باعل [ 
© .ع/5131 الاآع]013 3 35/ل) 


01لا أأألنا لإألمع/ا علا تعالاماته5 عطأا مأ اعق: 15 ]0 معءلااط عط عه لععمع0 عللا عمط 
ع) .كام ةل أهع0 ع (رزمععط | أألقا علا 0ق ,عع الفط قوع عط مآ مماعأم نم امء) 


معطنلا 50 


0121 05 5ألا0 07 5137/25 ناملا 303156 لعكنا0؟ عل/الا ,عطقك ملخط عط ]0 غ15 ة عط 10 عمطلا عط 
.عم أقع 1 3 35/ذا غ١‏ 300 , لإ انام (أنام/) 31/300 مالقا أطأوامط) 


لاقع انثا ناملا 3100 علالا 300 ,ماعط أ5أ303 الت اناملا 30310 ع076 لاملا ع/ا03 عللا مع”ط [ 
ع) ,لإمع50101 مأ ع0 ناملا 30م طق مععلالطء لمق) 


(ماعط )ه] ذأ عأ ,األاع 00 عل ]أ 300 ,ؤانا50 داللا0 اناملا 501 0000 00 عل ,0000 00 عل ]1 :(0مالاجك 
علل) عللاقك (كأصدعماولناز عط 05) 0رمعع5 عط ١ه‏ عماتا عط©طا معطنط ,هك .معممقص عازا م 
معلاء عامملطع1 عط معاوء 10 300 ,ناملا 31/30 0 ر5ع/5|31 1نا0 05 087215 ناملا أ5أ303 0ع5لا0! 
أعأنا مق طأتأآننا لعاع لمم لإعطا أقط اا عغأ35لذا لإا 10 300 ,عات غ5 ؟ عط ]| لعععامع لإعط] دج 
. 3511170للا) 


القطد علالا (عمقك ع5ط) أهعمع.: علا ؟! أناط ,نامل مه لإمزعمم علاقط ااأناا 010 ا انامل أقطا ع6 /إ3م 1 
.5 أع/اءإاع0156 ع5 150 قمع وبال 3 ااعط لع]5أممم3 علاقط علالا 300 ,غأمعمططوادنام ع5) أهعمع) 
0 


ع مانا 801505 طاأع17و 0ق ,أدع ]و31 5 ذأ طعتطننا أقطا مغأصب طأع10لاو 30نا0 ذ5أط اما 
4) .30نلاع أجع02 3 عط |لألنا كاأأعط] أقط كاملا 0000 00 ماللا دزع/اء1اع0) 


أناآمأ3م 3 0لع32مع/م عناقط علالا معط ه؟ ,عع روعرعلا عط مأغمم عباعااعط مطننا عدمط] أقطا لمم 
٠‏ .00010) 


١‏ الأكقط زعلا 35لا اقلا 101 00007 106 طأع/إهام عط 35 أألاء 01] لاع لاقام والا) 


أمع مم عط 321ل عاقم عللا معط[ .كأمع امم ملخط /إ3ل عط 300 غأطوته عط أمأمممخ عللا لمخم 
>اع52 /إ3م عل أقطا ,ومأناأو غطوأد /ل[03 عط 05 أمعئمم عط عاقهم علالا 300 ,غطواه عط أه 
100 لإتألانا0مط 


مكاعم عط 300 ,5اقعلا عط 05 1017 نام لامك عط لامكا لإقمم عل أقط 300 ,0 ما لاملا 
7 .010لا0ملاء نم61 3 انثا 0ع0اناممعاء ع ثلا عناقط ومتاطا لمعنه لمق) 


نأاه؟ وصلءط الخد علالا 300 بكاعع7 طلنثاه ذأط 0 لعمع]5ق5 علالا علاقط لإالاوناة ك'مقمط لإرزعلاء لطم 
1) .لاعم0 عل ]للا للا اأأئا عط طعتلطنةا >اموط 3 وممانعع] ناوعا 01 لزدما عط ره مطاط :0]) 


(أ55أ303 مكاعم 35 طأأعءعأ؟]ناد آلا50 لاط 1 .60016 لإطا 30ع5 :(لطاط مغأصب 5310 عط |األنا غا لمظط 
)0١‏ .لاقل دلطا ععط) 


300 ,طون طأع00 عط غأقطغ اناه5 مثلاه كلط (01 0000 ع5) 10 لزأمه كزع ,طون طغعمو معن/اع0وم ]انالا 
علالا .030 300515 نقعط نلق أنامد ضع30| لظا .اباط كا مغ لإامه طعاخعممع ,مطاعممع ععباع ووم ]اننا 
ذ) .أعولع55ع7 3 أمع5 عناقط ع لاا اتأمنا طأكاملام ععناعم) 


3 ع/أ| مطنقا |10 ك5ئاا 0غ أداع 0010 3متصم لمعك عثالا مأطدمط تلام 3 لإ0غأدوع0 للنامنكا ع نالا معطننا لحم 
(00010 ]0) ملالا عط 50 300 ,مأعععط مه تضاطنه36 ممصم لإعطغ 60قلخقامزع]31 300 ,ع5دء 
12) .3101| أطتصصة عغع ام صم لطع لاغ عأ دالطاصمةق علالا لمق ,خا 10 غمعلملء طغخهطا) 


اع لاا 35 طأأعء ناد طقااذم لطظ !03لظا ععمأد لعلام10أوع0 علا علاقط 3005اعمع0 لإمقممط نلاهلا 
).5131/65 5ألا 01 كماد عط /أه غعلامطعظ 0اق) 


علالا أقطا مأعععط مصتط عمط معغأكقط علا ,لإقللاة طأعمعغكقط طعاطلها جع]1) أقطا طغأعمأوعل مدملانلا 
لزنلا عط زااعط علط 50 لعغأماممم3 عناقط عللا 30للمضع اق أمظ .عكقعام عللا صمطنةا 50 |اأنقا 
) . 0عأعع زع ,لع طاعل0دمم ,أمعنعطا أدعط عط ع ابالمع) 


1/3 2كدعع0 ع الماع عط ألا عا 10 اغأ اد لمق عع وععع لا عط طخأعءأوعل0 مكمطالكا لظ 
010.5 ا اأعطا ط انق او/ات؟ طاع لطا انملاع مأعط ,اعناد 101 ززعن/اع1ااء0) 


لإأتانامط عط ممع ,505 0ق عدعط] طأوط ,لإأاممباد عل/الا 00 مطعوع 


.نا 3110لا عط زعناعم لوقه 010 ا لإطا 01 لتأضنامط عط لصظ ٠-010.‏ لإا 01) 


مأ ععأوعرو عط الأنا عع م دعععط عط لإاأمعنا لمق ,نعطاممق علامطق عمه معأع:م عللا نلامط ع56 
0١‏ أطعملعاعام مأععأمع0 لمق وععزوع0) 


7" .1015317 ,101/0مع1 0011/0 ]5 نامطا أدع| (مطوهمم 0©) 000 ععطخأه لمق طحداألحم حا أآنثا ملا أمم غأع5) 


5 طلا (للا0طد عل 31) 300 ,مطأتا ع/ا53 00 مأطكداملكا عل أجط ,لعععع0 طأقط 0نم ا لاط[ 
"ع1" غأ0م /و3ت5 رععط] طأأنلا ع30 010 مأقغا3 مغ معط 05 طغأمطغه معط 01 عمه ]1 .كامع32م مغ 
7 .010لالا 013610105 3 لاع 0]ذانا »اهعم أناط ,ماعط عوانامع؟ مط طعط مأنا) 


ع/اق1 | !010 ا لإإل/ا :بزاج5 300 ,لإعاع نمطا ودام طناك ]0 وصاننا عطا عط مغامصب عنكزها عحظ 
ع .عا]ذ| 35لا 1 معطننا عم عه؟ علق لآل لإعط 35 طامط معط مه بعزعمم) 


5 ع1 !0ط لاعطا ,5نامع 9 ع3 عل ]1 .1705لا ناملا مأ 5ا غأ3طللا 01 ع31للاق أدع6 15 010 ا الاملا 
.(لمطأنا مأدانا) طكاناناً عانقا عكهط مانا ومأ/ازوهظ ععناع) 


لإانا) 0ط 5003001 360 باع 3آلإ3للا عط 300 ,لإلععص عط 300 ,عنال اط محمكمكا عط ع/از0 
ع5 .55ع( ]ةللا ما (طأاهع/ى) 


0 أعلاء 35للا األاعل عط 300 ,داألاع0 عط 05 ك5إعطغامطط غعلاء عأعللا 5واعزع5010300 عط !ما 
017 .010 ا داط مأ عغ31زوما) 


بنأدع702 لامطا لأعاطلقا 101 ,010 ا لاطا ملمعة لماعم وطاكاعع؟5 ,ماعط ممع لإقللات اناا ناما ]أ ألا 
.1/00 3503م 3 سعط مغأصبا كاهعم؟5 مع”طا) 


أدع! , 0لأمعم0 عغعام لام 3 طتأأللا غأ معم0 عمم عاععم لاطا مغ لعماقطء عط لصقط لطا غأممصغعا عمط 
9 .لع لامعل ,لع لناطع؟ لانلاول غ5 نامط) 


اأألقا علا مهلكا 01] نه أوا/امام عط طأعو: 3امع 00 ا لإا إما, 


٠‏ .513175 ؤ5ألا 05 نعع5 باع لامكا زعلاء 5قللا ع1 رما .«اأأنا علا صمطنف نه غ) طأعمعغ] 53 0مة) 


لاملا 101 300 ماعط 10 عل10/امام اأاخطد علالا ,بائع/امم 13١110‏ 3 وومافقع؟ ,معءلاأطاء اناملا غ70 لإجاك 
١‏ . 1[ أ3ع01 ذأ ماعط 01 ومالإ3اد عط !0ا) 


./[ةلا أألاع لاق 30 36010173101 مق ذا !ما .لإاع]انا30 مغأذبا )قعص غأمم علرم عصق) 


مأاد 5آ 0د5مطلالا .غطوك طتاانلا علاتد صمع06100؟ طغأقط طوالاذة طعلطننا عغ]زا عط غأمم /زوقادك لمم 
مأ د5ع6»© ]0111© أمط لالط غع| باط ,عأعط كلط مأصبن ععنلامم معلازو عنحوط علا ,لإاانأودمطلنا 
عم .لعماعط عط الألا عط !ما .ومالإج|5) 


0 عمام عط اانا معاعط ذأ طاعاطننا أقط اللا ع/اق5 لنخطمغه عط 0 طأاهعننا عط نهعم غأمم عممه 
ع" .3510 عط |األقا عأ أمدمعنامه عط 05 إما .أمومعنامه عط مععءا 300 زطأومع 56 


0 بأعع ذا أقطغ زععمقاقط غطوء 3 طنأأنلنا طأوأعنلا 300 ,عالاكقعم عل معط عالاكهعم ع5 أأع 
هم .لمع عط ما معنء0) 


(عط 300 وموفنقعط عط !ما .عولعاللامصا من أكقط بامط أمعنعطلالةا أقطا غأمم نثامااه؟ ,(مهم 0 
ع" .ل0ع!35 عط الأللا عا عكععط 0 مقع ]0 انعط عط لم3 غأطاواك) 


لاط غأ305»© 701 رطاققء عط لوع؟ غ70 أدصضقه نامطا !ما .أمقانناء مدع عط ما غمم عاأهننا مط 
/اى . واالط عط 0 غطواعط عط مغ اماع 56) 


م .010 ا لاط 01 غألاوذد عط ما ابااعأتط ذا أقطأ اا 6ه األاءع عط [) 


.(030لماةطاناالا 0)) ععط لع أمكما طأقط هما لإطغا القع ععطانكقا ملولذأنكا أقطغ 01 وم ذأ كلط ل 
60/ام0امع؟ رااعط ماما أوقه ع5 بامطا غأدع!| ,000 عغعطأه لاصج طوالظ طاأللا منا أمم غأع5 لمم 
9 .36300060) 


0) ناملا 0 كأ لا 015 معط 010 ا اناملا 36لا 


9 لامآ دع31ماع؟ ؟اأعكمم ألا ,10 معدمطكء طأأقط 300 ,5005 نامل ومانلاأو لام رجععع1/ا 0 معمم 
ع !010لا انالا 30 >كادعم؟5 علا لإأأوع/ا !ها #واعومةق عطا) 


أ ألاط بلععط7 عا13 لإخمم لإعطاغ خط تنا كاطا مأ (كوطاطقة/ةا 101 0) ل0ع/إ3امكال علاقط لإأأوع/ا علاا 
3١/151011. )©١‏ ع/531 غ0016ا03 مأ معط مأعدهدع هم) 


5 ,لمألا طتاأأللا وضماة 0005 ععطآأه عنعلنا عنعط ؟1 :رومعن/اع1اع0150 عط مغ ,30 لماصقطنلا 0) لإجدك 
"ع .عمط 1 عط 0 0م ا عط أكمأ303 لإقللا 3 أأونا50 لإعط 30ل معط ,لاجد لإعط) 


عع ال/وإ53 لإعطا أقطلنا /01ط3 0ع31»<] طوأتنا لمق ,علا 5أ 0ع0:151١0)‏ 


ذأ عاعط] 300 ,مطتتا ع5أةام مأعئعط] ذا غأهط اا 300 لقع عط 0لصق دمعناوعط معلاعد ع [ 
أعلاء ذأ علا اما .عؤ5أةام أأعطة غأ00 50ز8أدع0انا علا غناط زع5أ3ام كلط طاأعمصطصالاط غناط وصاطا 
عع) . لوألاو هع ,أمعمراع1) 


0م عناءأاعط وطاننا عكمط 0صق ,ععط معع قاعط عع3ام عللا م0 عط أدعئناعع؟ بامطا معطننا عمظ 
وع) اقوط معللطاط عع كموععع ل عط مل 


3 5ا3ء اأعط طآ 300 ,غاآ 320غأ15ع0نانا 0انامطد لإعط أدع! واأع/ا كأنهعط اأعطا منممنا ع36ام عللا لمخم 
الا لإعطاغ ,3ن عط مآ عمه!|3 0م ا لاطا 01 رماغأصعم أدعا3ط بامطا معطنقا 0مق :ددعم 37ع0 
عع) .لوأواع/ا3 مأ كاءعقط مأعطا) 


معطننا 0مة ععط مغ نع ع/اأون لإعطا معطنها تقعط مغ لدانلا لإعطا أخطنكا 0 عنقللاج أوعط علق علا 
لاع .0 اع القاعط قم 3 غناط نثا0أاام؟ ع/ :53 15مع00 أألاع عط معطننا ,اعدانامه أعمع5 عا لإعطا) 


566 ,/إ13أ35 اا ع3 كناطا 300 ,ععط 101 ملم لإعط دكعل0 با أماأد أ هللا‎ 300 63001 1150 3 030١ 
2) 


5 ملا 13150 ع5 ,501500 ,علا اتاد ,كأطع1307 300 دع02ط م32 علا معطللا :لاجد لإعطا لمكم 
ماوع نلاعم 23 


(وع) 
١‏ 1011| 01 500765 علزاع8 :لإج5) 


وللالا :لا53 اأأننا لإاعطا معط | !كادأونامطا اناملا مأ “عأدع02 غعل ذا أقطا وصاطا لعأهعىن عمرهد 06 
© 3ك لإعط اأألنا معط 1 .غ5 ؟أ؟ عط غ3 ناملا ل0ع1]دجع0 مطنها عل :لاجد .(ع]ز| 0) >اءع03 كنا ولااط اأداك 
١‏ 50011 عط كمقطاعم |أللاخ] :لاحك #عط غ1 اأأننا معطلالا :بإت5 0ق ,ععط غ3 دلوعط غأعط) 


عل 3ط عأطاط الألقا عل 300 ,عذأقام ذأتا اانا ,علتاكمةق الأنثا علا 300 ناملا اله الأخز علا معطنها بزحل م 
١ن‏ .عالطننا عاذا جغنط لعاماقخ عناوط) 


9 015600 لطأأع/ثاه0؟ االاعل عط اما .عع أالصمكا كا طعتطننا أقطا عاهعم؟5 مغ معصلصصط إلا زاع1 
ن) . 10 (اعم0 33 مقط 106 ذا األاعل عط اما .سعط 


ع1 , ااأللا علا ]1 ,0 ,ناملا مه لإعناعمم عناقط اأأنذا عا ,اأأنها ع1 11 .لاملا 05 ع3/ثاق غأدوعط 15 010 ا الاملا 
ع0) . لاأعط زإع/ا0 لاع30/ا 3 35 (0(30امطاقطنالا 0) ععط أمع5 غأمم عناوط علالا .ناملا اكاطلام |أألن) 


عللا لطم .لاقع عط 3060 د5معلاقعط عط مأا ع3 وطلنا اأح 05 عنقللات أدعط 15 010ا لإطا لمم 
.2553|205 عط ع/ا03 علالا 031/10 مانا 300 ,5اع]0 ع/امط3 كأعطممءط عط©طا أ عرزهد لعرمع]عء زم 


هه 


أعل/ا ,لطألا ع510ع5 (0005 عط 0) 3557 عل لالمطالةا (5اع3609 300 كأمأ53) ع505] مانا لان :لاحك 
02 .6300 00110 عدان01]ؤ5أما آ0 ناملا 10 مغ أع/لامم مر علاقط لإعطا) 


ماعط 05 طعلطنكا ,10ما ماعط مغ لاأع03زمم3 ]0 لوللا عط عاعع5 لزنه لإعطا معانلا مأانا ع05 1 
015 00017 عط !ما .ه00 ذألا نقع] لإعطغ لق لإعزعمم ذأتا ,ه؟ عممط لإعط زأدوع نعم عط عط اأهطاد 
/ان) .0©الاط5 عط مغ 5أ 010 ا لإط) 


أمم دز عمعل | 


أل اللا غأ لأكداانام 01 ,طمتاعع])نادوع ]0 لاوما عط عع أ لإمتأوع0 اأقخطد علالا غناط مأطدم لاما 3 
8 .(ودعععع0 ألا 01) 8001 عط مأ طعامه؟ أع5 ذأ غأقط [ .أمعصططداديام) 


ححلث .ماعط لعأصعل 010 01 1ا0؟ عط غأقط ع/اق5 كأمع مم ولألدع؟5 مرمع] كنا طأأعمعلطاط أطوب جل" 
عط 06 أمععمدع؟ مآ وممعلكلا 010 لإعطا غأباط أمعغ] رمم نوعاكن 3 أعممق ع”طد عط لباصقط 1 معناو علا 
5) .311لا 10 /531 كأرمع]01م غ001 لاع5 ع/الا) 


0 كا طةقطما لانأع355م7امعموعء 0م ا لاطا اما :ععط 0امغ علالا معطنهةا روصام ةللا ج 5قلذا غ1) لمظط 
300 ,0لأكامقمط 6م56 أقع0:0 مق 5ق ععطأ لعلنثامطد عللا طعتطنلا ممأؤألا عط لعغأمأممم3 علا 
مأ ماعط لاأأعكقع عط غآ أناط ,معط معقننا علا .مت 0 عط ماععئم] لعوانمعم عط زعداررلرععا) 
2٠‏ .لإنأع1م 0لا 01055 531/6 0011ا031) 


ااع؟ لإعطغ 300 36030 عضمأع5 ع105635م 5ن/خلاهل الت :5اعومة عط مغأصبا 5310 عللا معطننا عمط 
أ735 نامط1آ طعاطاللا أقطا عمأع5 عغ053)/م |١ا13‏ 1 ااقطد :5310 عط ,5اأاط[ ع/ا53 ااج 0536م 
١ع)‏ #لاقاه 07 0عأدع0) 


ع7 أ0 نامط! ]أ ربعم ع/ا360 ل0ع0تمط أكقط نامط 1 للمطلكا (عالناقع©) كأطا نامط! أوعه5 :5310 علا 
”ع) . للاع؟ 3 لاط /ا3ق5 ,لعمع5 ذ5اط عجأع؟5 اأأننا لإأنوع/ا 1 ممتاعع: انادع 05 لاجما عط اتأابا ع023 عمم) 


.لاع الاقم ع اماق بأمعمالاوم عناملا !ها ععطا طاع نثاه|اه؟ معط 0 زع/اع050 اللا 300 ,60 :5310 علا 
)0 


5001 300 ع5نهط لاطا عونا 300 ,ع016/ لطا طأأللا أكضقك نامط مامطلها لصطعط 0 لامج عأأمكاء لمكم 
0 لاعط عد5امامام لطة ,معءلائطء لمق طأادعنها أعطا ما ععم قم 3 عط 300 ,ماعطا أكمأا ج30 
عع) .عل/اإعمععل مغ لإامه عط طأعداماه]م) 


5 طأأعء ناد 010ا لاطا 300 ,0111م 230 غكق7 نامطا ماعط ععل/اه لمعل الصطط «اباآطأ3]) للا اما 
نا (أأعط). 


(هع2) 


(لأةمطا علا أقطا جع5 عط اممنا متطد عط نامل :0؟ طأع/ ل عطللا علط ذا 00 ا ناملا ,(لطأكاصقم 0 
عع) .لاملا 310ثلام] اناأاءزع/ا زعلاء 35/ذا ع1 !0 ا .لإتأانامط ؤألا 01 >اعع5) 


|زة] (الامععلا5 01]) ل عل لالولانلا مانا أأج ,قع5 ع5 لاممنا نامل لاأعطعنامة سقط معطننا عمظ 
5 1731 101 ,لإقللاق اننا علا ,3600| مغ 531 ناملا طأأعوصاءط عا معطلا غناط ,(عمماق) مألا علاج5 
لاع) .ك5عكأ مقط أعناع) 


3 520 01 ,ناملا /اناوناء 50 300ا عط 01 عم0ا5 3 عكناقء أمط الأننا عا هط عأنلمع5 معط عبراعمع 
مع) 9 01أعع]0]م 0م علاقط علا أ قط لطا الأللا علا معط 300 ,نامل لمملا ,11م ]5305) 


520 300 ,ع0 لرمعع؟5 3 ألاواام) أقطا مغ ناملا مالع غأمم الأبا علا أهطا عنبيمع5 علا اعهع] :0 
علا ماعط 300 ,كدع16552 3ط اناملا 101 ناملا 0101/0 300 0األلا 01 ع30ع1 لاط 3 لاملا 3035 
دع) 52لا غأ303105 1م3720 لمق علاقط علا أقطا متأعععط لد عمو ااأنلم0 


,53 عط 320 0ضقا عط مه معط بمعقه علالا .سولق أه معفلائطء عط لععمصمط عناوط علالا بإااوع/ا 
ع/ا360 ماعط لعنعأع:م علاقط 300 ,معط ١ه‏ دوصلاطا 0000 05 دمأوأ/امام م30 علاقط 300 
١‏ لطاع مطالع؟عام لع اقم 3 طنأننا لعأوعى عثالا مسمطننا عكمط 01 لإطقمم) 


50016 كاط داع/7 أو 5آ 050اللا ,ل زأمعع؟ اأعطا طنألقا معم أل ممصصبك اأهطد علا معطننا بزحل عط م0 
١‏ .510 3 0ع0090طللا ع0 غأمط اأألقا لإعط 300 عكاموط ماأعط 30ع؟ |لاألكا أعباك لطقط أطولء كلط مل) 


١‏ .030 عط منمع؟ نعطناابا؟ أعل/ا 0ق ,ععأردعمع ل عم مأ لصااط عط اهن عئعط لصلتالط وأ هم5مالال) 


ماالفاع اع اللا أقطغا ممع /إقللات (30مطاصسقطبالا) ععط] عاأباوعط مغ لنقط ع/ا0 5 لععلطأ لإعط لمكم 
عاق ع/انا 


لإعاا لاناملثا معط 300 ركلا غأ05أ303 غآ مقطا عله أمعئامأ أكلانامطاك بامطا أهط ,عع لم أمكما 
*/) .لمع 3 35 ععطآ لع أمع300 عناقط) 


مانا لع(7لاعما عناقط غ005طا3 أدعغطوام نامطا لطع لإأامطننا ععطغ ع30م غأمم لفط عمللا ؟1 لمم 
ع/) .عا اا ج معط 


عا0لا00 3 3200 وماأنانا 01 ضعو طواصنام) عاطنامل 3 عغ135 ععط ع0جم عللا لقط معط[ 
.5لا غأدمأ303 ععماعط 50 10انا0؟ نامط 305ل ع7 , ومألال 0 (أمعصغطكاصنام)) 


10 ععط ع/ارل أطوام لإعط أجط لصذا عط مصمءع؟ ععطا ععقءع؟5 مغ لعورداأنكا لععلطما لإعط عمظ 
ءع/ .ععط] ع3 عاذا جغبط (عععط) لعل/إةأ5 عناقط لأناملنا لإعطا معط لطة ,ععمعط مممطم]) 


(,(لطكاصقم م0) ععط عنزمأعط أمعه علالا معطلا ع5مط] 01 ع5ق عط مآ ل0طاغعم (نا0 35لا بأعناك 
. 30© مغ اع لاوم 05 غ1لنا3 0ل0طأعمط نان 101 لاا أمم غاأنلا نامطا 00ق) 


اتاأعع؟ عط 300 بغطوامه 6ه 31ل عط اتأصنا باد عط 05 0/خلا00 ونأه00 عط غ3 مأطد:املكا ادأاطجأوع 
.76550 آلنا أعلاء 5 اللاق0 غ3 تنا عط 05 اقأأعع؟ عط) !ما .اناق غ3 30نا0 عط 06) 


اأألقا لما لاطا أقط عط نزخم غ1 .ععطغ 10 ددع30| 3 ,]أ :10 عاق لات أطواه عط ]0 أيهم عمرهه عحظ 
4 .ع]553» 1350م 3 مشأ عع ع2)315) 


لاا 3 طأأألئا أنا0م 00 10 30 أ امعط مطناة 3 طتاأننا مأ عمامه مأ عم عكباق) !010 ا لإالا :لاجد لحم 
٠‏ .201/1 8|179 كلاد 3 ععمعدعام لاطأ 1 للمع؟ عمم ع/أن دلق . 50 أ0لق]نا0) 


أعلاء 15 5000ع5315 !0ل ./إق/ثاق لع لأكاضتقلا لطأأقط 000طعواق5 300 عمامء طغاقط طغأذ! :لاجد لحم 
1 .لأكامق/ا 10 00نا00) 


باط داع/اع1أع 101 لإعاع 3003 وملااقعط 3 ذأ أعاطلةا 3ط متنا عط 0 أدعبعء علا لحظ 


.لأأناا /531 0[11لا03 مأ 15اع00 أألاء عط عدوع عم ][) 


لاعلاللا 300 زع5اع/ا3 5 300 /إ3/لا3 لطاع الا عط ,مقطا مغأبا أمودقعام ع][|ا ععاهم عللا معطنن لمظ 
+ .1أتمدع0 مأ ذا عط علط طاأعطعبيم] )1١‏ 


لاط 01 ع3للاة أدعط 15 010 ا لاطا 300 ,لالم ]0 عابه دلط مآ و00 م36 غ00 عه طاعوع :لإجك 
عم .أطون ذأ بزجلقا 05 لانن 


0 ,010 ا لم 01 330 امام لاط دا لامك ع5 ! :لاقك .نامك عط وصتمعععصم» ععطغ 351 | ألا بإعط [ 
هى .عاذ غناط 0ع7531عنام/ا مععط عناقط عل عولعالخنامطكا 01) 


معطا رععطا مغصب لعاوعناعء عناوط علا طعلطلةا أهط خط لط آنا لأنامء علالا لعااثنما عللا ؟1 لمظ 
66 .]مععط] أععمدع) مأ 5لا أ5أ303 ععط] 10 0130 3ناو 00 لآ نامط 1/0105 


80 .31ع01 إعلاء 35لا ع2 مأرانا كدكع لمكا ألا 010.٠0!‏ ا لاطا لمع لإعاعمم ع/1ا53 أ ولا03 15 11) 


دأط 0 عاذا عط ع06ال0:م مغ عاطليع355 لالامطد ططلا عط 0ق ناكام 3م طوناوط ,لإأائع/ا :لاجد 
05 عه 5تعماعط عنعننا لإعطا لأوبامط ؟معععطا عغااا عط ععنله:م م0 لالامه لإعط ,مةنا0 
ىم .أعلأممة) 


أنلاط ركع0ل! اماد 01 05لا اأج م3نا0 كتلط مآ لمكاصقط ه50 لعل/إقامذأل عناهط علالا بطأمعن/ا لحم 
4 .آعأاع0156 531 غأللاة عذلالء؟ لمكاصقط ]0 غأوممم) 


0 101 5لا 10 150ام5 3 عكلاقك لامطا اانا ععط] مآ طأاج؟ غأنام أمط الأننا علا :لاجد لإعطا لحم 
؟) ركلا 101 رقع عطا) 


1010 أ5لا0 10 ئ5اعل/اأ ع5لا3© 300 ,5م013 300 5مطاقم م036 0 وضعل03:0 3 عنلاقط لامطا :0 
4١‏ (لإأأم03الاطق مأاعوعطا) 


0ط 0 ,رل0ع270معغع1م غ735 نامطا 35 ,ا3ء7اعععام كنا امهنا |ا3؟ مغ معلاجعط عط عدلاقه لامطا :0 
0١‏ :33لا 3 35 5اعو36 عط لمق طحاام) 


0010 ]0 عكنامط 3 131 /ا10ا ١‏ , 


اأتأ مضه اكصضع356 عواط صا طأأ؟ مط نام ااأنقا عنقا معطا معناء 300 ,معناقهعط مأمأ منا لمع356 نامط :0 
عط 010ا /لإلا :(730قطةطنالا 0) لاود .30ع: رمقء علثا أقطا 001١‏ 3 كنا 506 لانلاه0 وطاءط ناملا 
؟و) 2 1ع 70اع7255 |7013 3 531 [أ0لا03 1 لخ ال ع]0|0:1) 


للأعطا مانا عممقء ع306لأناو عط معطلا وماناءأاعط لرمع؟ لواكامقم لع أمعناعام غأطوباقه لمخم 
عة) باع ورمع5دع7 (5أ) 35 |0113 3 أمع؟5 حالم غ13 :5310 لإعط غ31 ع/531) 


ماعط 06 طالنخامل أمع5 ل0خط علالا ,عنعع5 ودلااةلةا داع00ة لاقع عط مأ عععنلا ععط ]1 :لإهدك 
هه) .06556061 35 أع300 مق معلاقعط لزه!]) 


15] 06 معع5 ,زع لامكا .5أ ع1 !ما ناملا 300 عل ماععنقطاعط ددع ]أللا 3 101 لطأأعع ناد طأذااخم :لاجد 
ع6 .5ع/5131) 


للأعلمع؟د علا صمطننا طلط عم 35 بعالطننا زاأطواءة لعا ذأ عط ,طأعلاناو طواام محمطلنا عط لمحم 
القطد عللا 300 ,مالا علزدعط كلمع1؟ وواأعع]0م ممص لما ]اللا نامطا معط م6؟ ,لإج أدج 
اأعط :31ع0 300 طحانال ,100أاط ر5ع36] اأعط نه ومماعاعع! ناوعا 06 /زقنا عط مه لطعط”ط عاطررع355 
/ا) . الاعطة 01 عمنقا؟ عط عدوعععما علالا بطاعأهطق غا معناعمعطنها رالعط عط الأنقا مماأج]أطوط) 


ع]3 عللا معطلالا :5310 300 كنه]3اع/اع؟ آنا 0ع/اع1أع0150 لإعط عدباوععط 0قللاع؟ اأعطا 15 غ113 
8ة) 3110112ع الاعل 3 35 ملا 13150 عط ,0500 رعلنا اأقطاد كادمع م5390 300 دعجه0) 


مذ عاطق ذا لقع عط 300 د5معلاقعط عط لعأودعىك وطللا طوالةط أقطا معع5 غمم لإعطا محولا 
0 ذا عنعط] أمعزعطاننا لضع صق معط :10 لعأماممم3 طأقط 0مة ,معط أه عازا عم عأوعه 
4) .أع1اع0150 /531 ونا عدنبا؟أع؟ 15اع00 واهمطلنا عا أنا8 «عغأطنا00) 


عل ,010 ا لاما 0 لإعزعمم عط 01 دعالاكقع] ع 55©0ع055م عل ]1 :ماعط 0]لان) لإجك 


.00010 اعلا 35لا 31 101 ,50 أ للاعم5 0 عنقع؟ 10 كاعقط معطا لاأمط لإألعباك 0انام/ل) 


00 . (لأمواععع/501 ك'أقاام ؟0) 0015م نقعء ,ك5معءكام] عملم دع105!! مغأضن عناقو علالا لإانوع/ا لظ 
: لاط ماضن 5310 طأمقعقطط معط سعط مغأصبا عصق عط نخامط اع1523 05 معىل1أطن عط كاد انام 
١‏ .5م1105 0 ,ل0ع اع التاعط عمه ععط] ممععل 1 !0ا) 


01 010ا عط ع/ا53 (كأداع01م0) عدعطا الخا0ل أمع5 عمم0 أقط] أدع لاما نامطا لأأناتا م1 : 5310 علا 
0 ,غ5ها ععطغ ممعع0 1 36م للم 01]) ١0!‏ 300 ,0075م 35 طأنقء عط لصة د5معناوعط علطا 
0.0 33مطم) 


بلاط انلا عكمطة لمق لطلط لع طنخامءل علالا غناط ,3000| عط مرمعآ معط عنقع؟5 مغ لعطداننا عط لحك 
0٠‏ .إعطعاعوم] ااج) 


عط معطننا غأناط زلصضقا عط ما العللاما باط ععئ]3 اعتمو1 0 معءلاأط عط مغأصب 5310 عللا مط 
أنا0ه 031510 0110 3 35 ناملا وطلاط اأتاد علا 355م 0غ طأأعرام» معأأدع,ع 1لا عط 01 عذ5أماه ام 
)٠١‏ '.73065 5لا10أ31/ 01) 


أمع؟5 عناقط علالا لمث .0لع0مععك5ع0 أ أأقهط طأأناتتا اننا 300 ,الخال ]أ خمع5 عللا عناوط طغأرم مالالا 
٠١‏ ) .311لا 3 300 1010905 0000 0 عع31عط 531/3 عواء غأولاة0 35 ع1آ]) 


أ3 0تاكاطةقطا ماأطنا أ عأأعع؟ أودع/ا3 نامطا أقطة ,0لع0/أل عناقط علالا قط متل0 3 (ذأ غ) لمخم 
ع١‏ .3]101اعلاع] (ع/اأووععع6لاو) لإط]أ 0ع1نع/اع) علاقط علالا 300 ,ك5اةلاتإزعاما) 


با عنمأعط عولعالنثامما معزو عنعللا اننا عكمطا اها بأمم عناءزاعط 0 مأعععط عباعزاع8 :لإهك 
,30011570 برد5عع13 اأعطا مه ]0563م لانخاول ||ت] بطعط مغأصب لجع.) داعأ معطلى0 


.ل ع!!أآانا؟ عط أكنامم 010 ا انا 05 ع5أمامام عط© لإاتوع/ا !لما اناه 0غ 6|011 :9لالإ53) 


اأعطا مه ملخامل ألج] لإعط [ 


9 اماعط مأ لإا لاأصاباط لأأعك3ععمأ غ1 300 ,ولام عع/لا روع36]) 


علا إعلاع0كلء ألاللا مانا بأصعءأعمع8 عط مغأصبنا لنه 06 رطوالم مغأصنا ل :(0أكام03 مأانا) لإجك 
201 عط ,(307130لاناا/ا) نامط طلم .731275 أنا أ أناةعط غأ5مط عط ع3 5الا .(عم جد عط ذأ غ) بم 
٠‏ عع نعط لقلا 3 /1010أ0؟ غأناط ,متأعععطا أمع اك أعل 00 مأطد املا لطا مأ لعع01/ 0ناها) 


00 طأأقط هطلالا 300 ,دمهك 3 ؟اعكص اتا مغصب معاق أ0م طامط عطلالا ,طداام مغ عط عدزومط :لاجد عحظ 
ع0 معمع0 أونامططة لمعك ودتاعع م/م لامج علا طعأاقط مم ,لأمواعمع)/501 عط مأ عضاوم 
)١‏ .ع عع أموقط الت طنأأنها متنا لإاتصوحمص لمظ) 


ترجمه انكليسى يوسفعلى 


الاأأعنع1/1 1105 5نا10اع613 1051| طاجااذم ]0 عمراوم عط 1١‏ 


لع536 عط للمع؟ غطوام لاط لإعم]نا0[ 506 أموبمعك ألا عا 010 وطللا (طوالة) 0غ لمات 
أطأوام علالا أجطا ععل2ه مآ ودع|8 010 علالا كأعماعع)/م ع05 اللا عنا1050! أدعط وآ عط م10 عباوده1ل/ا 
)١‏ .(ك ولط أأق) طاعع5 300 طأععقعط مطلالا عمه عط ذ5أ علا 10 :كدواك 01/1 05 عنزهك لاط للامطك) 


:(001213170170) أع15:3 05 ومع لالط عط 0غ ع10نا6 3غ ©2730 0مة 2١أ0م80‏ عط دع5و10ا عناون ع/الا 
؟) '".3]]3[15 (1لا0/) 05 /ع05مؤ5أما 35 ع1 مقطا عله غأمم عاج 1" 


عط لإألاع/ا إطجهلظا اانا واعخم عط ما عاق علا منمطلةا عكمطا للمءع؟ ولانائام5 ع3 أهطا علا 0 
.الااع]013 غأ05 عع0/اع0 3 35لا 


0انامناا ععالئنا أقطخ 8001 عط مأ اعق152 1ه مععلالط عط مغ ومتمعقنها مقعاء) عناقو عللا لمخم 
0أنامنلا عع اللا 300) 300306 لإأطأواما طغانلا لع أداء ع0 لمق طاقوء عطا مه عع أطعدتم مل لإعطاا 
ع) إ(لعطوأادلام عط لإعطا) 


مع/أ0 كام ق/ااع5 الا لاملا أ5أ303 أمع؟5 عل/الا 355م مآ ©6320 كو طأطاةلثا عط 05 غ15 ؟ عط معطلالا 
عط لعنعامع باعط 1 بع 3 قننا عام اماع 0غ 


ه) .0 ع! ]انا (لإأعاع ام طامء) وطاط ةللا 3 2/35 غأ 300 زك5ع طامط ناملا 01 35م ]05 لاما للاع/0 


ما عكقععما لاملا ع/اق0 عللا بتصعط غ55 3033 35 طالاعه عط ناملا أمق2و عللا 010 معط[ 
ع) .اع//1 131100 لأ 5لا0 !انام 701 علطا ناملا 230 300 5025 300 دع الامدوع)) 


50 ز5ع/ااع5الامل أ303|5 16 010 عل األاع 010 علا ؟] زدع/ااع5اناملا 101 اأعننا 010 علا ااعننا 010 عل )1 
0 (دعاماعمع الامل لع لمعم عل/ل) 355م مغ ع(اقك د5وطلامنقلنا عط 05 ل0ومعع5 عط معطاننا 
0 300 عامععط ]أ لععامء 0ثط لإعطا 35 عاممليع1 الاملا أعأمء مغ 300 5م136 الاملا عالاو! 5أل 
/) .اع نلامم اأعط مغاصا ااع؟ أهط الج هتعب ءادع طأاننا غأوأ/0) 


(5155 لاملا 0) أزع/اع] علا ]أ أناط زناملا مأدانا لإملع1! الا0 اك (غأع/) /[3م 010 ا ناملا غ3ط] ع6 /[033 ]1 
0حالنا ع05ط 0؟ حوذأام 3 أاعل ع30م عناقط علالا 300 :(كأمع طططواصنام انا 0غ أمعناعء اأهطد ع/لا 
.(طغأأتط ااق) أمعزعء)) 


030 عط طاع7 أو 300 «عاطهأ5 © أطوك أكمم ذأ طعتطنلا أهط مغ ع10ناو غ00 متنا كاطا لإاأوع/ا 
3 علاقط اأقطد لإعط] غأ3ط] كدع0دنامع طول 07 5لعع0 انملا معطلها و5رعناعااع8 عطغا مغ كوص أل 
ة) :0 3للاع أمعع1 ا مو3م) 


لعنتمع]ام علاقط علالا أجطا (طاععصطبامصطصة غ) عع دععع لط عط مأاغمم عناءأاعط مطلها عد5مط] مغ لمظط 
)٠‏ .(0عع0أ) 5نام/اع01 لإالجمعط جح معط 0]) 


مأ مع/أن ذأ مقط )م :األاء 106 طأعاقم عط 0000 6م5؟ عاقم لالامطد مقم أقط ععلإوهام عط[ 
١‏ .(05عع0) لإأكقط) 


علاقط غطوألظا عط 01 دونك عط :كموأ5 (نا0 05) ملل 35 /إ3ما عط 300 غطوثلا عط ع0جم عامط ع/الا 
لإ203 عل أقطا زناملا معغاطونتامع مغ ع30م عناقط علالا بزل عط أه دواك عط عاتطننا لعىنءدكطه علا 
ناملا 017]] لإتألانا80 >اعع5 


علالا عناقط كوطاط اا :داقعلا عط 05 ألانامء 300 أعطتانام عط لامكا لإقممط عل أقطغا 300 0ما 
.لهاع مأ لمعم أ قاماع) 


اأقطد علالا أمع0ول0ن( ]0 لزهمنا عطا مه عاعع7 لنلاه كط مه لعومعغ35] علاط عللا 131 كمممم لبمعبط 
1) .لاعم0 ل30ع2م5 عع؟ |لأأنقا عط طعتطنها امه 3 لطاط 6ه أناه وصاءط) 


(ع|03 0غ /[03 كاط آناه5 لإطاا ذأ أصع كناك :0زأمعع؟ (انللا0) علماطا 30ع8" (:لطاط 531010 عط |اأننا ]1 
0 ".عع غأ5ما303 أالامع36 30 ألا0) 


0ط 50 00 /[13أ35 طأع00 وطالذنا :ا أعمعط طاللاه كلط 101 غأ طأع/ااععع) ع0م103ناو طأعنااععع) ولالالا 
أأوألا علالا لآناملةا 001 :1ع300 06 معلاناط عط نقعط ورقء ددعل]ناط أ0 ععنقعط مل :5د0| لاللاه كألا 
1) .(19 31لا 177و 0غ) 051م3 طق غأمع5 خط علا اتأصب موللا نان انلخ 


1505 مغ مم00 عاأماقع0 3 لدعد 25 عللا مهتاأقاناممم 3 لام1أوع0 مغ علاعع0 عل/لا معانلا 
عط غ3ط] 50 زدد5ع32501] أعلا 300 ع]ذ! دتطا 05 كوطأطا 0000 عط معلازو ع3 مالقا معطا ومملاة 
)١‏ الإاعنا ماعط لماوعل علالا (5ا غ) معط :معط غأدكم 3031 عبان لع/01 ام 5أ 10ملل) 


00ا لإطا 15 لأونامصء لطم 037لظ ,ع3 لعلزمنأوع0 عللا عنلاقط كم أ3اعمع90 لإمومط نناهلا 
) . كأطقلااع5 15لا 01 وماد عط ع©5 300 عأ0م) 


5 أعناك ماعط غم قو لإاألجع؛ علالا (ع]ز| ولط 01) كوطاط لازم أأكصق] عط 10 طاذاللا 00 /لإداج 1١‏ 
لاعط معط غم؟ ااعط 0ع10/امام علا عناقط لوع عط مأ :الأننا عللا دج كدمهداعم لاعباد مغ |اأنثا علالا دج 
.لعأعع زع لمق لم36١‏ وذأل مأعععط قباط |اأنق 


عنال الت طحعاننا مأعنعط ع/اناد لمق نع أأمدعععل عط ذه كوصتط) عط عه لدانلا 0ل مالقا عدكمط 1 
عط ع3 لإعطا ماألوط علاقط 300 الاك 


5 .(خالم 0غ) ع١ا36أمعع36‏ ذأ وطا/اأ5 ع5ملالقا وع00) 


عط بع5مطآ 35 ااعنلا 35 عدعط] أأق مه لإاعع] نلامغأوعط عل/الا 0ما لاطا 05 دع أضنامط عط /0 
٠‏ .(©0لإ30 0غ) 0ع5مءن أمم ع3 10م ا لاطا 01 دعا أرناهط) 


5 اع 3ععع اط عط لاأأع/ا غناط ر5واع ]0 م0 قط 5010 زه عملا لع نلامغأدعط عناقط عل/الا للامط عع5 
١‏ .ععصعاأععملاع ما عمط لمق 23031و لطة عاصق مأعغمم) 


0 ع0159136 ذأ غ51 غاألئا (امصقم 0) بامط 01 زمأطك املا 0 غأمع زه أعطغاممق طذاام ط ألا غأ0م 131 
.101لا أأوع0) 


.كأمع:3م مغ لمكا ع0 عل غ3ط] 300 لمانا غناط عممم متطكاملكا عل أقطا لعععع0 طغأقط 0نم ا للط ل 
05 00لا 3 ماعطا مغ غمم لأود ع]| لاطا مأ ع30 010 مأقغا3 معط 05 طغامط عه عمه ععطغاعلانلا 
38 . [0طوط 05 5لطائع] ما معط دكدع3001 أناط معط اعمعء مص أممسععاامع) 


00 الامأدكعط !010 ا /إا/ا" :لإ 53 300 /“اااتماناط 01 ومأننا عط معط مغ ععنلاها ددعضلمءا 01 ناه لحم 
ع5 ".ل00هطلالطء صا عم لعطوائعطء لإعط 5ج معنب بمععالا برط[ معط 


لإأأاعلا 55ع5لا0ع1آ10! 05 5لعع0 00 عل ]أ :كأاقع7آ الاملز مأ 5أ أ3لالكا أدع طأع/لا0 ا 00 ا اأناملا 
0 .(ععلاع] اعم عباعتا مأ) 30316 300 35أ303 مطاتا مغ معنن مطنكقا ع5مط مغ ودا/ازو:0ظ غ]105/ا 5 6ا) 


ع مغ 300 غمقللا مآ ع5مطآ مغ (0داة) 35 كأطو عنال ؛أعطا لعلمكا عط مغ ععلمعء لمم 
ع0 .]1 طألتمعم؟5 3 ]0 اأعض صقم عط ما (طأاجعلةا نامل غمص مع3070لا50 أناط باع 3آ/إق/لا) 


00ا كأط مغ ذا عمن الع عط لصق زكعم0 أألع عط آه ديعطغمءط عاق كا ءطالمعم؟ بإاأوع/ا 
01 .لاع ]3 ونا أأعكممأاتا)) 


لإانا ملوعة لإعنع1 عط ]0 عأألاكانام ذا ماعطا ممع لإقللات لان 0غ 35ل نامط ]أ معناء محقم 


.055للكا لا35© 05 1/010 3 ماعط م10 اجعم؟5 أعلإ امعماء 0051 لامطا طأعأطنلا 010 ا) 


أ705نا كأ 0 ااه غ1 طاعغاع ]5 نمم >كاععم لاطا مغ (03105وط7 3 مان 0ع لمقط لاطا غمم عاحالا 
.علا نأدع0 300 /إلا م نلاع 0 قاط ع«زمععط بامطا أقطا 50 لامدع)) 


ع1 مق طعأعدقعام علط لنمطننا :10 ع0306الاط3 مأ ع300ومع كناد ع10/ا10م 15ئأ00 00 ا لاط لإاأوع/ا 
. كا قلاع ؤ5ألا أأج 310وع 300 ننامكا طأأمل عاط 101 نعاناكقع2 أكناز 3 مأ طأعء101/10م) 


5 ااعللا 35 ماعط 501 ععض قوع نكناد ع10/ا0ام اأقلاد علالا تأمقنهنا 0 عنقع؟ غ10 معءلاتطء أناملا أمط اانا 
١‏ .[5 ]013 3 ذأ طعط 01 وطلاانكا عط لإألئعلا :ناملا :0]) 


0) 6030 عط ومتأمعمه أألاء م3 300 (لعع0) اللأعممقط؟ 3 ذأ غ] ,60 :لزاع ]3011 مأ طوته عصم عملنر 
؟” .(وأألاع زعلاا0) 


|53 5أ عمملإم3 ]أ لمم .ع5لا3© أكناز 101 أمعع<ء 5360 ع30طط كقط طقالى طعتاطلثا ع]1| عاج ؛ولر 
أعا أناط :(ع/أ5010 0غ 01 0535 320طاع0 0غ) /إااأمطاناةق عأعط كتلط معلازن عناقط علالا لإاأناأوصمطننا 
.(للاقا عط لإم) لعماعط ذا عط 102 بع][! ومكاها ]0 ععأهم عط مآ دلطنامط لععع<هء أمم لطلط) 


05 306 عط كط أق]3 عط اتأدانا عأ ع/ا0 املأ 0غ أمععكاء لاازعم0م كمقطامعه عط مغ طوام أمم عملم 
لعاأناوموء عط اأأننا أمعممع30ومع (لمعباع) 101 أمعمماعوقومع (لإزعناء) الاب لم3 زطأودع 5 اانا 
عم .(وطامماعع؟ ]0 لاوما عط مه) مأما) 


5 ]3 :5310 ذا أقطا ع306ا3ط 3 طتأآننا طأوأعنلا 300 عألاد3ةع0 علا معطالكا عالاكقع أأنا؟ عازن 
هن .3]101 اام نعغاع0 أقصاة عط مآ دنا0مع301/301530 7051 عط 300 1109 أدممم عط 


01 01 ولأققعط ]0 غ30 بمعباء زه زعولعالثامككها 00 أكقط نامطا لأعاطلةا 01 أقط] غأمم عنبادأنام عحظ 
05 01 ولماعع5 


(ع" .(لنأمماعع5 0 لإجما عط 00) مغما لع(أباوممء عط ااأنقا عر هعط عط رمأ وصااعع]) 


اط لع0الاكة طاملقعء عط لمع؟ غأ00 أكضق لامط مك :ععمعأامكصا طعأأنلا مطغموء عططا مه عااونةا ملح 
.ألاأواعط صا كمأ أطنامط عط طعهع؟)) 


.010 ا لاطا 01 غطواد عط مأ الطعغأقط ذا األاع عط دوطاط] طعباد اا 017) 


ا13 .ععط مغ لعانعب/اع/ 135 010 ا لاطا طعتطنقا لدانلا 05 كأمعععم) عط وحمممةق عق عدعط [ 
ااعلا ماما ملخامغط ع5 أكلالاهطد نامطا أدعا مأط5املكا 05 أععزطه ععطغامصة طوااط ط]أنلا أمد 
وم .لعاعع زع عمق لإطخزم لاع مم قام) 


أأعكمالا 506 ومعاة 300 50655 نامل 1501 لممعأعم !230305 0) 60ما الاملا معطا 5ولا 
٠ع)‏ !53/0 أنا301ع01 غ705 3 أعأانا علا لإأبا! *5اع300 عط وضمممةق داع غأأونا03) 


لإقمط لإعطا أقط مم00 دأ م003 د5أطا مآ (كلإق//) كنا3!0لا مأ (دكوطأط) لعمأقامكاء عيحوط علا 
١ع)‏ الطنأبا؟ 1[ عط صنمع؟]) أطونا؟ تغط دعكدودع مما لإامه عأ غاط مه تآامممل3 علااعمع)) 


لالمأهااع» للاناملةا لإعط لامطعط لاد لإعط 35 مطتلا طاأنلا 0005 عط مععط هط عععط] 1 :لإهك 
*ع) إعممغط 1[ عط 01 010 ا عط م1 /إق/لا ج أناه أاوناه5 علاوط) 


ا(عانا5 73 00ملإع6) أ3قع:0 300 ل0ع]31<ع الإج5 لإعطا أقطغ ااح ع/ا0ط3 طولط ذأ علا اطاط مغ لرما 
)2 


3ه عاعط :/زهاو دتلط ع 3اععل ومأعئعط دومواعط 3١‏ 300 لاقع عط 300 كمعناهعط معلاعد ع[ 
الإ101و 5ألا ع ن3اعع0 لإعدا لاوط أ270 300أ5اع0 انا علإأعلا 300 زع5 13م ؤألا دعأجإطعاع» أباط وطاطا 
عع) إومألازونهع أوده1طا ومأنجعطزهط -05 ذا علا لإأأع/0) 


مأ امم علاعأاعط مانلا 505 300 ععط معع نقااعط غنام علالا متنا عط عأامع: 00516 بامطا معطللا 
وع) :عاطأوالاما اأع/ا همع تأموععع ل عا 


لانامطاك لإعطا أدع! (ك لاما 20ة) كأنقعط نأعطا نعناه دوماءع/ام» ألام ع/الا لظ 


01211013 ]005 لامطا معطننا :5داقع الأعطا ماما د5ع350ع0 300 م003 عط لمقأدمع0انا 
.(طأناذ! عط حنم وصاععا؟ كاع3ط نأعط دنه طائط لإعطا تنا0 عط مأ عصماق ملأتا لم3 0ه ا بلطا 
عع 


مأ أععمم لإعط معطلا لمة تععط مغ معأاذذا لإعطغ معلنها معاذذا لإعط] ذأ غ] لإحانلقا أدعط للاممكا علالا 
لقم 3 طقطآ ععطغأه عممم /ناواام؟ علا" لإجد لعاءأننا عط لامطع8 عممععع]ممه غغأه/ا ام 
اع "لع لاع لاعط) 


لإعط للقء ملاعل 300 /[13أ35 000 علاقط لإعط] ألاط بععطغ نم6 عاد لاطا دع|أمأد غ3طاللا 566 
مع .لقنلا 3 100]) 


350 عط لإاأاجع؟ علا لاناه0طاد أ5نال 300 025 مآ لععنالع؟ ع3 علا معطننا أجطلالا" :لاجد لإعط [ 
وع) "'31012ع1ن الاعم 3 (عط 0) ملا) 


لامأ 01 د5ع0م5 علا عط (ا/إ3[ا)" :لإج5) 


"عط علا ااقطد أع/)- -(منا لم315 عط 0) أدع0خقط ذا ك لاما اناملز مأ طأعاطلةا ,عأقم لعأوهعىن 0 
0عأدعكى ولللا ع" :ناود "02 أاناع؟ 0غ دنا عكلناقه |أأننا مطلالا" :لاجد لإعطغ ااأنها معط 1 "إزمبا لع5اج! 
"7 ع0 غأقط ااأنها معطللا" لإجد 0مة ععط] 3605نللاما 5ل30قعط اأعط] ودلذا لإعطغ اأأنلا معط[ "أ115] ناملا 
١‏ !500 عأ أنان عط ا[أللاعأ عملإجالا" بإج5) 


"0 005/ئ) آنا (أأهء 5أت) معلثاكم3 |اأنثا علا 300 ناملا أأجء الأنما عل معطننا باهم ج مه عط | ألا غ1 
؟ن) "إعالطنلا عااذا جغناط 13210 علإأهطا كاماط ااأنقا علا لمق عذ5أقام وألا) 


0 10 نأوعط ع3 غأ3ط دوطاطا ع05طآ /إ53 (لإام0) 0النامطك لإعطا أقطغ كام قن/ااع5 /إلا 10 لاجد 
*ة) . لالاعداء 3/0/0 30 قلطا م10 ذأ 5313 101 تلطعط”طاا وماق كصضمأكمع0155 /خا50 طأ00) 


ع1 ]1 06 لإعنزع7 ناملا لاأأعأمقعو عل عو5قعام ع1 ]أ :ادع نامل لطأأعنلامطا غأ3ط] 00ا لاملا 5آ غ1 
اعلا دأانام ع35ع1م: 


ع) .عط 101 15أ3ة]]3 أأعط ]0 ,ع05مؤاأل 3 عط مغ ععط أمع؟ غأمم عناوط ع لل 


لاقع مه 300 د5مع/اقعط عط صاا ع3 أقطا دوصاعط الح أدعط طأعنقامكا ةط 010ا لاملا 5أ ]أ لحم 
031 علالا 300 :كاع 07 ننه مقط 5ئأ]أو ضعط ]8ه 300) عغممر كأعطممءط عررزهك مه /لامأدعط 010 علالا 
هه) .كمطا3كىط عط 05 ]أن ع1 031/10 0) 


0 أع/لا0م عط 'عطااعم عناقط لإعطا الإعصة؟ علا لحمطنكا مصلا ك5عل0أوعط عد5مط مه ااه" :لإاجك 
عة) ".ماعط ع300طاكء 0غ 001 ناملا مزمع؟ دعاطنام أناملا ع/املاع)) 


0م ا تأعطا مأ ود5ع300 05 كضقع7 (دع/ااع كماعط 06]) عزأوع0 00 ناممنا القء لإعطا نطلا عكمط 1[ 
عط 10 :لوللا دأ عنع؟ لمق بععع1لا 5انا 506 عممط لإعط تأوع32عم ع3 ماللا عد5مطا معناء 
/ان) .05 لععط عا3] مغ ولاطاعمره؟ ذأ 010 ا لاط 01 اغخت لل 


0أ5أ انام 01 000171[ 05 لزجما عط عنمأعط أ با0 ادوع أأقخطد ع/الا غناط 100غ3انام0م 3 غمص ذأ عرع [ 
مه .0زمعع؟ (أتمنعاع) عط مأ مع امنا ذأ أقط :لوالجمعط ابا1لقع02 3 طأأننا غ1) 


5ع 5011 05 وعم عط عدباقععط لزأمه كضوأك عط ومألصع؟5 نمع منتوعاعء عللا لمظط 
أنام كعلء اأعطاا معم0 مآ للاطقط 1 عط مغ :اأعمرقع-_عطك عط أمعه عللا :عدواج؟ 35 عط لعغأجع] 
19 00ة) أمااع] ]0 لإقننا لاط كطوأك عط لمع؟ /لإاامه علالا :لإاأبأوممعننا نعط لغعأدع] بإعطاا 
9) .(أألاء ماه ]]) 


علالا :غأنا0ط3 انام لم503 355م7امعمء 005 ما لاطا أقط ععط 10م عللا الامطعم8 
لع5الن ع5 3150 35 معط 106 أوأا 3 35 ألام ععطغ] لعلثامطد علالا طعاطنقا مواوت/ا عط لعغمة و 
لإام0 غ[ علاط معط مغصا (وطامعقللا 0صمة) معاعا أنام علالا :م03 عطا مأ (لعمم مصعم ععمامل 
)!و3501 5316 أ0لامطأ ماعط دوعدوعنرا) 


5310 عل/انا اإلامطع8 


[ القطك" 5310 عط :ذأاط1 أمععن<اء وانقا0ل لعنثامط لإعط :"3030 مغأصبا منلامل نلاهم8" :واعومق عط 0غ 
اع) "2 /[3أ© مامعة عأدع0 010516 نامل 1 لطمطاللا 00 مغ 0011/0 ننا0مط) 


]أأللا نامط 1[ ]1 اعم ع/ا360 ل0ع201ه7آ غ735 نامطا منمطنكا عمه عط ذا ولط 1 بنامط !]ا أوعع5" 5310 علا 
لام اع0انا 5أ203رع56ع0 كاط وصااط لإاعىنناك |لأللا 1 أداع009102( 0 لاوما عط 10 عم عأأمدع؟: انام 
«ع) "اللاع] 3 غلاط أاج لإجالاك) 


01 ع5ناعم لطمعع: عط عط اأأنذا ااأعط لإأأمعنا ععط نثاهااهم؟ معط 05 لام ]أ زلزهننا لطا 0" :5310 طاخاام 
«غ) .عد رمعم لرزمعع] عامصرة مق <ااة) ناملا 


"زعع01/ (ع/اأعبالع5) لزطا طأأللا معط وضمماق غأدمقك لامطا لامطلةا عكمطا مامتأعباتاوع0 م1 30ع ا 
ماعط طعأأللا ع1ق5ك لإااتنأنامط الام ةاما لاطا لمق لإلأهلادء لأطغا طعأانلا معط مه كأالاةددة عاتم 
700 لاعط كع101715م 5330 أناظ .عط مأ كعدامرم]م علقم لمق زمععلائطء لمق طأادعنلا 
عع) .]أعمع0 ألاط) 


"3 50 ما لإطا ذا اوناممع ".معط عع/اه علاقط نامطا أاخطد أ زه اانا 0م كأمونلدع؟ /إالا 0 كم 
م) .15أ3]]3 01 /ع1015005]) 


001 صا جع5 عط أوناماط ناملا 01 لإأأ5000 00 منطك عط طأعاهم أهط علا ذأ 010ا لاملا 
عع) .اناأاءنع1/! 1/1051 ناملا مأدانا 5أ ع1 101 :لتألانا80 ؤألا 01 كاعع5 /لإقمن عل أقط) 


مأ ناملا علاقع| ؟اعدمماتنا دع510ع5 ممصن أأقء علا غ3ط] 1505 52 ]3 ناملا د5ع2اع5 دوع ]5أل معانلا 
11051 .مألا للم ]) /إ3/3ا3 اللا علا |١300‏ مغ ع535 >اء03 نامل دوطاءط علطا معطنكا غأنا8 إاعاناا عط 
/اء) الاقم ذأ ابااعغ00136لا) 


ع طأأجعمعط مبا 0ع/511/31101 66 م10 نامل عد5لناقع أ20 اأأنلا ع1ا أهط عنأنمع5 اعم معط عل مما 
3 ناملا +3035 ل(اع5 غ00 ااأنقا عا أهط 6ه لقا مم ععق علا معنن طضروجء 


الال أنا0 3119© 10 ع0 0ل لطا القطد عل غأقط 50 (دع0م]؟ 05 5ئاعنثامطك طأأأ/ل0 0300م أمعامالا 
مع) *2لاملا 101 15أ3]13) 


50 300 3ع5 م1 عا 0لنرمعع5 3 كاأعقط ناملا لمع5 آم ااانا علا أقطا ع لمعه اعع] علا 00 :0 
20 لآ علا غقط 50 591310 الال 01 عدناقععط ناملا 0101/0 10 031 لإلاجع]آ 3 لاملا 3035 
وع) 52لا أ303105 مأعنعط ععماعطا) 


5©3 360 3060| ننه أن0مكصمقغط طاننا سعط لعل10/امام :86030 ]0 كده5 عط لعمصمط عناوط علا 
اةأععم؟ ماعطا ده لع2نزع00© 300 زعألام 300 90000 و5وطالطا ععمةمع ونيد 101 معط معزو 
.3ع انا 0 3101م أ3ع0 3 ع/3601 131/015) 


8705 :190315 (علاتاأععمدع)) اأعطا طأللا دوصطاعط مقصبط أأق تعطاعوم] اأقه القطد عللا باجل عم0 
الألنا لإعط 0ق رعالاكقعام طنأالة غآ 30ع.؟ اأأننا لصقط غطوكء نأعطا ما 0لنمعع عأعطا معزو عمج مطانكا 
١‏ .أ35ع)| عط ما لإأتأدنازانا طأأ/لا أاجع0 عط غأمم) 


لإ35]13 غ705 لمق عع دعرع ل عط©ا مأ لصتاط عط ااأنقا نزملا كتلط مأ لصلاط عنعنها مالقا عك5مط] غ8 
؟*/) .طغوط عط م10]) 


مغأمبا 0ع31ع/اء/ 0قط علالا طأعلطنكا أقط ممامع] لإقللات ععطا املاع مغ 5دلنلا ع5ممانام اأعطا لمظ 
لإعط الامطعط رعدقه أقطا مل تأمعنع1ل عأأنان ولأطأع500 ع0اقوط نا0 مأ عأنأتأدوطلاد 10 عع 
ع/) لمعا مأعط) ععط ع0جم عامط لإلمأهامعه لاباه0 ل 


اذا 3 سعط مغ لعصذاعما علاقط لإلتقع0 غ5لانامنلا نامطا طأومع 5 ععط معلازو غخمم علا لخط لمخم 
ع7 


5ط مأ لاع !ل كاطنام آ0) 0110م ا3لاومء 30 م185 عع 0306 علاقط ل0الامطد عل/الا 60356 غ31 111 
0 700 للاناه؟ علاقط غأ5لأنامللا نامطا إعلامع001 300 :طأمع0 مأ ممم ا3لامء مق 00ت ع1 
ه) !5لا أكم أ 303 ععط ماعط) 


ع]503 10 35لا 05م ]لام أأعط [ 


0ع/ا5]3 ع/اقط أ20 لاناملثا لإعطا 635 غ31 ما أنامط زععط] اعمكاء مغ مع020 مأ مقا عط 1ه ععطا 
ءع/) .عاأطنها عازا جعه] أمععع«ء ععطا ع3 (متعععط)) 


(مأعوط3قلك هل لط0ا] ألا نامط :ععط عنزمأعط أمع؟ عل/الا دع05]1م3 عط طاأألقا لإجللا (ألا0 35لثا كلط [ 
. 5/إقللا 1ل1ا0) 


عط 360 غطواه عط غأه دكعم 03 عط اانا عدزاعع0 ذ5صضند عط غ3 5اعل/إق1م 36اناوع؟؛ داذأاطةأوع 
اأعط بالق وطلأصمم عط ما وصمأل3عء؟١‏ 0مقة علاةام عط 10 :ووأل3عء؟١‏ لمق ععلاةام وطتمعممم 
./01 ا تادع]) 


]0) أع/إقام |3001003 مق (عط لاناملثا غ) :ولأصعمم عط 0 كعرعغاقلها القمصد عط ما لإهئم عمظ 
!6|019 300 عؤ5أ3ئ2 05 58100 3 0غ ععط عذأق 010 ا لزطا الألثا مم50 بععط 10 2016م اننأ نامك 
ع0 


أألاء لامر عوانلاع]ا| 300 مدهلا 300 لطأغأناط! 01 م031 عط لإط عط لامع لإماغأع| !لها لم 0" :لإجك 
0 مط غنات مق ععمعدعطط بلط[ لمع عم غأم9:3 لمق :ممهلا 300 طغأبط! 0 م03 عط بام 
١ن‏ ".(ع17)) 


كأ لإط) 5آأ 000طعواقطآ 102 :لعطوائعم 00صطعواقط 320 0م3117 (للامم) كقط طغأنط] " :لاجد عحظ 
١‏ ".وعم 0 0 انامط (ع101أ03) 


0 لامع 3 300 وطتاقهعط 3 ذا طعاطلةا أقطا مون عط مآ (ع5890 لإط ع5630) للخامل لمعك علا 
١‏ .1055 ]31 055 تأناط 0اأأ70 دع5نا3© ]أ :أكنا زطنا عط مغ :ع/اءأاع0 مالقا عدم ط]) 


آلا 00 عأ0طاع؟ دع7امعع!5 300 لقثلا 5طاناا عط 317لا 00 131/015 آنا0 الامأدع6 علا معطلا عملا 
أ م065 مغ منا اأععططاط كع/اأو عط لطلط كعجاع5 األاط معطنةا لمق (ؤ5لا مآ ومأصام» 01 0جعغ]5م!) 510 
00 


أ 0كاللا أدع0 5نثلا0ككا 010 ا انامل أناط :051]101م015 داللاه كأط مغ 509أ366010 365 عمملمع/اع" الإجدك 
00100 غأدع0 3115 ذا 


عم "لزو/الا عط مله) 


لإ (طاعمامء) أأزأمك عط!" :لإقك .(13]00أمكطا 05) غأنام5 عط وملتأمءعععصمه ععط] كاوج لإعل [ 
0) ناملا 10 0ع11625انالاطامه ذا أقط عأ 3 لزامه داعا عولعالثامصا 05 :00 ا للم 04 للمةصطاملمه 
هم (إداع1) 


:301 أمكما لإط ععطغ] غمع5 عناقط علالا طعاطنةا أقط لإدنثاج 21 لانامه عل/الا |األالا نا مزعلا غ١‏ )1 
3 5لا غأ55أ303 35 /1ع731 أقطا مأ 331 لاطا 30عام مغ عوصمص لآ بامط لانامللا معط 


ا .3م01 (لعع50) عع مغ ذا لتأناهة ؤ5ألا 101 :010 ا لإا لمع برعلا 101 أمععناع) 


05 عئ]ذا عط ع0نا0ل10م مغ إعطاع100 اعغأ03 مغ عاعنثا كطط أل 300 لطأكاصقمم 0 عامطالفنا عط 16" :لاجد 
ع0 تاعقء منا 0عاء63 لإعط ]أ معناء أمعععطا عازا عط ع60نلمام غمم لانامه لإعط ةنا كلطا 
.1 أ0مطناك لمق ماعط طأآنل 


]03 عط أعلز بعلبط اماد 05 لمكا لإاعناء 030 كتطا مأ مقط مغ لعمأوام»اء عناوط عللا لمك 
!001311140 طأأللا أمعع<هء ]أ علالعمع] 0]ا) عوباآء؟ معممر 0 غروم) 


كلا 101 101 7أ5نا0 0 50أام5 عكلاقه لامطا اتأمنا ععط مأ عناءأاعط غأمم ااقطد عللا" :لاجد باعل [ 
١ة)‏ طاروع عط م10]) 


"مأ طامط أ5لاو 0غ 5داع/ أ ع5لا3© 300 565ألا 300 د5عع] 0315 05 مع030 3 علاقط نامطا (اتأصن) ,0 
١‏ 1ع]3للا 03 اناط3 وملالإطاقهء أكلأمط اأعط) 


"لاوط 01 زكنا أ5أ303 (داعمم3 ||أ/اا أدعل/إ53 نامطا 35 د5عععأم مأ ااج؟ 0غ لإكاد ع عد5ناقه نامطا :0 
؟4) زع1360 10 م136 (كنا) ع0 و5اعوم3 عط لمق طدوالظ ودأءط) 


".5ع1 |5 ع مغأما غطوك ,م1300 3 أننام نامطا 06 0010 ط]أنلا 300150 عكبامط 3 علاقط نامطا :0 
دا 001/010 5170 نا0ناا اتأدانا 0 ألانامطط لإطا مأ عناعأاعط معناء غمم اأهطد علننا هلا 


"7 300511 2031317 3 ألاط 01لا 1 310 !0101 ا لاما مغ /9ز10)" :لاحك ".30م لأالامه علا 3ط 60016 3 
)0 


:كأطا أناط ولأطاأ0م 35لا ماعطا مغ عاق ع3020ل1ناه معطنها أعااع8 مرمع] عاعقط معم غمعا أجلاللا 
عو "7ع05]1مق (ؤزلا) ع مغ ركنا عانا صقم 3 غأمع؟5 طوالم 35لا" 5310 لإعدا) 


علالا أعأنا0 360 ع36عم ذأ أنا0ط3 وملكااة/ةا د5اع369 طنقع مه لعامع5 عنعننا عنعلا 11" لإجدك 
هه ".3005112 مق 101 اأع329 30 كمعناقعط علطأ مامغ] لانخا0ل معط أمعد عناقط لإلمأونمعه لالامطك) 


0عغ5أ3ناوء3 -ااعننا ذأ ع1 01 :ناملا 300 77 لاعع لاع كدع0 ]ألا 3 10 طأوااث ذأ حاوناممع" :لإجدك 
عؤة) ".(كوطلأط ااى دعهء؟5 ع1 300 كامة/ع؟ وألا آنل 


10 /[3513 د5علاقع| ع1 لوطلا عا نام زع01030ا0 علاكا 00 ذأ أقطا دع10ناو ذدااى لماهطلنا ع 15 غ1 
ع3 اأقطك علالا أضع12و0ن( 0 /زقما عط م0 .مانا دع510ع5 ؛مغاعع]106ام 00 لدا؟ نامط غأاأللا ماعناك 
:اع عط |أألنا ع3600 غأعطغ :36ع0 300 طلابل لطلاط د5ع536 عأعطا مه عممعم ععطعغأعوم ع3 
علاط عط 05 ددعمعععع؟ عط معط ه10 عدوعنعم] الخد علالا أمعمع غ363 كلخامطك ]أ عمما لمعب 
/اة)) 


ع]3 علنا معطلالا" 5310 300 5نوا1ك آلا لعأمعزع لإعطا عدباةععط عدمعم طامعهة؟ اأعطا 15 غ121 
للاعم 3 (عط 60غ) منا 0م1315 عط لإااهع؟ علا لانامطد غ5ئنال معا0:ط 0مة د5عضمط مغ لععبالهء! 
ل "1009 أ3ع21) 


عأ2ع0 مغ أع/لامم كقط لاقع عط 300 د5معناقعط عط لمعأدع0 وطلئا طدالة غ036 غ0م لإعط ع5 
20 كأ عنعطا طاعلطنكلا 01 0ع1أ0مم3 لطع ج لععمع0 كقط علا لإام0 «(للعمةق) صعط أه عانا عط 
. 10131100 طأأللا أمعع»هء أ علاأعمع] 0]) عوناآء! أكلا زطنا ع أناظ .أطنا00) 


05 دعالاكقع1 1[ عط 05 أم امم 30ط علا 11" :لإجك 


0 عط ونأ لمعم؟ 0 نقع؟ 10 عاعقط لطعط مععءا لاناملةا علا لامطعط 0م ا لام كه بوعع لطا عا 
٠‏ "!الإ3101وطآط (زعلاع) 5أ 0310) 


10 عطق عط معطنها باع153 0ه معءلالطك عط عادو :كموأد 3)2قع1) عملته ع/اأو 010 عللا دوع105! 110 
لمنلا مععط عناقط م10 لععلطا ععطا يعلأكدمم 1 إدع05/ا 0" :لالط مغ 5310 طمقعقطط معطا 
١‏ "الإاعع501 لاط لزونا) 


أناط 7010 لإط انلا0ل أمع5 ومععط عناقط دوطلاط عكعط] أهطغ اأعننا غأوع لامكا بامط! " 5310 دع105/ا 
ععطغ] 1ع600510» 1 300 :ععمعلألاء ومأمعممعلاء 35 لطأمقء عط 300 كمعناهعط عط 0 0ما عط 
"!101 لا ناودع مغ 0ع10هه0ل عمه عط مغ طمقع31قطط 0 لعع150) 


0ق ططاط الخال 010 علالا ألاط بطاروء عط© 0م136 عطغ منمع]آ معط عنامواعء مغ 0ع/اأموع:؛ عمط 50 
)١ ١‏ لطاط عانقا عععنةا اننا ااج) 


05) 0ضقا عطا ما لإلعبمع؟ أاعلدا" اع153 ]0 معللانط) عط مغ ععأأودععط 0 1د5 عللا مط 
لاملا 0م0351 عل/لا 355م مآ ©6320 د5ولام 3لا عط 05 ل0صمعع5 عط معطننا أباط :"رع5 امهم 
.لاك عواطم 3 مأععطغأءعو0]) 


عع أمع؟ علالا 300 :لع70مععدع0 ]أ كقط طاناذ! مأ 320 طغانام! مأ (ضقنام) عط منلامل أمعه علا 
)٠١‏ .(5[11215) 31لا 10 300 1101505 60130 مأو 0غ أناا) 


(نامط أقطغ ماع00 طأ رعصمطا مغ عمطلا منمع] ك5ئأاقم مغأما) 0م0110 عناقط علالا علطلا 310نا0 3 (5ا غ1 
0٠١‏ .5]8065 لإطغ| لعادع/اعم عناقط علا :وا ةلتاعامأ غ3 معمم مأاغ| عاأمع) أدع ا طاوام) 


0110| لمعأو عنعنلا مانا عكمط] أقطا عننا ذا غأ أمم 06 غأ مأ علاعذاع0 علا معطعاعط للا" :لإاهك 
"0531م عاطصناط مأادع136 اأعطا مه منخا0ل أأت1 معطا مغ لعئنأعع.؛ 5 ]أ معطننا لمقطعم]عم 
)0 


00 ا اناه 10 /ازها" :لحك للخم 


) "!لع!|أآانة مععط 0زم ا اناه 01 عذامامعم عط كقط لإأنانا) 
4 .لإ اااأصاناط ادع طنقع) أعطا دعدقع ممأ غأ 0مة ذاقع] مأدوع136 اأعطا مه طنخامل (ل] لإعط [) 


5 ]]) مألا ممصن أأقء علا عماقوم نع/اعأتطالنا لاط :نط3 نممن أأقء 06 طذاالحم داممن ااه" :لاجد 
70 لناما3 ععلزوطط لإطا عاهعم5 زإعطا اعلا .دعم قالظ ابا أأباهع8 غ105 عط ومماعط علط مغ نه] :(ااعننا 
٠‏ '".مععللطاعط عوانامء 1001 قعاعع5 أناط عمم] لاا 3 مأ »اهعم5) 


701 :امهل (ذذل) مأ ععم:3م مص كقط لمق نهد مم كأعوعص ‏ مطللئا طداام ما ع0 عو15أهمط" :لإجدك 
5ع 15لا 101 لمطللا لإأأصوقط قعل :مه 3[اأمصباط ممع متلا غأمعغم0)/م مغ لامج علا (كلعع0) 
5 "!ا /و101ن 00اة) 


ترجمه فرانسوى 
الا1 1010 1156 دغ 1 عا ,)اداع 01 مع 1غذ ألا أناه 1 عا ,طقوااق'0 مامص نا. 


.١‏ 13 ع0 ,[030امقطنالا] اناعاالااء5 م50 /ع30لإ0/ا غأ] ,أأنام ع0 أناو أنااع 8 غغعقبط أء مئزها 
أناا ع0 315 ,ك5 أنامامع|ج'! أمغط 3/005 كناولاا .م00 53و4-ام عغناوده1!! دا ة مدت 3 -ام عغنانده١!‏ 
عا بأمعألبث"ا أكء ألا بأمعممأةلا ,آنا أوع .دع|اأع لضعم وملا ع0 دعممرزأوامعه غأملا مئأأج] 
للا 3ان. 


؟. دع| الا0م 104لا ثانا غأ12 3/1005 كناولا غم00 عثث/انا عا عو5زه1ا! 3 ضصمل كممأل/اج كلاهلا غ5 
أ0/ا ع0 5زمطعل مع الاعأمع]0/م ع0 35م 2عمع:م على :ا0'15:36 كأطة امع ). 


* [ش 31/6 عطع3"'! 0305 8305001165 31/005 1005| عنان كاناع» ع0 5أ0030ع0656 د5ع! ,زولام/ا 
1553101 01713عع1 011] اناعع الااع5 دالا أطعمأ ألا أأهاة أع-ابااعن .غ10ظ. 


ع. لاناع0 231 :عأنانا عا 5م03 (غع هصصق أع) ,ا0'15:36 كأموامع دعا أنامم غ066 د5دولألاج 5ناملا 
20 علانا"'ل /عود5ع30501] 2ع!|3 5لامل/ا أء عنزع] اناد 10أملا01© 3ا 2ع1ع07غ58 كلاملا 5أ0] 
ع/اأووع26<0. 


ه. كلاهلا [ركط60120أم] لاع د5ع© ع0 علغاممطع:م 3ا ع0 أمعمرعدذأاممامءعءع3"! أمألا عناوداهما 
5أناع] ألااءع5 05ل ع0 55أهأاع» 5نام/ا ع امه دعرزقلإم/الاع 


موتءألغام واغع .دعاناعممعل دعل الاعاءغاصا"! ق عغمعغنغممم أبان ,عاط مع عع2هم] عصب'ل وغناه0 
عام طمامع30 أنا؟. 


ء. لماع 101685اع] 5لام/ 5نا0لظا أ زلاناء اناد عاعط قلاع 3| 003105 ؤ5ئلام/ا 5نا0لا ,ع أناكمع 
لاناع 7011121 كناأم زعامناعم ذانا] 11505 5نا0/ 5نا0لاا أ .كأطصقامع مع غء كمع]ا: 


/. «ع| كنام/ راقم عا دعغ]131] كلاملا أ5 أ© زدعرمز6م-ولام/ا 8 د5ع]131 عا كلاملا ,بمعأط | 5عغ31] د5لام/ا أ5 
5لا أآلا0م أنا؟ ع2 [رطه 601 :م] علغأمععل 3ا أوألا 00300 ,ؤ5أناط .<أود5لا3] 5لام/ا 8 5غ]31] 
ا دغتامعء أمعلوغأة نا 5اا عصضصم عغناوده1! ١3‏ 5م03 أمعنامء أء د5عوودؤأنا 5ملا أمعوذاكاج 
65 مماء أمه5 ع5 ؤاأ امهل عع أمع اغاغ امصطم أمع و أبغ0 ذاا "ناو انامم أء ,وأه؟ عمغأمرع ام. 


6. 5نا0لا ,2ع/10(7ع6] 5لا0/ا أ5 5أ113 .120106 56اما 13556 ٠/0١05‏ الا وأع5 ع0]1/ علا ألاعم ع5 1١‏ 
65 مأ ءانا لمأغمصعغ غ0 عل ممق عصخصم ععأمعط "| غمو3551 دمه3/0 كلاهلا أ . كصطممع/7(لاء6). 


ذ. آلا0 5 3لإ10© كنات 3620176 أأغء ,]0201 5ناام ع0 3 لإ اأ'باو ع6 5اع/ا 01010 0130م ع6 روعازع) 
60170615 01300 انا مانا ذ5ا انان دعالاناع0 دعطضوط عل لاه ا), 


٠‏ .انا 6036م كلملا آلاعا دلاولا عنان ,3اع0-اق'| مع 35م أمع001 ع5 ألا <لاع» 8 أء 
لاناع01ا10نا00 أمعم ]نا ة2. 


.١‏ الأقط دغن غأوع عمصصط"! ,3ه ,معط عا عااعمم3 ا عصصم اهم ع| عااعممة عصصصوط'ا. 


.١١‏ ع0 عمواد عا غع3عء 3/005 كناولاا أء ,51905 كالاع0 الاوز لال أء أأنام 3ا ع0 غ131 دمم/ا3 كلاهلا 
05 لا طلا0م ,1لا0[ لال ©5105 عا عاطأؤالا لالع 3/005 كناولظ عبان 36015 ,آأنام ا 
5ع 6ق و5ع0 عنطمامم عا 536112 5نا0/ا علا أء ,الاعمواء5 ع2أم/ا ع0 وعع8و دعل ععأطءععاعع] 
ع6||أ غ6 عغ موقم عمن"ل ع5ملك عأناما غناو أاملاء 31/05 كلاهلا أ .5م (اع] بال الاءاقء عا أ6. 


.٠‏ لامع لا أ 


بلامتاعع :اناوه 3ا ع0 10101 نا غع .عالالاع0 نهد 6اع368 31/005 5ئنا0ل8 ,عصطصطوط عناوقطء ع0 
غانامغ6ل واع/انام نا اناو لاع انا كطم]أ 501 أنا!ا دنا10ا: 


؟٠١.‏ اقم لام ع1م0ام مغ ع0'6 ذأ ]ناد ع ندا ,أناط'0 اناه زناق .ع6 مم دلا). 


ذ١‏ . ع0ا16000نا0 أء زعمم6م]-أناا انلام عنان لمع/م عا عم متمطعط أأمءل عا لمعم عناوممءعان0 
أ .أن تأناة'0 ناةجع130 عا ممم ع2 أنام عاط .أصعم انغ ع ممم م50 ق'لا0 56031 عم رع نوغ '5 
155301 دالا 6لإ0/الاء 1أ3/0 [أناا] ع0 غ3/34 زعامناعم ذانا] ألانام 5أ3103[ 5م31/0'ط 5نا0لا. 


.١2‏ كأناعانام0 5مع0 5ع5 3 020005005 كناولا ,اك عملا عأناأ06 كدوانام/ د5ناملظة 00300 غ6 
ا 15واق .غأأئع/ثاعم 3ا 3 أمعئنانا ع5 واأ (ع6أ00612» 1اة) ذ5أتما ,زكطها م أاعدع:م 5هال8 ق ءأغمه'0] 
أمعمرعءغ تامع كمهدانمناغل 3ا كاهلا أء ,عدذاوغء عو عااء ع امم عغعومدممم عامروط 


١7‏ . أ آأناد الاعموأع5 مم غع إغ0لم د5غ(م3 ,دعم أماءعألاء كنامم-كم31/0 5م30 مغو ع0 عن 
5اناع] ألااع5 وع5 عل 5غراعةم دعا اناد 0130/3 أء الاع 1355م أمعماع]1 2313 6ز50 |1'لا0. 


. كلا0لا عنان ع6 أعصضمهل ع0 كضمغقط كنامط كلاملا عغ13الغمصمصا زعلا 3ا] عءأوغل عناوممء ]انا 
أء غدلزمغم ونعانائط از ناه ععأمط"| 355190005 أناا 5نا0ل8 ,5أناظ .5ناولأنام/ا 5نا0لا أنان 8 زكهأنام/١‏ 
5نامع .١‏ 


9 لك كلام بأمعمغمم ل أنان ك5ازمكاء د5ع| أمعدواصانام؟ أء 3اعل0-باق"! أمعطعععل أبا0 <ناع» اه 
لامطمعع؟ هنع | -لاناعه ع0 أزممع'! 3015 ...كام ةلإا10© 6]301. 


طامط ع0 كضممل 5ع0 ,3 -لاناع© »الام أع-لاباع© :كلامآ 3 أجاع10م6503ه36 كدهل م36 ناملا 
6501 3] دغولاآع؟ أمه50 عط الاعمواع5 مم عل كدمل دعا غع . الاعمواء5]. 


."١‏ 3 لإ أ رواع0 -باج"! 5م03 غع .دع ناة'0 اناد 5م[ ةغأاعء»© 131/0115005 كلاهلا أمعماطامء ع0 جوع 
5 اام كلاام غأه 65لاء|6 كناام دومة؟ دع0. 


١؟‏ .أء غوأامغم7 وقناعل/الام ع1 لأ ممماأد زغ]أمالاأل عنأباج'0 طوالمط 3 غمأمم عدواودج"'لم 
0 . 


0. دع| وإعبامع 60016 3ا ع0 (003101062) أء زأننا علا 2ع3001'١م‏ :غ066 3 الاعومواء5 ممأ أه 
:ام ع0 ؤوغامناة عودع|اأعانا ا لماع 3 أمعلأ00 <اناعل دلامآ ناه ؟اناع'ل طلا" أد :ع62م غأء عرغم 
05 065 الاعا-ع55ع301 10315 ,35م علالكلائط 5عا عم غعء (أ2ا) :أمأمم 5أل الاعا عم كاماج 
5 المع . 


؟. 5أل أء زغ][انصبيط"! عل عاأج'| عاناء “نادم ع363155 زع10مء21غكام 36م أع : ض ,الاعدواءع5 مما 
أتأعم اناما ملاعأغ أمو'مر 5أأ عماطامء ع0مء1 كام زلاناع0 كلام 8 زاناعا-داة). 


ه. أدء 1١‏ ز:5مهط 5عغ]6 كلاملا أ5 .3005 ١/05‏ 0365 3 ل |أ'نا0 عع كالاعأما غ317ططم» الاعمواع5 عززام/ا 
3 ألاعمع) ع5 اأمعمووع أناعء] أنلا ألا ءاناع© ألا0م الاع 6300 دوعارع6. 


2؟. <اع) الاع30لإ0/ نا أ ع]/انا3م 310 'لا0 أكدأق نال أدع أناا أنا0 ع© أمع3م عداء0ام نا عمصصممل غع 
أمعم نلصا 5دم ع!||أم5كقو عم غ] .ج(عدوع060, 


/ا”. 50 داع لاع غ31 زوطأ دغن أوء عا6دأما عا أء زدوعاطؤأل دعل وعمغ2] دعا أمه؟ 5اناع||أم35و دعا 31 
انا 0اء5. 


لاا علا0 ,الاعمواع5 0م10 ع0 عل0 مع( وام عصبكل عطعءعطععء جا 3 «<باع'0 د5ع0زجء6'] لا أ5 
عام 3|أأع/امعأط 3016م عمنا الاعا-عووع30 زوعغمودع. 


4. 5ناام طامط 35م ل0معغغ"!| عم أء ,زعء 31/31 31م] لامك مم 3 ع06 1 تطعمء ملقم 18 دهم غعغزمم علمح 
مأو ةطء أء غمرطقؤاط 5هاع/الا0 ع لأ لامطاد بأمع ممع و ةا م0ا. 


عع/31 ع10معع3 وع] لاه ألاء/ |آ'نا0 8 أمعماعو:3| كممل دع5 ل0معغ6 الاعمواع5 ممأ غألمغ/ا مع 
11 /إ0/ | 3ن عع اناع55 00173 ) أاعطاع]23131 , 5الاع]الااء5 55 الاد ,أده |1 .001 لطأ 31م 


."١‏ الاع| 05لاط ]3 ألا كلاملا أوع" زغاع]لالاهم 06 عام 3ك 31م كأض دادع 05/ا 35م 642ل عمغط 
66م اطغ ذانا بأاعم] ةلا أوع"» ,إعن دعا .كلاملا 8 ع7اطام» الام :ع5]302أوطلاد. 


عانا أوع" ,لغلا مع .مملأوعأماه] 3 غمامم ععاعءمممو'مغط 


عطاك 5أ3/الاةم أعبال أء عل0بأمال! 


*”. عناا أدء 0101000106 .ع16ع53 بالدع؟ 3 5ذالث'نا0 عألا 3ا غ0أ0م يعن ع0 ,06ل مع أآلاود غ6 
ع0 أع-انااعع ع0 . [أمع3م] عناعءمام ذه5 3 أملانامم مدهل 31/005 كنا0لا 3|015 ,أمعماعأكنازما 
أها 3| 36م) غأذأد5ة 06(8 أدع |[ 3ه ,ع اناعم عا كمقل ئ5غعناع'0 35م عااع مامام). 


ع". انان ع6 5'نالوكناز ,اناعاااعم ذا ممعة] ذا ع0 عناو ملتلعطمءه'! ع0 كمعأاط دوعا جعراءعمزممج'مغع 
5 أع ز(ناد لاق 006 عاطأ 2اع5 00 اق ,أمعماءووومع"! 2عددذامممطعء غ] .3016م 53 عمواعناج 
كألاع م530 


ه". 031306 عىالا عع/ا3 2ع5عم أع :2ع]لادع7 كلاملا 01130 عالادعط عرواأعام 3ا 2عممه0 اع 
اناع|أأعم ومع5 مع غ2 اناوم؛ ع أء [كنام/ا أنامم] عالاعاما أوع") .ع]6«<36. 


عءم. :الاع0» عا أ عبالا 3ا ,عآنام'ا .00315530 ع(الاءلاة 35" لان 0013 ع6 35م ذالا5 ألا0مم ©0 ا 
6 عاما تاع5 مه ,زغلا مع ,جاع ألامأ الاد. 


/”. 7 لا أه عنرعغ 3ا عالرع؟ 30315[ 35الا3ة5 7 ل :اأع0ا010 ععل/اق علمع] 3| 35م عألام؟ عم غ8 
5 و5ع0 الا عأناقط 3| ع2701أع]3 310315[ 135 1لا0م! 


الاعمواء5 مم ع0 غأدعغ)غ0 أوع جاعه ألامأ مع 5أق/اناقلط أدء ألا ع. 


4". عمو3551'/١‏ .ع55ع530 3ا ع0 غاغ/ا) 13 الاعمواء5 مغ عنان ع6 ع0 3166م غ131 ذاعم ألاه1 
©556ئنا0مع أء غمنوؤاط ,ععأامع "| دكمقل غاع[ د5هاع5 نا ممماد ,غ]أمأل/ا أل عنأباح'0 طوالة 8 35م عمده0. 


٠ع.‏ 3031-11 ,آنا أء ,وأا د5ع0 5ئا0/ا الا0م أمطعماع/أونااعاء م/لمعو5ة: |1-]31اناة , الاعمواء5 عزام/ا 
ع5لناعلا 7051 3101م عزنا ا 2ع00052م كلاملا إدعوصظم دعا أمزقم دع1ا؟ دعل ألنا أنامم 5أام. 


١ء.‏ [5طع0 5ع ]] علا0 316 30م ع» 0305 زأعع» أناما] 056ماء 3/005 كناهلا أمعممعم أوامع و6 11 
مو أوانامغ] أناعا أعأاع17ونات 'نان غ131 عم داعء 5أج1ا .أمعدداطعة|)6). 


؟ع. ]31/31 /إ 51 :وانا 


متأصعط صن غطعفعكك 5م31 أمعأقاناة د5علاعء ,أمعذال عا ذا عاطم ,آنا ععلاح 5غ]أماناال دعل 
ع1 نال الناعأمع نما عا زع لواع3 الامم]). 


2 


*ع. امع 15ل وا أ'نان ع© ع0 ولاددع0-0ا3 أماعماأم ألما أء أناهط د5ناام أدع 1١‏ اأننا 8 غأع لط 


عع. عأوالاع'م اأغع .عمأماو 53 أمعماغاغ بأمع/الامنا لإ'5 ألا لالاع» أء عااع] 13 أء لالاعأه أمع5 دع ا 
0 األناع| 35م 01701162»© © 5ئلا0/ا 5أ113 .5ع1300ا0! 55 أع عزاو 53 عمؤاغ ع0 أنا0 معام 
اناع م2300 غعء أمعوانالص1 أدء أناو آنا أدوع"0 دعأزع) .9101511 عا ع0. 


وع. -لاق"'! مع 35م ](اع01© 5 ألا0 ؟لاع© أ أ0غآ ع ]ناماع ,36005ام دلاولا ,30م ع! ذذا نأ 001300 غ8 
عاطأوا/اما عاأمل/ا دنا ,قاع0, 


عع. :35م ألاعط ضع ملام عا ع0 وا أ'نا0 5011 ع0 ,د5الاعم» 5الاع| اناد د5ع|أ0/ا 05 5أما 31/005 كلاهلا 
انا10[ع5 1017 67/001065 لنأ ,013 عا 0305 ,300نان غأط . أناع0 ]ناما عضن ردع|أأع)ه 5اناعا 5م03 أء 
موأوانامغ! 31م 005 ع! أمعص نام ذا! ,عناواصنا"ا. 


/اع. لاع 0 طاعناطك ذا "نا أء أمعانامءعغ"] 5اأ 010300 .أمعأنامءة وا "ناو ع2 معأط وغ 531/005 ك5لا0لا 
ماع 750ع ع ماططوط دنا "نان 2ع/األاد ع0 5نا21/0 :أمعؤأل دع أكلازما دع| ,لالاء ع تتأمع). 


مع. لمانا أع/انام ع0 5ع|36م3عط1 أمه5 أء عمهل غخمع,3وغ'5 115 إأمع3م لام عأ ؤاأ أمنان 8 ع»© 5أم/ا 
مغلا دا داع/0 مألمطعطء). 


دع. 65 أعكلاودوع! 05ا561015-001 ,ع1 05516ا0م أء مأطع7اع055 105ع5 ذ5لامط 0030ا0) :أمعذأل دازغع 
ممنأحغى عااع/الامط علانا ماع20 


١ة.‏ ]ع1 لا0 ع1ز1ع1م 2ع/إ50> :وانا 


١ث.‏ 5لا701 001 أنال» :31015 01006 !1 .أ0/اع02»© 2عأو55ألام 5لا0/ 0106 063101 ع ]ألا عألامأ لاه 
أما 5اعلا اه إعنامعع5 115 .<ؤوأم] عمغامرع/م دا 5غغغ0 3 لاملا أآلاو ألااع» :5أم - #2 مأمعلاعءم ورع] 
عطع10م !50 ع6 عنان ألاعم ع5 |21 :وأما 372اع© 30لا0)» :أممنأل أء وعغ]6] دالاعا. 


؟ه. عا 


2 كلاملا .10130و عا مع 2ع00:6ممغ ألنا كلاملا ,63عااعمم3 كلاملا 1١‏ ناه ألامز 
5 02 لاعم ع0 زعلاع] الاد] دأوع] 5غغغ6" كلاملا علا أم3لمعمع2!). 


*ه. 3ا عصمغ؟ عاطوأم عا عق ,د5ع|320م دعاناعأاااعم دعا عمط اممعاع'0 والاعا لمعه 5وع1/ا 8 ؤأل غ8 
6ع غ6 اماعطمعء طنا ,عصصمط"! انامم ردعغأاعء أوع عادأما عا .كاناء أمطعوم ع20مه015. 


عه. |1 ,اناعم |5'1 أء ,ع00ع1 دام هنع كنام/ |1 ,أناع/ |5'1 .لاناعأم 001316 5ئنا0/ا الاعمواع5 ع1أم/ا 
الاعاعع]0م اناع| 5أ50 نالأ 0106 انا0م غلإ0/الاء 35م 31/005" ©0 كلاهلا أ . 12ع1أقط ؤ5لاملا. 


ذه. .ع2اع] 3ا اناد أء الاك 5ع!| 031005 5011 ألا عاناع© ع0 الاع013155) كلاام أدعء الاعمواع5 مامش غ2 
أ .دع 1أنا0'3 5'لا0 5اناء/131 ع0 وناام ددمأقازع» خ غمدهل 31/005 5نا0لا بدعاغلام0]م دع| أمنوم غ8 
انام ط723» ع 0006 31/005 كنامط لألا03] 6). 


عة. عم وا1 .أننا ع0 5دأمطعل مع ردغ ]أمأن/األ دعل ع66) ,2ع070ع]16م 5نا0/ا علا كالاع© 2101001062 :5أما 
عط انام 06 ع! عل أم الاعطاهم عنأم/ا زعم أودال عل معلامم عا أم غأمعلغ55مم. 


لان . ع5 ع0 (اعلاممم ع)! بلالاعأم أنان 3 ,ز5ع60 ما لقاع أمعطعععطكء بأمعناوملاطا واأ'نا0 <اناع) 
0 أمعموأقك أء عل1معلء ةدام 53 أمعغم5ء 115 .الاعمواع5 إناعا ع0 كناام عا ععلاءه]ممة! 
غأناملع! أمعمأة/ا أوعء الاعمواءع5 مم عل أمعصماأقطء عا .أصعمتأقط. 


مه. 3ا ع0 100 ع1 غ301/ا3 6أنغم 13551005 ع5 كناولا عنا0 زعأكلازما] غأكه ع0 أمامم أوع"0 11١‏ 
مق غمع3] معأط أوع داع .أمعماتاأةقطك انال دانا"0 55025ألالام ع0 كلاهلا عنا0 ناه بممااعع ]ناوا 
5©ا36ناطامطا كاع ع 06 دع0] عالانا ع1]. 


ده . دعا كمعاءصم دعا عنان أوع'م عع أو ,وعاء3ئأمط دعا علام/امع'0 عراعةمماء كناملظة عم معنا 
غ621 أناون عأأعماقطء 3ا لنالمت 13 كاناج 0116مم3 كؤهآل/ا3 كلاهلا .5كع020دمعمم ع0 265 أمعأولاج 
أمطعط أ أباا 5اا دأةمم :عاطأدأ/ا زعام قغ]اصط] مانا 


ع36 ع7 عل معنا ة'نا0 دعاع3]أمط ع0 كداملا ملاع" 5نا0ط ,ع تأناه مع .11م لال. 


©. ع53106ؤ5ألام 53 031) 5ع 5ع! ك5ناما عماع»© الاعرواء5 0م عبا0 5مأؤاأل ع1 كناملا عنا50ى :| اع 
علان غ131 3/005" عم كلاهلا ,ع6 ممم 31/005" كنا0لا عنان لامأذالا ا 3 010306 .(أ0/ا53 500 أء 
5») 5نا0ل | .013 عا 305ل غ6 ننه تأمعم لباقم عغطء ج'| عمامامء نام ,كمعن د5ع| إع/انام ام ألامم 
10 01300 ذ5الاعا إعأا0017ا3'لا0 غ131 عم جاع 5أقلطا 005 3لاعا. 


١ء‏ . ع5 5!|أ ,803000 أضقلاءع0 5لئام/ا-062ع]85105 :40595 كلاق ]01 3/005 5لاملا علا0)50| غ8 
علا انا 'ناواعنا0 أمقن/اع0 عرزدأهمعماعغوم:م 211 :أل أنان ,ذأاطآ'0 مملناأمعع<ع'| ق بأمعؤممعأومام 
ع1أو:0'5 6غ 35 لأ0» 


”*ء. 35أ0003 0 نا! أ5 ,أ800 ع0 ولاودع0-لا3 702016 35 ناآ علا ألااع) *لا! -15أ2/0 :عامعوع 1ل 11١‏ 
بع5030عع0650 53 دعأاع»0 ,أواعلالامام'ز زممتاعع]]لاوغه 3| ع0 1010 ناق'لاوكلاز أأمغ؟ لال 
لاناء أمااقم] ع طامط أأأعم ملا غأمعع<ع)). 


عع رزعأمع"'| جنع5 53001 ع1آ0/ ...3ال/اأناد ع لالاع عاتأمع'0 عباولمء1نا0 إمعا-ول/ك :أل رطواام) اع 
م0 أناط مام عاممطق علانا. 


عم . 18 كالاء 0011© عا70ماع355] ,01135ا0م للا علا كالاع عتاأمع'0 <الاع© ,لكأملا 13 32م ,عأأاععاع 
-5أ13 أء كأضق]وء ذالاعا أء دصعاط 5اأناع| 0305 كاناء 8 أم0أ-ع355061 رع أنأعأمقاما مم غه أأمعاهناقى 
01111 لاع 'لا0 5ع1017©55م 065 غ531 ألاع| عم عا30ما | ,00 .«دع55ع7م/م 5ع0 آلاءا. 


وء. الا0م أ ]ناد اناع 5610 00 اط .<١<اناء‏ اناد 1أ0/الا00 (الاعناة 35" لان ,5 الاعلااع5 115 3 غ3100/ا0 
اعوغ مم دع!! 


عء. عبا0 315 ,1ع7 داء كلاملا آلامم لاةع3155/ عا 0011ل ]131 آلال ألااع) أدع الاعرواء5 مئام/١‏ 
لاناع1 1010 2غ5ذالا أده 1١‏ وعارزع) :31م 53 ع0 عع018 عناواعناو عل عطعععطععء ذا 8 2غ زاج د5نام/ا 
05 111/615 6, 


/اء. ©0 015(اع0 ذاء 2ع1لا2/00أ 5لا0/ا 010 لاناع© , اع داع عراعنامآ كنام/ا ا3مط ع١‏ 0-3000 أ 


5لا0/ لاملا ,ع1اع] 3 13060 ؤلامل/ا أء عل/الا3ة5 5لامل/ا |1 00300 ,ذاناط .أمعل20عم ع5 ألانا 
ما دغ عأدع: عمطاطمط'ا .عم نامغأغ0! 


مء. 1'لا0 لاه بعلاع] ع0 30م ثانا 31م الأناواومء 1355 5لام/ |1آ'لا0 ع© ع0 1ئط3"'| 8 ذ5لاملا_-وع]ع 
5 2ع62/الا10ا © 5لا0/ا 014 أء (دع1اعأم ذاء عأناام عع/ا3) 0013031١‏ ثانا 5نا0/ا ع]تألام» عأملامع 
الاعأ0ع]00 (الاعلاة. 


دع . |0'1ا0 ,5أ0؟ غنات علالنا (اعم مع) عمغ م13 لا كلامل اآ'نا0 ع© ع0 ٠30‏ 8 5لام/ا-وع]6 زا 
3 اعلإمط 1355 كلامل 0'11ا0 5ألام ,]ع355© ألاما 8 كأمع/ا دوع© ع0 ذالا كلاملا ع امم عمأقخطء06 
ع01مع062 5ئا0/ ]لا0م 1501م 2ع61/الا10ا 05 كلاملا 3|015 أ (ع6306 6م ع1أم/ا ع0 عدلاق 
05لا ع تألامه! 


١‏ أ علاع اناد 5 !0م305 31/005 دع! 5نا0لظا .080320 5ا؟ دعا غ6 مصضمط كمه/3 5ناهلا ,وعاراع) 
5 وع|! كلاهلا أع رع انأ أنامط علطاطام كدع5متكك كعضووط ع0 غلاط أ 3 3/005 ألاعا ,اعد الاك 
5ع لاغ 8105 ع0 5اأناعأولاام 8 5ُغ6]غ:م أمعمعاع0. 


.١‏ 8 لالاعه رأعلآكء أناعا 31م دعم اصطاصط'0 أاعماعم 0100 عنان3تك كدضممعااعمم3 ذناهلا ناه الام[ عا 
عم غأء 2أؤأةام عع/اق) عانازا أناعا أممغزا عغأ1م0 ملقم 3ا كمقل عانانا فنعا تنأعممعء مه ألا0 
ع6أكنازما ع1لطأمم 3| 35م أده أطلاد. 


"7 . 5لاام 13ع5 غهء ,3اع0 -لناق'| 035 عأوناع/ا3 3ماع5 ,635-اء|ا عاوناع/اج 66 3الا علاوامء ألا غ6 
عأم/ا عضصضوط ا 3 01مم13 31م زع 1معمع] 60316. 


*ل/ا. ع36ام 13 3'نا0 [كأممدع'! 5كم03] ,الت كممالا3'] دزالا عنان ع2 عل اعم انامأغ0 عأ [ااأج] أمه و5ا1 
أمع31 نا" 5|أ ,31015 اع .كناهلظا 8 (دعأنامممأ"') غأء عأناخ'0 ع205كء عناواعن0 دعامعلامأ لذ ,امع ع0 
عاطأ أملة الامم 5أام, 


ع/ا. 5داع/ ناعم علالاعنا0 اع اعم" أاأأج؟ معلط ذقنا نان ,لمانع؟3١‏ 35م كصمألاق'] عط دراملا أ5 غ8 
لالاع 


م“ غأأج؟ دعأزع» كصضس] اناق" 5نا10 ا ,4|015 


نلأ عاألاكمء غع :زم 3ا ع0 زعء|اممناى] عاطناهل عا أء علا جا ع0 زعء|اممناى] عاطناهل عا ,غ000 
05 01م الاع الامعع5 ع0 6/الام ا 35م 3101315 '. 


علا لاط وأا ,5ق ع»© 0305 81315 .اأمصقط مع" انامم كلام نال أأنا؟ 3 نعأأعمصا" لالج غمه ذاا بغ أ مغ نامع 
أمأ 5غ م3 كمماعأومه| دغأوع؟ 55م أمعاجاء5. 


/. 5ثلإ0/ااء 31/015 5لا0 0064 765530615 205 3 كناهلة 31م ع غناو أاممة عاوؤةغء ذا غن؟ عااع1 
عأوةغ؛ ع نهولا مع أمع ممع وم هطء ع0 35م 35زع/الام ع0 لنأاع .أمأ أمق/ا3. 


. 13 أو5لاة [5أ3]] أء ,أأنام 13 ع0 1]6اناءد065'٠‏ 8'ناوكناز اأعا50 بال مأاءغل با غ513 ذا 5أاممامععم 
5 5ع 3 عطاناق'! 3 عالااعع ا 13 اق ,عطناق"| 8 عالااعع ا. 


4. طأ]3 :دعأ6003]0 ]ناد ]5313 5ع0 انام [ع06ا3'! أ31/30] 31م عزنا 0531م أأنام 3ا عل عع 
ع1أ010 ع0 0510م انا مع عأأوكلاودع؟ ع الاعموأء5 نمأ عبا0. 


٠‏ 5أل أ2: ض ع501 ع( عنال أء غأأمغ/ا عل عغنامء عرانا ,3م عتاأمع'[ عبان 1315 زالاعدواء5 مما 
م1 ع0 أمواءقممغط ؟أمن/الامم ثانا ,3106م 13 ع0 أمصادعلمع326 غه :6غأمغ/ا ع0 5011 عملا )هم 
0105 . 


١‏ 3 ع6ماأدعل أوع اباع مط" 021 .110قمذاأل 3 اناعمط'| أء عنامعل/ا غأوء (لمواىآ"!) الغلا ها :وال غ8 
ع2)01511. 


١‏ لاوم 16010 غذ5أم علانا أء نوذأ 6لا علالا أدء ألا © ,00130 نال ع1المعءو5ع0 د5دهذأ3] كنا0لا 
5عأكنازطأ 5ع0 00 أل2عم 13 ع360101'لا0 غ121 عم واعء ,غأم3لمعمع0 .غأمقلمعمع» عاأمولامك د5ع). 


ى. -أباا ناد عأامع؟ ع5 غع عو نامعل ع؟ ١|‏ زكأأهأمعأاط عل عصصهط"! دمهاطصطم كنهملظا 00ق3ناو غ5 
مدع 5 6 أمعمغل0مه0م 13أم/ا ع! ,عاعنام عا اهما دنا 300ل0 غأه زعممعم. 


عى. أأناد ألا لالاعأم غ]0131» الاعواع5 ع01/ عبان 31015 ,ع00طأغم 53 دمماع5 301 داناع3طاء» :5أما 
عأ0/ا عاناع|اتعم 013). 


مه عع 


أ .ناناعمواع5 نمطم عل م220١‏ عل علاغاع؟ عممق"1 :وأما - رعمم5" عل أعزناد باج أمعومممع ما" اا 
013553 ع0 ناعم عنا0 مدهل 3 كلاملا عم ه0. 


عى. ز6اغل/تغ 5م0/ا3'] دزالا علا ع»© ع3131م15ل 11 د5عغأاع»© 005/الا0م 10105 ,1005لا0/٠‏ 5لا10١|‏ أ5 
05 10م الاعدطع061 (الاءعلا عأأناد 13 31م 5أ3اع/الا0 ا لا" لأ أع. 


/اى. أوء أم0غ اناد ©0186 53 ]غلا مع اق , الاعمواع5 ممأ عل عل0مء وام عمنا هم أوع'م ع0 [5 
ع0130. 


مم. ع0 ع05لء عناواعنان 0011م انامم أاع531داطنا "5 كصطأزل دعا أع دعمناص]صط دع| أ5 عماة]1) :دأما 
ع5 وا"'5د عوطقم ,بعاطواطمعد عل معك عئ01ا0ل0:م أمعأقنادد عم ذزا ,م عع 3 عاطواطمدطع؟5 
5© ألا دعا الا دعا أمطعأ03ع50105. 


4 . 50115 5عألاما ,0013 ع6 0365 ,5مع0 د5ع| ألامم غلزوام06 كدمل/ا3 ناولا ,وعلمع0 غ8 
م3 غ6 ع غم ع6 3 أمعماأدطه'5 دمعو د5ع0 31مناام ١3‏ 1315 .دعام مرعناء'0. 


١و.‏ بع لاع عل ذذااأةز 121 315 بن عاو ع6 3'نالكناز ,أمأ لاع 35م 05م2أمك عل كناملك غمعء أل دااع 
501016 7لا ,5لا0 0101م 


١ة.‏ 05 3|111[ 35اع] لنا داعناندع| عتأمع ركع زوالا ع0 أء 15غ201اهم ع0 5أ310[ ثانا 3165 لبنأ علا لاه 
2003 داع كالاجع55ألاار 


7. لا0 ,لانا3جع0012 داع اعك عا ,دلصضعغغ6:م ع| نأ 0101© ,كلامل ألاد !ع01] 13555 لاا علا لام 
05 ع0 م1360 مع كعوصمَ دع| أء آخقاام أأمع/ا 13555 لأ ار 


و .أعأ6 ناج 00016 5015 للا علا0 لاه زكأصعماعم0'0 [ع1أم931] 031500 عزالا 315 نالأ علا لاه 
06506001 135565 لاا علا »© 0'8ال0كلاز راعأ0 ناج 0016 18 3 35م كنامم-كمم ]امح عم ع)زمعومع 
ع ز-دأناد علطا !لاناعمواء5 مص 3 عأ610)» :زناعا]-5أما .<عز| 005أ55ألام 5نا0م0 عنالن عألانا دانا كلام الاك 
5530م || م أقصطاناط ع6 منا'نا20 " 


عو. دعا هحاعقممماع'م معلوعع 


طقاامل :ادع 3ؤأل وا بان أد5ع"7 ع6 ا ,لامع/ا!3م أوعء الباعا علأناو ١1»‏ 0-300 ,عئغأممه ع0 كمعو 
5ه لام أ3صاناط ع6 دنا ا1ا-عأم/الع2» 


هه. دعأاع» كلو اناق كنا0لا بأمعلاع!||أنا 30 أمقطءع :3 كعومظ دعل ع2اع] الاد ]31/31 /ا ||'5 :وانا 
ع5530»-ع809 ذانا أعأ6 بال كاناع ألاد 2701ع13110656). 


52و . ,5الاع]الااع5 585 آلاد ,أده |1 100٠١.‏ غع كلاملا عتامء وتأممطغ عصصم اند طحنالظم :ذأما 
306/إ0/ !3ن أء اناع55 13م أمعماع] 3213م 


/اة. 0101/6135 اناع| ©7 بن ...6031 انان عاناعء أء غل1ناو-معأاط عا أناا أدع"» ,علأناو طوااخ'نان أنااع) 
5 اطماع355 دعا 5ناهلا بضمماناعع! ]ناو 3ا ع0 10101 نا أء أنلا ع0 5أمطعل مع ؤ5غْزااج'0 ذ5أقمطوز 
:عالاعماع0 'ناعا تعع5 ععأوطنا .05نا50 أء كأعنامط ,دعأاوناع/ا3 ,5ع30ؤأل/ا ألاعا الاك 31065 
عأطع 3 عمطاممقا؟ جا دمم ]اماع36 أناع| كلاملا ,أأاطأة]5'3 ناع؟ 500 عنان 5أم؟ عنا30. 


مة. تأمعؤ5أ0 أعء 5علالاع1م 05لا مع 35م أمعأمك ع0 وا "باو ع320م (متأعم53 'باعا هعع5 ع1اع1 
عملا مء 5غ]أءوناووع! 05ا005-0)ع5 ,ع8 أو55لا0م أ كأمع(اع055 05ماء5 كنامط 300ل00» 
مماأوغى عااع/انا0م2» 


دو. الاعا ,عم عل عاطومق أوع عنمعغ جا أء لاباعأه دعا مغ 3 أنان طدااث'نا0 نالا 35م داأحامه'لم 
5عأكلازطاأ 5ع| 0315 ,]000 (الاعناة 3 لآم أ أعنامع| اناد ,بعططاع] ملا عا 3 6لاعا |1 7 واأع, جم 
ععمو غم أناعا كم3ل أمعمأغأوطه'5. 


0١‏ رانلاع طواء5 طممم عل عل مع ةدام 3ا عل 5موغ] دعا 2ع055601م ألا0 كلاملا أأهاغ "© [5 :اما 
31/31 دغنا أوعء عمطصصط'اغع .معدمعمغ0 دع| عل اناعم عل ,وعارزعه ,عع أزعوأوغ| دلام/! 


لكالا 0052 ع00مماعما .كاأمعلان/ة عاعوأأم آناعم عؤأهالا 3 دعمروصمه00 كلاملا ,وعامرعع غ8 
أل أناا 31300طط عنان أع أمالا أناعا ا"نا50 101 ,ا0'1536 5أ0130ط: ض 5ع نلأ علان ع5معم ع[ ,عد5اهل/ا 
ماع 0درع). 


1١ 01]: > عا أناع5 رزدعاع3]أمط دع1] 025055 5ع»© عبال تاعاط غ101 5أ53 لا[‎ . ٠١ 


5©ل/الاع1م 06 قلات ع7اثلامه عالمع50ع0 131 3 دعا ممع ذا ع0 اع لاباءعأه د5ع0 الاعرمواءع5 
5ع]اع أء زدع]11310انا|اأرضش لالاعم 1015© ع ع[ ,م330قط6). 


.,٠‏ [أء أناا ,كلام د5ع0ةلإا70 دعا 5ئنا0لظ 41015 .5لإ3م نال /عواناملاء دعا عضول أناانام/ا زممقغوطط 
أنااعع/ا أمع 621 ألا كالاع©. 


ع٠‏ . عنالن0:5| ,داناط .معرعغ جا 2ع]1أط3) :ا0'15:36 كأموامع كاناة 01525 كناولظا ,ألا 5وغ1م3 غ6 
عأنا0؟ مع اأمعل/ دكممع] كنام/ دنا0لا ,عءغأمععل رع أن/ه جا عل عددعمرممءم 13 3المعأنا. 


د ةلا جا عع/ا3 أء ,(مةم عا علمعء5ع0 131 ددمم/اق'! كلاهلا عنان غ6 ة/ا عألاما مع أوع"0 غ2 
اناع55أأاع/31 أ الاع 37013 ومع 'نان غلإم/امع 31/005" ك5نا0لا أء ,لالمعء5ع0 أوع ||. 


ع١٠.‏ (ع| نأ علا الا0م ,غألاع530127 31/005 كلاهلا علا 20130 ذانا (ع201ع56ع06 غ131 ددملا كلاملا 
اع لاع |اع 030 عالمعءعكدع0 131 3/005" دلاولا أ .5داع0 كالاة أمعممعامع)| دع ذا 


3/3 عغمومل غ6 3 ع0003155306» 13 أآنا0 3 كالاع) .35م 2ع/إ0© لإ" لام لإ-2علإ10» :واما 
علاع دا عناصم ممامعم عا ,دوماع وهم ,أمعطممم] ,عغامغ نبيعا عا مم'ناو5اه!| ,جاعع2» 


أطع مغ الا355 أوء الاع م واء5 م701 ع0 ع55ع00غم ها !الاعمواع5 عنأمم ق عئأ0اج)» :أمعدال أه 
عام ا0ع0ة. 


. غ][اأمطاناط أناعا عأمع راونا داع أء بأمةناعام ,صمغأمعص باعا اناد أمعطمرام] واذاع. 


٠‏ 31م لط ع1 غأ50 عنان أعنا0 .لاناع101مع 21 156!/ا أناه! عا 2ع0010/ادأ ناه ,طقاام 101001562 :دأما 
“ألا 8 35م عأأء6: عم ,غ513 85 305ل أط .105م70 كاناجع6 ذناام دع 3 1١‏ ,2عاعمم3'! كلاملا أعناومعا 
لالاع0 5ع ع تاداع باع الم عأدبازع| عاع عاك 0315 ,م20 35م ع303155 /ا"ا عم أء زعاألاقط. 


١.0155م‏ 25 أنان بأضق]مع'0 غلاطأنغاج 330315[ أوع'5 ع0 أنان ذالم 8 ع300ئلاما) :ؤ5أل غ8 
ع0 الاعأمع]0!م ع0 ناء 30315[ 7'3 ألا أ© 6أناةلإ0 3 مع 6أع0'3550 


أناع0130 53 أمع داع أناقط عمنقاءم!م أ .<مم ل وااألصناط"ا. 
ترجمه اسبانيايى 


010213 3 153لا11©»201! 3| 0650 ,عدء20 ع0 ملمماعأ5 باد 3 /3[3ألا 20آط معأنا0‎ 530303 3 3| .١ 
ع0 32م »7705531 33م ,0ل0عع20عط 5مماعط 5ع00ع0»ع!31 5ملإلاه ,3263[عا 3]أل201ه01‎ 
ع/ ا 00م بعلزه وا 00م معان 0 دع أكا إ5مموأ5 5م دع نالاا.‎ 


؟. لال :اع15:3 ع0 د5وزألا دما 31م مماععع01 3ااع ع0 دمطأاءاط ع انودع جا د5وغ5أ110 3 05(ااما 
ألا ع0 تنعن؟ :مأعع 0م د5أغماما, 


؟ لاع 301306 لإناما نالع أ5 انا عن عأكعا هوام مم دوصرقلاء!|| عران ده| عل دعاأمعالمععوع0. 


ع .رعاأمعمم ماعن :اعة:15 ع0 105ل دما 3 مأععمدع١‏ قالنمهوع 3 مع و705زوغاععع0ا] 
2 0136 نمه واغأعل000)» 05 لاوعمعع/ 005 13لع] 3| مع د5أغ اعم ماه م». 


ن. 0501105 6011113 51]3121705لا5 ,13 ام ١3‏ 1713الاه ©5 ,3002173235 005 35ا ع0 ,3000لا 
.5 35ا عل أماأنعاما اع مع مم3 تعمعم ل :ماهلا م923 ع0 002005 ,05 أدعنالا 5وملااع|5 3 
أاممانه ع5 علو 323معمطاكل. 


ء. 05زأط ع 2503م 3ط كط 5ممأأل 05 .5مااع ع0 2805]أناودع0 005 تالماعم 05 ,ع130 35لا 
17©1050انانا 0اطعنام ثانا 0501105/ 06 0(05لأعاط ء دعمه3لا. 


. 5 003000 .0أوعنالا مأمعم تناع © ملاعع/ا10م ومع 318لضبالع؟ دأذوقط عناو اهم ه معط اع 
0 اماق تامع وملام واممعع] أع ومع مةت نمع /ا مةأأواا؟3 05 ,22723معم 3 ذماتأان جا دامصائه 
معاع00م3 ع5 عناو عل وطلأعنا30 00م مم دمتصمععء نا وععمراءم 2ع30. 


. م6أطمطقط 050205 ,5ألأءماعء أ5 ,ممع .050605/ ع0 ع130م3 ع5 501مع5 10أدعلالا 26أنا0 
5 ]| 05! 33م اععاقء ومعطعو ذا ع0 مطععط دمممعلط . 5دمممعء أل أعصاع١.‏ 


4. 3ا معاط م003 عنا0 دعامعلزعك 05| 3 3أعطلنام3 لا مأمع؟ كم دع عناون ٠‏ 23 عو أل مم عأوع 
3 01310 13الا ع0 3لاعلاط وتومعلاط, 


.٠‏ 3اع مععقن مر عبان 105 3 عبان لا 


00101050 6355100 ذانا 31300مع]م 05ماعط دع| 103لا 0]13. 


.١‏ دع عأططوط اع بمعاط اع جع0/اما عبان مم» 1361030 3لاكتم 13 مك اقم اع معمل/امأ ع لطصطوط اع 
800 أمأععم لإلاللا... 


.١١‏ عطعمط7 3ا ع0 0دموأد اء 30300م3 5مماع ا .519205 005 013 اع0 لا عطعمم 3ا ع0 ماععط دمممعلا 
اع دأؤمع؟ لا :لم5 10أوعنالا ع0 131/01 15أغلال5لاط علا 3132م ,013 اعل0 مدوند اع عاطاأوالا مطععط لا 
عأمعم1303هغاع0 60ل0قءذاملاء دممطعط ه٠١‏ 000 :مغأنام ممم اع /ا 3505 ع0 مرعواتام. 


.عا ممععناوعه ا ع0 015 اع لا رعأاعند ناد عاطصطمط 6303 3 35190300 دمممعلا 
3 مع دع 3168 لمعم علا0 3اننأأاءوع 03انا 05 داع 5331: 


؟١.‏ دأ35]عناء ع5]311لاز3 33م ذأ 63535 /إ10 ١!‏ ! الأ هوط لبنأ عع ال 


ذ . 56 معأنان لا ,10م0]م وطاعع/امام دقع ,30ل1اهع؟ مع بعناواد ا هاعع؟ 5آ/ا 3ا عناواد معأنا0 
3 3 امه 2310318 ١13016‏ .0أم0ئام مأمعمم نعل مع ,30لذاهع مع ,ولاه أالاء ع5 ,31/15 لاه 
300أث/اداعء ثانا 3 32015 2320300 اعط3طآ مأد 635510300 05تاعط7 63 انالا . 3(2103. 


.١‏ لقوعتتامء ع5 5مااء لا 1205 دلاد 3 0106131705 ,0030© 13الا األاأتأدع0 05طاععبان 3000لان 
5 | نم3 3ا لا عام اناه ع5 3اأء 2600113 3أعدع أرمع؟ 3| ردع06م مضع .030]آلالاما ةا 3 3ااع مع. 


. أقأوء لم5 با[ !غ810 ع0 و5غنامدعل ,ععععم مطععط د5مممطعط دعممع3زعمع90 دكقاصونه م 
عع عأمعءأآناد ع/ 05| ,5121/05 5لاد ©0 3005ععم 105 ع0 17300أماطأ عأمعمع معن أناد. 


. لال 0ط 3ااع مع 031 3 705تماع3]الادع1م3 505 105018105 ,50037 103لا 3ا 3جع5ع0 وعألاواة أ5 
ع ع0000 ,3معطعو 3ا 205 ودتاوع0 عا ,موعناا .705اع061ا0 (عأنا0 3 لإ- 5ممزعاعنا0 
300 ,300 لأمع0. 


5. لاد اعع70معع/ عا ع5 ,3163023113 01م عع )إعناأوع ع5 لا 103/ 0513 13 ععدع0 عبان عاأمعلزعى ام 
120 لأوع. 


٠‏ 3 ,0105 3 لإ 005الا م 


للا ع0 د5ع000 ١105‏ .لم5 نا ع0 5م000 05| ع0 3ع35لطناطة مع دممموعئعلععمم» 5ع)ظ ,0005] 
2301 3 طووع1م ع5 مم املع5! 


."١‏ أ0صم ,ةقطقط 103لا 03 3ا مع !0105 3 عنا0ن 5ل 05انا 3 0لأمع]ع؟م د5مماعط ملرفمه 5ألز 
مفاعم أل لاقل 03انا لإ 3035/اعاع كوم 001135ع]3© ,عأ 005]3. 


؟. 36300017300 ,101300مع0 3185 ممع ع ,0م أ5 :0105 00 3 ذام مم مأباز 0935مم 10ل١.‏ 


5 ززم 005عناط 561 5أ6ُ060 غناو لإ اغا ج وماد عأبمعد 5أغطعل مم عبان هلقع نعل قط ممع5 نال 
لا ]لان :01035 5ع 70 ,6353© نالأ لاع داعمع زعلامء 300805 © و5مااء ع0 انا أ5 .3015م 105أدوعنالا 
5اء لام 2315050 56 00|أد ,3113م]30 نمه دعغ13]. 


ع؟. 5ماأع ع0 1013م أنعكام معأ ,مقلع15 :آل لا دومااءع ممء عأمعمععع0 غ3 نأدةبام ,30لعأم عمط 
آم ملعأو ناماقعبالء عد 0ل0ضقنكء ممءعءأ/الة 3ا 5مااء ممامعل 


ه؟. عأمع وانالما 5ع اغا ...5م أكناز 5أه5 أ5 .5م0 ع1 6053م 605أوعنالا معأط ععممم أومقع؟5 مزاوع نا/١‏ 
عأاع قاع 5 معأمعءأمع 30 ع5 عبان 5ما 0م». 


2؟. لأ5 0/]عم ,منعأ3ألا اه لا عغطمم |3 ملام أ5ة رعامع 3م 3١‏ ماععععل عل 5ع عناون 1 03 
0 00103 م, 


7 . 100ع5301306ع0 5ع 0أنزمماعما اع لا ,5ه أطممماع0 5ه! ع0 5مم3صطائعط مه5 05و001:م 105 علا 
50 لا5 0100© 0313. 


8 . ©لا0 265ع1] ,35اعم5ع علا ,5501 لذأ ع0 3للأمعنا 1013م عوامط 3نا 3000ع5لاط ,أ5 
30031 3133م 3ذانا ,5مطعم |3 ,5م01 ,5ه0|اغنا30 ع0 غ81 3م3. 


9 . ع1 ,00 أ5 :0351300اع0 5ق3لمعةناء 3ا آم ,مااعنه بذ 3 303مع»© مصضقم وا د5عناع|ا ولح 
5 ]ع6 ] 06 0غ[53 ,300 الاداع»© 3185 أممعرع. 


لامع 0805 31010623,3| امه 005انا 3 :عع أنان اغا معأنان 3 مأمعأدناد أء ودمءمذاأل أممقع5 نال 
معأط علا وع| ,511/05 دلاك ع0 0300ام]طأ معأط ماوع .3الادعا. 


3 


أوع| دعمع1نا0 0505105 501105 !05]عع016متاء 3 0ل0ع1ل 01م 05زآاط 05 1أوعنالا 3 5وأغغأهممط ملا 
300ععم 0130 طلا دع 113631145 .مةغأطمطق] 0501105 3 ل ,05طاعع/101م. 


؟". أولتاصطق ١3لا‏ !1030 أدعموطوع0 قطنا كه :مماعقء[طام؟ 13 30أ/ا...! 


*”. 3 20368 ع5 51 .17/0أ700 مأكناز ممه وأو ,0لأطأطم/م دلإقط 55م عنان 53016 3 د5أغأهم هلد 
ع5 650 غ65 علا0 0اعم ,0ماللاةام عأمعء31م لاد 3 30ل!1مأنا 030005 .م32 (مأد ومعأآناواج 
18 ةالاناج عا ©3023.5و0ع/ 3ا مع جلع6<2. 


ع" . علا0 35]8قط عأمعأمع/امم 703013 ع0 مواد مموأءغباط اع0 ولمعاءوط ذا د5أغباوم] ملنر 
اه ع0 تأمعناه ألم ع5 0100م ,0د5أمام ام مام 000 ل1أممانانذ .3002م ا ععمقء ا 3! 


ه". 03 لإ 01زعم 5ع .3608© 31323 03انا 0م» 30دعم لا تأكلاز 0103ع7 13 0130 ,5أة0أمط 30506نه 
300] ناودع تاعباط لإلالا. 


ع". ,8غأوالا 13 ع0 ,0100 اعم .مأمعاصراء000» (اثاوطام دعمع مم عبان 16 ع0 3100 35 5ه/إ/ا 0لا 
وأمعناه ق1ألعم ع5 مد5ع 00م ع0 ,مأععاعاما اع0. 


ع0 آم بقاع 3ا أع0معط ع0 32م3© د5عاء 00 عنال ,3أعمعا0كما ممه قناع 3ا )مم كقلإق/ا ملا 
5 3! 0 اننا دا 2 ع312301. 


م لاقط وااع مع عبان ماقم ه| هجأدغغع0 05لمع5 لا ١‏ . 


4". 201 10اناز 0035م 0ض .300أمكما قط ع 01مع5 لبنأ عنا0 113ل0الأ536 3|ا ع0 عغ31م ومطءه] مأوع 
06561300 ,300 الاكطعه , تمعطع0 3ا مع 500أماعع1م دقاع؟5 ,00 أد :0155 00 3 ذال 


٠ع‏ )5 3113م 031ام]آ 3 3ط ر5ع300/ا 05زأط 03105 0100مع56ع قط علا0 ,أماع5 متأوعنالا عنان وع 
011 لإنامطا 3100 ,030ع/ مع ,5اععم «#دوعاعوصة دما عنام عل 5قورزاط. 


١ء.‏ ععقط 0م مأوء مناعم ,81أدع3070 معزعل ع5 عبان 33م 10م عأوء مء مأوعناملاهء دممرةلا 
3 انامع] ناد !8أاععع3©1 0[أ5. 


؟ع. تطزعأطلاط أك :أما 


اع وأوقط قنع زنالممء ذ5ع1 عنان ومتططقء طن موأ قعكناط ,مععأل وصمء باغ عل دقمعء30 دعومل 
ممم[ اعل0 أملء5. 


عع أمعءأل عبان ماعل قماعمع غمم قوع ز باع ج جاءهاون 


عع. عاطعاع»6 مق عبان 2303 لإقط لظا .5ع301]301ط كناد لإ 3طاع] 3ا ,05اع© عغأم 51 05| و0101 عا 
ع أمع لو الما ,مموتمعط دع اغا .مؤاءوء 6 أءمان ناد دأ6 لمعم تزمء مم ممعم ,313630235 ذناك. 


دع. 3ا مع مععكك مم عبان 105 لإ اا عتامع معنم0 ماع/ا دنا د5مطاعلمع] ,صم اء دهاع 000ونت 
3ل أ0, 


ء*..030معللمء هط 70 عنان 33م 0005 ذلاد 705ععع]لالطع لا 60132005 5لاد 5مطزقاع/ا 
3 انامع] مع 3103م5ع 3ا مع/ااأعبالا ,5010 5701 بأ 3 م01 اء مع 5دعم/امأً 000 قلات 


/اع. اع طقاوء 30500لاهء 0 ناقراعناءدع ع 3000لناء مقاعناءدع عنان | معأط 5مصمعط53 81050605 
2300أاععط ع أطصوط حنا 3 0مأد د5أناوع5 ولل :05أملأأ 105 معء01 3000لهء ,5وماناطقأاأعمم»). 


مع. أ0لأماق 31 تأوممعمع معلعنام مط لإ 3١/30‏ تالاء ع5 !3130م لام ع 6لا 3 3أالا. 


4ع. 03الا 3 813أأعلادع؟ 705 ع5 004 6030/ دعن ,0/اأ0م لا 505عناط 5631005 003000 :لاعءاما 
ممأعءوع تلاعلاماة 


١ن‏ 0اأعاط , 13لعأم د5أوع5 عنالطلاك :أما 


١ن.‏ لاءألا0) :أمآ ؤاء/0[7/ 5م70 مغأناو لان :ماما ...١‏ انأل دأغمأو3منا عنا0 3أ306أدناد أعأنا0| 3ه 0 
13١‏ :أ( 7002 ؤنمة :ضةأل ,لا دأعقط 23ع36© 3ا 00دمع01ناع53 ,لا .جقاعمنلام 2ع/ جملا مع0 05 
0110م 2ع/02. 


؟ذ. مطأد 0لأععض مقعم أعطقط مم وأفنععى /ز عاملمة30اق دوأ معلمممدع؟ ,عم قا! 5ه عبا0 015 اع 
0مطاع1] م0ع00. 


*ه. 13 3أطلماع 51 010وماعم] اع .0310عنام علا0 3013ل أو زعم 3| ع0 معاطقط عباو 05/ااءأ5 ؤأللا ج آنا 
0ع ع0 0وألاعمعء ذانا ع1طلطمط اء 33م دع مأومممدعما اع .دمااع عنتامء 015مه015. 


عه. أ5 ,لا 0501105/ 06 130318م2 ع5 ,عاع ألا أ5 .معأط ع002م» 05 أمع5 مأوعنا/ا 


'مأعع]0م لاد 5235 0106 313م 300 ألااءع 5مماعط ع 0لا . 2359318 05 ,عع ألا0. 


ده. 0لنع]ع:م كمماعلط .قمعل ذا مع نا 5ماعك0 05| مع مقاوء دعممعأبا0 3 معأط ع02مم ع5 لا 
5 031/10 3 015005 / .05105 3 علا كوم 5هأع101م 005الا 3. 


عه. 133ودع06 3ا 05]قأألاء معلعنام ملز دز لمعع2م ,راغا عل غذوناا مع بعناو 5ها 110106303 :أ 
1113 ألال 


/اذ. 131عم 5ط .5501 ناد 3 36223156 ع0 756015 اء ناقعكناط 2١/0317‏ 010105 3 705اواط 05 ا 
عاطاطعا دع ماع55 بن ع0 3500 اع .635800 ناك مطعماعا لإ 1601013اع5أم ناك مع. 


ن. 51/131711 1105 3510© 70 ال © 705 3لإنا 05 00 0142 0030© 3الاوطتأمة لإقط هلا 
لمعو قا مع 300800 قادع .مؤاعع/ناوعظ 13 ع0 15ل اع0 دعااة. 


4. 705أ0آ .1ق 1ع أطاوع0 05! 30010105 05! علا0 0رأ5 30105المط 32ئطه 60لألعمممأ قط 05لا هلا 
3ااء ضمء عغأمع 7 ةأممطا ممعقئطه0 ممعم ,عا36م|31م 3010اأم مم د5معلناماق] دما 3 داأعمرق دا 
6011231 3113م 0رأد 30105أأم 05! 5ممطقاطه 0لا. 


ء. ع عنان ولأعناد أع0 5ممااءاط هلظ .روع1طصطوط 105 3 وعاع» 501 ناآ :5ممأأزأل ع مل0مونه لا 
5 33م (طاؤاءع3امع] ووأد صة1م اع مع 300مماعمعم مغألاهم امطعة اعل لا 5دممطة نأدمدم 
عع ناد 1713لا كما ,705اقأمع0ع0: 3ق دعا دقط مأ قن0 .دع ؛اطماملا. 


2١‏ .,3101لع]105م ع5 .طصة340 عام 3005ماع غ5م2طل :وعاعومة ١٠05‏ 3 د5مترأزال 6ل0ضونه لا 
313 ع0 300ع0 كتطا معأنا0 301 ع0 ةط عغ05/م 3 لإملاثن :010 عباو ,ذأاط1 مأمعع)<«ع97) 


اء. 76 [5 .مم 3 عنان كدقمد 0لةغصمط كدقط لعأنان 3 |6ا30 5ه عاو (عمع2م 16 6لا60ن :وزلم 
3 53170 ,دع أصمع01معع5ع0 ذناد 10005 3 36 طأمامل ,مؤاععع ‏ بادعها 3| ع0 015 اء وغأدقط دع ]أممة! 
5 105لا). 


عء. /و ا 3132م مفأعناطاناع؟ 3اامممة قاعء5 تمعطعو ها إعأع/ال :0زأما 


5 ولا 0313. 


عء. ألا ممء ل 213ع||03تق با ممه د5ع31ع148 !35لعنام عنا0 ١/02 3 10005 ١105‏ نلأ ممه قأمعلإناطم 
اع مععط .روعاعغ6مموءط| إ5م[لط 105 مع لز 3لمعءقط ذا مع ذ5موااء ج عأوأءؤكةما ا وأءعامهاما 
3 0لأد عأع27زمام دع| 0 10ألا0تراعما. 


مع. 0001© 3558 أملاع5 نا!! .«وملااع51 ؤأللا عاط50 30ل10مأناة 3لالاوطام دعمع مم معرعم 
00ع]0ام! 


ء2. 313م ,31م اع د5ع/ا23 135 اعنا0 ]اناد ©0ا0 236 ,0501]105/ 313م ,معأنا0 دع أللاع5 منأوعنا/ا 
5 201 1120101050ع 5أم] و .131/01 لاك 5أغلا50لاط 06ا0. 


لع مع ,ممعم .مم أكا بمقمانردة ع5 د5أؤُّعم/امأ عناو ذم| رقم اع مع وج ئودع0 3(انا 5 أآلاد أ5 
لإلامط كع عاطصصطوط اع .5أة3م3 05 ,عمم؟ همع 3 005لمقلاءا|ا هلااجد5 05 مأضونله 
21306200 


مء. 201113 ع ألااء عنان ع0 © 30104 05 12113 3ا عنا0 6٠303‏ ذَاخ عنا0 ع0 53/070 3 ,دعلام ,د5أقماوع 
امأعع ]0م 31 أطامعوء 001135م هلا 7 جمعغ3 ع0 80غأدعم لاع دحالا 05051]105/. 


دء. الا 0501105 0173© 00 3ألااء ,7/62 52010703 3ثالا 3أأمع؟ 10 عناون ع0 5311/6 3 د5أقاوء 0 
2 315 ممعم لا 5301306©10057ع0 5100 أعطقط :0م 3060350005 لا 30300ع3أالاط مامعألا 
مااع 01م 300313 تلمع 105ظ ,131/01 0اتأدعلالا ماع ,عبان 0301 


. 15 ,2031 01م لا 3ع 01م 300لاء!|| 05ططاعط 0605| .4086 ع0 05[لط 155 3 300ضمط دمممعلا 
5 الام 3 عأمع3030ع3مط مل 1نرع]ع:م د5مماعط 105! ل 35معناط 620535 ع0 0لأع/ا10م 5مماعا 
135 0]35. 


.١‏ لاد 06 ع5 0©5ع1نا0 3 30061105 ,0أطذنا ناد مم» دع اطصطوط 105 10005 3 05طاعم3|١!‏ عن 015 اع 
0لا مع عأمعى اونا زمأ 5263005 مؤاع5 0ص ل 3الأأاءوع لاد مؤاعع| 6505 ,8نأدء أل ذا مع اننأ نوع 
0لاأطام كما 


؟/. ©5 نا لا 053 3ا مع مومع 318لامتاممء 03لا هأد5ء مع موعك 0ل0جأده ملزقط وعأن0 
111 لاء 


ممتلصطق اعل كقمطا 


7 601 ,300اعل/اع: 2005زقأطقط ع عبان !1 ع0 عغ د أ/اوع0 ملاألاوعدممء مقط أدقه ,0030ع/ا مع 
30100 710لام» 0300م نوأ أطقط ع1 .053 013 1105005 3أطم» 8135 ألاع/امأ عنان ع0 ماع ز00. 


7 5هااع 1363 معمم ذاثاوا3 3120300 355أ1طقط ع أكق» ,0300انأ ]ممه 5مملقمغأطناط ع 00 أد. 


م. 1135طقط مم لا .عأزعبامط 3ا مع عاطمل اع نلا هلا ها مع عامل اع :تأكناو مطععط 5ممرواءطقط 16 
5 060013 33|األاناة عأ معألا 300 أامعمع. 


علا عوع مع- له عل غأادد عاأزعع3ط ع0 مغأعز0ه0 مم 35م اعل أأناط 3 مم نقأأعما عا أوقه ,6030م/ا مع 
000اع1 00م 01م وماد أ ع0 د5غنامدع0 أ مع 00640300 موأءطقط ع5 00 2350-, 


/ل. 2 أأوعنالا تعتاعة ام ,نا ع0 3015 2030310305 علا 3005 ألااء 105 امه 16 الاع0 علا ملاكامط ها 
عا 3 انماما 3185 ممعم عنا0. 


ل . ١3‏ عناو ,3103 اع0 ممء هاعم ذا لز رعطعمم ذا ع0 303 3ا هأكقط 06350 31١‏ 37315 13 32 
5 عمومع1 اج اعل مؤاء ممع . 


4. ع1 501 لأ 23أنا0 .0931]0113ع1ة0لا5 0013 3زطالا ا 3132م 5اع5 :3اع/ا ,عطاعمم وا عل عاروم 
710امعرء ع0 01900 55300ع دالا 3 عأأعلاوعا. 


١م‏ . 3لا ,[1 ع0 ,عمعلف6عممم) بامعاط غألهد عممدقط ,معاط ولمع عمدولا١ا‏ مملع5ل :أل لا 
عأاأكاناة © عاو 1030مأناة!» 


.١‏ 0150315 عبان عضع8 13150 ١٠0‏ !50ا13 ١6‏ 300م0151 قط ع5 /620301/ 3ا هلامعلا لال :أل لال 


.8١‏ 33م 013نم عواطم لا مؤأء3الاه دع عبان 10 بصة 1م اعل0 العم نمم ,عع لمععوع0 دممرعء ولا 
5 05! 3 كقمط اأع20عم وماد ععقط 00 مغأوعء 0اعم روعأ معلزع1ك 1)05. 


لى. ع5 ,|03 طلا ع1آناد أ5 ,مزع .3ز316 ع5 لا والاوع0 ع5 أو رع 1طصطوط ا 005 ق3اء30136 00305060 
3م26 


ع6 77000 لاد 3 0613 10الا 303 :آما, 


ملتأصق0 اع مم 0ل أو1 أل :0زعم ج/ عن ا معأط ععممم ع5 متأوعنالا ماعم). 


هم. مععط .رزولاع5 أمم ع0 معل02 13 ع0 علعع0:م نأ أمدء اع :أما .نأ أمدء اع مم مقأضناوع:م 16 
مع عم هماد 0لأاع؟ د5أغطوط 00. 


6ى. عا معانان 7131135معطء مم لل 300اع/اع؟ 5مماعط ع عبان | 33005 لاع ,5م منغ أدأنا0 أ5 
011315 مأ5ع ع 3مع01ع]0١01.‏ 


/اى . 00اعع131/01 قط ع1 ع0 ,أملاعء5 لذ ع0 3لأمعنلا 013مع1(عوآأط خملا مصأد 5ع ملم 
عع ماع30 01. 


4 00 رع أو65 0170© 01310 ذانا 0011م 3183م طقنعأاطنا ع5 5مأمعو 5ه! لا دع1طصطوط 105 أ5 :أما 
اناما 03131 لالإت ع5 عنالطناة ,0 أناوع05م» 0001130). 


4م . 3ا مزع .05امممعزء ع0 ع35ك 03م دع اطصلوط 105 3 مأدعناملاء 5ممطعط م16 عأوهء مع 
5 امأ ع5 وراد مععع أن مم دع ؛غطصطوط 5ه| ع0 0115/إ3ما. 


ة. اع ١3‏ 0 7313131 ثانا 31أ10ط 13035 705 علا 35153 أ مع كمممععععن ملل :معءعال ,"١‏ 


0 علا 105 عتتأاء دعل1/ا با 135ع ]3م دامع 3105( مانا 6935ع] عنا0‎ 53035 210131 23000310505 .١ 
,311 05 


7 © 31035 7205 0 ماعن اع0 ع311م 50501105 م5061 /ع6©3 53035 ,5ع70عأع1م 20100 ,علا 0 
5>اع00 05 3 / ؤا4 ج م0لإ300 لاا 


ة. 3 31705 82500060 مزعط2 .معغ[3 اع مع د5علاعاع ع1 0 ,1]0053الاد 2353© 03لا 120035 0/6 0 
عع 003005م 004 3الأألءوط 03لا /63[3 83035 2505 20 35 أمعأما مؤاء3/اعاء لأا مع عع 
300 أثاداع ذانا ,| 770163 ثانا 0أ5 0ل لإ50 غنان لان !أولاع5 أمم 3 1061013 :أماقى 


عو. اع مواد ممءععم)زما 3ا 300وع!! قط دعا 3000نه ,عع دع إطصلوط 5ه0! 3 0لالعممطأ قط هلد 
300أ/ااء 70زم» 31زوط حانا 3 قاى 300ل0مقمم ولطانف :مطعأل ععطقطة 


مه. دعاعوطمة هناع 13 مع ملأطقط جنع أطناط أكى :أما 


60 اعومة من ماعه اع0 63(33 دعا عناو مطععط كمممواءطقط ,عامعمم قا أناومموة ملمحلمة 
300 ألامع. 


2؟. 5لاك 5012 01150300]طأ معأط 8أوغ ١/0505.‏ لا مل عتنتأمع ووتأوعغ] ولام 03568 ذال :أما 
معط علا وع| ,05/ا1ع51. 


باو راغا عل مزعلا ,دم ولمة 815 ممعمع مم مععه .0ل زوم أل معاط قادء عوتأل اذ معأبان 3 اعناوم 
جعوط مؤعع نوع جا ع0 قل اء دمماع3لع1ومم دع ١‏ .31/13 كاه اغا دعمءأنان 3 301061105 313م 
وعن1؟ اء عنا0 عأممطاع 01303.51 مم ومعطعو ذا مة لمع 1 .50005 ,005ناما ,005ع1© ,303[0 


مه :مطعال ععطقط عمم لا دمصوأد دم دعن لا مع ملأعى ععطقط مم عمم مؤةءنطاع؟ باد ؤرء5 دوع 
3/عناط 3قزالا 3 18قأعلادع؟ 505 ع5 علان ٠/030‏ دعن ,00أ0م لا 05د5علاط 32005ع5 3000نان» 
مؤأاعجع 260 


4. غ31ع© 06 3032 5ع ,13اع8 3ا لا 055اع© ١05‏ 300ع© قط عنا0 ,ذام عنان معلا 0م عنان وع 
عع نان 00 5مأممطا 05! ماعم ,عاط 3 أطنالطأ 320ام هنا 531300ع5 قط دعا +105اع 3 دعامق زعمرع5 
5عاع مأ ع5 0نأ5. 


٠‏ .05)| ,5ع0]006مء ,أولع5 أم ع0 013معلءعولم ع0 205مدعغ1 0505| 5أ3)علإع05م أى :آنا 
3350 دع ع اطصطاوط اع :03563105 ع0 ملعأم مم ذأ وال معاع ... 


١‏ ,3560م لان اع15:3 ع0 1705 105 3 3غأطلاوعء؟2 .1305© 5105705 عل/اعنام 55أ0/! 3 05(اأما 
7300أطععط! د5قاأدء عناو ,أد ,مع 0ل !31/0155 :زأل عا م233 لا 5هااء 3 ممألا 3000ناءل 


0331.٠60‏ مطععط قط قاع دا ع0 نا 5وماعك 5ها عل ؛مزّع5 اء 515 عنا0 معأط دع536 111) :0زأما 
0100عم د5قادء عنا0 ,اد .3360 ,معى 0ل"آ١‏ .دعأمعلأ/اء د5واعناام ملامه 05غأ65, 


010350 5ولإنا5 105 10005 6017 30603005 ع)! لإ 35م اعل دع !تامع لإناط3ة‎ . ٠ 


٠١‏ .ع5 3000لناكه ,لا هطاع 3ا 30أطول :اع15:3 ع0 و5وزالا ١05‏ 3 د5مرأزأل ,اغ ع0 د5غلمدعل ,لا 
١3‏ 3ام اناه 


أاعم0] مع دوماع 3/اء!||! 05 ,103لا 03 3ا ع0 3د5ع100م). 


٠‏ . ع هلا .0100معءوع0 قط 2030ع/ 3ا ممه /ا 030اع/ا 3ا ممه معلمعءوع0 مطععط 5ملطاعط ما 
011501 0170© ل 35/اعلال 1735علاط ع0 0أ6 الام 0170© 0رزأد 300 ألامع 5مطاعا. 


.٠١‏ ما .عأمع53030ممع؟ عاأمعو 13 3 دعأاعع: ٠‏ ع0 33م 0ل1ل1/األ 05(لطعط علا 01 انا وع 
ماععط ع0 300اعلاء 5مماعلا. 


. دع 5ع| 3000له ,3أعمع0 3ا دعام3 عل وللأطاعع؛ نا مقط دعمع1ن0 ,مص ه أ مع داوع :أما 
3 داع 0510 ,3005 ]05م ماع63 ,300 أأعع ار 


. 0تلأوعلاة ع0 53ع0مام 3ا ,أد ,0لأاممانه قط ع5 اأملع5 مأدعناه 3 3نمات!' :معءال لا 
50" 


30لاأصاناط مع ولمعأاععى /ا 023000!! مضع مع منأده؟ ونام امم /0. 


٠‏ ع56مم أعا ,وأ 6لا00/اطأ لان 613أنا0 00زه© !'35(000م 0زم" اج 30عم/اأ ه 'ؤاك' 110106303 :أ 
233 351300ممع0 أ ,]ا 351300(اعل 02/ مع 32318 ذا 36935ط 10 ..5هااعط كم دع 1طصامم 5ها 
3 02 لامك 0أأ5. 


١ء‏ دع 3506300 عمعل] أم ,وزأط صنلا 6300م300 خط مم ع0 ,ؤلة دجء5 4136300ل :أل لا 
83 ناد 3123ومع لأ رصفؤء 3ااتنصبط 3ا ج عغخمعع؟ مولمة أم ,مأصتممهل! 


ترجمه آلمانى 
60 5ع0 ,كط 3الم صعم قلا انمع 2ع طم 83 دع ,معواأ0. 


.١‏ ناج ععلع105ا معونائعط نعل ومنلا عغ] اانا أ وع نقتصاط عتعمءأما معمواعد غأاءعولا أعط غعما ,طط[ وأععم 
3 آنا بمعطقط أعموعدعن أأللا وصباطعوممنا معععل ,ععرعده اا معمرعع على عولتصاء لط عأللا 
ع0 معطعوالم زع ,علصع طالخ نعل أغأوا ع بطع ااتطقلالا .معواعع معلءاعض ععرعوونا. 


؟. 5داع15:3 أع0 لكا ع0 أنا؟ ولنانطناط تعداع باج م51 معغاطع 3ط لدان أ نطعك عأل دعد5ه1ظا معطوو أآأللا 
لا أع]نالا ماناج معصاععا أمصطعلل :(معطعوام؟5 للنا)ك! للا وع, 


*. اع أطأةنثاننا؟ قلا اع إمعوباتنا (معو5و5قة/الا أعطنا) طدملظ غلم عاآللا عأل ,ععععل ععلصتكا عطز 0 
أعمعأنا وعقطكام03. 


ع. أعلمعنا غنطا ,عطعزى :أوعاعو: ةلكا انعد ع0 ما د5اع15:3 مععلمكا معل معاقط عأللا لملا 
اللاعوك اللاع0 أع لاعلا اذأ ثانا طعا تأكمة معطععلنع/ا لمقا طنأ لقمراع نفج طعلألاك طاطنا طعأانئ وا 
طن صعل معنا عدا عط لنانا 0ل 


ه. اأعباع عل 51 أألالا ماع5300 03 ,طلقا معونانام ةلالا معلاعط ع0 عأورع 1ل أنا؟ غأع2 عأل دبام كام 
م0 دمأ ضع309ة02 غ51 انا ,اطع 3 لطكوع كا م110 3/ثاع9 أأممط أطووعط ,نعمعأاما عنعكصلانبعع5نا 
أعطعع/ا 016 غاأنالاء 1/30 50 0الاك 10الا. 


ء. أ5 00انا ع51 أعطنا أطع113 01 لالازعلع]أننا لأعباع عألألا معط03و اصدمان لالاأطعاع"ا ألم طعبع معكماء 
1 تأعناء معغطاع3دط انا مععلصطكا ل طناك اط23 صق عع. 


/. (كع5ظ الأ موعلةلا لدانا زمعاعع5 معوواء عاباء انا دعأنات ذأ أننأ 50 ,تأنانا دعأنات لطأ مطاعلكا (مبلةا 
]لاا 600 مطلتكا وطنام ةلالا عأأعللاج م01 أنا؟ غأع2 غ01 لباه كلم .512 مع0ع0 5ع أؤ5ا 50 ,ألا 
610 عالناء م51 1م03 ,عمعاناك أامط صعى غعط ععء5ه110 مأل ل0كانا لعا علمقطنع]51 عزو عأللا رمعا 
0لا ماعل آلا 5أط ,معتاقط أنإعطمعء عاو كقلذا ردع||ا3 0كانا معتاقط معأع نعط اولا عأوره 035 
اع 


8. 03 رطع أأاومط أذا داك وعرعلاناء؟ لماعاناء ناج) لطأ معنلا طع00 زأمغوطعع تعبع طعزك علط نعبنء 
ناج ع1انا عأل معطقط أألالا 0دانا بمععطع لاع ناءناج ؟ألالا (طعباة) معاامنةا 50 بطع لكاو ناءناج (ع5130لا2 
ع0 لماع صاعناوصلنا 01 انا أطاعق ماعو كاصوطصن ومع وأطنا. 


. أت لمعل ألوطئط لان لاع أدوا لطعلا ماباج أعغأع| نوما معدع01 ,نطقنثااناانع ]ناو 016 ,معوأاطنا 
3 8015131 عطمع] مأل ,قبط عاءع لالاك 10و معصطأك |ا50 معلمعلنا مطما اع, 


.٠‏ 03 0طلاك ع5636 علاء ناج علمططء5 عداء ,دعطباقاو 5أأعدمع1 035 36 غأطعام عأل ,معمعل أأللا 
معمقط غأع ]زع رع6. 


١‏ . 061 تالا زع]||50 معطأم عاناه 035 طانا اع ع ألا ,عمامط|[اطعكد 035 مانا أع]الط طعكمع81 معنا 
وأأأعمل غأ5ا لاعكدع الا. 


؟١.‏ أعللاج ناج 30 1آ لمعل نابا أاء 3لا م01 معغرطعجم أآأللا 


معطءاع2 035 لكالا ,بمعطقط أطع3ماعو اعامبل أطعقلظا ععل معطءواعتة ك5قل أأللا علصا ,بمعلءاعم 
3 آناة ,ع3 ماعو غاعذا عأللا معطقط 05و13 دعلكت أعأطعقة مصعط مصععبع مم/ا عاانط طاعقصط عط6ا 
معماخط وراما دعلءأاوع( 0صلنا .أكطبكامعطعع؟ غأل لاا عئط13 ع0 ولالادكعماع8 مأل أصمعءا 10انا 
امارغ معان اأناع0 آم أطع ةماعن 13ا الالان09نا؟. 


*1. لكالا راع عطعو معءاء3لا معل صق عاءعلالا عماعه اللا معطقط معرعكمعالا معلعز ممعماء لمنلا 
أاعوعأكامع اع 035 ,معوع! 0لا طعباظ ماع لطا عألالا معلععنلا وصضناطعأدويع]نلط )ع0 ع130 لاج 
0ألثا ماع110]. 


1. مطعأل عل ]لقا متعصطعع8 واج عاععء5 عمعواء عماعل أونامعو عأبعل .طاعباظ ماعل دعلا” 


ذ١.‏ أعللا 00انا زالعلا معوواعء لمعصاع؟ باج كنام مط أوام؟عط عع ,أواماعط وعل/لئا معغارععء معل معنلا 
ع70ع35130ا عداععا لصنلا .مع30طءك5 معصواء معماعك بج ماعلا عنمأ غطعو مع ,أطعوع أن 0 
أكاعأ 065 مع53250ع0 معماع صمعل أأللا عطع رعتم مععقعنك أألالا لملا .مععلمة يعماع أدقا عأل 
ماعطقا. 


.١2‏ عاطأ مق أمطع0 يعدملا أأللا مع355ا ,معو1ألءأوط3عط دعن نواعم باج ]56301 عماء أأللا ممعللا 
؟ تأعنائم كاطع نظ مع لكألا 50 ,م03 ماعناع] ع3 عأد زمعطعوءء معلاءاعلان لان ,عزو معوعن وذاا 
6110 ماعل آلاة كأط عأد معى داع آثالا. 


.١/‏ نا أصصعءا رعلا ماعل لصنلا أعغطع اصع طوملا طعهم غاللا معطوط ععأرععاطعوع6 عاء/ا ع[/لا 
اماع06 اناج أعمعامنا أعماعد معلصناك 16ل أاعا5. 


8 لماعل بقع |امنها عألالا كقلخ ,035 0311 لطا ءألالا معغأزعئعط العصطء؟د ,أ طعوعط عاءعدأال6 ]1 035 معلا 
بلمعطعوماء عع لأأللا 03 رخص مستادعط صطا غناك ع اانا غعأل اللا معطقط طاعقم03 :]غطعزاع0 كصلا ععل0 
150 10انا اما 03اعناك لاع. 


49 أ0 لكانا أطع ناديع لاءااق1قطعط دع لطن أإطعوع5 5أأعدمع1 035 ع3 عع/الانئعغع0 - غأؤا وأطنا 
معلمع نلا أمصطماعط لأألقا معاع أد. 


٠‏ لالاع0 ,لع اع[ للانا ماعكع01 ,معاات معصط 1ن لمنلا .ممعت دعماعل0 عطق0 ععل وملا اللا مععطا 


الاعكعططانا غأوا معدع لا دعماعل م030 عألناان. 


١‏ ,+ 110قط طقنلا 0ثانا زمعطقط غططئع مععلمة عأل ععطنا معصطا مم/ا معماع ع أل ألالا عأنلا رباقطعك 
01 ثأء70 |[50 كأأعدمع1 035ك ا مق مأع5 عن 01 10الا ماع0ناك الام اعاء2كناخم ماق /اع. 


١؟.‏ 03 آناة ,أ00 طاأع300 معماء أطعته طوالة معطعم ععاعدكى 4اععلعط أمممطتطعك ألم أطعام بال 
أ5ع0351]2 مع355ازع/ 10الا. 


3 لاعناع دعل عغأنا0 (أعواعلازع) لكالا بمطآ مصعل معماعءعا أعمطعععلل بمعاغأمطعن أهط معلا ماعنا 
ناج "إأناأظ" عام م5306 ب,معلءاعمع ععئغام كعطمط ماع أل أع0 عل1عط مم00 معوطا مم/ا د5عماء ممعلالا 
50 0نانا ,لاعصطاك زم /الا دع وتاعأطععضاء راع معصطأ بج طعأمم؟5 مععل0مه50 بكاعناءناج أاعام عأو ع. 


ع؟. عمغوطعع ,معلا ماعلا" بطأعازمك 0نانا ألاطاعما ع0 عاط معل غأ5 معوع0 وناو عواعم لصنلا 
معأناع نعط دعماعاك»ا دا عام عاو عألقا 50 رععاطا لاعاما.” 


ن؟. أعننا اعلا غناك ,لأع5 أصصواوع وغطعع؟ عط©أ ممعلالا :غذا معاعع5 معفبع مأ 35لا بمعأوعط لاج 
اللاعن عع أ5أ تلك وعلمععطعاع8 عاد معل عط نامع وع0 واغأاء أكطء03ا. 


؟ . لاع0 انا معم لظ لعل ودوعطء لانا ,اناطع لطأ 35لا ,معاغالمقتخمعل/ا لمعل مأ 
0ع للاطاع داعا مأ غطعام علبعواع/ عطق ,ععرعل0مق/الا. 


/. مع0ع96 631ا030انا غأذا اأعأناع1 ع0 لنا ,أعأنع1 ععل ععلناءظ لدأد نعلمرعنثااءوزع/ا عاما 
معط معراع5. 


م . حملا أأعاوأ2 1عطم 83 طعقم معغطعقط! مأ أونطع اط معصطا صمنا طعأل بال موعننا لملا 
هلالا طعاع]الط صا معصط باج طعاام5 50 ,غ15ه7] بال م01 آأناق كطمغععلط لممعماع0. 


5. 13 0للاك تأعناة عاو عاعع]5 مع30 ,راع5 أاعودوعع0 ومعاء3لظا معماعل صق غطعام لصوط عراعل0 
ع2 ومع30اطعواع2 (0ان) غأاع80غمع0 ألاعاد لال 03013 ,كناة أعم ع9 أأعللا باج أطعاد 
لالااككا. 


"٠‏ الاعكعط ل انا اأعاع فطع رع اا ماعل بطع تاعطق /الان,ااأنقاءع محعلها ,الحطءعغصنا ماباج اع]زالا عال كام 
أحامننا معدعاما عماعك غطع زو لنانا غخصمعءا ع مصصعل. 


١م‏ عإلاء غ116 


لاج ©51 ,أأةثلا اناا .لأعباء آنا 00انا م51 آنا معن502 أألالا :املظ ملا أطاععباطا كباة أطعام علطتا 
010 عماع غأ5أ لاعأكى عل اناد ع. 


؟". اعد عماع أؤا 035 ,عطعاد زلاءلءطعطع ديعل أطعام أعطوم لصلانئعاطن ماع لصب أتععاطء الم 
6علالا. 


#”. أأم صصعل أع5 5ع ,أقط أطاعة ماعو لءااعاءاءعناصبا طوالذةط 035 ,معطعا 035 أطعاه اع لمنلا 
أللاعو أآلالا معطقط معطاع وعووع0 ,لذنلا أعماع0 طءاللمعبعة ول ععن لمنلا +طععهى 
مالغانع01 ولل1 عع0 أعط عع أاأهد5 عمل ع 10م لاجد عمطاناك) معطع0ع90 وطناوتاطه 
060512 لأ) عزنا أعل لط عع مصعل ,معئغاعء اعد يعطنا أطعام معدمعءع0 (معمعماع ]1 طاعدوع0/090). 


عم. ع]زع8 عنطا م51 ذ5أط بمعأوع5 الاج مصعل أع5 دع رعؤأقل/لا ,ع0 أناه لمعل أطعام أعطوه لصنلا 
ناما ولالتاطءأاأمععل/ا عل ععطن صمصعل ,وصننططء ]لمعلا عأل أعناقط لملا أقط أطءاع وموعى 
معلنعنلا أوعاع369 قاع دمعاعع. 


ه". 113 د5ع1ام/ا أع6ع0 لولاكئت, نثا 00الا بأعكدع7 لطا مدعللان ]5 035 زع330ل/الا ؛عوتأطء أ ألم غأعو 
عأوع5 035 دعلضع ماعأجاع! لدان غ1 ةطاأع املا دناقطءلا0. 


ع". 035 انا 011 035 رطع أاءطقلالا .أكقط دتصغأصمععا عماعءا بال ام/امللا ,035 أاعاه عواممع/ا لمنلا 
معل اعلا مع200ع0 31لاءدمعطعع؟ اناج معأااه5 عالق عزو - 2زع1 035 10انا عولال 


/ى . لاع أ3م؟5 أطعله عل2ع غأل أكصصقا بال مصعل ,معلع آباق ونا مطعمط غأطعام عالمقلنا لملا 
معطعاعع علطلا مج عوععة عغاأل بال أكصصقا اعم0لا. 


لع معمعطا ممعمواعل ملا اع /لاكطع355قط أوأا مع55ع0 د5عم)||اج عا 035ا. 


4". أطعام عجاع5 لطملا أقط اأنتطمعغعةه0 معلا ماعل آل غأل ,اأتعطوتعللا عل صملا الع] ماع غأؤا وعاما 
3 آلاة ,601 جمعمع320 معماء طواامط معطعم ى بأدع20عننا مع ]ملاعو عااط غأل ما غأطعام بال 
1510ل انا أمطام ةلاع ناك اع. 


٠ع.‏ ماعل لملا عاط [ أوطاع5 طاعزك ]نا؟ 0ثانا أ0لا012/اء لاعصطك اما مصعل طعبه عمعلا ععبهء غون 
00 مأع 03 عع امه اطا بط عطقلا بمعصصسممعو ماع ومعاىوع 


01 /انا. 


١ء.‏ 0311 ,أوعاع0390 تأعطغطوللا ع01) اث عمعلع أاء5اع/ آألاقة 0130كا معدع 1ل صا معطوط أأللا 
ع!| | المضعل للا معطأ نام أمطعم دع جاأع0ل ,معاع5 أمطممء عأو. 


*ع. ج نطو ألمكنط 0317 ,قمعم لاقطعط عاو ع ألا ,ع0 عمع300 اعمط لطط]1 معطعم دع عطنعز5 مع 
اللاع وك ] اأعبادع0 كصضمغط 1 دعل مزعلا ماج وع لاا معماع لطعلا 


*ع. عام باقطعط عزو 35لا ,035 أل اأعطنا معمقطءء طعمط 0انا اع غأذا وزائعلا. 


عع. دع انا رطط1 معداعن]مطه)| عاو بأوا معمم 03 ععلثا لدبا عل غأل لدنا أعصصلل معاع51 عاما 
09 لاع امط0ا عنطأ أطعاورع/ا عطق عنطأ زأواعام أطعام أأععاطء سعط عواعك 035 ,ودزأما ملعا غأطأو0 
0اعطاع 2ع 3||٠‏ , ونا مموصقة| اذا مع رطع ااءطقلالا .أطعاط. 


ذع. 011لا 0130كا دعل بال لادعلنخا لان 30 غطعام غ01 ,عمعرز لدبا طعأل معطءداللاج أأللا معوع! ,05 
أعأع ع5 معوع و نوطعع/ا معماء ,معطباقاو كأأعومع1 035, 


عع. 03 50 ب,صعجعع لا عاطأ آأناقة معااناتنا معوع| ءألالا 0صلاك عنطأ مأ لحانا بمعطعأويع/ أطعام مطا ع51 
لعل5ع2 0ك بطاأعااة طط1 بأكصمعم معععلا معماعل مونمكا مأ بال مدعلا لصملا .أأعططباق1 معنط0ن 
مع | النضعل للا متصعاءعنظ ععطاا عأ5. 


/اء. م51 لاطعالا انا بمععنطناج أل مأو طغللا معطعمط عاو ألاة ملكا رمعاوعط ملق دع ررعوذاأنةا أأللا 
عملاك عل للعصاع الام أوا50؟ نطكل :بمعطععممهك ععابععاظ عأل اتعللاعال ,معلعنعط مأعطعوكما اماك 
عمصةا معغطبيوءط 


مع. لاع0350ع0 ع1 عأ0 مأعطع5 50 1م03 ل0نانا معغاطء الع ع 5د تصطءاع61 أل دملا م51 ع ألا ,ناةلاء5ك 
3 ادك داع لطلطاع/ا معلطا؟ ناج نتطعم وعلالا معماعا عأو! 


ذع. 031 أألئا دع|501 ,لاد معل0ئلاع0 طناقغأ5 0انا عمأعطع0 أألنا ممعلالل :مع]عععم؟ عزو لصملا 
ماع0اع نا أماعع الازع ]نا 00الأمطاعك5 اعباعم نعداء باد ع ألكاء انلا 


١ة.‏ طعواع 1م00 لاع5 عواعغك نذأ 00 :اع لامك 


١ن‏ . تأعأواعللاطع5 317 الاك لاعأاناء مأ عأل ,الث عل لاملا 5م52 زإعمع]37لاءو5ع0 أوده5 /ع00 
51 لاع0اعللا مهما ماوعألا 


اهلا عأ5اء 035 طاعباع غعما راع تلطأعانصك بفضع نا كاءنا نج معطعا كا كصضن اأهمك نعللا :معرذععم5 
مطةللل :معطعع:م5 لطن فتاعاناطء5 طعأل ععلأننا عأمكا عغطا عأد5 معلمعنلا مصضقما دأنطعوعء 
0 قو كع أطاع أ طاعدع0 أطاعاعااعالل :طعاءم5 رفوع غطع أاعدوع0. 


7ذ. 00انا رواعظ لإعراع5 لمر بطععا ناصمق نطا غخع0عللا 03 ,انام لاأعباع اع لعل مق ,ع130 مدعل حظ 
طعطأ معطاعم غأعلمعلنان دعن عاأعلالا عومائعو عماع أآنام أع أن انا”» 


؟ن. لاع داع واللاج أع]51 53310 دعل ,معلع؟: عأوعة 035 الاط لاععغطاعم عزو ,مئعمعأاما معماع للا عوهجدك 
لطاعط ط1عو1لطانكاصع؟]0 مصاع نطق نقاكن؟ معطعكمعالطا لمعل اذا مةغأ3ك اطع م ناع انلك معصطاا. 


عه. 1م00 برتمعمطئنقطعع نعباع طعتك عع 0 أأنخا 0ك .ااأقاع ممعلالا .معاغدعط مرق طعباء أممعءا عرعلط عبط 
معداء داق غأ320كامء أطعله طعال معط قط أألالا لملا .مععق ند طعبع عع لأأننا 50 بالأضدع ممعي 
للانعا5 عطنا معااء. 


ذة. كألألا .لطاأد علاع عع آنا انا لالع صلل معل صا م01 ,عمعز معاغوعط مرق غخصمعءا معلا مزعما 
تأعباظ ماع أألالا معط 03 03/10 0ثانا بمععل0م3 أ أل ععطنا معغأعطممءط نعل عواماع معغططع. 


عة. للا نط1 معطعم عطز م01 ,صق غأ0 عمل أعأبكل :طعا ]مكن035 ,غأطعةلا عماعءا معمهط عاد زأعصط 
عع /ثانا362 تأعمط معصططع0 بج طعباع دمل اأعطصلنا”» 


لان . لاا م01 أوطاع5 وعلاعنباد ,قمعآنالمة مأو م01 ,عمعلنططة معمطا مم/ا معي - معمعط كععطز عم 
لان 01 بطء أاعطقللا .]53 عمواعك معااءانا؟ لدانا معصن3طعع وماعد آناة معأمط 0كانا - أع5 معغوطه 
5ل اناا لاج 35للاء أ5ا معرعلا دعماع0 ع503. 


مه . )ع0 1306 ماعل ملا معل اعلا معغلطعاماع/ا أطعنم عألالا م01 ,]580 عماعا غطلوه وع 
مأ ماعطع]1طاعدع0(ع0ع71 غ15 035آ] .00لاو ألاءنا2 أعودرع ]5 أأمم معو أاعناج م00 وضباطعأومع ]نام 
مأعلا8 ممرعل. 


دن . 03 5ل3 بقضعل20رع؟ باج معطءاعة2 ,مععلطلط كصلا عغمصصا كغاطعام لملا ى عأ5 معععطنظ غ أل 
اعطق أألالا لملا .معتقط مع]املمااع/ 


آألالا .لطأ مه معئطاعناعع؟ عاد طع00 ,معطعاع2ة دع :3ط عزو ماع واج عالنداع مها 016 ل0نامسخط! معلل 
على ناج لكالا الام بمعطعاع2 معلمع5. 


2 013انا زعا لماعمل :مععقام؟ أأل باج أألالا 03 ع2 ععل عامعلع0) لصلاك..معطعدمع1"ا أل غ 
عا معطعد طءال أألالا 035 ,أاءأدع170ناة! 035 صمعطجط ؟ألالا لمناك انا ونناأناءط عماء وا الام رمع 
نع طاقنى أألالا لملا .لمكا لطأ ماناو وععأاعباا؟زع/ا معل مكمعطعء لنانا أطع3 داعو مععكمع ا عأل 
0251 5ع 1[ع00ع][ ,رع أكن 010 أ انام عأ5 كاك أاعاو1ده|اعناها /ع. 


.*١‏ 516 تاعأوباء2ع2ط 03 ,دوطنااعأطءعزاع 40330 أعوباعج2ع65 :معطءقة1م؟5 ماعومع مومعل بح ألا دام 
5لا لاما ماعل ,لاعطاع ملا معوباعط اأعتم طعا المى :طاعقامك اع .أطعته ذأأط[1 لاا .ومنناعاطئعراع 
أكقط مع 31 لاعداء (مره [ 9) 


*ء . 5ا3 أكقط أنطعع0 نعطط ناما معل ,5"اذا عيعدعأما #لءأنا أعامنل 5قلالل :مع أاعنلة طعقةامك ع 
اللاعو ”ءا اأأللا 50 ,اناطع أدواع]نظ )ع0 1306 الاج 5أط معطعن أوء© أأمم باما أوا|األلا إطع نمك طعاا 
لاعنلا ألا كأط ,معصصم اطع قلا عملعد نعطنا معوصداءء 6أهنلاءع0 


عع. زعلا نعباء الهك مانا م01 ,نطق نلاانا؟ ,أوام؟ أل معصطا مملا علا لبا أل غآم ممع اممو ع 
مطم ا نعوأطع501ناة طاأع ,صلاعد مططما. 


عء. معوع0 عطاع] انا ع اماك أعماعل آم ,أ7305لاعل بال علا بمعصطا ممك نيام عناعط لصنا 
0 ماعل عأودك نظا لعضاعل0 لتالاك 0انا طاأعل0طكا نا معطوعل/ا مة عنعطقطائع1 عغط©طز أع5 للانا 
0ل آ الام لاعصطا أطع مداعلا م533 لملا - .ضع وصلنطعع مدعلا معصط عطعةطط - 


مء. رانلاع لال غأ5أأللا عطق3 عنعمعاما عملتعالا يعمكئ أونامعو رعلا مأعل لصنلا ممعطقط غطعةالا عماعما 
اع#أناطاءوع5 وا3. 


عء. 03 آلاة بأطاعع] طعباع أن؟ عنعع81ا مرعل آلاة ع أطاعد غأل ععما ركع أوا عزعلط ععبطك طعخص عطا 
9 طاصانقط لأعنباء معوع و أذ اع نطق نلااناط أعوم معغاطعق ا 0030 إعراعد5. 


/اء. آنا طعنباء ممعنةا نا 


معباء اع غولا .طط[1 غخأهأد أأنصصة علطأ مأل ,عمعز لصلد مععماءع/ا اط اتعطمنا ملع عععع الا ممرعل 
0ن أوأ لأعكصع الا مم0 صموعل رطق طعباعء نطاغتطعا صصقل ,أعاع2ع0 لوقا كدصق عع30. 


مء. 03 ,01/اقل أعطعاد مدعل طعبع نطا الطناعك معغطء لماعلا لمواللأوعط مرعل آناة غطعتم طعبععع 
3 50 ,لذأللا معلمع5 لاعباء معوعو لمالا معوتأعط معرماع عله ى) معماعءا ممول عذ6ا 
أع0] طاعباء 11 ؛عجاأنالاعدوءع28 


ذ4ء. 03 ,03/01 ععطعاد طعباع نطأ ألطناة ع0 0ك منتطعءمل انالا دعانع نج ملع طعمم غأطعام طعنع عع 
| معكام تناع اعباء 0نانا أع0رع كامع لأعباع معوع9 0( ألخام ا ناك معواء لحانا ماع طاءعكاننا نانك انا1 غ 
دالا أع10لا أعباء انا مصعلصاة؟ ععأاع لا معماععا آ/اة031 3ل أعلمعنلا نط[ ل نعطباقاوصلنا معفباع. 


اعع11 0انا لقا أعطنا عأ5 لحان أزطعع0 5م603 ؛نعلصكا مأل عاطقلا لاعهل معطوط أأللا 
علراء ,بأعملءاع2ع0ك5ئا3 م51 0الا لاع50أما معلاو أآلط ]500علا م51 الا ضمع30لأع0 
مع] تطعدعن أاألانا عأل بمعاعانا معمعز ملا ومباصطعاعج2كبام. 


١لا‏ (.معلنعننا معل13ءم/ا نععطناعا ممعمواع5 غأم >عاام/ا دوعلع[ ماع أألالا 03 ,1305 د5ع0 (عامعلء0 
معدعاءع/ لاأعباظ غنطا مع لعنلا عد5غ 1ل ,0أألقا معوم ومع عغأطاععظ عواعد مأ طعبا8 ماعك ممول ععللا 
معلاع! عاد معلنعننا أاعع صنلا 108 ماع أطعام لنانا. 


"ل . أأعللا 0حانا طاعك 0قأاط كاأعدمع1 دنا اعبات 0طأنلا غمع0 باعللا ,عدع1ل مأ غأؤا لسلاط ععطحج ععللا 
وع للا لملا لمع ءلطة. 


علا ط عأكن,0ع5 عنعنخاطءعك مأ عط3ماعط طعاأل معكن كلكلا ردعا|اللطمعودع0 مانا أطعقاطعو كتلود 
لكالا زأدعأاعطا معغأطءأل)ء كصلا نأعلأللا دع زمع300 35لتناء لال 31ل ,معام 3تطمع؟]]0 أل أأللا 
من أللاع و طءأل م51 معاك اعم مممعو لصمنعقط لاناج. 


ع/ا. تانط لال ,أ0أدع15ع0 (مق13مكا لعل ألم غطعاه طعال ععطةق أألالا معان عنام معمطا طعال غأدع] 
200617101 ل اداع نلا 


لا ونان مع355| معغأ05)اوناة 100 لزأ دع أاعمم00آ 0نانا معطع ا لطأ دعأاعمم0حمآ طعأل أأللا مع 


نال 70انان ع0 (انارأع0 كطنا نعل اننا رع؟اع لا معماععا آل أدع1]. 


علا. ط غ13 عع ضأ لطلان03 بأماعع طعواعل/ا 5وع320ا د5ع0 غ535 ءال عأ5 معاكئ 5ناة031 ءال م51 
للا 3ل عطق3 بمعغطعم معطاع معان معاع[اطعن غأأع2 عووائع0 عماء انام أل طعقه عأد مع 


اا (لا0 0نانا تمع اع اطع؟ أل 06ل نألالا مأل رمع ألضووع0 مععكونا ألم مععطوامع/ا عدولا 36لا 50 
عماعءا أك اننا زصع 0ط مععطوامع/ا معرعكومنا مأ وصبمعء0. 


. 035 للانا ,ألاء3لظا ععل اعادباما لاباج كأط عصصضهك ع0 معواعلظا ماعط غأعامع0 35ل عغطءامرع/ا 
أعط كصضة1كا 5ع0 وطلادعا ع01 ,طءاتطقللا .اأعباءطم3د5ع130 أعط كومة1كا د5ع0 معدعا 
30062101 15مع500ع6ط ]15 لأعناءط 306530 1. 


و. 03 ,طاعد5 1130 .لوأل أنا؟ دع اع اعلا ماع - غطع قلطا ع0 مأ ناج03 آناة عطاعقللا لملاك مأعل طعأل 
أطعطعء وصخكا معء[اطا سعماع بد معلا 


١م‏ 13 رمعلا لماعم 0ه :طأعازم؟5 لوناك 3ا 0انا مأع5 300وطاع معأنان معماء وصووماع معصتاعمصك 
للاع90 00لا .لطاع5 5030ئام 57لا (اع7رأء 350لكلاث لاعرأاعلانعراء كلاق أأنا طمنلا لط عغط 
غ)31كا علمع اعطل” 


.١‏ .عطعواق؟ 035 غأ5أ معلل انا /لااعد5ع ولاط03 لذانا اأأعطغطقلالا م01 غذا معمصصسماع0 :طاعأرم؟5 لصملا 
اأعصطعد غأعل 0 انقاطء5 علاءواج 035 ,عطع 1ك 


7ى. لمطااة) طقهكا لاملا معلمع؟ اللا ن اع اواجئعط م83 لنانا غأ5ا ومنائعلا كقلثا ,طقصاط 035 (طعااط 
اه 06 النأآنضع56530 مومعل الاص دع أنطعص ماع30 معاطعععوونا معل زمعولطنا. 


١‏ . أطعو 0انا طق طعاد عع أغأعلرعلةا ,معواع للع م6030 معطعكصمعلا لمعل عأآللا مدعنم لصنلا 
قلط وطبااكاع دمعلا نعل طعأك اع غأطأو ,6ن اعط ملع عطق مط صمعنها رع أزعواعم. 


عم . أعلنا علط أعباء لننا بعواعلالا معماع5 طعقوم غأاأع0مقط ععلع]ز ماع بلء مك ى ,معأوعط لاح 
أ5ا عأوعط عل وع/لا معووع/لا.» 


هم . اطعقعع8 ومعل آباة ألأعأكامعء عاعع5 عزأملا :طعأرم5 .عاععء5 غأل ععطنا ءال معوق] غ5 لملا 
وألاع نلا انام اع 5ذأ/الا كاملا أ5أ تأعناء لطن بمعععط كعماعم 


معطعوع0. 


عى. اللاعن معغخمصا أألالا مع امنا دع ءغأثالا ممعلنا لصناكفأل اللا كقلكا ,معمسطعماءه؟ ععلع ألا معنا 
دالا مع10نثا اع أتاطعدوعة8 معواعءا عع جك أعدع01 مأ طعأل أنا؟ مم03 غأدع050؟ نال بأنقخطمع]]0, 


الى . لاخرك ]وأ أل معوع0 م0630 عمصاعك ,طعااتطقللا .معط دعماعل أأعاو 2 عطصلق8 ععل عه 
010ك. 


38 . لاع5ع01 لاع انا ,طعأ لوأطاعنع/ا مصاأطعكما م01 لطانا معطعكمع11ا م01 طاعباة عاد 06 :اء لامك 
]0 51 ,اعوط أءطناج ماعط دعراءأع|6 0ق مكان ]أ وطاع5 ,نملاتاعط كدعطعاعاة معطا ملعا عمل معغطه 
مع0 ل نأكاعط نعل مقماء عزو مدعلا 


4م . كلاق الث اعااق عددأصطءاع|اه طض13ككا لممعدع 01 مأ معطعكمعلا معل عنطنتكمن؟ معطوط أأللا 
الاط بكاعناءناج دعا|3 معداعنةا معطعكمعلطا معأداعم عأل واعااق ,أوعاعو:م/ عواعل/لا عاعة]وتأصصقم 
معطباقاوصنا معل أطعام. 


.١‏ كنا اأعنا0 لاعزاء ذذانا نال 5أط ,داع طبا 913 الأ ع ماع صاصطام عأل معلمعننا اللا :معاعع:م؟ عزو للا 
ا معطععءئطءمبطعط ملع زعلنك ار 


١‏ [0تانا أ5قط اعطا1!3! 0انا طاعمأا3ماع03اآ لاملا معأ 03 معماء بال [وأط] ,ع0 0ن داع ]مم أوع55 
باأكزعط لطا ماع نامك ماعط عمطناك مأنمقةلكى, 


.5١‏ اداع ]نا أكماء انك مأ كنانا اع0نا أعصامأتا مع0 بال [كاط] ,)ع0 0نك,أدع]مناقطعط دع بال عأللا ,)ا 
أ05اأاط أاءأوعوصطظم أعدذانا :0ل أعوصمع غ01 لصن طوالم ,ع00, 


لو . ألا 0ثانا زأعم مألا لاباج أدوأع]أ5آناة 6م00 أدع2]أد5ع5 0010 املا كدباق1ا ماع بال [5اط] 6ع00 
أأللا 035 ,أدع70ع365طأط تأعنا8 لاع دالا نال 5أط ,لاعطباقاو وع كانم معواع0 صق غطعام معلمعلنا 
ملع بطعكصعال/ا صلع كلق لطعم صصعل طعا ملاظ بمعمعلا لمعمصاعم وتعءط ناءائزم5 بممعصصكا معوعا 
006501 ْ 


عو . ماعطص”طأ ناج 0 ناطناط 01 03 ,قعطباقةأو بج ,ضع أاقطعو36 مصعطاعكمعالا غأ0 أقط كأطعام لصنلا 
3 5ا3 ,لطتقكاك .اع أطعدع0 معأ320دع06 اق معلطاعكمع لطا معماء طقال غدل :معاعقم؟5 غأو0 


هه . لالل :طعا ]صكنط الا ,ع0طاع0نقنلا عطبكا صا لطبا طءأالعم؟ ,معوع للعو امومع معلءع آنا مع 
مان أللاع و9 معصطأ معناك أأملء أاعدع0 معغألمودع0 داق اعصصطاتا مرمنا اعومع معراع. 


عو. داعا ام5: 


دأعلقا اع بطع اطقلا زاعباء 00انا أأما معطاعواللاج عوباع2 35 أونامع90 طدالطئ مق دعأطاج غأاءز5 0حانا 
ماعوعأما معواعك 


/اى. أكأاع معلمعظنم] باج عع عمال بنع36 عال زعاع]زعاء وأرطعع؟ نعل أذ عل ,أعناعا طوااه معللا 0الان,ء 
لاق اعطق ععأاعلا عماعءا بال أ5أألقا 01 أناآك ماق ماأعصامم ودعلا عزد معلععنها ألا 0لصنا .منططاءء 
3لا أصع ]بام 11 .طلا انا اننأك ,0طأأط رماع ءادع وممق معطا آنا ,واناطعأدمع]رثم ,ع0 1306 
العامة تأعلع ]انلا م51 انا عمطامرنواع ع أل غألالا معااملها ,غطعولاءع عاد 5001 زملعه ع 1|الا 01 0 ]اللا 


مه. أأللا لامعلةا إعالالل بمعطعتقام؟ لطانا مع ]أ قلفااع/ا معطءاع2ة عنعكولا عاو اتعللا رصطما غطأا غ5ا 35نا 
89 م5 عناعمه عماع ذلة ط5ءألكاءأنلا أأللا معأااه5 ,لطأد ضمع00/ثاع0 طالاقغأ5 0انا عمأعطع0 
ماعل اع نلا أماعع نازع ]لا 23) 


9 . 03 ب,معطعدع0 أطاعام عاد معطولا ى ,آنلاطعئنء عل20ع ع01 لذانا اعصصلط غأأل معما ,طواامط 
اعطنا بأل المتاكعط عزو أنا؟ أداءط عماء أقط عع لصنلا لمع قطءك5 باج معطءاعاودعئطأ ,أوا ع0م3أكما 
لاعطباة طلا ماعل العامة عنام ركعااة معاعع ممع ماعط عال وأعاام .غذا اع ]أاع نحت ملعءا 016. 


٠‏ . دكع8 نلعأ مكنك ع5 عأل لطأ أعنعطأ بطع اطقلا ,ممع كعماعم أأعاواجعطممقة8 2عل ع2 
0 55 طأعكمع اا 1ع لامعل ,ممع وكباخم لمعل 01لا غأطء نالا كلاق داع:]|3 اع ناذناج اعباء غأع0 ]ناللا.» 


٠١‏ .كاع15:3 زأعلطكا 016 أنام عوق3عظ .معطعوع0 معرءاع2 عنقطمع؟]]0 دباعم دع5ه10لا معاوط أأللا 
ماع انا 5مااع]أعلااج ر5ع1105 0 رطاعال عأاقط طعك :لططأ باج موعنقطط طاعقام؟ ,طلقا معصطا ند ءء كام 
1 نع نع1من لاناطءكلا.» 


٠‏ أعللا ناما :لأعقئم5 غك 03 ,لاملا داعم أك أل ضودعوطقطعط (معلطوعاعة) عوعغاأل ععرع00ق مأعا 
قلط و ,رطعأل عأاقط طعا 0دانا زع5د5اموباع2 داق ,عل2ع ع0 لصب أعمصصاط ععل نعط عع ولاق غأها 
داع عل0)ع/ دعل )ع]م0 واء انا؟ دمااع]اع لاد 


.٠١‏ واأطعدعط وماى تناع أألالا ذاع0ل زمعطاع] بج ع250قا ماعل كباة عاك ,عنع01 لطن مط معام 


تدع !|3 ,مع هنلا منطط©طا ألما 


٠١‏ . لكالا زع50قا لعل صا أعصطملالل :د5اع15:3 مععلصضتكا معل بج ءأللا معطعقنم5 معطأ طعقم لمنلا 
أعطععلا معأاع ناج عع أأع 1ل موع نااك معوص أ نطناتصاط طعبع أأللا معلعلنا مدقل ,غصممكا وحانا 
مععءاالا معمعلع أطعداع/ا ماعل كناة) أأعم ا مطودع0 ,أقطء5 عمواء وا). 


وى . 5ع للقكا أأعطغطقلالا ,ع0 ألما 0دانا ,0م 3تدعوط قطصلط دع أأللا معطقط أتعطعطوللا ,عل غنم لصملا 
اعمط ةلالا 0دانا )31 اعكا0ظ8 أعطمءع؟ تعوصاءظة داق كبام أأللا معغألص 3 كامء طعاأل لصنلا .ععلع أمععما. 


ع١‏ . طعلعكمعال/ا معل قط بال ألم 3ل باأخطصمع؟ 0 دع امطعكطمق معانلا معمطقط مهما معل لونلا 
ةقاط 0نانا داعةص صطأ صعغألم 3ك غألالا 10انا أدعوطم مع30م/ا عواع ءانا أ5. 


. 035 أ0نلاناج لاعمع0 ,عرعز[ بطء اطقلا ,اأطباةاو أاعام عع00 غطباقاو صطا صق عطا 6 بطءضمك 
ذا كنات 0تمعغاعطمق ,لذاآننا معدعائع/ا معمطا عع صصعلها ,معلاج؟ عاد ,30لا معمعوعو مءوذ ]نلا 
أعلعل أطعادوع ومن 


4 . أعطععلا معلا كعنعكصنا ,عطعاك امعط معععكصن كتعءظ" :بمعرعع:م5 لصنلاكت دعاك 0]أللا ودانا 
معاانقء طعالنطقننا.” 


4. أناماعما 016 معصطا ماعغطعصط دع لحان رأطعأدعوصكظ غط5أ آنا نعلعأاط عأد معاات؟ لمعماعنلا 0نا. 


101 للط3ظ] أعأنء مم00 صق طقالى أعأنكل بطعائم كلغطأ تعصما (معمقلل ممعرءاعنها ع0 - مهم 
0انا ,أناةا ناج أاعام أعطع0 ماعل لطعمام5 لقلا بمعممقلا معاأكصطاء5 ع01 لطأد لماعك ,أعآبم (ضططل) 
لعطء 321/5 وعل/الا معماء عطعند معع5020 بعذاع! ناج أطعام طعباق دع ع1أ5ناا). 


١‏ .الا قط ااأعدعوناج صطمدك مصعرماععا طعنزك ععما ,طوالمط غتطنامعو وأعءط ععاالل :اء مك 
دلاة (تاع]الاع6 مطعماء أومه5 (اعمم أأتطعدمعك ععل0 صا أقط طعأدك معطعم معلص معاد 
للاطاعكن وطناطء ]ا عطععلا زعاات غلم غأأععاطء امعط عماعد عواع:م لصنلا معطه. 


ترجمه ايتاليايى 
0050 ع5 || رعام/اء355100م لام أ رطقالث أل 001 1 


601013 3 3عطء1105 13ا3 جعطء105! 5312 03113 ملاثاع5 وناك |! !0م35 عغام7 أل عطك أناام‎ .١ 
اعم ,ألطام امال أ مماممعءألعمعط أنه أل 3أمممطعء‎ 


83 م ناا © 13مع35 مانا ع أناام) غ أاأوع .أصوع؟ 051لا أع0 هناها نان أأواة005. 


؟. :0ه 0لمعء1ل] عاع15:3 أل أأوا؟ أ نعم 103ن0 3ا 0مالاعء3] عم ع والطاته5 13 غ105 3 0مادماعما 
ع/ا عدء عمخاع0:م ماج عأعلمع:م مملل "١"‏ . 


*. [طنا قاع 8أألاع/ا مآ1غه0لظا 3 عمممعأاكما 0لماطهقامم عطء معمام أل عأمعلمعءؤال رمن هع أأوع 
عألاع0050 )1 ولااع5. 


ع. 3ا عأعع01م عئاملا عبال عع " بعاع1523 أل 1أوة أ منأنم» ,ةالنأاءهك5 3ااعم مملامموعاععع0ا 
أطاعمناك عأمعماق6أدع]أمقم عأع2 53 ع قناع 3|اناد 00102100" . 


ن. الالاع5 ٠/01‏ 0171001 3170ل ممم ,زعودعمامءم عن نوماة عااع0] حسام ذا 220زاجع؟ أ5 003000 
غ 3ودع0م/م 3ا :ع30 امم عننوم/ عأااعم مممعونعمعم عطه بعءواهنا عانطهءدامما أل ,أتأدوملة 
لامع م3 512]8. 


ء.ع ع22علطعع1 امه 010601310 ألا ع مو! أ0 ناد مأمعنالاةم50 أ[ اللأناو ممطاحمعل ألا 
1050 اناا 0010م ذانا أ0/ أ0 0لمطاماعءع13 ء عأمعو0ام. 


. 00300 .ع13 ما عتك أودع 5 أمل/ا 3غ ,عاقم اا عغ12 ع5 رزأودعغ5 أملا 3 ع]13 0| ,عمعط از عأ3] ع5 
اعم مم 3نامع أودعء لع 131لا050 00مانا؟ املا 1أ5م/ أ 3ودع0م]م 3ماتأاب"ا 226ذاجع؟ |5 أمم 
مضقناء/ا3 عطء واأعناون عاأمعمرنأعاممامء منعوددنا ندال ع لأونامء ممقاء أو ع(مامء مأممرعا 
0110115230)». 


م..0لاعاعأوأواعمعاععأوأواعم ع5 723 ,1013معأنعوام قاعلا ألا عأمموأد م0غأومل/ا | عورم 
أأمعلع كام أ نعم عرمأو1ام قطنا ممععأم]"ااع0 م6غ1أة؟ ممروأططم 


9. |3 3ااع/امم هغع!1! 13 3أعطاناضطة ع مأذناأو ناأم غ عط 6ك 3 ع00106م» 01300) مأدع نان 8أأاع/ ا[ 
3 0130 3الا 3١/310‏ فأأاع/ا مأ :عمعط | مممأمصم عط معمامء 3 ,لأمعلع 0, 


٠‏ .انا 313]0مع2م 0(منقأطط3 ]ألا 3أق'ااعم مووملعك ممم عط مزمامء عم قالمعلا مزاع 
3500© 00101050. 


١١‏ 3أأاع/ م1 .عمعط٠‏ |أ جعملامأ عملم ماقم أ جعملاطأ ممامنلنا 


050امغع58 غ ونامنا"! . 


.١١‏ ع امعطم ,عام ذااع0 مدوع؟ أ 0اناء05 غ :أاوع5 عامه ماماو ازع عكأمم وا 30 مطوأطمم 
00و51 050ل اع0 9013213 3ا ع أ3اطعععء أووع مأ غطعما ]3 ,ممممأو اعل مدوع؟ أ موا غ 
366130" 053 [000 لط .[مملطعع] اع0] مألام لمم أأ ع أمصصق أأوعل عععم6مء5 ١٠١‏ غعأجأءع005مه6 
0680110 مأ 05]3م5ه. 


٠‏ . 3ااع0 060ما0ه اعم ع ودتأوع0 ناد ١!‏ 38663150 3200أطط3 00امنا أمضوه أل ولام ام 
مأ3وع م015 018ع/ عراء مخأأاء5 20انا مماعاع1أ5مم [أو عممأجع؟ الاوع. 


؟٠١.‏ [50دوع]5 ع أل عاأطهغامم 531211 |0090 : 501160 ملن || أووعا " [:مغاع0 5328 [ات)". 


ذ١.‏ © :03000 ملاد 3 13 10 5/13 أ5 أله © :30530010 ملا5 3 علاوع5 13 ,3ألا 3ع ١3‏ عناوء5 آأان 
]ةألامأ 3لطأام 023ع5 010م0ماناءاة مممعععطوتاكقه مولا .ماج من أل مكعم |[ 8همع]مم 0لاناددعم 
10 5530© لانا 0أ0). 


0103000 مأوعام 703 ,أطاعءاأ أمناك |3 زعمعط 11] 0م خأم 001 ,8ك جنا عاعووناءأدأل 0م ضوأاوه/ا‎ .١ 
1223اخم؟ أ00.5م0156ع135016].‎ 3|103 ١| ع3 م017 001300لاأ5أ0 3اء مأمعنعع2(ا‎ 


/. ع عاع00056» اعم ع001و51 ه0نا1آ |أ ]835 .غ10 0م00 0للامطةطتأصطقع غ5 أممأ32عمعن عأمون0 
الااع5 أولاك أع0 1أ3عععم أ ع ماعلاو اع )عم م6 ق/ااع055 . 


.أله 3 13200أوم/ا عطء واأعباو ع032 3 0ناو ماع35 أن ,معبالقه ١‏ جاع10و5ع0 أاءه 3 03010 
متأعاعء ء م0010 3ط ,ع أطباد 001/8 عطء ممععأم]'ااج مححخدأامتأادعل 10 لمأن ,ممم ضوأأومل". 


4. منوا |ز ...عاأمعلعى غ لع عوةق اه 3 5602300051 ,8أ/ا جغات"'! عامنالا لطع 3 ععع/اما مأمون 
ماع32 5318 510120. 


.٠‏ 50170 7017 ع051001لاة أع0 [000 1 .|اأعنان ع تأدعنا0 20و51 مب اع0 أدمل أ نمك ملاع (زع]505 
55100 603113 . 


١؟.‏ 3]آ/ا هلم 'ااعم زأنتااة باد 023معااععع»ء أذطناعاة 30 013300 عمامك ولازع055 


2300101 23معااعععع لع لأهناعاء نام اااعناا مضق 53 أء ,ماعم. 
؟؟. مأأعزع: ع مأل مقط أأدع 53 غطاء ,8أمالاأل تخات'من طذالم 30 ع:8أ5معء3 دهلا. 


7 11أ05/ | عمعط ع3631] أل ء ألنا عه أنتاأاة 30031 نمم أل مأماععع0 قط ع0روأد ملنا 1١‏ 
00| أ0 مص رع أل مودعم ع1 3أاععع/امأ مزمع001/255 ,أالطةتاومء © ,مها أل 0دانا ع5 .زم ]امعو 
مأأعم 5 ممه مغو| 3213م 3مطا زعنقزع/ا0 امم”طأ؟ || مممء "!آنا , 


ع؟. أأ5 رعمموكذ 0 " :أل ع :223ع2عمعع] ذ3ااع0 داج" ,60ه! أل و5اعلا رقغاممط وم ذتملاعما ع 
1300 300101/اع||ا3,أعأم أعط 1أ3غأ5 مرهمد | أودع 0ه ,أمم غضم مغو| اعم ه50م1أل مازع دام 
0ام0ععام ممع" . 


ه؟. غ أاأوع تأوناأو عأغأ5 ع5 .10أ5م/ ممطتلمخ'ااعم اق" عطء واأعنو عع5مصضم معط عمووأد 10غ]05/ |1 
الأتأماعم ألا 3 ممةطم عء وام قممل2عم عل ألاام. 


2؟. عاع55»© [065]0ا0 '1عم] 566723 ,ع300301ألا اج ء أنع/امم أ3 ,لأضع)3م 31 ممأل موا |ا ألمعها 
0000 


”. ممم أعم مغأونوما مأامصغ هم535 ء (ا0/اوأل أعل (ااعأجء] ممهك أطو1أ0ل0/م أ قألمع/ مأغطا 
5001 ولاك اع0. 


8؟. أعل المع ءعكام ذااعم ملوقنعم؟ الام ,زع03 03 أقط ذاانامه غطعنعم] عااهم؟ عا مها تأام/ا ع5 
6008 أل 3013م 3نا مها 'أل ,ع510201 ملا . 


4؟. غطء , 13106273 03مم0 مم عاناممعط 3ازعل0معؤ5أل ممص ء ماامء ا ممهحم ذا عغ3 مم مملح 
مأأاعد أمطاممطأ ء مأتدرأدواط أأدوعماع/01 ]1 ا 


.”٠‏ أطء 3 10223/ا/101م 513 13 2570013 أ5 31م 0 1306223 امه عل0ع072 ع510001 ملنا |أ 8أأاع/ا ا[ 
01011310 1معط غ لع الااع5 أمناك أ هلاثزاع055 أأوع 8]أزع/٠‏ م[ .عامنالا. 


."١‏ رهطك أل اأعلعئالامام 3 أ0لظا مممقاك :تمعكامم 3ااع0 عنمططاة نعم أو 11غأ5م/ أ عأعلاععنا مملا 
مانا عأمعممومع/اغ اازعلاععلا .اودوع 5 أ0/ا 3 [0م ق3ألع/الامام] عمام 


0131/155110 مأ3ععع0. 
9 ماع مم5 مغأؤ5أ دالا ع عماللا 2053© ماع/ا/ا3ل "ع .ع32100عأطاه؟ 3اأج عن3ماأء أنالاج أ مملا. 


عم ع5 بعزعل0ععلنا أل مغأأطأمام قط ألا الم عاء موام» ,ع30160؟ 103اة/ا ت2دمع5 ,عأعلععنا ممطع 
عطء : عأموأمعدع مم13 هناد |3 8]مأناة 0ززؤأل ,عأمعم!ةأكناأوماً وؤ5أععنا عمعأانلا مدناء|3نا0 
50تأ5أ355 5318 ع زع(وأواععن'ااعم] أودوععع» 010178 طامط 6اعم [أدعلا0 . 


ع". لول 0113700 3 وآ [5010] © 3030010/ ولاد 3 مط ع5 0ض65ه0'ااع0 أمعط أ عأجعءم] مملةا 
030 أل مأدعالطء 538 ألا قالمعلا ما غاء ,ماهم |أ عأمخاعمونه. هأء 300151 ١3‏ 3واناأووة! 
010». 


ه". ازغ مأدوع00 . 538ء ناأم 3أ356|أأط 3ا ممه عأ2دعم ع ع3 الاوأط 300نا0 ,3 الادامط ا عأأمممع نا 
مأأ5ع 0أاأوام اج ع6نا0لمم» عط عومعم. 


ع". :00م مأوعالآء 5318 مانن أما .3اناءاة 023ع05056»© أقط 300 أنه أل 6ك عاأناوع5 مملق 
:ملاح اعل ع هأذأنا 3ااع0 ,مألل 'ااع0. 


0131م أتمامطةوأو ع وانعلمع؟ (3نمم صمم غطهء ,وأواءعغات ممء واعأ ذااند عتعلعءما مملح 
301أطمصط عا عمامه مغاج عزعووع ! 


م 510001 ونا ا03 مغأ8أدعغاء0 وامأمطوطحج غ 6ك مانا ١‏ . 


و" . 0111م وولظ.53006223 أل مامأ ج ع0موا5 مب اهل مغأداع/ مأهأد 6 1 مأدموناون غ6 00 
مأأعأع: ء مغألمقط ,ممععأم]'ااعم مأهناعو أأدع 53 غلء ,8]أأمأ/ا أل هأاح'دنا طوالة 30 مدان 3551. 


٠ع.‏ [[0 3غ ع اأمططعع موع:م عطاع/اق ء أطعك3تم أع0 مأولدعؤواء عطاع/اق3 ألا ع 01و51 10أ05/ |[ 
705105 3101م ع]3أعانام10م مأاعلاض[ أاع300. 


١ع‏ . [أمعلععكام اإغطاعنعم 6000م مأوعنان ما زر ومأن00 3ا1] مأوممدء محروأط36 8أمزع/ا م[ 
510]علالاق مه| قا ع3 امع انا عطاء 13 نمم ذأكء قط ,مأامعوة مرعووع0. 


؟ع. ماعط طعنعطعنععزأغل أ1اأت1) ,أمبعاة مزمءأل عدم ,آنا 3 عمرع و35 أغ0 مماعووم؟ كن ع5 " :'آنا 
عأوعاعع] ممم ! اع0 ممم 30م 3١‏ ممأ؟ عنعو0اناأ0 نعم 3ألا 3لانا]" . 


*«ع. مومع أل عطاك مااعنان أل مغ|3 ناتم معط غ زاوع :أبنا 3 610:15 


عع. علكء 3|أنام غ © طمص ,ممقء 1011و ما 3/ا20 أذ أودع مأ عل 6ك مانن ع قلاع ذا ء أاعأه ع5 1 
بعأمعوانالصما غ تاوع .ع00! مها 3ا ع أأمععنعم نمم أمنلا هم ,ماملم003! أطعلقا:ماو ما ممم 
06003501 


ذع. ممص عطء 0100© ع غ1 3 0103© 53د5عم5 03لا 113170 ,0مةم أ أووه١‏ 903000 
ا تاق 'ااعم مصملع ه. 


عع.,50عم ثالا 0510م 3050أط36 عاطععع06 مها عااعم ع نمنه معه| أ مأق3ممنااألالاة ملزوأاططم 
,5501 فنا |أ صقم أعم أممأجمعم ولضقن0 . واأنعلمع:ممام 55300مم وحمم لطعم اتاج 
3 انامأ مامه م311م؟5 ع١‏ 0800م ,معاصلنا"ا. 


/ا. أ 50170 011300 ©3061 ع ,35201800 1 01300 ,352018000 2053 عنمعط م010 13000مم53 
030ع 0170لا نالا علآك الات عأأناوء5 ممص أمل/ا " :أمممء أأو مصمءئأل ء أامطخ|اأعمم تأعروع5". 


مع. 10ع1711ع5 (الاعاة ع]ألاوع5 3أ0 730361 ,1300/ا5 أ5 .ع1 آل ناد 201013100 ع3101أعم عطاك 3103لا6. 
ذع. 6163210 3/ا0لال 3 1أ3أأع5نادأً؟ 0لاع531 ,ع1 أ0م © 0553 0لاع531 010/3000 " :ممع أل ع2 ". 
١ن‏ مطزع] 0 3أأعأم عطاعمق عأومط " :"آنا 


١ن.‏ أ© أقمم أطن " :3|103 مططوأأما "...ع أمع006» 0553م ©7© 3الالأجع01© 3|]3 عنالانا|3لا0 0 
عأوع] عا 3|103 منمقاعأمناءك5. "013ل هممطلام 3ا تأجعىك قط ألا ع أناامه " :'أما "مع نوممأك 308] 
0نأءاأ/ا 3أ5 عتك عاأطأوومم 'ع " :'أما ."67© مانن قأزعلالاج 03000 " :ملمعء أل عأ أل 50اعل. 


كه. عأعو55ع أل عأععلع0 ع 003500160 عأعمع00ممذاء أت ,8فنعمروا ألا أنه مأ ممعهاة اعلح 
00م معط أأناوذأنا". 


*ه. . 0120| 3 عخأع اماما أ5 53303 غ7اعأمم ,عى0أاوامط 000ص اعم مصتائهم عط انعد زع811 أج 'أما 
31150 م أماعط7 دالا غ ,0لاهنا" )عم ,536303. 


عه. 510001 05]10/ |1 


نأ مولا .قعطوتتاكق ألا تأمعماطات ,013ل مع معام قزعكنا ألا ,18ام/ا ع5 .عمعط ععءوممم آلا 
00| أل ع|أط053ممدعم٠,‏ عنعووع )عم 0لالممخ3ألالاا. 


ذه . تنأع]0ام أضنلهات 40 قناع ذااناد ء أاعأه أعم قك عطهء اعنان ع2056م» معط ع(موواد ملن 1١‏ 
ماع53 |أ0غ03 3200أط36 ع10/ا03ا 3 ء نأا أاوباد 3>معااعععء م03 3200أط36. 


ءة. 500 لمم أودط. أننا أل أأهنالصأ"ااج زتغل عنعدوع)] عأعلمعغع/م عط [اأعنو عأهعم/ام1 " :زمم!] 'أما 
103 أل عالناممع2 ع 3الأمع/ا5 3| ألااخأألاء أ0 01300 لأ". 


لان . ,510501 موا |3 أكاةطأءألالاج أل 220 |1 0مقعاع»© ,لنقعملاما أودع علاء أووع]5 [|اع0© 
51001 اع0 3500 ١|‏ 18أأاع/ 10آ. 35100 مناك |أ 0لاملاع] ع 13أ0مءأءعؤامم باك 3ااعم مموعم5 
عا زطلممع غا 


مة. طمط عطء © عموأجع: ناودع 3ااع0 هلهأ اعل0 3مطتلام ملمعنعوونا ذال حممم عطء نأك غ /امملح 
0اطنا اعم م50 غ 6ك :ُ موتأدقء ممإع/اع5 زمه ملاع( أمامء. 


4. أ130500ع136 ذ|! العامة ألو عطء [م30؟ |أ] مم ع5 ,أموع؟ أ عغ3ألاما أل ععدألعممما ك ذاانلا 
ماععع.؟ ع)! أودوء 23 ,للاصضقط1 [3 3اأعمطصمقء 3ا مصمعل عاأطأومقة مموع5 عم .قموم2معم 
مأطاع5007 عع أناعما اعم 5010 أطوع؟5 أ 300ألا1 .10م . 


٠ع.‏ [3اط . أمأمامناناو03 8عووع]0:م تأ عمموأك مل |أ قغألاع/ م1" :ممطدمعءال ملمذنان [03مء لا 
اع0 عمامء - لامعو عا نعم عمما2 قامعا هصن عطء غ ممم ماج م03 مملرنقوأطط3 ا عطء عمماوانا 
30 عطء علااع5 مم زقاء] قط ,0طناقأععةطام أولا ."مصعم اعم مأعلعاهم مرعطاح"!| مغأوء) 
عمه0|ااعط مها جا عنع0وع300. 


١ء ١‏ أ5 كال ,"403000 30 أأم3ة/ا03 ألاعأومرععأومعط " :اأعوصة 301 ممامعءء 01 03000 
أقط عله ألاام© 031/3013 ع731لاماع]05]م أع/ا0ل ألا " بعوؤأل عدطء ؤأا10 مأاععمعع مورم قم اع]05 1م 


1800 031 مأدع01 * ". 


اء. غ مأوعل0 #عط " :362013 عوؤأل ع 


عمماجع ناودع 3اأع0 6650ه01 |3 هداأ؟ ممناع] [033 أمر ع5م عم أل ناأم مأهاممه أقط عط عرعووع" 
أحاعمم ماععع»ه ,23معلمعءه3015نا5 3|أناد عأعغأمم 6ل/اة". 


*2. [, 150 0176© اعم وطاعأم]'| 3/8 .3ة1أناوءع5 أ مها أل عناوطنائط ع بإعمععاقن/ا " :عددألرطداام 
0150© ع36600031. 


عع. أوبا أ ع 63١/111‏ أمناا | 010 أل 0الام» أعكاانام ,أ13أمم عله ااأعبان ع©0/ دب 3ا لام» أعبالءع5 
عا . "عودع20م]م ذم أأأءع5ألض3اط ,عأمعومم ذااعم ع عج2عطععء عااعم ماع50 مغو! أأد ,تأضة] 
أمضطقوطما عدء منأا3 50170 مط 531303 أل ع5دع(امام. 


هء. "3 3ع]35ط ع00و51 من |[ :ألااع5 أ116 أباد 1]8مكآناتة 3لالاددعم ممعم كلاج مملح 
الاعووع]مام". 


عء. . 013213 3لاك 13 عأ3أطعمعءاء ملاعم ]3 رعةم اباد علاقط 3ا عومأم5 عء عزمدواك 50م |ز 'ع 
أ ]مم 1أوم/ أعم 1050ل مع أءعولطغ أاأوع 6ألماع/ا 10 


/اع. 013000 !70 ألا .51/301560110 ع]063/اثا عه مزوام» رععةم اباد 0اأمء لماعم ما عأع51 03000 
170130 6 0100لا" ا .أننا 03 ع003231! |3 ألا ,ألااجة5 هناع] ج ععنالمم ]أ آلا أمم. 


مء. أألاطا مط 0 قلاعغ 3ااع0 33260ط دالا 03 عأ أطأوما 3أعع13 آلا ممم عكك تأاعه ع015] عاأعز5 
3 ألا أله 101/31 ]0553م ع0 56223 30310آنا ثانا أ0/ا أل متألمع2 


دء. أ0/ 01 110 3010ل بزع ةط ألاذا ٠/013‏ 3|13'دانا 0101063 ألا ممص عطك أنأزعه عؤزه] غ]اء1و 0 
01/31 0553م ©5© 56223 71561606123 ٠/0513‏ 13 اعم 30031 136003 ألا ع عمماءأك انا 
أ0لظا أل منتاممه تلمع 01 ألا أاع2 


. 7031 أناد ع تناع 3|أناد 51أ0500» 00طضقأط36 | ,بمموولكم أل أأوأ؟ أ ممه محزوأط30 8أأمع/ا 0[ 
عااع0 غ01 باد ع11000131م13 0منوأط36 1لا ع عأمعااععععء مطكه 0ها م50د5ع002» 00نقأططق ع 
عاللأهع ك0 ع0511ل. 


١‏ 0ه هاا عماع 3551 30368 لطع 5318 18 مامه أطوه أله مأ ممغهأ اعلح 


ممم ع وامأه؟ معوظ |أ مممقعووع! 23أدع0 3ااعم وامغأه: أ مممقومعل/اءء1 عط مزمام» , 03أنا0 
0110 0للاتصام أ مصصقةةأطناد. 


13]036013/ا3] ناأم ع 313 'ااعم 5318 ١٠0‏ ألا هأدعنا0 مآ مععء م0غ2غ5 5318 عطء ألاامه ع. 


“7. أن عطء 23623عم5 3ااعم ,مأواع/» ممزوأط36 ا عطء شك 03 نزوأ/اد أةأما مموناعلمعان]1 
0601 0و5عام 0اع31/66 1 31103 ع .[01300)] مأوعبان علكء مغغا3 ,320010امع/امأ ,أوواألاطأ اج 
0 . 


ع/. 0ا0! أل 50اع/ '00 ثانا 310 اما اتأوع!/ا3 ١31012310,‏ 0لاأودوع/ا3 ا 000 ع5 ع. 


ذل [0أمم00)انا ع ألا 3ااعم [0ط2اأامملائ] 0أمم00 ١(نا‏ م5071 15360 ملأامعلاق ا رهةامااجة ع 
أل 00110» م1 لأكناة"'0 5880 عططع 53 نا ألأه 201/310 أنأدع!/ا3 مط [أ50أنا0 ,عغأممم ذااعم روأ ااممناذا 
ألا 


عل. مأ زنأم0لم 3 ]ألأوعء عمماوع؟ 8أدعنان 36630500031 30 منزع5دعو5أم؟5 أ ممم عء فعمقمط معمط 
ع011 0م00 مع0م ومعط ةلماك مأعططع53 ألا ,ب0كقه ١ها,‏ 


لط 3ل مقط عطء لأوألاما أأوع0 تأممعكاصمم أعم عئأو3 أل هلمم رمتوملا ازغ مأوعناو غطعامم 
301 مأدهالظ اعم مأمعم وأطمق غ"ء مممع عأ أل 3مللام . 


7 . 3ار'53 ع) عطعمع] عااع0 3005© 313 مو عاه5 اع0 ممااعع0 |03 , عمماء23ه"! أناومءوع 
حومط لادع] غ تماق 'ااعل عمم2جأعع8 دا غطء ,قطاحة'ااعل عمما2هاءع56 . 


04 : 003]0113ع!©0لا135ع006 'ثالا عا )عم 5328 ,عئمط7 ذااع0 عدم زوععاطوع:م ملز وأاوع/ا 
2 ع5]32100 انا 30 قاع أع5ناذدأ نأ 01و51 ملن ١١‏ مأوعام . 


ىك رقألمعل/ا 3ا ممء عأءكنا أمطمطة؟ ع قلعن 13 ممء عنونامع أمطصطة] ,ملم عممولد 0 " :"أل ع 
دنا !] 31م 03 ضزأأدناة ع عاع]مم الاألععلام» ". 


١‏ عاأمقلا5 3 03]63أدع0 غ 8]أوا] 3ا ماع/ام1. " هغألمة/اك غ 51]8ا3] 3ا ,8ألمع/ا دا هغأمباأو 'ع " :'ألع. 


نك 0صقة م0 اعم ععرعلوعءع5 وممنواءع3] 


أأوع0 5ممء5 ذا عموععع36 عط قك ع تأمعلعى | عم 013مءأرعوام ع عممأو وناو غ عل 
65501م00 . 


م . 0! عمععل/اثأ 013000 : 3!|!008303 أ5 © 5036 51 ,0/ا13 أ0 0لامن"ا 0لا3أمطامه 03000 
3 أو ,3 الناأمع/ا5 ع2©00|1. 


©م. ألاع ع07050© طعط 510201 0510 |أ ع ع0512100م015 3نا5 3| 52201100 ع30150 100لا00 " :'أنا 
ع01أاأوام 5ألا ا عناوع5". 


هم . ©0ع06ممغ]1أم5 ها " :أ00مم5ئظ8 . مئأءأام5 5ااع0 مغ05م0م 3 مصصقععطوهم(عاما 1١‏ 
100أ! 3] 5616023 0263م قعط علاكء مأبالاع0 1 عأع/اق ممع عغمرواك مام أعل عو أل:ه'||03)]. 


66. ألأد5ع0]1م امم 63هاا ع مغأ3اع/اا ملنوأططق لا علك ماأعبان 31م ملماماع 0م ,0لرأودعام/ا ع5 
0لا أ0 معتأدامه عمأع]0:م لالاءا3 01/31 ار 


/اى. 3لاك 3ا 8أأاع/ا مأ غطعءامم ,ع01مو51 نان اع0 1013م عامط قلا اعم [غ ومنوأءء13 10] ممم ع5 
0300 غ عأ أل لاد 013213. 


حى. أل عاأماد أل 00312053 عنا0ل0:م 'عم أممطمغل ء أصمامامنا أأو منعد5دأطناه أ5 عطاعمق ع5 " :'أما 
نأا أأو نمك أطبا أو 10ع3555ناأة أ5 ©21ع300"32لا0 ,0أعطاعأأءكناً أ لامط ,0م013 مأدعنان". 


4 . 3ا .77181013 أ0 عأععم5 0011 ألأاأمامنا |30 0050م 0مناقأطط3 01300 4250ل 1 
3 3ا ماع00 ,0131001 مأل تألاأأ مه| أل عدم 7300101 


. 50106116 3لا أ00 اعم 5001031 [1313 ممم غطعماة؟ علع؟] مممعءعأاوع:م نا مملة " :موممعأل ع 
وناع] 03113 


,0 أ05أم2©0|اع56نا 5001031 3أ1313 ©31لا0 اعم عدوألا ع عمماقم أل 0130350 دابا |3كالا3 مط‎ .١ 


؟. 1310 [|13/ا3 001 © زأ70 أل ناد أ22عم ”مأ واعاك أ ,الضمعاع]م علمامك ,عمع30© 130 أةالاج لمم 0 
مأنااة ملنا مأ الأعومة3 أأو ع طأقااخ ,أمم 3 أأصق/ا03 ,عأامعنا". 


*و. 53131356650 001 [غلاعطا؟] " :0 :"20ه'0 353© 3انا 1ت1/اة نمم رطعم" :ع نامم0 


0ع 1331 نم3 غطعما؟ ماعأه اج هد5ع356 3ن 13ا3 ملاعمعل0ع2 مط عنا00اناطام ع ,ماع اج 
50110 7017 :51001 وأم أ3 61013 ":0001م5ئ8 ."ععووع! 13200أ055م عتلك 0اطلا دالا 2701 أ0 لاك 
25530010 ١الا‏ ,0170لا انا عاء منأاج". 


عو. :عأل امم ع5 ,مها هغأمنااأو غ6 3لأنا6 3ا عاء ممهل عتعلعى أل تأمعو عااح عءوألعممما داابلح 
5530010 اعم 0لاهنا دالا 0أ3ألاما مزع /ماقل قط طؤواام"” ". 


4 70الاع1/ا3 ,ع3©6م أ 735510 أمامطق ألا ء أاعو30 أأو عاعء055/ أه تلمع 3االاد 0031013 " :"آنا 
010 10ع300 ثانا 1010 أل ناد عاع0اع560 130 عأمعمموارع»0". 


عو. ع مغأ3لطامكما معط غ زاوع قألمع/ا مآ "أملا ع عم هن عاأمعلء | ]ناد عممهمتاوعغ غ طوالقة " :'أما 
ألااع5 أولاك أ 3لااع055. 


/اة. أ101/13] لوط 5١/13,‏ ط3|اام عجاء 01010 3 0غ30نا0 .3 :ماع أل معط غ 3لأناو طدااظة عطء أآناامه) 
ولاعأأطناة || عضمماجدع )نادوعظ 3ااأع0 70مأه اعم ء ,أبنلا أل أنمباكأم"ااة أمضمغ6وم ما عم 
أمو0 ع 013ن أل 0ه! 3ا 5318 مماع؟م1آنا .أ5010 ع تأنامم ,أطععك ,امنا مها أناد [أام0صوماءكق]] 
ع ططق عا مصععع/ أ/الاتم عم قعرعل0ل0ع235 أو عطء 5]املا. 


.:00م2أل ع أموع5 ادهلا أ 220003ع75 أل مدواءع8ة] غطعيعم ,0دمعممامء مهما ١|‏ 5318 
©3210 3/اللال 13أ3أأعكلادع؟ 0لاع)53 عع ٠|0م‏ »© 0553 0لاع531 7"01/3000 ". 


4. 16قع01 أل ع36مق غ , قلاع جا ء أأع0 | مأوعىك قط عط ,طوااة عء عناوصنال مصملع/ ممص 813 
نأكناأوم] أ|) +0اناءا3 وأططنال غء ممم عاذبان أناد عصمتصطاع] مب 0ها 655310 خط ء عادناوء موا || 
83 ام 3 عاء ماج ممأ عطصامطة حملا 


٠‏ اعم عأدعنعراوع| [| رع مطواك ملم اع0 1013م معذام 3ااع0 مدع | عأوع0ع055م ع5 " :"آنا 
3/310 غ ممطمن"ا غطء ,اأمعلمعم؟ أل 5نام". 


10 مغ03 ممننأططتة قلاع/ا‎ ١ 


3300 ع ها ج ع5ناناأو 3000نا0 أل عاع15:3 أل أاواع أ3 ألعأط0. تأمعلالاء أموع؟5 علامم 81058 ج 
03]0ع] 3أ5 للا عطء ملعك مارغ105 0" :عووال ذاأو". 


٠‏ . أاعك أعل عنمصواك اأأعلك اناق أموع؟5 تأدعبن ع1ع0رع520 130 قط مص عطء عمعط [ج5 " :ع5و1نا 
3 لاا ©7© ,23300 ,0ل0ع© 10 .زعمماوواط وآ 3ااع0] [اأطدجعء0لأبامعما 01م رومع 13اع0 ع 
مأنال1عم! ". 


.٠١‏ زعلك ااأعبان ء الاارع)093ع7مة مملتاواعءة أ| أملا هم بوناع] 03(13 ألماةأعع03؟ دلاع01/ زعم330] 
أناا ممع مرواع. 


٠٠‏ . 3لالانا"! امم أ5 003000 ."همع ذا عأوااطم " :عاع15:3 أل (اأوأع أ أم0م مماممعءاما 
3 773553 مأ عأأاع/ا ملمتطاعع13 آلا , 53دع7ا0 ام. 


دن لأ ممم :مد5عع5 غ قألرزع/ا 3ا مم ع زمصوم ان عنعلمعء5 م1360 ملطقاططة 66أمع/ا ا ممه 
00101 طاطاق عمام ع واأاع/ا70ل 3ئا0ناط أل 61301 الاططة ع(امء ممص ع5 ملام 3آلاطا. 


٠١2‏ . ع أطأمامن ألوج عغأمعم هامع| تأأععء 10 با اعم ]3 ,وذالاأل0ناد ممنقوأط30 عطء ممة1م من "ع 
عأطع 0130380 عنعل0مع50 مملاماعءع13] 10 . 


٠7‏ . أ5 5616023 3ا 033 ناآ 123ع0ععع1م مأ 31لا أ3 01010 ,70 عالامم0 0ددع مأ ع]13ل0ع0 " :"آنا 
350أأعع00| عرءأن/ا 0-3000 ,قناع 3ا مامه 7/0161 ١‏ ,تأ تطءع]05)م مهخأاءع0 


11223قع] أ5 510001 705110 أع0 07553م 3ا !51001 10أ505 |3 61013 " :مرمء أل ع". 
ععو5ع 320 أ5 8]|أمانا 0160| 13 ع ,ب00ع300أم ,تأام/ا مها أناد 1أ2م1ع]105م 08000. 


١| 207 6031٠‏ 513 ع4ا20انا|3ا0 ,01/ا355100مام |أ عأدعم/اما 0 اام غعأ3ع121/0 " :"آنا 
30 عنمأعع: ممم عمماج0:3'٠‏ عأمقالناما. أأاعط ناأم أمامم 1 عل0©مأو5د5مم أاوع ,عغ3أطاعمن/اما ١0‏ عا1دلا0 
3 3أل/ا 13الا 0أ5م0 اام 3عاع»© ,5010103 مآ عالاممعم ع ععم/ا ]|3 ". 


.١‏ طوط عط رطقاام 30 عمصع3مم3 ع1)00 قا " :'ألع 


01أع]0م أل 0ناو0ؤاط قط مط ع 18م501/3 3لاك 3ااع0 1أ3أ35506 قط طمم ع2 ,مصباءاخ وزاوا؟ هط 
3 3لا5 3 قتعأ أمو13/ . "عممأج3|اتمن"امنتامم». 


ترجمه روسى 


010مع106[ ااا , 8010 الاكع10زااالاا )ا حارحرظم ودلدلىر 50! 


7)83213 10101/, ناناع8 200 اام لاعن الاكع باع 13 363م 0مع80) ماطلا0ن ععناعمع1] 0ا‎ 01/4 8 .١ 
لإلاع 1016433375 اط706ل , ا/اازا/ا 627130108 أطكا /01م070»! الإم8016 ,والإلنااماع ل نمع078321 طرتع بع‎ 
!/13 الا لالمنااكق اناقعع5 , ا/ا الا لملا 3لنا اط ارعع56 - ن() ,عن اع اا10 | . ا/ا/اناع30311 <«ا/النا تا‎ 


؟ . 08لطاط هام 60808618011الام 0ع ااارلقارع8© اا ع1/ناقعلام ععلإللاا ااارة8 0م83 اطالا اا 
فصع 01م , فارع ا/ا8 0م7016 ع6عح ع7 الامع6 عل" :رلا" 3م16/ا, 


.3601م اراط6 0 ,عل اا 70/1 زلزمكالال > عأعع881 ااازلاعو0ن اطالا 010)! ,»اع7 7070116780 60 
الا اطلام 6213083!" 


ع. ©/663331»0101 اط8 16 الاللام 08" :ا/اا/ا نا 3ع الام 8 13زاا'3معا/ا 08 لاط تائم أطأللا ا/اازا/ا8 0ل 70673 آلا 
لاع لاع 8031160 عم 11 “اط ااا ا/ائزع8 طاعع 803216067 ألا اط883<)8 ع [زالاع3 3ن" 


ه. 3608م 836 3ل انالا 80388 اطللا ,عامان 13 /801م©7] 0 0164ا3بلاع06 0النالامر؟ 3م01 ا 
10راط6 آا لملاا/اازا/ا»!< ؟اما لإل)!<ع11 ااكل !اا 0م11 /ان0 آلا ,0ط نلا10! /01اط1ز الاح <ايالمل01! 0613/83 ,<ايالنا 3لا 
لاط ب برع 1ر10]ع1/ا 34/1 للاع06. 


ء. 8311601377801 1/ا1ز101101] اا عاا/ان! 1071/18 (611©<)3/) 5080007 8311 ار لإ نامع8 اطألاا 01ر10 | 
116/ 71006 8 أ إلازاط لاط 06/1 ع60216 836 الاارجارع ل اا لالخ طاط انا 


. 70 ,3210 ع171/ا م780 الاازعع 3 , لمع <االالاقع دانم 1/171 م780 اط8 70 ,8060 7م780 اطق الزدرعع 
3210 ا/ا1ر اراك لان ا/ام1؟ 0101/1 اط 1706 ..., لاع نم7021 0 30/1 بلاع06 10الناللام؟ 1640183 4 . ع 69ع0 واللل 
/ا ,33م ا/ااط8م 11 ا/ااالنا80 6316 , لاا ناع1010100] 0اع116 8 01/1 /ا[اللا80 أاط706 ل اا /1631/ااز "ماللا 8 
طح ا/ا1[ اماع اط8038 لزعل مقن ,عع8 اط6 ااا /ا 702ل انالا 


م . اطللا الا 70 رطعع7ع م8 اط8 الاالعهع 3 ,836 [7علإلزل/ا“101] للاة8 ط8 0670 | ,رطراط6 جع1026/ا 
ا//1!101ط م710 لإناناعع] الاع13رع82 عاط نامع8ع ل كالم اا ماوع بامع8. 


4. ,"ا االملا0الام86 ط7ع86 67 3للاع 8038 اا رع116 ىم 1] 10ل ,لألزم »ا تعمع8 نوما 307 ,ع داك ز0! | 


١92 2‏ 199 ا/االع5 116ل 19م 4110 , 16119/ 6231/1 185087 عاط ط 10 0 


٠١‏ لزع مرك ار 


3163331 ع0 نط ازع 1/اك/إا/ا ا/ازا/ا8 70 0 ]الا اط ألا , 0الإبنا/ام/ا6 61345!< 8 07الإمع8 عن عاط م70 0)). 


١‏ 6208ل طمع8 زلام806 © 8367اط83 08 31)ا ,2< 7316 /3219 160 83518367 6اع08ررعن م4 
8 . 


.١١‏ آا ا/ض 0ل ع انزع 33 اح ألا الا 3م الاك أ :انط اا نا30311 ولالاقم طناعم الا طنا0 نم اطألطا ا/اارجارعضص آا 
10عللاة8 01 الاآع10زالاكا 1611/1 اط8 اط706لا ,رط1ع18/ا8 "الالملا83!0 ولام ع/اناع30381 لزع جارعم 
8 ا/ااز/ااعمقعم 37م اذالا طلبلاع8 لالإ»اقع8 ألا ,تعب أا 10808 0العانانك 3031/1 ا706ل اا 067083 | 
101 ]. 


1 8 0رعنم داع الاعمع8 اط8 آنا ععلنا ماع »)ا لإباا/ا تر ااازااتاعم»ا لامر اطالا لإماع108رعن لإلزم»اوع8 آلا 
033861017 7الاكتعمع8 0 مالم 4070 ,لااض»ا والاناععع806160 طناعم: 


"| ")لان تعبك ع6ع0 6311011 8 ول6ع7 دارع 0ناط1ر1080/ اللا »ا 78010 /ماككمم]‎ ٠ 


. 70 ,336219283679 0 3 ,2269© 2381010 لالم 7ع18ا 707 رللعرلار الااط لاقم كعماا 0مكا 
عن اطالا اا , /01الإمم لإلنا0نك 39إنامع0ن 7عع7026 عن (زع6ع0 /[311010© معم8 80 33621/27836709 
0133 /ا131زاطع70] عل 10163 ,/ا1ة18ا316336. 


12 . الااط !ا لاع0830 1633لام؟ 078383111 اطالطا ,علا ناعارعه ط[الا6ل[5701 الاارقارع»لا اطالا 0183 م 
الز/انا 38ل ط832106اط0110388 70183 :7311 عالالععلاعل ا/ا1زلام780 01/1 اا ,لزعت 8 ]613 
0نناعللامع8 60 0ع اطألا /11ة0<26 ك1 نالا ايا , 61080. 


. 0677108 ! لاع780 8 8080150 ألا !»اباك 701 الما ناع7016021] الاحزا/ا7019/6 اطالا 0كاطترمكعك آا 
8 مرغ وااناء للاعم م1 0اع نامالا اما 0اعللا0ا13ا3. 


عالق الاع13رع)2 410 ,10 ازع 8 مععن عام أطألاا ا/اتزىئم 60ماعلا , الاع بلاقم ملاعم 011م0كا0 ارجارع)< كا 
لاعن 8 ارزعم0] 0 اط706ل الإبرناعع] لمعن وام اذالا ا/ااتجازعق 707011 :011/11 /إلز0»ا ,يام 
1 اح ل نزاع126/| ]لا , الا اط لاع 3ب ا الام 10]. 


49 3101© 3 ب العا ناع1 اعم الزاط )80112 الاعع8 لزعل ٠6‏ اسع 7 اناعم از لاع نامعا 0 جتعوارع)<2 10 م 
0م 07162131083 7ع8/إ6 علاطم 070») علا ناع1لاعم0© ,ع1 370 - ,تعلامع8. 


.٠‏ 83107اط6 عل اا ,06171083 | 780610 83008 13 - »اع اا ,)اا/ا 37 اا - الاع83 )ام 1027 اطالا »اعع8 
لاز اط لإ بزع ل1/ 0103 0611083 | 0 ]1780 اطم 3 


8311 "١ 


- ط1غ13/ا)/< 70182099 طمقع8 3 ,الاثالاالامم 38ل 783ععللالإ “اناعم ااالقم انمره اطالاا عاجعا 
11 إلا لإ"ا لاع م1 110 عللاط6021 اا للد ناع1مع© 0 عللاط6011. 


١؟.‏ ب الاااطالاع 3ل االام70 ©7166 نعطظ0123337 ع 7061ل ,6072662183 010 الامم8 13011زالق © جارعم علا 
لاط ل ناع1ز8 0613. 


3 . 16 لا رمعل 01م ,لإ“ل0 »لمانا 701010911 عن اط8 اط1706 رط7108ع0 | 7801 1[الاللاعم أآىا 
,063 اااناا “مانا 13 اا//08 71/1 ع0م3© لمع /ا جع ان] /اكع820 الاالعع عا/ا ل اوع م6230 - لاولرع را 08م 
621300810 21080 ااانا آ/ام080] 3 ,اماك 3ل اانا الام») عل اا الإ)اط7 - 1لا ا/ام080] عل 10 


ع" . :الام080] اا اكاناممع7106 اال 13 اا ناعم لاله 0اراطم»ا هلا 060 الاثطز لمان لمعم اعنم اعم آىا 
لا/اكاط 1م8131 نع81 /ضارة 80111 01/1 16 »1 ,لاما ا/ا مك10 | !لم010 1" 


ه؟ .ألا .ثالالملا0اع806208 اط8 الاالعهة ,ا3للالام 8 836 /ا 410 ,380367 عللاثلااز للاة8 طمولاء0 ] 
لل01043101م1] 119 اا لا0! 13ل 3م06 ٠>‏ 00 ,عن الاك /ا10!! 


ع7 . /370031م عل اا لكالا نا]لا؟ اا ,لإا نم6 اا ,لإلاع ع0 ن<ارمم /إ6ال/اناناع8 08م 83831 آنا 
3/0 - 


اعم 66213083 /[10اء0 ] لإلاع 280 31303 3 ,اط 2373© 603759 - الاازع 1/17 3610م طلرع8. 


. مالا م4070 3 ,0677083 آ 0]ع780 01 الا[ع10ز انالا 3للاللا ,عا/انا 07 ععطلناللا1 3م078 اط7 الااعة م 
©1160 080ل الاالا /ا4ا(163© 710 , كعط تنلاع 386لا. 


4 . الاع86 ع© ايارم لاللا36م عل انا ععلنا © 89330010 الام ل©الام 78010 ماجارعم عبر آنا 
1/1 , الا اط الا ع3 !ا الام0 ©7266 نعط 0673 عل اط 06ل , لوعي برعم اللا 36م 


.81967 6م3611م اا بكع3ارع2 0 لامها ,العملا 7ع3م711ع0م1 /7801 067085 | ,عن لاك للا10 | 
للناتمالا8 اا ل1ا0م1 303 3631م )801/12 ) 0 0 ,ع دك 10 !! 


."١‏ زع83 آنا كالما الاع01111713م7] اطألا ب ولاصعدمع06 6093011 13 ا/اع867 <«الاللاة8 1/7 683لا عن آنا 
6م اا ا/ا» ا/اارع8 - كايا 1 183/ا6ل/ا ,عن اراك ا/ا10!! 


7 800013 121073 ا 17ع30م©11 - 310 طقع8 ,مزلا نا ع8 060 ازعم عا ططع127)31/76/اار6 امم عن آ/ا! 


م 70> ا/اازعع ل . /383م1] 270 316»! , 30 ناا ,»ا ارارم [زا/اكتعم3311 مالإم070»! ,لإللالام ع7 6183لا عن اا 


/11 »31ر6 مدع اطألا 80,70 رقع 38م عع ل 7ااملا قراط6 


3 /إالاع ,عل اكع 10 | .انا ناع1/ا6لا 8 7علإقاععللاننا1ز13ا عنم 01 طأاعلال] 0نم رطلع8213 1م 
طبلا 110110]. 


ع 014 10163] , علنا نا/1ر 70 , لاع7 »ع 6316 ,ع3 لاا 0761م باح لإقكعع إل الإكااا »ا ططاعع12)31/7/اار6 امم عن آلا 
8010806 0 طقع8 :أطم801080 0لامع8 011/7 لعا أ/ا , الاكعوارعم3 اع80© جعت لمم عن 
60010017 


هن" . الالااطناط[1زلل/ا8 3م 1831076اللاع838 ألا رع18367ام07116 0183)! رعم516 8 اطنامع8 عرطهلا6 آلا 
/71ط3[/11©م 00 ع16ل036)اع م1 اا علنانلاار - 370 . الاإلاجعع8. 


ع”. ع80 - عباممع رعااناعم3 بلالالنه طقع8 :303/9 تعنم وى6ع7 ل لاعن 0 ,لاع 33 الالإعصس عن ىا 
اطناء للا 0م611 3701/1 06 الإهلا6 1 ن0. 


. عنم آي 1(0زللاع3 طلنالا1ز(مع0686م] عل اط طقع8 :80 ااالع8م0] ع1زلاع3 70 الامما عب آنا 
//120701ط8 م0] طلناع ت] الاكع0م! 


0لاطازع 01803717 180610 0611083 | لا 31010 0مع86 3110 


9 . © م8116 ا/اكم07180© عل ألا رالاكع0م هلإلا 13/ا 0708 | 7266 1[الاللالانا8 3710 ,70 - 310 
,الااطللاع3بالام70 لإناناعع] 8 الإلا ]م88 طالنلاع8لإ6 70 3 ,607666783 0]م0الإمم 11معا ةرارم 
الا اط ل ناعم3ع0م1]! 


٠ع‏ 8371 ©6ع2 3 ر ااع08 ل اطع 1زا/ا8 1106/8073 8310 0لاطازع1/17 ك0 1لكاعا/ا 067108 1 ل0اة8 الاترععبزياء لا 
160 1/اازع8 1080 1116م 080] اطق ,عل الاك الان1 ] ناا ملاناع)< 108رع 31 13! 


١‏ . 3710 18367 كارعلا 0ل ,لارام /101] اام 0111 اط706ن ,عنما 31011 8 )1312102 اطآلا 
836 ل عا/اناع بلا 3م078 0)اط1011. 


”ع . /م1 010 اط6 70183 ,927م080] 01 16316 ,6011/1 لازنالا © عأعع881 اااراط6 اط6 ااارعع" :)كان 
3 06213837110 > اكلام الارقارع)102". 


“اع ل6071اط8 0الإ»اا/اازع8 03 ,97م 080] (لزعا 0) 10ل ,7010 00 عللااطقظعم1] أا ,لإلوعا 2)83213! 


عع. عام اط6 10لا ,مرعد رم جع لا ,لاعن جد 0 ,ع1 اا لارلوع3 اا رعع6علن طلاعه ممع 1ماوار8ددنمم] ! 
- 0 رعس اراتك و1 ! .ءالا لم821 0013م ع7ع113/ا 0 عل اط8 0ل ,/832101)ا ممع 0اروار38دنمم ا 
ا/اا/المنا0! 13ل 0م] ! , ا/اا/ا »1 0م»ا! 


دع . عن عاطم010»! ,الالاع7 آنا /70601 /إق)لاء1 الاع13رعم اذطالا ,30م0)ا طللاع173/ان اط1 40783 آنا 
ما/إناناع 6016008 لإ0ع338 رط 3/< 811010 ع10621] 8 1مالامع8. 


عع آلا 


- لالا الاللالا 8 3 ,0اع 00/111311 عل /الز0 اط706ل ,راط8 701400 غلا 3لاممع© 3ل ا/ا1زا/ا)! 702102 اطالا 
/0101 ,للااطل لامع 3006م0! 86 06110843 | 0(ع680 طللاع3لالاك101 اط1 0183» آلا .لإدمكءالاارم 
وا/اناع للا 3م018 13/ا 861197 83101705 لان 3م80 10]. 


/ا. 140183 اا ,7265 107 3للالااك 40183 , 831079 1ناللالائ اام 001/1 لإلزعن > , لاع3013 1لا نالر احالاا 
3 0ك1ط1701 عتعلاقعان اط" :عاطلامع38م7ع 97م080] 807 ,3م2ع666 وودلات - اناه 
لاط ل 001430083 011»اع8 0 رع نر" 


مع . الاك/ا 2ن 1013/7« عن اا طع ااا /ام336219/8 اا ااام 766 80897 ايام 01/1 4316 ,لام جتولاعن1 ] 
01م هما 


4ع'. اطانا 266 3386م ,انالا 062101143 آا /مل0611»ا /ا31© اطلا 0183») ,ع6338" :/1ا 0 0433311 آلا 
1/1 20383 0806 4316 اطناع للاع8061)0 الاع "761١/3‏ 


101 6)6271630/< اا لاما , أماالة عن ق»ا عط طلاط" :1/1 )1 , 


١ن.‏ كع لم8 ميلح كا" :/1ن0 ؟ال/إ6اقكاك ألا "...ملام <ا/الناة8 8 3غ ا/اارع8 39 070»! ,ملطم 783 الاحرا/ا 
/هل1/ا 080 1/7 3» 001 آلا ."33م ثااط8قم»7 8 836 2038311 انااطم070)) ,101" :لاقن "302لا 
1/10 310 69/87 رط1اط6 11026267" : )دخان "3707 قم1 كا" :)3ك اا ع6ع7 )ا اللا ج02108]". 


١ه‏ 470 ,ع7ع013/لق 10 اا لإلاعا 85321017 اط8 71/176 0186 أا ,83 130867/ام 0 010 0183)! ,طناعم 07 8 
13110 طناع00 40اط7011 اط8 الاازاط1006]. 


“هن . 3133© ,ع لاا10117 زعللانا/اار 4170 ,10 اناازلام080] 01/1 اط706ن ,3631م لالا ها لا اكاك آا 
31م8 ال/ااط(98 - 63اع2108عل وام 371323 ,عل اكع 1/ا10] ,م3380م انان لإمعلاع1 راع نا8! 


ع2 . الاالعع 3 ,كعلإ1زا/اك1 0 ع83 0 ركع13رع7026 0 ااارعع .30367 836 عللانالاار 0670/4 ١‏ للاة8 
لسكا انمتن لإعارع37م08 36ل م6ع71 ار 3ة1راطع 70 عل أطألاا .جع)1)3<2 3ن 836 0 بكع213ع1026]. 


ذة . /ا1ة8 )لالز اطالا زع 1رلزع3 3ل الا لاهعع66 8 170 ,لاع 30367 عللاللاار 06708 | /زا780 آنا 
طم اط 123217 ا لإملا"13/ /ا11 قم اا ااا ا/ا لمم متا 0013م لاق 0 0قاعع لال" ا/اعم١].‏ 


ءة. ا/ا/ا 0 20702 8 عنم إ/ر 0 ن0عع اا وللاالز10] /ا1ز/اممع18لا اط8 010»ا , لزع )ا ع1ا/ا83اط83" :إ/ا)ا3)ار) 
ط1ا/ا لا 1ع مع اناما 3110 836 07 طكا/ا 31م 078!" 


/ان. اط م 14070 >ا رع [ 


/ا ,ب ع76< 1ر6 <اا/ان 13 70> , /لو83 06710 | عاليا ا هارا ناع)1<2/اار6 اام اكلا الالملاللا /الاج© ,83107اط83 /ا0ا0 
780610 3163330191 رعل اناكعااو! | .2316333019 مغ 609729 ألا ط[ع10زاالز ممع جد وعرمزعم3نا 
ىع ط31]ع6مع067 3840 067083 !! 


من . /اآزالا لالاناع 80616400 ولام 0م ا/الزا/ا6/ا701 عن اط6 أاطأل/ا ©0م070»! ,لوالا لإعارع0 010»ا3) لات جملا 
ع] لا »ا 8 73100م 3046 10راط6 370 .1/10 1316333 /701»01/9ع2»)6 0ع اط6 الااز ]م7088 عن! 


دن . كالما 4170 ,70 7011140 ,اكوا نم3031 0ح 15الا 0711038 اط706 ,7010 071 32710)لامع8لا عولا 
(11/ا) 83213 083 اط7106ل ,لإلماا/ا 62110 م86 3181ل ملإلا3ق» ع الاازعقاط8 اط|لا .ع اطقمع1] ملط)2,10 /11زنامع 
ع الاع713اطع70 اطالاا ,عن لاع لاه!] .لاعن ع 0قااابمع8 3م اععل لازا االاتع70 اناه 3 ,طكعم لاقلا 
ناعللا 3 ماعل نام 40اط701 ااكز و ارمع 3031 اكز لانن 13 ا! 


٠ع‏ . اطالا آلا "إ/اع08ار 1ع1رلاع<06 718011 0671085 ] ,عن كاه |" :ع6ع76 1331© اطالاا حمق آنا 
/ا الاع 108 كلم لاع ااناء للالا»اعا/ا 160اط7021 ,رع766 0163331 ع0م0710»! رعلاناعملا8 10 اااتوارعقي 
“اال 8 18367ان/اارع8لا 310 0ل ,كاللا لاع3للاةم[علإ اطالا الا ,ع30م0كا 8 ع011970م1] ,مقعمع/ 
07 م0160 رع مال/إ»ا ا/اارع8 0)اط1011. 


2١‏ ©1011 رطع ا/ا1زا/ا 27101101 0 اا - ""!لإلا قوبقم طاعع17/ 0 0نان1 |" :1 3تارع 3 11/1ة1233© اطألاا 801 ألا 
/01 ااا 2038311 اط 1 164010 , ه7011 7011010 9 الاارع بورع" :0 01233327 . جع ا/ارر6ا/ام" 


”ء. اط[ الاالعع 0102لا مقعم 0071/11 اط[ 4010 ,701 - 350 :اط 1 الااز طلنا لاملا" :0 01633321 
م01 لزعب 011م») ,7070116780 ماع 701/60 ف ,لاا ناعععم80616 ونام 0م علا طلناا/اك07600". 


م - ل لاناعع] ,رعل 10/11 ,10 ,كاامان 13 706010 33 كعلإمع701 0 لل لامكلا" :0 0123321 
0210 316333016 ,31633301 عللاق8! 


عع . “لمانا 0718م /31م1/ا06» اا 02100 7801/11 ,كاا/انا 13 طاللاع)!5107 اط1 0]0)! ,/1 006213319 
- ,الا 10 3لناع06 اا “7ع اا “601377831 عا 8 لز اانا الك 3للإ , /0719ع7] آا لإلمال/ا001»! 78010 
383 ألم 7015160 3733© 367 للاع06 ,عل لاك ا/ا10!! 


دء . لاع780 8 70807150 ألا - رالا ة36م لاثزلا0/ا مقت لااع13ر8 ومع لا رعس كلامم بجعلا 
فارع اراكعمار6 عمملع0 "١|‏ 


4 


8311/1 ا/اكاء الات اط8 اط1706 ,10م10! 0 10036215 8311 001/7 ااا م1070 ,707 - 0671085 ! للاة8 
م - لرق8 ع 0 عل راكع 10/1 زطكع0[ر اانا مرعا! 


/اء. 101/1110 1/ا831اط83 اط8 ل/إ/01»ا »ا ع7 2611831079 ,3210 مم80 هد فعرع نع0»)ا 836 0183)) م 
2708ل رع اكع 101 | .0180030118367 اط8 ,لإللالإا© 93 836 7367© 0 266 0783 :معلا 
لعم63083ه6 نا 


مء. 29 1 1128للا0!! ا/اازثلا /اللالان ط1ع3ل الالاق8 © 7011107117 0 10ب ,17010 07 اط8 آاار اطناعرر8 1363/ 
3061/١ /‏ 9 لالم اط8 ع310867لا 1 101 ١10‏ 3 - ,اا ك1 11 »ا 0 طع)(الا8 830 


دع. 3 11©7للا10] الا 33م 01/1 الإمم 6< 7/82 تع لامع8 836 02 10ل ,7010 07 اطنماع21ر8 1363 اط8 الاارأ/ا 
عم اط8 07011] - ,اطتامع68 اط8 4710 ,70 33 836 7019/6117 الا طمءاا/ا8 ا/الالملا3!0للالام»01© 836 
19لع80837 »6ل مم1 16316010ل/ان! 370 33 132 0718م ع6ع0 عرعم/ اا 3. 


١‏ آم 6231 لاثما ا/اازا/ا العملا الا عم 810 قل اا عللالا 3ل علا ا/اارا/ا 0ل اا 3013م ق0 اطع ا/ا1زا/ا 1ك 10] اطالا 
/م1 03/12 16 اط 10 140 , ا/الا اا 101لا لل م1١١‏ 80 1 0 ع للا لاك ا/اعم]! ١‏ الااثلا 016930111/1. 


8 707 /لإ010»ا ,707 اا رلاعارع7027عمعم7 كالا © ا/اعم1!0, »“اعع8 الاع1308/ام 7 اطألا 0783»ا رطناعم‎ ١ 
الاملا6 عل اا »ا 8010© 171315ان الإملا6 ع7 - ,لإما/الاعع8 8 3]ل/ان»ا ممع 203قم8 كعمل/ا6‎ 
/ا8 11] مالإ8 10 1ن الا 3ل اا اط ناع)!061/2.‎ 


"/ . ©للاط6071 علبلاء اا لماعك - الاعللالامق/ا6 8 اا 707 ,(011131010 3701/0 8 لماعك راط 0©) م 
/م1 لإ ح لسع اا اما لنا8 ا/61©. 


“7 . ا/ا[ا/النا/ا8 اطأالا 410 ,7010 07 7269 62062133101715 اط6 70ل ,/[0ز70 ٠>‏ الاراط6 اا ك0 ا/ا6ا3ا/اتر6 آلا 
لا/ا 0 7669 اط6 831 0101/1 70183 8 .ع0 الامم ع3 23 [زالاالعاط131ا اط1 اط706ن ,ع6ع7 
01 لإ 


علا. اط6 075 اانا ا عط 1101© 621113016 آزاط6 اط7 - ,اا زايا 708160 عن ومع7 أاطألا اط6 الاارعع آلا 


0 0 طلاع ل 


ذلا اما /1 8880 ط1الاع/4»ا8 7666 اط6 /ا311م اطألا 10183 


7011010 132 71/8 0م1] طلناع8 3ه عن ا7 107011 ! . /ا7تمع21» 8 اا 31/1 ا/ا»!< 8! 


2/. 70183 اا زععل 13 الاآتععظاط8 اط4706 ,ااازلاع3 © 69ع7 08975 الاازاط6 اط0708] لان0 آلا 
010 لزع نا طالناالااز 7665 م701 /1ن0 اط6 الاازاط1006]. 


/. طالنلاع8/ا 3ن عن اا 0016408م] <االنا 13 13 7665 80 11/1 13زاطع 0 أاطألا 010»ا ,“اع 310ناط06 10 | 
اط لا 6151م 139ااط06 0معلناق1 ا كالم اط1. 


.6م33 3ل - لنوم0كا 3 ,0ك /إ16ا3م1 >1 6011143 ا/ا/اناع لاك الامار /[1/178ر810 لزع ودرره10راط8 
الإعازع7عم الاقء كعع1 اا 6م33 ون نوم 0كا ,عد لتك لان! |! 


4. ©7146 1167للا10] طااط6 5102667 - ,69ع»© كام 0لاط8060080115 لاعن 8 الالإقاعممععل ماطنون آلا 
ع1701)831150 706 1160 طم 000 ١‏ /ا80ر! 


١م‏ آم ,اط ل ا/ا؟عا/ا 8011 0<اط8 الإع8قاط8 أا اطل لاع اا 8702801 ونمع1م لامع88 إلامملع0 |" :لااقياك آنا 
طللا70110 8 طاع8213 ومع [ 7س ع لمر /اخم". 


١‏ 3لا3310علا10ا )!2102 ,عل 1/ا 101/11 زط)! 210 3213عنا10/ا أ/ا , 3ل اكع اا 13لنالام! ]" :ا/ا)اخياك أ/|!" 


7م . كالم 0اطلع0[االا اا لاعا/الاع1رع بانعلا 7ع83اط6 70لا ,70 3203م0كا 13 لالام1380ان اطللاا آا 
10 م1107 18367/ان ا/االع8 لا 0»اط7011 عاط نامع 038 1]ع ل راع م .؟ الا ملام لامع8. 


“3م . 3 زقع7ع83219ل الا 1836706 3م0180 0 ,لإ>اع2108عل ط1ع10زالالا /ا01633311 اذاللا ج018 الا 
1 85936/ 011 011 ,3110 0 !© )1 1400216 22 101 


عم . 30367 عللانالإا: ©836 ط85 067710 ! الا ,10ا/ا 70806 لإلاع080 0 كع3الزكع0 لماوع" :)ان 
/0101م 80 هم 1 60 باع ". 


ذا . .11010 067083 1[ لالاناعارع708 01 #الزلل" :/ااة6ان .عك؟لاق 0 7269 83107 اللا 3م657 لزن 
010 لاعن 0)اط1ر70 3031/9 831/1 13008320/". 


82. 707010 3 ,126 الالراطم»01716 70لا ,70 اط6 الاازعع نالا , نع نر م»ا , اطأل/ا , ا/اار3ارع»7026 اطألاا اط6 ا/ادرعع 
19ئع1/ا8 010 132 100718 37011 8 68ع0 وائق ارعتنا3ن عن اط6 اط1, 


/اى العا اباارع8 رمع7 عارم مع وات وع3:08ا1ئرط .0671083 | 78010 01 الأكع10ر الات علرمم)»ا! 


370101 080600 8621375 اط6 0ل , اط ا نا )!م اا ا/ا1!08 طن ا/ا31م06»© اط6 الالرعع" :)دقان 


الااراط6 اانا 13 081/1 اط6 079 ,508061010 /0383111»© عل اط 6 001/1 , لإنا جم 0)ا 


لطا 3 /ا ا لل01101] ااا لإمم". 


4 . 780ل /الناط6021 0 ,/انا1ا/ام] 14/اكاقع8 ع300م0كا 37011 8 لالقممار ا/ازلاالعمءم367م اذالا 
ا/إلاا اط نام 8ع ط1اط6 اط1706 ,701/1 8 كع لإق78عم10 آلا ا/اع108ل. 


٠‏ . أ/اازالاع3 13 311ل طللاع8 1386 ع4 اط 0163 ,ع766 اطالاز ا الامع08م ع" :0/1 ااارة233»© آنا 
70 اا, 


١‏ ألا لمانا لإملاع11 «الناع8/ 110086 اط1 آنا ,3/8011م07 لاا8 اا /1/1 13115113 © مقع ل6ع7 نا حعملا6 ااازاا 
اط331), 


47 . اا 4311301 © «الناءع18/ام1] /ا1زانا , اماك 63اعلإ»! , طلنا الا م080 6316 ,660 ع3 3ل طلنا الاكع/إ7 الاكزاا 
مضلا نم فرعم لالروارعرناة, 


و 10 .660 3ل معط لناع151/ )108 اط ااانا , أ ا/اناء للا 03)ال عاط 307107 113 8011 6ع لا جعم/ا6 الاازاا 
اطالا 0الإم070»! , /3ا/ا»ا 13101 حا للا الاكعلا1آكه عل اط 0163] ,10829711 7806 8 أ اطالا لاع لامعق8لا علا 
- >6اع08رعنا عنم 0)اط1ر70 8 23386 الإلاع110 لإقملء0 | تترتق" :ل/ااج»ان ."لرع173/ر 0م 
001" 


؟. ,70 60اط7071 ,780عط1زع8081/17 انان »ا 10اللاالام1؟ 0183 ,ط0837مع8ل الاعممطار جع83 اا لامعلا 
160/ 70131 43اع27108ع4 2 ق1زارم 7021311 !2 الادرععب(لاء! ا" :97م080] الزن مجن" 


4ك . اط6 70183 ,67101601000 0897 عاطم070»)! راطازع م3 عأرلاع3 3ل اااراط6 اط6 الارعع" :ل/ا)لدج»ان) 
013/01 ورعر نمق همعن ع ارد ع الادرعع 3 رد اطالز". 


عو. عال/ا80) 0 0 طمقع8 :لالا83 اا /ز0نالة لإمعلاع1 لرعارع رمعم الاقء 23 اررقم 0نط1ر1080/" :)»ان 
للاعمالاظ الا للالامع08 363م!" 


/اد . عم /[7010 رعااناعم)!</إ33621 8 8808111 1010 3 ,9110م كع12ا 707 ,132زالظم تعمع8 م2رم)ز ألا 
3 للاناععع806160 طلاع3 8 اليا الاعمع06 اطآلا .معع1 10/10 ا/اع1رع11/ا 1016008 اط1 طالناع8// 3لا 
3 0اط701 6316 :3ل ناعع - ايا عبناا/ا تن 73عالام]! ١‏ . أااكا ا/ا»ا/[1ر] , أ اطاط لزعل , الاأكااط لعل 3 لاز »اما 
01 الاع وار8 63الام اطألطا بجع1019/23]. 


8 . لا واناناع380301 االناةا! 8 8600871 عنم نزم 10 ,70 33 اللا 8038321014 1131080 
ع6 اطلا »ا ©0338 ,3701م اا الال كلع0») لاع م/(6 اطالا 0183»! ,70183 6لا 63386" :1/ز1زا/ام080] 
/1/ه )20383 08011 8 اطناع للاعم16 080" 


4 ألا 6663 26038371 اا اطم070»)! ,©( 13رار3 10ل , الاازعم لاق عن لزبره 3386م 


7 011 070»! 8 ,16 0م الا 010 1ا/ا8 0 3]علا آا , ألا اا لالط 108061 203/8375 1/1 أ/ا 0 0670© 8 ,0 1زالاع3 
كالامع8ع نم 0011)) ,ع8 13107مع018 عاط نامع8 3م لمعن 0ل 7 ورمع سارمه. 


٠‏ ,10610 067083 ! الاكع10ر اال اماك 3 لاما !ملالا 2016008 0621383111 اطق اط6 الادعع" :اع لاخ)ان) 
لالإ>اع - >اع8 0 رعلا رع ل اكع الا0! | .طكع ندمع06 60931 3اا طعاا1831/ا)!(م 22لا اط6 اط8 701/83" 


١‏ 08 140183 ,213لا" 3مع اا 08 اطع الا 0م 1ن .لااط ل ع9 ا/ا/انا30311 75لر8ع8 عع/إل/ا ا/اارج 83008 اطالا 
01430831 ,9/63 , اط1 70لا ,مز قلالام 5" :نالاج'م لاط لإلاع 0133321 اا “انان »ا ارعلنا امام 1" 


6314.6 ,ا/اازلاع3 لاا 63عن ط8 0670 | 0)اط1ر70 371 ازع138انا 10لا ,طاللاع303 اط 1" :616333271 0 
ااانا 101/16 , نا/ا3'ما/ا© ,اط 470 ,310لالام و اا , ىار نرع30331 عاط نم دار 3ل ". 


٠١‏ 6اع80 ,لز ا/ان! © 70 رماع اا ماع اطألاا /ا1زا/ا 11017011 أا , لا زلاع 3‏ اانا ط لال اماقق 0 ارقارع) 102 أ/ا. 


ع٠‏ . 847 الام 140183 لا ربع صقمك قم عرلرم راح" :تلاق'معا/ا للتطاطه /211ة1)33© معرعن عررعمر آلا 
ع7ع8816 العم اام /1/ا83 الالزعع8 0ك اطألا , لاع نامرع ع0 عل/ن 3 بناع06". 


١‏ . م6ع7 اذالا لاارقاء720 آلا .العلناءعللاك 08 علالاكعاا 8 اا ,/اار13لع670اك مرع اطالا ع ديدعل ع ألا 
رع 3 للاع قلا /ا 01 »اا لاكعع8 0)اط701 1669 


٠١2‏ .ثلا ,/ا160(معماط8 > 2108101 0اء اط 171321/ان اط4706 ,ااازلاارعم338م اذطالا نوجممكا اا 
لزع 61013 ان مع اطالاا ا/اارقا16710انا. 


٠١‏ . 80 30310116 3710 83008300 /إ/01»ا ,ع7 - رع /الامع8 عن الاارلا مرعم 8 عرلالامع8" )ان 
ط 101101199] ,اطق 600 3 1383107] ,لزالا ععدع713ا/اك 00 0183))! ,مرعلا, 


10عللاقك 0671083 | 0/16 3بلاءع06 ,عن لاكعالا10 | الإلاعلنا ةنك 06270 | 83213" :97م080] آلا 
ومع ون ررماعاا". 


9 عار لعم االاه ان 8 014 837 اياك ازع قلا اما , 113013 , اط8 0م60 3ن 7383107 أ/ا". 


1١‏ لان اط8 اط6 16316 :0170 لامقرمع1,706/اا/اا 831/7 اط3ا/ام؟ نازلا 133زالظم 831/7 اط3الام! |" :)»ار 
لا 40 راط 110178 الاع80© 0110م الا ع13800/ا0ممر علط "جدع1ز اا ع/النانالاار عاطلرقه معأ ل رالاارة38 
ا/ا31 لإق)!<ع81 الال 0[ نامالا 3 رعع اباناارعلنا علا 


١‏ عل ا/ااطم070» , /إا ارارم 23ر2)83" :اا جيك أا 


ممع لا 0اراط6 عل الا ,بع30678لا 8 3للالام 207083 مععلط لا 0اراط6 عل اا ,لاع جع8 ع6ع0) (روم6 
لاع ان قن اارعق ممع الاح اارعق أ "و ربرعع< دالا 07 1163/ن؟االملات3! 


ترجمه تركى استانبولى 
عا/هأ30 طوالم أطت علا محصطقها. 


١‏ -أمأوعالاء؟ 30ل 'مطق: 3 ا-لأعدع11 مالإعاععع0 ناطنااناكا اتأطعج2عمنامط 51313036 مدكىاملة 
بع/إأل مالاعفع 5و 03 همه صصىا علط عل اماع علق ,معءننو هلا '58لم أ-لءد5ه11 30502اغأنما 
0110 ,1 3لإنال الاع عط ,0 كا كاملا ©1امنا. 


؟ - لال38 30 ناعنالانا0»ا اأطعاط ا 3ط معلمعط ,طهكا 0 عل >األئع/ا م3غكا هل11053 ,2أط ع/ا 
ع الإأتماع ف اأناء ععططعء علط دجاملا نهل موأ 36ااناماأة!5. 


*- علامنا ,نعامعاعو 0قلطانالا50 مع خاصدكصا عمال 3انكا مءألصاط علإلمرعو ععطموععط دا'طؤلة بط 
ناكا ؟أط معلع انا كامه ,طنلة كا ءاملا. 


ع - علا نعانا اناعم ناو202 عمععا أا! 3ا3اأناط انالا كان أمصععنا أمعطوط با غأم8ا جم د|أنامااج5 
2 3 انا لاط اما 3غ ؟أطعانالإناط بكاقهع310:3)! قط عمعءا لاا ع/ا 2امأاكاععع0». 


ده - ,مااع علعتاء م323 ,ع2أ5 ععصزاعو مقصقع /ع00ق اباط صأمأوتعصاءاط موغاامها 8غ كاز 0 
عمأعلا ,لاط ع/ا 50131 303 ١ج2أد‏ مأنأو عمأوا 18 لاناناطنا0انالا ع0 >األلئعلمو 2م30 |أنكا الأعنامانكا 
أ33/ أط دعا لتاء0. 


ع -كاععلع موكطا 36اانأه ,31اأقم بكاألع/ا أعلبكما ع/ا أعالاع0 عمعو ع2أو 326ا 13ذامه ه50 
| 03؟ كاعم 03 310ل طحكاقط ءانا اناامم] ,أدزد علا ع2ز5 >اتتاع مل هلا. 


/ا- ف512 ©0627 23131 532الاانااناط ع4اناانا»ا ع2امالمعا 13/035 #أمعدنعلع اناالا ئاعمكا 
ملعاال أو ه1ع0 كاز ,,3اكاجءع332)ا نادنامنادنالا عمعو ععمااعو مقمقع ع00تانام مأدلمأ0جج/ 
ألءعكاعععلع كاقاعط ع/ /اأطممط مانا تناطمكناط أماءعلألاع0 أدن ,ععاكاععع أو علاعدعمم عمعو أمأو. 


- 2862ع ,أعصل عل 2أط عامعداعمل عنااناما ,تكاع غ121 , انا اناماناء 32/323 ع2أ5 مأدامأططجه 
“اأغاعااقط )ات 013 مقلماح علط عععا قا تمعممعطع ,علط عن ام لمعلا 


4- ق3طاناأناط علمع1 ١‏ ألزا ع/ا ملع كالاع5 3املا اط بأل ومع 1تاأصدكما ,صة لكا ناط كا »املا عامنا 
أعاع لزنام مع 3تكاقء 03 اأقه 2غ6ة1ةانام غأط ءانالإنام ع0 معع)اعومعن بعععاعكمطلكا مططذطا. 


٠-3131اطقلإ‏ مهما عأاع اما 


53213016 م323 ألط الحعاع قئقام0 :عءمااعو. 
-١‏ ف1أ0أععاعع3 كاعم ,نكما علا ,عل» 0118 ع0 علاء 3503 نامأملإألء 3لال والاقط ,لطوكط. 


١‏ - ع0 كاألع010 الإعمعع0 35ا0 اأاعل غأط علا 66أ3:قلا |0133 أنأاع0 اا ,000020 عالإعمءع0 
ا 3ط عماءعل مأعا 302ماقاصة صطودعط ,2أمعصطائط ومكلإجك صمنضقاالز ,مم33 لامنغنا مأداصماططجه 
“30361 الاء عط ,علط علا أل :تاعو نا2نالمناو معامأاعط معأادو الاع ععط علا مداه اأاعل ءلم 
313303[/2. 1 


1 - |0133 م8غكا لط مطادهلز >ا36م3 ع0 نادضناو أعممق/9ا ,بأد 3لاناملامط أمع| أتأمهلا مموكما ععلا 
>32316أناط مطادهلا 2أم8)ا © أمأدمعط 53 مامهلا عم ,دعازعط ,قامه 1313632 303للإعا. 


.0 مأك إعأعلا مع5 لاوأ كاعم 01 م3د5ع7 (الاوناط رط 3لا كا‎ 5363 ١ 


ذا - 53 1م53 0103ل 00 لكا ع/ اننأ لامنأناط موا أوألمعءا >اهعم3 53انااناط ناملا نان00 لنتكا 
'اع0زةولاعم ,2أط علا ععمطمعاانالا نامتكانالا مصكقكا 63 غأط رعكم كا ع/ا أ مغأم 53 أمأكدالمعا 
301-3[/2ام323 نان انااممغ #أطعاط عم»|ألعماءع000. 


١‏ - ,قا مقكانا لزناط ,2أمعلع الطعا أعتصقصمع عماءعامعاعو لمعا >اعديعذا “إعصاع ءاقاعط أعطء ع8 
م ,أعلع كاأقاعط والإطقمق ؛ذامه عل 2اآط بععانعلءع عاقط 3230 03 136نناانالام>ا همقل/إ5ا 01303 
2ه طقكاعل مازعلا 


3103101-17 قلط 3اعناك طط3|أناكا ,مأطط3ظ اتتاع عاقاعط 36اكاناأناامم ععأم هغمهك مه" طاولا 
اعأعلا ,لاط ع/ا 1قام0 01 ل. 


- الع ممأ الع أل ,ععام ]تلع !أل عل علط عومع أل لإقلإمنال معوع0 2ع] كاعم ,)اأعععمعممعط نا ,طلكا 
لللطقطا 3/إ01 بكاتاعااقط دابا ناماه ع0 الماعصمصعطعه ,عاط قعكمه5 ,06303 أنامع/ا »اأمععمعممعا 
ماعمأن علاقط أأط نامكانالام»ا. 


9 - ]| ع لاط 36313153 م 3١‏ 3030316 قأدناكلاط لاط ع/ا عع أل تأعءأطة ات قمقما ,كا ع/ا 
انناو 6 3اعنامط أت قانامط ممعذاهم لق ,ععاعكممتنا. 


٠‏ ,2لا نا اناأناط 3003لا 0310 لطوكطا ع/ا انانأناا مأصاطط3ظ ,عمأدمعط ,08 33اضناط ,03 33ام0 
2©م]-األع مصعم معلع كملا ,مؤكطأ مامأططجه علا 2ناءنا نال 63131 


"١‏ أكأعاععأطة عأاعطاء بناتتاء مناذكنا مولصصطىا ءأط أكهم صصحىا ءأط منخقامه ,2و 03 >كاج8 


> نالإنامط 0313 03 03|61710317 >انا انا كنا , اناا نالإناط 033 03 030طحكاقط ععاععع2ع0 ,)ا أاععلالا. 


؟-,قط قط كاعغ ع/ا علاقط لط لصضصقصا قامه5 برقصصصق ألاطهم لط ها 3ط ععطورعط تا"'طواام 
ماقا منا انه 013316 ماتاعطمم مقلططل0هلا. 


م عطااالاا ق/إة363ط ,قلإقمة علا جامعمعماء عابااابكا قصكقا 3ط محعلصأدألمعءا ,مأاططجع ع١‏ 
3 اانا ةلإتاطا 3لمأقلزاقط ملمعد ,أككاا معط أناطهلا ,لط مول ذامه ثانا أمعغعصعاتط أدتأمعمنء 
عالا5 52 الا ع/ا اع0002 13قامه ع/ )قاده 3231303 ,عممعل عالط آنا 3داده عديعمع. 


ع؟- ن,1قامه ,ع0 أط٠طهه‏ قلا ع/ا أه 32لاعغنامم ,كالما معواغهصهها عاغأعمحطعم حل كا عمأدكا 
أء أع مقطءعم عععالا. امه عل معد ع25م أل تأعلز من نالإناط ا 35م أمعط 3لماناناكاناء60. 


ه١-‏ ف532الااه /عاأ لكا 2تطاع] علا مناوجناما .لالط الأ قط03 مع5120 ,عأمأاططقظ ,عقنلا عم عل20 امام 
اع طنضاعناك مأنعامعمل هكاكاقط مألع عط ,0 أكا »املا ©11منا. 


ء؟- 2كاقط بعفعلا 0ط عاعقعلأو انعا هوهو علا زع/ا ماكاقط 3 مطلاهقكا 0103ل ,3اناكاملا , هلإقط3 كام 
3 نالا ,536103 طاهم عرعلا. 


7 -30131انالاة5 م536 عاعلا 00 لاقم ع0 معماعب(ع0, قعل/ 31اءنااه ع360ا 313امقالاء ق,موالاء 
نال كاصقصم قا عمأططتجها. 


8 - كاعمءألاع؟ عثالا ,2عممعععنا لاع علط وعهامه >اعءعلاع| أل اأعصطق علط وبانالمطن معلصوأططجه 
ات أماءعااناصو ,اده عالزد ,م١52‏ اع002 مددكاق>ا 03ل201. 


4 لاناءناو علاء غأط علا نقطكا أمألمععا 2م50 ,3603 03 #الإمطقمة] ,3م 3] ةط وطضناملامط أصلتاع 
مككأة»ا- انا ءن0 ع10قط غأط قم أم عاعمعلإعمرعاعلا. 


٠‏ ق3]5031|أناكا ,© كا كاملا عامنا ,ات:03 ,نتاعا أمعو على صطتمأألع أل ,متططجع كاملا عطمنا 
نم01 غقاحه ,030 2ع636. 


ع0 أعأد ,012م3اكاء؛ اط 3ل 36امه زصالإاعم 0016| 3الإنادناكا0»! >انا|اناكاملا ,302الاع. قعلامنا 
النأعناك أأط عانالاناط كاعم ,كاعم 6نال! هاده أكا عاملا. 


- أملا أ نكا ,| 03انانااناط 303صاج عل اناكاناان»ا ,قماج كا عاملا علامنا ,ملاهم 3أاهلا 2106/6 
1 ألاا. 


عم ع000105| عامانااناج .كا ع/ا لاقملا قمقه أننع ممقعقط معطوالط 30163ماه اونا 
أع01 ناكا اط قا عمعئنال! , 13545103أما 


3231 03 3ص0ل 32لا كا كاملا عامنا زالعمعم ]زو ء 3 علعمننالاءادعمة “األمع/ أعلإتطقاه5 ع7 
0 اتنا امطاألع. 


ع" 131203 اط اع012 01> عأقع30 ,ملإهممط 3لكأهلا هماهم متمطاعلا »اعل علإععم] لع مهوتي ءا لامعوط 
50112 طع0اعغأط3 كا كاملا علطامنا ,مناءنال ع0 أماءعا أطخ علا عتمأىى!ااأطعلعء ع32ل1 احص ه 
2أ5. 


ه- 033 لاعط ,نا .انها عالإأدججمع] بهل الاء 131602 ,انان للها أعو| غأأكاة/ا 2نامنان6ه| لاع 8 
ألاع002 03163 لاعناطه5 لطعط رعدزد أل الاقم 


ع" عل أومعط ,ع0 انامو ,ع0 02 ,03 كاذانءا ناكامنا؟ زعماء :58 ملاانال ع00ناأكنا مألاء مأألعمماا8 
انط الالنا أ الا !50. 


/”- 031313 (الالامط ع0 عم ,مأى؟ انط ههلا لزعلا عم ناكامناه زعممطناءنالا “اعععمعاءتطاكا علمنادن /معلا 
مأو المع انع هخامه ,ععمع. 


مع األععالاع معلإلمنااو 3 مط تلمغقا مامتططقه ع/ 1نالن»ا ع0 أدمعط طم خالاناظة. 


و عأط ا 03 ععطقمعط وا'طوالقة عا ألمعلمع ا أعمصعائط ألتأعلإدطقلا 5303 ,متمتأططجه ,عدامن8 
ااا عمعممعطاع علاقط علط نامكاأنالامكا منطقككا 5013 ,03اط 3 أناط3]. 


٠ع‏ لط 1 3أكاناء0»؟ ا ماع لطع لكاعاعم ,صاصاكدأالمعءعا عل ألعع/ 31لكانهم» كاععاءء ع512 ,امأ طط83 جكام/ا 
2 إإناالا5 52 ]لط >انالإناط ع0 عض ,معماعو)ع0 379ل 


١ع-‏ 01813163 ع/ >ا6و3م3 الإعاعدع0 ناط 03'مق" انلكا نا مأعا 3131مماح أعغط| منامنا نال كا منادامل0صضم 
معطع5 313603 2313لا (اناأنامذ5ناط جمعماع؟0ع0 بكاأقعمة طاقامه غ3ام3 باط غ531 ,دامج 
3 . 


2303-١“‏ 0 0ل/إ3كاه 03 36اأناطقم ا 3ط ععطقنعط وا"'طوالة أطأو أمعلءاالع0 منوام0 :ا عما 
30ت 313 معاع؟ أالط ,املا ءأط موا »ات ذانا عمأطأطق5 :3 عناعماء. 


عع - ,االععنالا 3الامقمطهط ,ءتأطعججعمنام دالإامقصطهغ معلصمءعااألعالاد معدامه ,ه تكانطاجن 
نكا نالاناط. 


عع علا فلع لامع 51313030 مدكام7 ناماه ,أومعط 353ن/ا عم 3ل2ذامه عامعلز ع/ا »او ألعلا 
512 152قلا بمأدوعطاء طأدمعط 51213030 مدكامم نادمه عاعنعل0ع0صاقط همه كا انككاملا باع عأطعلط 


2 نةامة أصامعا ألع طاأطدوعا وعذامه. ق.2عطاء عاع36 علعصاء م323 ,0 كا كاملا عامنا 
اع اوناك ع/ا 1أ00أاق0. 


دع مقناناكا 


22 2أمعقعن علمعم أأط أأدأو هم5ة36 5 خةام ولإقصصمخصا عأععاطةق عامامع؟5 موماحح ابا نا0ن"!0. 


عع درمعد علا اولمعا عاالآج 3م3ككادانكا ,ععععو ععاعلمعم عملعاانامو موا مواحمسخدمةقامم 
معلمع؟ 136 2313لا ,عع ان أنالاع؟ 2نالا ما لم3 0131 لط ,أمتنططجه ,هل'مة"'اناكا. 


لاع - ناضهكا عن زادان عالزاوعاءتطغلط علا أماموعلءاعععلإ امال الإعم اك مقصمطقع أءعلكاعععلإعامال امع ,82 
الإأعاعم أماقعاكاععع 019 اناد نامالإنا 303103 طأط أمطاوعانالاناط »ادعمة اد ,مأءعامتاقع ه معاءداءنا 
2 أالط 

مع - أ1ع1ونا9 3/ا03ااناط املا غأط 316 عل 130أم53 عل ماءتاعو ععاكاعم !35م 5303 ,2و 03 831 


ماقامه >اعمع باع معاعلا. 


ودع د كاعععأللع كااقط صعلأمعلا م قغصه5ك صعغة)ألاع9و عمطلوط 2م علا >اتمطععا ,ععاألع0 82 
2ع 20 


٠ذ-‏ اناأ0 أماع0 ناطقلا 13 :كا ©0ا. 


١ه‏ - 3ا3اغأنااط زلانااه >اتاطقمطص ا 3ط ألط عانثالإتاط 3ط03 03 0030ناط قع2ماكاجة 03 أناطهلا 
أكا ع0 *ز2اط >اعمعع عو وأقلاقط عوياعا كا كا ععءاعععلإزما .2أمأك>اععع!1أل: ىن أ2أد ع0 >ا| 
:كا ع0 :غعك>اععع/0(9 أ باط >ا013631 232030 56 03 53/13/3313 360ا 3ط عاعنعل»ء /إحوام .3330لا 
3لا كاعم كا ما ةمانا. 


؟ه- 32 كاعم كا 53036315172 ع/ تمه 2أضأكاععع0»ء أعطمقءعظ “اع عله لماقط ,>كامع03]3 512١‏ منأو 0 
383 نال 2مك مطاهها أع00نام أأط. 


لان - زع[ مأوعالإد أطأاع002 دع صناء5 :عالاد 3]03اانكا. قكا >املا امنا قأ3د5ع؟ 3313603 ,مقالاء 
5011. ق كا »املا آنا ق 0301 نال ؟أط >»ا36م3 303كلأ ,طنهالاع. 


عه- رأمع5 علا ع2أد نأعلع م3283 ع15غم011 ألاطهلا ,عاد ع3 ع5اعاأل :لاط ألإا دط03 أداد ,2أمأططجه 
05017011 طالعا 16 انرما أقامه بكأعمغاع02 تمافعااعصة معقامه. 


دده -82ط كا لاناكاهلطق .ع0دناءنالمعلا ع/ا ع20ع1او 55ئقن/ا عم لالط الزز عاعم مأمططجه عا 
16أ0اع/ نا 'إناطع2 031/00'3] ع/ كاأخاء مناغأكنا متل0صكج2قط أرعاءعطم دولاعم. 


عه -2336 أأط عم مومعل 52 ,قامه ,معت 536011302 ألاطقص !ا 3ط موخ"طدالمة :كا عما 
اعأع/ أاع0061 علإعمفألاع بامه عم رمعا اازطعلع7ع0. 


/اذ- أكأوطقط عل انعا ألمعءا غأ222اط لكا 1131ل عالاي ااام 2 وام 


الا0 ,010303131ا0 ملإة36 عأأوع/ا لط ها )اقم ذانا عمائعاط83 علإأل 36303 كعاولا 3ط03 
3013 0)»ا 030ططة328 ع/ 07303|131امانا اأمتأعصطةقة. ىق متأصكاعع ,ط328 صتصأطط جه كا كاملا عامنا 
م323 غأأط معغع0 م/إةماحوق)ا. 


ه- ,لاع لإع ماع موكاعنا عا عاقط مألع عاقاعط ععم مع عم قلها بطع ه علط كا انككاملا لطع عأطوانا 
اا أمطاألع نكا ,ع ادهلا هغأم 2كا ,ناظ .مطااهلإةماق نا ه328 أأط أأأع00] أناطهلا. 


ده - أقامه بطاءعلأعصمنا فااع/ثاء عاوعمة ,لاع معلعمعم موععةاعممعلمو ععاع داعم ,أداظ 
اعالتأعصابج عل عاألمع/ الإعباعل ١‏ أل 013316 معنم علط ءابوهم3 5'ل لمعك عا 01ل 3اهمطخامواهلا 
2ل موا كا ت نكاما >اهعمة ,أمعاغعلاق 2اط علا هزه. 


٠‏ 310 ناكا ع الاعوعمع9 131 تكطا ,مأطط3ظا ,كاملا عطمنا علط تكا عانا أممعل 5303 أمقط ,مقمصقح ه حى 
اضقكصأ عاقعمة 03 332 ألاصمعاغأعمةا كاجل' مة "لكا ,03 /إدلإنا؟ 12أم5 !أل عغ]905 5305 أ ع/ا ا 
ممةلكاامكا 3غ طئقادمه >عاقعمو3 ,لاط غأ3ات؟ ,2/إ303متأبهام»ا عخامه ع7 05161016 مأعا 5031031 
103 . ْ 


دع - عرعلاعاعم مقصقح ألط أصقلك, 7ع0 كاتا لمعل مالع علعع؟ ع'ممعل نأكمعط ها 3ط مع"واام 
نا لمعل مالزعلء أم علعع5 واناطهم غات هلا مهكاء| 3ط ,0 ع/ ا أصاء علعء5. 


عع - 2 لمتكا >كانااط ةم باط ا3 هل 0133/6 ععنالا عا أأأعنع 3جط3ل معلمعط ,نا نعل حمقطط غألاا8 
لالالالا50 (الا0 ,5173ع]5ئنال 32 كاعم كا (انا5ا300 أصعط 35530 3لا >اع0ع0نا0 ناو أعماقن/كا 
010 . 


عع ورعاعوزع0 االلطاعصمعاعء 5ة2ع» عل مأعاصامعط ,م03 امه 53قلإنا 5303 لكا ,اا أمعل 6غ 
8ع أأط 3م3853 ,7053052 ,28ع» 0 ع/ا. 


علع- 010101013 ١اناأنا0‏ ,9/3إةلإ ,انأ3 ,ناطه معلطاءعلا غأ3ملاه بمعاوع5 عد إعغعل مناه ناو عمطكا م303ام0 
ع/ا 313امه أع330/ علا 13قامه أ عاقغانه تغأةالاء ,3103م ,عماءع دنا ناءتالا ق30030ا1هلا ,مهالاء 
13م كا 0©2ممع0»ع ٠/3316‏ لإء ,زط 3>ا 03 


هءع- قاأطعلط 326كا 001313 , التكاملا ماناصمكانتاط اأطعلط ع00ناغكنا طم 3|ابها >اعومع0و ا كاملا ع1امنا 
3ل ععأع/ 0131316 لاعلالانا01>ا ,لأطط 3 علا مامع5 032]أ0 داناءنا0. 


عع- ع/ النانا! لكا أل ط3] عأط عالا ,ام أطط3ا 


اننا ءنالا ع المعو عل أمعل ملوا ماداد علإأل ط/ات3 لطنطؤكطأ. قا لسطاطةقه ع2أ5 ,0 كا كاملا علامنا. 


ع .3|1>ا © كأهعم3 ,مع010 مناامطلاقها أومعط طعم3ا 3101© مم13 من 3002آنا 231313 أأط ع20أمعجا] 
نل 1كاضقط كاعم ,طقكصا علا 2امأىأءالاع؟ 2نالا 03 «١‏ 310 3/إ3:3)| م31] اناا ١2أ5.‏ 


مع - انا هلا بعل طمأاععع زعم نوعو عععلز عطويعط والاوجه عل2ع/ا ألم أومقطععط أعاد 2أصتكامط صامصع 
3 لاعلالانا0»ا ؟أأط 3م50 طع70أعععلإعممع0مو 5:03ةا ؟أط اعدمم | 15 ع2ئامنادنا 
ع2 ألمععا 032502“ 3الاط. 


دع - تمغل] ألط صمعال م>كا 12 ناأدنا م00ا050 ع2امع0 أجداد قطقل عمعءا علط عتمتكام متلمطع دىاملا 
مع 2غط مم50 نمع ل7أععع لزع مصاع 0311 365الاد أ2أد :ا ع2نامنانااكامقم ع/ا مجل5مع3/إدمقااملا 
عأ لمععا 303252الاط ع0 عد5مم كا ؛أطعاق313 010120نا0. 


١‏ 2آط كا ناكا ملصكم تعاءعالزء #اممعارعط ,هاده ال 5 03ناد 6303 كاأناء ونأدن معدا انامممعل0 
امه >اتااء اناغدنا 0دلطنامه م233 هلز ع/ا نهامه )ال 0م3لا2). 


الا- بطقغكا ع0 معهاعبع06 .9313632 أعطقنعط عارع || لكا 131 كاناللإنا ,انا أنااممغ نعط ,أوعءاءعط ,مدنو 0 
كات تلإناكاه ام ]كا معلعمانو ماناابج عائط ,303؟! اكا كاعماع20اكاعن بءعامعاامعا عمااع ه5. 


”ا أ مانأ لطن 3 ,كا مانام 53 لقا 03 ناطنااملا ع/ا نلا ع0 عناعلطة ,مداه عا 303]ناط ع/ا. 


“7- أمع؟ كا 310كا 32 مأوا معصاء 16 عاط منادنال ععالاء ها د معل2 المأ لاع لإطهنا دمج ,3ام0 
ع 1 المع كاععع م ألء غ005 أمعد أأكات/ا 0 ع/ا ألمععاكاععع]نا نال علإعما؟ عالط 


ع 313امه مضا 4>اعععلعالاعم عاع32]أط لكا ناكا 3500 ا أللإعدعمصمع/ أأع/إانطهكا عمصاء غأ8اع5 5303. 


ه- 03 اكع3 اناماناًا ,5303 16كاهع 23 013316 غ3 كأ 03 داىع3 لأقلاقط 0ل/531م3لا ناطناط وعع] 
عأ لمعا مغ>كاةع3/إ 03 3آناط عمل 3ل 'أمعلط 2 قا عاط 03 3دمه50 ,أقا اا 


ع/ا- معد غأهاة؟ ,6131ا2ع3نال مألهء 1362 ملأوا عاق ةا 503نالانالا أمعد عولزعل0معم ,قام0 
3331| أع00ئام أأط 32 كاعم 03 31امه 5030قاء3 قنده5 طه ا ا؟. 


ع7 لاللاناط 03 0310:ملإ-املا الم >كاكاقط ععاءعط0:وولاعم 2أم,األع50و عمه معلمع5 
5 آناط !لكا أعل زط 203 مام 3ل ملا -203ئامانااملا. 


/- 37مططاقم ع/١‏ 


ةط كا »املا علامنا :3503 نأعع؟ علا جعموقط >اأصمق»ا مالإعاععع و ,علم كاتا اقلاء2 مأ عمناو كا 
320 مقط أأط بأنالاه كامقع مامعاءاعاعم ,قوط 


ها 1532 عل الاأدلاد73 5303 ,631732 لاط ,لكا 231232 ماقلإنا 03طلطكا غأط مأمععع0 
ا مأطة5 0'3 ططقلا -صمقا 13 أمع؟5 ,مأططجظ] أكا انا أنامانا .250320 3ص غأط 13213 03213030 ت0ا. 


كأع؟ ع0 لطاعل نعل 0ّ3ع3ا ,ه50 |0133 >اعبمع0 عاعل لممأععع 1و أمعط ,أططجه ق/ :ا عل ع/ا 
اعلا اع /الالاكا رع نكا أأط اعل»ع 30ل 303 ,مقلمأقا ع/ا ةك | ت013. 


١‏ 0101 اناأه كاملا مع غ23 ,ةط كا »املا علامنا ,خأو منااه ءامل 0861 ,ألاعو >اعع)ع0 :كا ع0 ع/. 


7 - , ]ةأطناط علا 2الإع0عماءألصا أمعاأعلإق مداه أعصطق عا 116 312امقموطا ,مول مق" لكا ,2أط ع/ا 
3 منقامهلااج “اهعصة ممعامتاة2. 


نفألألامانا م 3ن عع علط غواج؟ ,» 3اكا23نا ,نأءألاء؟ نالا أمم >األمع/ا أعماه دموكد 
اء نال عواعلارععوعءا والإمسروماها. 


عم - نامل ومع ,#امأططجه عل معغاعومع0 .ععلء غعاعقط عنو ولإناط 00م3الناط د5عاءعل :ا عم 
نام0 لالط الإأ كاعم ,اناا لامطأناط متكا نااملا. 


حم - ع2أ5 معأقج ع/ 3001لصاقط , ألمعلصا أ متمطتاططجظه ,طبه :كا ع0 :13زملزنائه5 ناان؟ جمج5 ع/١‏ 
انا اممعمطالمع/ا ع0 لع ءأط ها 03 معلأواأط ءأط 32 كاعم. 


ع6 - نامه 31ا 012 قنأطهك ,12 ألع انام علإعماءعل 1و عل معلمع؟ أعتممأتاع/زطهن/ا همجك >اعدرع| أل ع/ا 
175 |]اناط ع0 عكمطككا أ عاق 3ل/إنا0»ا. 


الى - كاعم لاؤكطأ ,نااناا ننامه ع0 معتااعوع0 زرالا لامالرمكا نامه اأعصططقء صامأططجه عاوعصحم 
3 اناا نالإناط. 


م- كا عما: ف 363/3 غأط مأوا كاعم ءتاع0 هموللزعم أماععدمعط علط م'مة"نكا ناط رععامه علا مرواموكم 
عاأط عكاع مطل 3ل قصصىا علط دكا ؛أط 2ط ,032131 قلإمكا همدللزعمم أماععجمعط علط معاعواع0. 


ىم - 03 3ك قامة عوماعغ نيماع أمعكاعم؟ منغناط 363اموكما 0'03ة'نكا باط ا لاناكاملصمم 
0امق>ا ع ]ناكا >اهعم3 ,ألعماء اناطهها نمه م دام دكما. 


030163>اة معقكاك عاقم-لاقا ؟أط معلحانادن لمعلا 812 :لا نع|ألع0ا 


.| 113111732 3 


-١‏ /31كاةلط؟ ع0 ع0ك1 منااه مععط3ط أأط با00 1/13 3اكاناأ0 لانادنا ,2503013/13 تمطاناط أناطولا 
3013تكاة انا اناو-انانا0. 


؟و - 3'طقالى أناطهلا ,عو األع0؟نا نال ع002اناأدنا 3]63-03163م ,نأو أطأو (الأنا070انا أناطولا 
ع الع ءاعو نعم عقا أنعاكاعاعما. 


عو - عل انام 021010020١‏ 01/00 3 ألاطقلا ,0301>3ناه ماألاء غأط 3مزامهل 30ل0مغ|3 أناطهلا 
2أ0 علا انلمع ممصا مغلا ءلم دولا امعان ع2أمأءأطئعط عالط م53م3ل لاصناط علا 3 0301كا6 
امع أمأططجظ :كا عم .5303 2لإ3لطموما عمعن ,أمعد ,عالإعممعكاعو2ع0 عمعو 30163ماناكاه لاله 
عط مولعم أأط طقكصأ |3063 ,مأألاعم معط ,ماععلع. 


عو - 3|316 لطصقطا تاصذكما أمم ألاعو ععطم دولزعم غأط معفعغوو ناملا نهل عماءعاألمعءا أهكاوط 
ماق األأنعاعمماعل نم عأمعلمو اق ذاه تعطممقولاعم صوكما اأطعلط ,طوالق عل لاع معلعمعم. 


مه - ألط معاون قغنقامه النعاع25ع06 أقطة ا أقط3: 03 0/إ3كطنااأناط مع ءاعاعم ع00نا 2 نالاماع/ :كا عزنا 
كأ ع0 مو حاة013 تعطمموولاعم أعاعم. 


عو-35030االكا ,0 كا كاملا عامن زغعغعل ذواله 013631 عكام3ةأ 3306203 ماأداد عاممطامع8 :كا عدا 
نم0 غقاحه ,030 2ع036. 


لاو - ]ا ع 0 153اأم53 ألكاكا علا نخاناط نااأملا نم00 لاله ع5مع0ع ان/اع5 3املا نمل أمككا ,طدالم 
تاتالا ,نامناو أعممق/كا ,قامه 2أط علا م325صمقاناط عمملئهلز اأطوأط !ا 63 ضولمه 3030133 
ع/ أ ع3 مك013 زاألطعممعطاعع قل 2قانابالا ,علع- ١)‏ قط جأواال علا كا 6اة0131 ماضقمق)ا مبالام>ا 
1112ل ,1 1321313 أمألاعاج 2ب كانالاه مكاود تنأع 161 هط. ْ 


مذ مط 3م50 اعاااأو مداه 2م رمع ةا أ0لاعو عمصتاهط >عاتنصعءا متلع عقكاما ادامطامعااناع0 ,03 8 
قا ماماععاعمع0 عأعععا مأل 03 2613632هلا معلامعلا. 


,1 3131ل نالانا للعلا ع/٠‏ أعاكان 52 امنا عأط أكا نأناط مم غأط عالا رطوالى كا مم 0131 /انض6111 
كا 6 أصناء مالزقا غخع00نام علط ماوعا عدامه ع/ معاعلز ناءعناو ملإهماةقلا ع0 أمأمعجمعم معقامه 
ةاءامقها عغ ناكا كاهعم3 عل ععاجعصصاء اناطتءا ,ععامعلعمم انج غأهكاجطع . 03 ل0ناط ءامل (امنا. 


٠‏ - ,]اما معلعم معان ملإجعنقط لل/إداه ع20اصلتاء معاعماجقط أعصطقه متمطتاططجه :كا عما 
كاعم ,طقكما ع0 معأق ,عام ألمعلع ا أاداكهط 


35151 


501-٠١‏ كاتا أمئعنا اأاعل 6ا36م3 م30 اهل هل11058 ,2أط ا مناكاهلصق فن :3م 3|اناماأة5 
امامعأانالإناط أمعد معط كا عاملا علامنا ,ا امعل 11058 قل صبالاوءاع ععوزاعو 5دامه ,ةد5نلا 
010ل 5310. 


؟6٠ ‏ ع(ع02 عكاقممناه عع|ااأاع0 >ا36م3 33اض3كمطا ,نأقاقناط ,نا لمعل لكا حاباكىزملإزازط ع0 مع5 ,03 0 
أمع5 ع0 قعط ,صبالاوو]ط لاع كا كاملا عطامنا ع/ا انا أمءالما أططقها منتامنادن لمعلا ع/ا ماع لكاو >اوعمة 
مانا ملإ 53 نامكله >اقاعط عالإانا"ا. 


٠‏ عل أوأدمعط منةامةصنانط ععطقمع6 ذاضنامه 03 ناذه تعطنااناكا لإقمطمقكك مول "815 ,دام 
>انال0 33الاك. 


5013-٠٠‏ 0365نالاط علا ناغعئاطق ,ما عأاع ,كلاه علمناءنا/معلا :ا عاألع0 وملغذا-اياماأة5 
اعم أنتاعو 23مام فق مازع اءزعل أعامامعط هعمخغته مقمطقع عماعو عماءع/ مادام أل 33/ أكا ةل مكاكاه. 


ه١١‏ - عل ألما علنعامطناكاناط “أعومعو ع/ كاقط 03 0 بأل ألصا |0133 >اعوععو عناكاوط 'مق "ناكا 2ط ع/ا 
013131000116 ناء نألا :»ا ع/ أععلزنامم عاقعمة عل أمعه. 


م١٠‏ - غناو بأعلإ قاعلا مأوا 3ماناكاه 3/اهلا 31/3ل/إ ,1013 13-0ل0ال 301313كطأ نادمه أكا أل'طة "نكا عأ 
0101م 3231-3231 ناماه ع/ أل الاج عنا5. 


٠6‏ -كا عما: ئعععامعاقع أوااط عملءعاألمععا عمم م3لط0لاط زمالإقصمهما ')عاذا ,مصمهما عاد 
3 للاألع عل0عع5 م0قم3)ا ناأ5نا نالا ,00131 ناما نالانكاه 


- لأعامتططقه عل مع اإعومعن ,132مل/زأل 2أمأأططق اتأطعدجء0نام 5138136030 مودكامم ع١‏ 
انا أمطاعو عماءعلا ,330ل 


60139/3-2 علا ذاكاتب|3 انامو طغقامه الإعامال 'مقبكا علا ,داءملإمهم قا ماعل ناأذ5نادثالا هلإ‎ - ٠ 
أماءع ج68‎ 3/0 


)ا ع: نف012ع0415» 018 3013 أومقط ,3ا/ا30 مقخصطت ععأذا ,مالع قبل دال/إلى طوالق معاد 
3 اناكاه عادع5 >اع5ك انالا »اعم 2317320503 ع/ ألالانامه0 ,30131 اع012 لاناغناط ع0 مع4اعجمع0 ,مألء 
أن املا أط 33503 طاأط أدأكاا ,ب 03ذا ج/اهلا ع0 كاعم أوماوع5. 


١/عء 553نا 3531 , 53130313 ع/ا عو أدأالمعءا نا لمتعمصمصللء انأه كا ت'طدالخ لصولا :كا عل‎ 018-1١ 


.نامه ,انط عاتالإنامط كاعم عل التكاملا عقلإنأطا 03 ملإعم لقلا 305030ماه ع8 ع/ا الكاملا 
أل اط ع0 ناطنانااكانالإناط. 


ترجمه آذربايجانى 


30 طلطخالم اأمنطت ,الأدمحطءدالا 


د|! 


8ه"2١ 1دلءاأا 031 دولء 031313 10125 أت000) أدأماءداهلاج‎ ١/5 (دلءا اطأهع3‎ 06520316 ١ 
م2 «ات0ت1131) وععن غأأط (امقاددداطلزعات عوطوودؤلزء06) أمأدو د00 ظط (داتاعنا‎ 
انا لالاع8) 3/إ1135610013053 آل الإألعع/ أهات:ت0) اص الإألغعء عات قطنام اواج‎ 010300353( 
!3 األ م6 ,ألم دلاعع (الإع؟ زدط) ,03 006110310 ,0 .030035011ئام دنا كاهم طأوااث 330نم‎ 


؟. قلا 0/3 لال تمان اكاهن/ا ,أط ععط 3903ط دردلصد1ا" :دلا لمعل 6قكلاة 1) 30لا هلا دونالا 812 
أوططةء غأط (مدرهوقة0 ناملا 63060 36103ااناؤه (أ15:3 نامه ,دلاعل - "(مالإادمعء اناطدن نمه 
>1 لاع الا" ها. 


*. مأزدادها ام الإ لاه 35اكا 32030 آن) 2امطاق301م3 طأءألصام «ولإألصدو) دع اناءأط داطنلة بط 
أل 603تط غأط مولع اناكاناد »0 (3 دأ دم'ع0 طاط قالخ طالا) 0 ةدودلا أاكهم! 


؟. 03 د50 ,ام ولإ/إهاج2) 05صنادن ععلز 2ز5" :(303/اة1) 3لط3غلكا تطاءخااناؤه اأة١15‏ 2ز8 
(([أناج 00ا3/) 01635110 «0© هلا 16503621 1103-5530 0355 كا (دلكادماءنالاة امولإطكلا 
011ل1لاأط دلوعل - "2أمأىكاهه دل». 


ن . نأاءنا0 “0 017123أ5نا 0313003 انأكاقلا (223©) طاأطأاكاعصاءأط (10ل5-55530مغ؟ ©) موقل قام0 
أ2أ5) 31ام0 90620301 (05طاأاءأط 115 1311نال0 لاأنااة 0لااقلا ,11ت355انااناظ) اام اانا 
أ2أ5) 00135101131 03216 3351503 طأداط أ دالاء (اناونا >أتمتأء 03121 5/ا 030تاأق أده ,كلدم نالاة 
أ2أ5 03 00131 ,61001001012 امولإلإأمه ا 512 .1لا أاتاعلا دوماعلا 6ق 0'ه/ با8 .(زد| أل ىألء مأن'"ه] 
!00/03 531363 0ا2لا لال ]لال ,طاأة 6أ5ة ,طألء 0311). 


ء. (,أوا/ا3-0/ا (تل اطعلا ,63101010 غهأادج 31تكاها 0231503 مقامه 5123 50013 (30للانا8 
2 هلا 2030ئااناق0ا010 أ١هنلالات) 5[2١‏ 3ع6ل/إ53 ١/2‏ 90552011 عادهصطة»ا داكا دماع/ا 30كنا-الاقه 
لاع »0ب 033 12030١‏ مدت 005. 


. (223©) طااناطال53ه)- وم ؟؟ أعملا] !د >الادام ,2نامناكانااه وأمطاء ح2نامنادة ,2أمدكاء 03 واارولاج/ا 
2 أعطأءاط (1135610013053[/3) 0356103 ,كا دطتناء (اأ0ه< |2أك 0313 ذنادنادنادن 03101103 لاجلا 
د/ 315]) (اناونا كأ دوماع لادلا لاناغأتناطكناط الاعد نأدط أدل] أ ل أأوع»ا! واه هلا ءلدممءئأو تلمكا مدل أل أن 
512 31/321503 03 00131 ,6100100012 امولإطدلا 2ز5) .060030116 0023 كنا (اماقاط 3093م مانا 
001/0 ألا نا2لناطانا 0 انالا ,طل10ا038 أ2أمألجط'هم ,رطألء 1أ03). 


6. (2أمالوء ولع و0لاة [ 


2 نلا ول لمعلا 512 03/6 إلأكاء (لططة 5125 #أمأططهظ8 ,كا مأوالاط 013 (5001505] 
2 .0310الإ03 (2231300150303 6ولأمعلا 512 03 5(2 ,12م53االاج0 (23أماءد|ادمرة 
الأ 0قلماع غأط ناكأة مدل دلء لقا أمندصمدطاه. 


1داوأ اكةل9 ,1011 هطقلا (303ا5ا) 3امل ناق00 0ه (نأدلإ/إ1 52ه0 (اناأناط) مح" 1نا0 لاط رمهعاد 5301لا 
أأاعلا 03زئاما 113 0136301311 ١أة0‏ 138و انام ؛أطعانالاةط تدامتم'قص موءةو! 


٠‏ 10جام قط 3236 ؟أط 9100311 د5أ اناعنا 0131 3لإةمطمقما هأهأ»رم 


1530 003لال0أناط أ5طأط مام 803) .2دلء 03 3ل 0دط ,أمكا الإزلأء 3نال-فألاع (دمنادة)‎ 62003, ١ 
0نكاجلا‎ 6١/130153 20 اأك)ات9 لاأماخط أ قواام :303 .032»© 13ل‎ 0135١11١ دكأء الاط03‎ , 0331 011 
13153ت0مةط ,ألااءأطت5د طوالم حكاقا .2ألأأدماء لاطدم ١01ال3اناة لباقلا ,نامنادة‎ 2230 
١/ءممدا)03 اط ونال أمأدطنأن3 موأ نالإنخلءة0) ألدموادداج (دللزعو ندط) مذكم] .(032دداه‎ 3/3 
8ا).‎ ١/535 32 


82 ..>األاع (اولإلاونات 6036 13ت كا (مولء 031313 0123أ00012) 0050020 هلا همع0‎ ١ 
اناعنا الإ تم]ااط (أمانداناعاة غ3/ه اطوتكعط دلا اطالاجك لأناد|اأ ,تمدمم دا أل أده مول امأططهها‎ 
أمنأهم 13ت (مدصناءة0) ١أواكا دنا 2نالطناو (دماءع/ل طناأد (اؤاامة03) أمتأدمم قاد مأموعع0‎ 02011 
“األأء 23 1ت55د]نام (013003ا0) الإع؟ أذط (2اصالإأ لاع ودلط ع ولإتااع) 2ز8.‎ 


“1 . أ ةمات (اناغأناط) نم0 غ3031ل/إ01 3/ 3531 00310اناملامط 62 ألأادماة طاموكما عأط عوط 2ز8 
00[/3110 113وداو 031 أماتكا م8غألا 3610. 


؟٠١.‏ (طودع8300-0 دك ناو لا .(أمأ0312 ١دداة)‏ الاطوعكا ربا" ( باأنرهلء0 داع ووه ١/5‏ 
1 (50303أ0 الأط3؟ امد أدماة 652 دناءة) دمنادة-من2ة دلإومكات»!" 


ه١.‏ .1دلع 23151 وانادة 30630 03 32365 0130لا 00ظط ,نالاع؟ا دصنادة عاضاهلا مانن املا )00 
52 .31/360110 قاط صنو 62 15125 ) .0351032 لاط ةناو طاماك3503ط 31كاط03ناو اأطاععلا 
>1 مازعلا 3230 (2غ3 طامنا علط ععط) وأمطدمطءدلمقو عدطمردولإعم! 


.١2‏ أ3مم'ع-032 قضنامه (13أ أأأل مءداءئدطمردقلإعم) 15201103 عأدماء /اطدمم مادا صهم علط ع8 
مكاقا .أ 03ع لات (الإدمءأت0 ممما ,الإدمناء غدهغ جطواام) 391303 6قلإا353لا 9103 
31اوأ 5أم-ؤ5أم (اناا0 أ35 قطقال8) :قخامه 


نام0 ١/5‏ 0131 طأءعق/ا مككاقط 16 3001503ط أكدطناقع/ا م323 5أه)ا دادم © ,دلا أاداع8 .دا دله:ة] 
0311© طقككاعلا وازعلا. 


. (الماناأناكه 0/3 .>األغاعء لاطدم (11د||زودم) 7131131انا 62-662ع25 3غاده5 5ضق3لطنلا 2ز8 
13[/21! (لاناعنا >ادمطاعل/ا 2223© 001313) أكدم! 06 ,أكدطاائط اضمازقاط ةناو طامء3| اناو 62 مأمتططهها 
63. 


. 3دلكاأاجدع] 0303 اأأدم'عط جاأمأ الإ 520 د5)ات؟ 12لمطالا11301أ0 ,5253اأ ااقلا00 أصو؟ 5هم]ا ,دلا 
(3173للقطضه) ,0 .ادلعء ومعاكدم اللتمودطه ذه (315503) 5 قغصضمك .اندع 
تل 303/إ/إا ٠/32‏ لط ؟ناأنا/001 31503107 لاخطءدم صلط 3 الم) ,عاماصةطاو! 


ط3ال4) تطح م1 3ام3واا3؟ (230-035913) 003لا ونا تالاه ٠/3‏ 0ادلإهاذا 31211 طباأه مأم'ة لز 
1اناا0 الناطةت0 (003طاط0303. 


"٠‏ 1ت5ا) أأدطا'عط لمامتأططهظ .ءامواع/ا مهلصأ دما'عم متصماططهها وواعلط عمط ممخاضنط ها مضوامه 
ألا أ/اءع0 0303630 (دوةا بعط 12]03ألاج 03 55 هذا , 0009/303. 


١‏ (طالاقاصه (09/303نال 30لطاططاكاةط أنادع-لاتقه ,غدا/اة0-:0/3 عقو غأ8 (إمأئططمردولازء0 هلا 
>5231انالا 033 (30311503100/إ010ا0) د53 1503م 07لالغأناا (اتاأكنا 2ععم ومدلط أ دو1ل أمأكعالط 
31015 31أكانا اانا كنا >انالإةقط 033 ,؛دادع هم د0! 


7 01531531 3]8لإ/[ا32/ |أادج ,0131 31 53ا0/ . 03ااء الاطدن اطق 3503 ١351م‏ 3/إ 3اطخةااما 


*؟. طاعاقط اجلاقلا 021313) الإتماغأء 11ىلا دا لالإع310/ ت/ الإأدمماء 163031 003 جاضاولا مأطمججا 
3 لل مامدك أوكاا هط ذلا هلا أأط وائقامه ,302 .نالكناطنالإناط (0381اط3 031 06231 
053 ,دعل داعط "آنا" :313امه ,د5إ1هاعلا 3طاو3؟ دنأاو5ئا0 مه (اؤاادع00 (طالاج35/ا) 
5 509 0013113 .03دالاة5 3061562 طانا0واو! 


ع؟. أقام0 املأططهظ لاع" :ناتك 3ضانأات 030301 أتلحطدطم 3630لاءع3 وموأككءااً هط ممقام0 
"اع لطم 3خادمه دل ودك ,رتكا دل ألةاددط طألء «دلإلطءها (داؤأ32/اتم) مدلصطالإأاهمءةق »ا أمهم 
ع0 -. 


ه . 3031 .2ألضداأط اجلاقلا مه (أملءداءزد مادام داطاوهو) لنقاصمقاه 205 أمءدكاهن عأمأططهها 
طابااه مجعم 32ل ادام 17« الإألغأ 03030اأط 3]3-3030123) 2اضدكاه عا وذذادماه 
3031 ,>2 ألمأططهظ كا للاأط ,03/365301 اكلاقلا 313امه0 50213 030انامط ه/ا 2أ0د5اء 


9/61 3|؟301 |311١‏ اةط/اة! 


2؟. 23001071 03 53115ئناما (03130 0103لا 3116] نان ناانام) ,03 03لكاكاممط ,03 3/إ3ط3013-(ناناط00) 
ماعل 


3 03 5383-5013 (هاعلا 3035 أماءأدا/اة2|1-0م) 03م ةماق أملإحا! 


. .0310351311011 تلاقام قالاع؟ دام دلداهم 53 5363-5013 (واعلا 3655 اناأخم) ,مهعادو 501لا 
03151١ 53101011‏ تلمأططج د5أ مجالاء5! 


3031امه0 230530115 تم دا062 (أضادنء) أأدمطحطءدم ألط ماألؤ(ل0113 مدلوأططهه عدون 
>1 لقعا واللعو ؟أط 00133©) 530اه0 الدمءالاع؟ 02 (513030لات؟ 0130 لنطاح قا أكدمم ه065 ادمرة»ا) 
أ هلإلا اناطع03 03 0618 3الاط هلا 0353 3ع3ط لاناعنا 0(30161طأه طاطكقكامطا مكادا بمدكهاذدا »ادمراء 
ا ال3ا 103113" 021313 ,353لئأه ؟ع5 ,(10ت735 هذا عادص اطناءة0 دمأ دا982 طاقن 03ماداو)3ة0 
ع0 562 طأط 5< (أماكا "اللو زماع/ 5123 03 هلمم ,ندلء كلاوط اعنام دمخمم طذااما 


4 ,01310315311 لطاقط 3كلامل/ .أء 5316110 طاو3 13أ310طماقة] أمأاجح 03 دص ,اه >اءدط 2امه مدل1ج دلىا 
1 لاق طاوعم 05 لمطادطاا! 


22 0 ,03 00801031 .03 3231031 ,03 3131 أمأوادنان مأكلاد؟ الإأل عدا مأططجها ,مهادو 501لا 
062320 (الزع؟ 1أتط) ,563103101 تلطااقط متأمأعدادلموطا 


."١‏ 012 ,13أك5نا5نا»0 ١2ام301311ا/اة‏ (أمطكا ناقلا010 د02نناء/اة0 هلإلا اأطه) طبال من جتنن أناكلامل/ا 
1 اننالاة انأقام0 .>اأملمئعلا أجاماديلت 03 مأداد ,03 طلاقاصه 817 .مالإدمءنالاة (اممقاوجكنا 
0310 >انالاةط ,مهأادو ندا 


؟* لاملا أأط كام ١/3‏ أدمات أأط مأكاءاب »امع ,0 اانا . أ /ل1 0015103 كاقلا 03 3/إ3ماأك! 


ع" . 2اماهلا هلا 2اطماهلا نام0) .مالإدمناء 0350 دعل 30512ط وطتقك ناقلال!لالاناط موقط طلطخقاام 
ناتلا ,005010103 ناكا 50213 93110103 نمطا ,مداتكدم ,30103اوا طتدناو ١أط‏ عانالاةم 
3 (اأكلات؟ ؟أط لاناا 032 دان نالاة واعلا 230512 .(32اأه عادص ننالاة 03ألغأء وااة تلاج 
53 ,31ا3 01535 0351030 ,5553 >األمع/ا ولإنأعط أ (631351503 031 د5أواة/ا 3ل 0/3 
5 310351/ 15313 203103غ» 0311 03 0 لاكاقا .دلء داه 5ط 03063 هلا ٠/2‏ 6391513[/36 
١3١ 3‏ أندامكاقط ناط مأغأد221؟) كاصنات المأكط تا غأه/إت1ا ادم نا10ة 11أ03 عاماقلا ,53أه اأدطاج 
ناكلا لانا!0 6[ تمزة»ا| 3110. 


ع" . ماكاقلا ,0303 3303© 3وناناط-73001 تطااقم متصااعلز ,جان0جماه ووذنذا أهلإلاثم اولاهلا 
3 031030 311116 ,001101730 00101 30630 20313 نا8) .مالا دمرئنا0 


كنات .مالع ٠/313‏ 303 .01317 30ماننالا أدج 230530115 >اأدطاء 581303 ومأتلزعع»ا 62 مأمماعاعلا 
اعلا ومامعلز ألطه الإألئع/ا موكصل .عألطعل6ق/اقء (نامنان أدممقلززو) دلمأدهءقط للد (مذكما) 
203001 الأناا 313لاك-ناة 501 3003ط أ/إأل هط ءأاأع/. 


هه 03637 ((اناونا مأدأ5) لا8 .اكات د]! |1222 00170100 (315003)) ,ثانااه 0102 616003 دل0موهوا 
310لا 033 داأقطت"'ء دادم د اأءألاعع« 


ع" (رومطءقة0 أوأ لط طا6363:03018) 05زغأع9 3عمال3 مالاعي غأط مالإللدمماأظ «رموكما لط 
الإألأء لاأماطاط53) اكاطاقط طااةاضناط>اتن ه/ا 062 ,131نا0 “اانا .ماع 03 )552 أأط مأ/إأل د مالم 
0330011 |ةناك-ناق501 (3لطأده031 552 الإألع0 ,أهلاة. 


/”. (3علإ60) 003 753 ,31اأط 63قلا أاعلا جم دك أكاومنات .3مام0013 طاأددو داءناططهاه 05ونادن ععلا 
مدئىئدأأط غ3 036/1323 طأادى انالا 


أ 3الزع؟ ذأم ,لطن كاةمم) مدلإدصط اام هلاوط 03 طاط 0303 طتأمأططد]ا 31ااناط (انااناة. 


4*. (١3035ل‏ 3اقوالم .أ30300تمكائط الإألأعء لإطهلا دمد5 (أماططجا انبا (الماناابادوج قلا 
؟أط واط]أألع قتا ترا دتمصحطءدمم طلطقوااى) د/ا 0131015 3كلاملا ,03مطاء الاطد0 311 03503 
31 دلدصصدطه) 103تطا! 


٠ع.‏ (لمأجاك 11قامقاو0 عأضأططدظه عدوح1ا دلا ونام مدلزعل - "لقاو منطوالى دا ءادات1!" :بط 
2 1501 !06007 (130143/١ة)‏ امااطقاجاون د30لكاداهمط صناعنا نادة ,طنوع5 دناعنا 
12 عاثالإةط -انالاةط (دل كا دطناء 30صذا قط ذالم ألإع؟ 2آمالاأل0دممائط هلات!! 


١ع.‏ أمأك 3010 غه/الإتم لطتنا ماطخاام) 003003 ناط دز8 , دلإعل 36اماداج غهءطأ نام نونل 11530131 
12لا لالاقاصه أقطقعا ناط) دحكاقا >اللأاء ط23أ (13013اتكام اأاعأاءغام ,د21 دالأاهل اناعوطاتاه 
101 02 “01> 033 00315 3|ذا) 3101 اماد لام). 


"ع (رألأ 53ا0 ةاضق رتكا 1تلاألع0 رمادلا ونام ) ,3035ل 3اطحدالم ,303" :عج] الماناانادوه8 قلا 
3310113 املا أأط ((اناونا 1730جلا نالا 3أالنا0 لاقل ,00510316 اعات/) داأطاط53 ئنهت قامه". 


“ع 01لا ت5كانالا “ا0© 3/ ا03) 3عنا “ام> تلطأ دلا أالع0 منقامه طدالما 


عع. لإعو 6أط داع .عألع 20015 اأذاام 2311003 لاناأناط) 31امقاه 303امه ه/ا نعل ,/زة9 1للء/,ا 
02خ طلاط أمأءد]|أ0ل) ممقاصه عاد مكاةا ,متكدصاء ؟ناكاناد م0 ماللع0 "د حطذاام ,كا نالكاملا 


530113 ,ألما أاذط ,مهأ دو1أ0جط (طضوالك) .303251012ام3 أمأدأ300] ((اناونا! 


دع. ( 313513 116 3113[/313ط1 22 ألاة دا نامتك 23031 لالاقلا0نا»ا0 3" انال 53 (!اناأنادح8 قلا 
032131 وذتأعلا )هأد< أطا بع 531003 ١/3‏ 061032 أمدك 1قام0) ءاأرهكاته 5205م أأط 2دلماضنء06) 


ءع. ([3293 30130053انان طكاتيب 3035م 153 ةاطادن طاكقامه ,دلإع0 6قاضاك ةط 3اصة <امة" نا 
م0 235035 طاق1الم3 01330 اامقا كاه علط أمتططها 03م3"ن0 مدك .لأألغعء ,3) وناللا00 
01م طأنالاع؟ |33 01330 أأدمنقاد غأه الام 


/اع. (3/ أطخأ تا 051301 الاهم 2320320 35010131 30انا0 5303 1قاده (3503لإنالا0م 3"' نا لوك 
؟أط ؟311]اناك/ا0 30630 512" بطاوام3ل أأدأو- اداو 33131503 02 (0301/303 انا ة0]) مالقامناة2 
أ أالط دل أمأردااالع0 - '"!2ناماناكالالإنا 303103. 


م . ,1الا1ع03 ,32طلاع؟5 ,لمالطقها ,6أة5 03دئى 023601136ذط 2داممنا أصدد (2دل]أ ونام 82و 8١‏ 
31 3م13 نااملا لا ؛ق00 033 أأط 5/ 3201131 30لاملا :3ام0 !(داألع0 .5 هلا ومج/أ0! 


دع. أطعلز انأل ,103اهط عنام الاقنا0!10 30م0] واماط313»/ا0 طتالنازنا؟ ب>كاناماناك- اناد 812" :وام 
داءالاع0 - "013630102 نامطاونااكادطا. 


0١‏ 1م31 0نالاةلز ,ماناأه 035 (522ل) " :ع0 (إمانا اناده جلا! 


١د‏ . ومعل) إللالط وناالادم علط عانالزةط (نمطكا «دالإة9 ,03613 انام ن62) 205امالاهن هل ه/ا 
(3هلادط لكأل ومدلامعن/لا مكنا أجاط 3لاقط 0" :تاكاه دلزء0 2وام0ن ."دام أككاد دا مأل 
قام0 "رطوالقم 33030لا مولكاملا أدأد 0365 111" :ع0 ((لاناانادوده 0/6 "63630012ال/ا03 
:ع0 .501953630131 «دلإع0 - "013630012 غاة/ا 03 نا" :طالاقاناط اما 3ا35ط 5503 (13أ 23طاع]15) 
23 كاقلا نام ,05 هاات8"؟" 


”ه. 0132113 003 03 512 .6301363001 (03اناأنادناط 652 لاناعنا طجدعط-6300) أداد طقالى ,كا متناو 0 
داع 5123 ه/ا 2أمأكادءداع/٠‏ 30/اقه 03اوانا038 أقطدل (ندل امأ داءأطه0) )اهردلء ناكاناد (30351لا 
252 32 «0؟ (009/303) ,كا 1ل>كادع13د0! 


*د. (زطةا|اةاااً 2طقاا 13" 5قمم23 ( 0301501013" :ع0 0053د1ات20د8 (الاناانادوح ولا 
مط تلكا ونام هلإ 0/3 دام ذأودالاة5 :56213 06231١‏ (أمطكا "ذالهادا لوهلا زطدااقاناموطءهلا 
31|أط 5313 1103-13530 3135103 ناتاه مقالاع؟ ''(31امادوام03 05»< 313امه ةا دلء غ03"7/3. 


10 3610-3511 ناكما مقالإء؟ ,مهأدل 1501 !! 


عة. .(أأأط 06231 06> لا طاناقنا010 قا متكا بمتصا'قم صتامككا) ا ولإامه ائ)اهلا 3ط03 أجأد عامأططها 
متصد5) .>اأوتمطدم 8205 اادلا هعخامه أمدك 2ز8 .,دزع/٠‏ 3236 ,5253 ,031» لطت 5123 ,15053 
ألكادماء وؤأاطهعا ناذا 2اماهلا مت0/321. 


ذه. “0 (1ا3301013لا ١اناأناط‏ لاناطناء2) 311ا0130 05نعل د/ا 03دالإة9 نمأططخ؟ا (إلانا اناوج قا 
اناط22 03/003 د/ اماع داناأكنا علصأ د!د010 أماداج'نط م داءدطمردقلاعم عاظ ./الإامج] 0621 
لاعلا 


عه . 05م أعأد 316اأم0 .صضذاقت (دلإدلموة») أ2أمءدلءاألأء مدمناو نمق 3903ط (30لط36اا8)" :عدا 
12121 0359035103 داأنانالكنال/!501 51203) 3/إ1523/إ031 ناطه 03 53 ,001011363 دلأ دصمطقم 
دا أ/لع0 301 «د/زدممعادمة/ر" 


لان لااكاقلا 033 (قطاط 0303 طقالخ) أءأط اكصقط قط مدلصأءداء6ة ممقاقضصق مقا المام قا ممقامت 
.آلا»ا001 323615031 ,آالالانا أطت تلاط ,37*31 5أو5هلا درأططج8 ,دلإع0 (الاكاه 
انالناأنا»00 32361 لاأمأاططجغ]ا ,مرها دود ! 


من . /الأدلط ألأذأا 33 تالامه 817 أدلالات 01017031نا0 019/3031 ,كا انالكعاملا خا داصطدم ألط داع 
(3111203ما-اط/ا6) 3603 ,نا .)ا دلادماء 000636 32363 510031 ناماه 3ل ١/5‏ عاد لإومماء 
321لا 


دن . وأماوع) 3115الكااه/الاحده 30630 لإع؟5 0130 ©7320 «دلإتم062034 152د2نع"26 82 
أأط 3610-3532 35153آل/ا3آ للالاة5 812 .1أ3210ادطاء طودعط ضقاهلا انأقامه (مأءداأدصطاطانا 
اناا أطة/اةل) 1تاألاعء لناناج قطه عقامه طكاقا ,ب>األمئع/ا دلاول أ (تلزقم) أوأل 01330 25ناء'6لا 
!060311 (اناعنا 730أنا»01 (أ2أم0313ت06) ماهلا أندادنء"'قم عأ8 .دا ألدة))ا. 


.»٠‏ ((113 000121 / أمطاء 21د 22) لأططتا" :303ت5 وطاق أ ,أكا |53 30103/ (الماناانادجح قلا 
لإعو ألط ععط 03د5 (اناعنا لاقلال01 د0صلاد طاطخضالم هلزنا ممخامه) عالكاصاء ملالأطع لقاصدكما 
03 ه/ امم ممم 2أمأالال :0850و ومدد (أودععو 563]) .للدوأمعل-"رعداجدومائط دل0ء 
أأط 2اماقلا دمناونا (أاطاد 16 ت11) 30136كمأ 30361 3011١‏ 10نا2300 3031 لصدطه) وأمطامداغدم؟'دا 
|| ,0لا نا0لنا»ا001 31ام0 812 .امل قلا ,303630131طأ 03نا562 لمأصدك عأهئة90) >لألغأء محطهاما 
اأمطلوو ةا دلزع؟ أ 535903 31113003100 ااا لاون مازقامه0 030أنا»001 لاطا 


١ء.‏ كا |53 3013لا واع", 


اكامطاقط 3903 30لذذاط] .> ألوأمطاء عمد دلزعل - "مالع ولعد5 ومردلم" :معدا ءكاداهمط مقماخح لط 
الوأماعل - "2 أمصوةءدلء 5305 ممم قطاق 3301لا 3100م متمدك" ( :وتاطل) .الكامء و0عج5. 


اء. (30030ممغ اندلق باط ,00030 أمدم كادرقو عل عز8 (روعووألءه/مهم)" :مأمتوممطط (ذذاط] 
019/3131 (طاالإدمط 610 أطمم) 3031 2 انا لان اناغأكنا 13170210 ناه اتاعنا هم (3لأقط داق 3]0خلا 
2 ألأاأأكقط (الاط0 ,0103013 03ؤلا5ا أماوأونو أأط 32 ,ضوواع/ا غأداطةقم ودصمدمط 03032 053نامناو0 
)ا نا صناكاة»ا 1ق 1030ملإ 3لا 0/2 3|331 قصائاة سنامكاقا)". 


#ء. (كهكا قط 3030ام0 المع أداطقم 0303 03155انلاا0 دوموك إغأع0 اه" :بال لالإناط (طجاام 
3 أأط اماق ا-3107310] 03 221 .70ت ططدطه 12م23ه (أءا |أ) ,53لإنا 03ج5! 


عاء. 303101لاأم 7/3 1أ3 ,غأةطلاه دلطاءعلا دام ة5ت/ا5ت/0 13أوت5 ,53253 ا3ع3ط أمطاكا 013031 
دل 03ا3ةااقم (3كادماء ولاةد5 303ل9أ2 ,3لطلقاقط ااأقامم) ,أ 2وط52152 0315١‏ 33امه 
72 (301313لإنا 03) مقالزءع؟ .زع/ ٠/3011‏ (مةا3/) اناعوط]ناه 363اده ,اه 50ئغ6ه 3منم3013اناة 
أومع/ ل'ه/ للواجلا! 


هء. .52مطاأط 3اه دنامكاقط غأط ععط صاصدك دل مهدجن مطأءدادلمدط رصام'ةم) مطتامد8 ,نادنا:و00ا 
»ع ]3/إ13| 0011735١‏ 01311 3513530310 3/ا 931170310 لاأطت5) اكقماله اكاهتنا مامأططحا," 


ءء . 730530113 (03232130) 3811030 ١2لا‏ 123انا62 2ول0للأدم'عم (01ط) لانتاونا مأداك 
0315١‏ 5123 12أطط3] ,50أ50103ط أل امأططجك 2طدم ممئتاأدو ه5أماددط مدا مهو 205أمول0 
أل أالصطةةم! 


/اء. 3031طأ أالإعن (ض3قلط قال4) م3ةممطقح الإألئع/ 2ن (أ5كهانااطهآ 03030 >اأامتايه ١أم‏ 0501205 5125 
2 (058331150310) 13101403© 3لإلا نان طألع 135< |2أ5 0 ذكاقًا .0132 مالإعن ١داغناط‏ ام الاألماء 
لا010>اصقص موكم] . عتصلوءأمدلمقل! 


م . 039 6359152123 (030ل/إ96) لاقل ,3103[9/3638103ط هزعلا [5[12 003ناو (ماطقوالق) ,دود81 
3 06323ا|ام3آ 03 (6تلإنا!00 أ>اد ععط 5013 !ألما اأصاكصآاطهت 153ا3!/3638م 301لا 
325112 |01). 


وع. اك طأ1تلطة0 تطاننا؟ أط 039/36381391002 1ةالإ03 25أمهل أجدأد دل لط (ماطخال6) 53املا 
3 3لا 0/3 313630 1003107 812030 ناكأة 512030 50013 *2الطاكطالاة»!3 03[/3636103 نأ 
]لط ادهع ولع ادمرة»ا| 5[125 03151 


32512 ]|أط 3م13 05 دها. 


812, 03انان 2لا 03لا5 ااقامه ,ا ألداء الأدمئقط دلا 111هزت؟ ١101ال3اناة ادلم‎ )031011313, ٠ 
دلا 326احم هبالاعا‎ 5٠3903 اناع3طاناء) 103 داج2ة بكاألاء طتطجك طأءألصطام روماءةادت5ة/ا أهل/إلإزا )جم‎ 
أالاععا 030انالا0؟ 15أ03نال»ا3 33]0161012لا اأقامه دنا >األئع/ا أدنء أله (مدلء دا أدماعم‎ 
>0316عل9 3113 ,انالاناط- لاوط ,غ3 ناك 06231 ,أ أهلإلإنازط03 لغأم ,كناناد مدكص]) >األأء لناغدنا‎ ٠/3 5. لاط‎ 
3أططج؟ا ,التماطامة] 003 2اطاقلا طألع اتاكاناد قطخقَالم ددأطمادط 25قو دمأء داه /لإأدهم أممتكا‎ © 
)!طأ١ طةمم؟0 الهو‎ 1 


١ع‏ ةا أقططتم متا لأع0 قعل ل3) اتأماتطا 62 30|1311كطأ ١الاأناط‏ (نامنا9 غ031 3لإأ0) ناو 6أ8 
301363010 (23لا(اناأنادناط) 02اأاءاط دا (أنداءه دل أدمماة ذلا ه/ا دادم مردقلاعم لنالاولا 
نا اناا 33ام0 .01313 930) 3لإنالا0 ناه 1دامدااقع/ا وماءدااج 536 أنداءج دل ادومة 
2ل اك 3ط 3031 (اأعغ 16ت طاق 3ل مأمالا هل 2. 


"7 . م3اه هما (أطأهن دلا 0620 طالإدمرة0 أضأندات>ناء'"قطم ,أماأءداانادل منطقاام) 303/إ0نال نا8 
0331© 033 0103ل (65300) 7/5 :013 06>ا 03 33603! 


“*ل/. (713) 2دو5دله 030لاذا 8123 135030قلا الإع5و 6أط لالاع0 (3003100'لا00 الالاانادحج8 قلا 
.0130011 2030ل الاألأء لاهلا همود © 310353ط أصدد (3أءاأرجنام) ,دلإع0 (3530<هل!ا 
علا 0051 دمأ داجة ,كا 1,5025102 د5 ,01363611200103 داع8. 


ع7. 3630011لإنا 001313 ,0153 03 32 ,لكا ماهلإ ,ب011ل/ات5دمءع/7 55031 جرج5 2ز8 ,303 


ها (8122 5013 .0300131010 انااط323 ]03لا نامانااة ه/ا مأولادط همد (0105ه1 0136361 داع8 
013 0712030ااط323 أمد5 5ا| بع1) .0!10325300 3م13 03 تلع 3010لا ؛أط 03انا2ة 03151١‏ 
2|أ6). 


ءلا. (03اعل © أضت5 ,كا ا03|150 32 (اناعنا 316030<؟ (03اءات1) 03030 أصدك (نزدأكاءرونالا 
داعط أقامه 3036 .(دامأكاء 0326 35103ط ا 3لإ0نال ,داصأدداء غ3ط0313) 36اداداجة5 دلإ دما 
301 1003160313 غأط 32 2اماقل (1131103) 5013 0030 خد؟5 ,ذا أللإدكاعء. 


3110ل/انامط 3لاناطم03!9/03-03 ادلم أوه:3ط دانططممدولزاعم الالال 3لمةو أهنالاج مهل0رمرهجك 
؟أط جع 711203 الاانام03-03/إ03 لماأداظ دك .1 ألواضطاعء داعط 03 03طناء/ا06 ماقام 0) .01330 
3750 ]| |أط 3م3] ا ألكازوالات0! 


لمكا م001/3 تنمأ 3دامااة طاءع/ خهلإ/اأ32 دمء دان دطمردؤلاعم 652 دا غأدمامان أكاادنالاج مدلمدك 
,31 أللادكاء داع دكا ونام هاكادت/ا ,303 .أل دلعء /الأذلا الااكاصاقط ,06503152 3236 3خقامه 
0ل>كادع0313 035103 03 ذنااقامه أدطأكناما صلأمقط7طا). 


,007013) 531032 03130119153031 مأمدعع0 (0دل00 لع الاعم 030303 مناو) 00013030 
دا دعع0) 731321 لأطاناك أكالانات 011١‏ 231023210103 لأ٠طناك‏ ١1ل‏ 5310321311 وعع0 هلا 10لقجىا3 ,ألمكاا 
اناه 07153103 ( 2121150310 مروكطأ عام الط لاطأو خط ,أىداكاداتم 0000112. 


4 ((21366000) 3137/3 0130 35< 5303 30630 طالاانال ناتلا أأط لاأموعع0 (لاناانادوج قلا 
0 أمدلاتط (2125030] اللقط امناو 03 قلإ!0) أضدد مأططهظ ,كا مأوالاط 013 .انون امقصختد 
0003150 ( 3031113 931331 >انالاقط داه 3!13503) 303103( أأط مدصد] ادا 


١م.‏ ممم بأء 03 3أونا|؟05»” (5/إ01130103) جاعلا مالاهءدل0» 03 أمدلا امأاأططج8ه لاع" :عن 
د عأدطةا دتمم نقلطاطقو:دل 22 .3< 3أونااد5< 03 (مدل0هك اا دا/ا) مدلمعلا ما و3ع6313 
لالاطه دوأمطاطط 6داءا3ا د/ا دلا زونامط ,كا ءعلا غخ00012 ألأط داع همد/) "معنا األهل غأط مداتط 
ةاماوا03 3612 0319151503!) 


١‏ . (003تالإناا62-8<2) 3 كنات .01011 ءاملا (6]ناكا د/ا از 3ط ,03101 (20قا5ا) 8300" :عدا 
لالط اناكاط هم (هلإأابوعط) 83ن|»ا0/؟!" 


؟م. ,0 .>اأكالع (032 6داهلاق 0130 03د دم دلا 9353 لاتاعنا داصام'قةط 32030" نا0© 82 
اناأاة الاامذلااج مقعمة رمأءداءا قا ممنقاماناة2. 


8 230لا طأطألاعب حَنَا (مدل20ز8) مخما3ح 2أمالإتلئع/ أدا/اة0-ق/ ,اا مخاق53 أدم'عم ءأط 10153103 
013 كنالا'03 53 ٠/0103‏ 2ن > أاكام ؛أط 003 .93232! 


عى. 03املا نانق00 0363 متلمطكا مأططهها .عدرقو ذأ دقو (دمنادادا»ه0 ددتأه/إلإ|ازطه0 52 همد" :عما 
أأأط اىاةلا 033 ناطناقنال01!" 


هى. (:ع10 .5011931131 153001503 (أنأهلالإلالاع»ا د/ا أ دلإ/اا 03 لاناطنا) ثانا 5317031 (!اناانادج ق//ا 
أ'02© 3112ل (031303 ناط) 5123 .لكام" |3301لا دا مات طنلطقالى) .301لطأعصة صتلمطتأططج"ه يكم" 
أل كأمطاءع/ا ءالط ءأط ج2ة)!" 


ءىم. 8123 5013 .3131010م3 3101ب (030أطات0) ١2ص‏ الإألأء لاطهلا دمج5 ,ا أللإاددهأ5ا ,903 
2700311361 أأط لاناونا 0نا62 03151 


(نااه 5©ا عع 0317ماعل ,5530لالأنالانا 53103 ١01ق'1نا0‏ 82 3031) .10أ3720ماائط 3م13 05 (اكادلا 
2ط 5313 3013ل ماصمهك). 


ام ,130103810 .خط خم أأط 03151 5323 3612لا ماأمأططح] (2اممالاح0 31 (7تاء باطباط) ماكاها 
نال>انالاةط أأدما'ع7 0130 دك انام 9! 


8 ( 630221 303 "نال لاط طاواوؤالا دعل لط داماء هل قامودكم! ندو3" :عم (إماندطمردوؤلازعط هلا 
أنأأءة530 قطه 03 دوعلل ,دادكاء عادومةه»ا دمءأط-ئاط لاناونا >أدم مادو لإعو أ 
دا مرانط". 


4ىم. .>األغأء طق23أ 313اه (الضاكقم'03©) طكايب [د5دم أنه 1د7 لاناعنا 0530131!ا 003003 لام 2ز8 
ا30أه0 32١‏ «دلإع95 6أط 3903ط 56030نكا أدلإ/ا)تكات (لاصااطه هكاد/ا) مطخامه صكاها 
ألعع؟5 نا ناكا 2اماةلا طنااه معاطم قم 123مطتأهم'ع7). 


.١‏ (أطلءدادة صطكاقا ,م3اة0 362 0315151003 02513836 دلا 125536231 ,أ دمردع2 طلصة" نا 
ل ةا 30اناط أأط (مدل0تاكات/ا) مولعلا ددزظ" :دا ألع0 داعط ( دلا عنام 0ق/إ3مء الاك 
>| الاج 03113!/3 نوما 531013. 


, 3عا ال[ 003 طاق3ط مانادنا د/ا 3مطااناكا »3 30131مط؟ءا أناك- اناو 3351503 (311ا3636) 0لاعاةل/‎ .١ 


. عاقلا ,62 الإت م ءألطء 35١0123‏ أله 363-03163م نالزة0 ,أمطكا والإزلأء 10013 ,0نكاهلا 
83 3610-3516 (013130 لأط ةي 3ناناؤناان :008 طامالإأاططمدقؤلزعم) تاداهم هل اطواام 
عم لم02 


“4 . 31لا 5303 612 63الإ |03 5لإ96 532 0لاقلا ,063الإقمنطاه مأناء ؛أط 0121030 قلا ١/5‏ 
63 ,35310مءألمء طهغلا آم 36301212لإناكا0م (5320303) 123أط 3032 .ا الادعه/إد مم02 
300351 نام ,3111م لاتططدا" :عدجا (ماناانادوت8 0/8 "363010/إ3مامضومأ 5ه 03 3ما38منكاا 0 
101 نلالإأدلادنالا 0136 310 03]8لال»اتط أماكا 030عا3ة0-طاصء علدمادو-طالعو طحقاام) 
اأطاععط ,قعطالا3مطاه أمعا منطوالقم) "امصفصدكصا علط مداه ططصردؤلزعم عاصاهلا د5أ مدلا (ال2300نا 
ألا برع 03016 ولإدمطناغع/ ومامعلا أعتم داكا لعل مأداد ع ط٠طدردقلإعم)‏ 


عو. (ضوماقح الإألادو ندططم غأط مهنع5ة9 ناملا باوق00 353اصدكمصا (لمكا دلا :وتام ولإع0001 
ةقلعم اللاصوكصا عأط طوالم" :مضقامه ماهلا لإع؟ 0130 30 دلإدم 903 مهما 3ه 
,االإع0 593030 :وطمردولزعم ,دعصاكا صاءدلكانوناكا!) .أ0ل1:دادمصع0 - "2 1ل2دلمة0 
نتمم تمق صمدل 1113 ت0). 


نه. (طأ032 الإ »3 (أماكا ,3ام3كما 512) 020703 ,علا ,303" :عن (ماناانادوج قلا 


أكا 5025102 ,(01/إ0153 13131 0313113103 أؤأ| 3ت دانامنادن غع/ ال/إ3تداه 6تكادادةم 36ام0013593 
10116 طق نمطممدقلزعم عأداهم علط وعقامه" 


عو . لأط3؟ (دمالإزاأوامطط متم الإاتخطممدولاعم) مطوالمة هعاها 3301203 ماداد دامطتمج8" :عما 
(30311311031 (اناغأناط 630313 10030 00313تط ,0 ,كا 73512 طناك .ذألء غه/ات1ا اكقمطاه 
املقو (أمالإألاع دادم 391303 دلا دلطأاداو ماءرقامه) ,5630301" 


. 06053 35)! 2310161 0131ل طاط الى .0301املا :00 5ت! 5310161 3امل ناءقه0ل طاطخاام 
-501113 2]كنا 021 001311 5ا0نا0 غ30031لإأن 512 .15032532أأط 3م13 00518132 3503ط ١30ل‏ 3اام) 
اعلا 11داكادء0053 طانزقام0 .االادهعه 21 3103ل 21كطدم ألطكا ,3ا د/ا [3| ,ما ,05نا اناك 
2133010 لاطنالا0ا3 مام دام ة630) مامقاده 323101063 001 لمطدمصعطه .ءال مدممدطه! 


. 01030 3|30115“/ا0 طلالإنا نا ,>اناماناك-اناك" :هلا دمأ دلاألغأء هاما ادام أءدادلإج ,8 
مامه 025 وواءدلاألع0 - "013630102 نامنونااعادم علط تمعلز 16انلاءأل 2ط ,03اقط عناماناقن010 
6235101. 


9. (0103كانالاةقط باط داصدلع نقكاما أماداكادع د أل هطقل أأط جنده؟5 مدلدداة) 2ذقامه دودلا 
(داأصلع ,مول تمعن أمأاكتمةا قامه (دل0انلكاوكا ناط) طاط قالخ 3303لا 0/003 انعلا د/ا أىدالاة0 
3 الاا3ل ,مانااة) ادع لط صناعنا أقامه طقالق !2 أمطاءد| ننامط ةو لاطناقنا010 03016 30363 خلا 
اأط داع0) 31اماناتك .نالكلاملا 3آاطناك >اكات؟ أأط ععآ جه ,أكا ألأء م دلإلإدنامم (ألاق/ا خمطاه 00632 
1321 دلإع5 أأط 3903 0ت آناكا) 131ننا نال طألء 5:32 03ص أءداء ]نكا 62 30630 (03 7221/5605 
1 ناماام). 


١‏ (-31/) 153 1ت[دمأجت أدتصطم صمتلمطتأططهه عزو عدون3" بعل (هزدلءا اجنام ,مطاأءططمردؤبوعم هلا 
83 03 5013 611135150311اناا طأمداء جا (لاناط0) 03 دمعلا ,اط اللا53اه طتط53 (دصأنأدا/اة0 
03 0153 ١1لا‏ :0303 03) مقكم1 .2أم أل دلع >الاواوها 002)330 (مدلطأكدمءع/ 2ن ونا أنالاملا 
أل5515» (3113طا"ء نأدأامدا! 


812 ا !الات ,23لإع201-5ل 0ق/ا313م ألذأكا 001135 ,353) 23زاع'"806 35131 0000102 3ل/إ53نا الا‎ ١ 
لاك 13© لطاعلا 312/الات؟ 313515031 035|3115 ,0110 ,030 ,0013683 ,غ9531:3هط 01952 دلا‎ 
لقاوقط (اطاكق|اناؤه أأة15 طاض1ل|03 طلوحاق03 أل1 دلا اكقصاضةلا مأدتمدل‎ 
مه "مزع , 03101103 صاصقلا ممقامه (وكناا!) :جننهك مولمطامقااناقه انه 5آ )لمعلا (كقمطاامقا»اج5‎ 


- ,"(أل|الاع0 3لماوقط (الاق3) 530و361015|انادلا0 2د5 ,كا غأادو داء دمد1ا !دونالا 9/8" :3ه 
ألوامطع0. 


٠‏ (3610-35|31 22015030 أططجظ رامعلا دلا مأئدالاة9 تم انأقاضناط مدك" :3مه (03 3كنالا 
1 أضدد ,صشٌنراط لاع ,دوا طدالا .مردؤئئ[الط ,كا 562502 ,أمالاألاألمء 3:30اه د2ناء'قم 
أل؟ألطازع/ طق/ا3© دلإع0 - "للد ]الع اادج ونامطاأه /لاطأضمطا 310 (9612 03نا/إنا00050. 


٠“‏ (هلا (ناطه"ماعا) ناطه 55 812 .15201 35030)<ب طنالا00 30ل0طا38م2م] (رأوتلاآ) تنقامه (مم”مزع 
“لاع 310 (3لإناك) الماكاطاقط ماقام قاه دل )>اتاءاط ختاطباداه. 


١/5 وكام .مناه مأكاةد دل0مأوا632ة (طوى 2ز5" >األعل ومامقااناقه اأة:15آ 50013 0030ناط‎ . ٠+ 
١7/2'لد5وأ أ وامتم'ةم ل0ناكاهلا ,أمااطه ممءاط هل أ2أى) ١2امالصطقط مأجدأد 301003 طذات0 دممقلا0)‎ 3 
الإجهع 03113 (15ة؟1آ 3 13103 15و03 23أمأءتلط-)تط) 05 اتاءلط جعوداءاأةها"‎ > 


. «دلإألكاأوالاد0 ؟أط ب؟ع6) 01330 300ط 03 © بجاألأء (أ2قم 013:30 6300 (امخة"انا0©) 82 
أنداءا؟ 3 هلا مواع/ 05 زنام (داأدصصمهن منداصام'ةم) عاصاهلا دل أمدك .لاه اهم (مة30م ةق ونا 
6031016 13 5121 00103 (3اأ 32361 للخطصمقطمه. 


ع6٠.‏ -ولإق) طاطالاج 2داددواط اطخ "001 2ز8 ,هلزع 530 قلإنا»اه (31/35/إ-9/31/35) 33013 115301313 
(31216503 غآ003نام انط لئاقلا 13 عنا أمانألا) ,120113 باضه 812 .060036011 (3لادك-3الاد ,ولاج 
]لغ 03211 


٠٠‏ ( وططنا؟ .مالإخصاصوما 03 55 هادا بماصقما م3" ن0) ه15" :ع0 (2دا روتام ,مان انادجع قلا 
موعلا وتأمصطامع/ انمآ هلا غوءاة1 دماءداءة) عدادكمهكا وأمطااءئعلا مراع أدنالاح مولمه ,كا انالككاملا 
33131 5360393 0205]8 23131 لاق0ا00انا»ا0 (30"انا©) 11503 3اطهلا (أااه. 


. 31313 ,غأ53قكانام 2داصتم'ةم) مأدامتأططهجظ 01ل030035نام ,الكاقم >أممأططح8" :د/ا 
مزع - "أل )ادع هماعلا ووازعل 0داغأنام امات (أكا د ناوه قط ألادهعداأمع/ا 32360. 


4 . لااقاصه (د5ا غ21طأودم-لنالاة 01"300316ا) ,31ل/إ3|ا36 3016م03 «دلإد5360 «أؤونادن 31ام 
31 03 0363 أحتأت3غ (3طقاا). 


٠‏ (اطاكط 3لا .(متلع 3نال) مضاؤةب ملاعل مخصططحه 05 د5 هذا ,طوااى :ه15" :ع0 (امانانادجع قلا 
83 .1لا50لا035 03 3112ل (03اكوناط- الإ[ 03 5ة) 30131 |0623 ات أكاانا؟ ,(انالكاملا أ0نأه) 2أمددوعء0 
2لا هط مردوبلعم 


املا ؛أط 03 335103 (لمأطاكلاا ناط) <اناطنا8 .غ]ا3عاج 0 03 553 ,03101 غم 05 أصاكدد مكاء 013 
ألاا! 


1 أكاأت؟ غأط عع (521231503) 01103ا اناما بمم لم96 30الاة ؛أط ععط وومن22" :ع0 ١/5‏ 
(03 «دلإلصقط) 0058 ؟أط ععط ب“اهعءدلء علدصطة»ا 003) صناونا 30161ما0 (2اع3) 23[5 ,مولإخمماه 
دل مألاء «اناأناط اطداام) اتأننأ دعنا (دعدأوأل/ا3ا) ااام دلا "إنناكاه 0للطاخط قط3اام منت/إ3منةاأه 6١‏ ولإناأطع 
ع0 3ك" 2 دناة'95 بأء 150015 6زانط 230ئا 56053013030!) 


ترجمه اردو 
شروع خدا كا نام ألا كر جو بلاا ملاربان ذللايت رحم والا لالا 


.١‏ ولا(ذات) ياك لالا جوايكك رات ايئلا بندلا كو مسجدالحرام يعنى (خانلا كعبلا) سلا مسجد اقصِلا (يعنى بيت المقدس) 
تكك جس كلا كردا كرد للم ذلا بركتيلا ركلاى لايلا للا كيا تاكلا لام اسلا اينى (قدرت كى) نشانيا لا د كللائيلالا بيشكك ول] 
سندلا والا (اور) ديكلانلا والا لالا 


( 


". اور للم نلا موس كو كتاب عنايت كى تلاى اور اس كو بنى اسرائيل كلا لدُلا رلانما مقرر كيا تلاا كلا ميرلا سوا كسى كو 
كارساز ذلا لالالارانا 


". الا آن لوكولا كى اولاد جن كو لآم ذلا نوح كلا ساتلا (كشتى ميلا) سوار كيا تلاالا بيشك نوح (لامار لا) شكر كزار بند1] تلالا 


ع. اور لام ذلا كتاب ميلا بنى اسرائيل سلا كلالا ديا :لاا كلا زمين ميلا دو دفعلا فساد مجاؤ 5لا اور بلاى س ركشى كرو 5[] 


ه. يس جب يلللا (وعد]) كا وقث آيا تو للم ثلا سخت (لائى للانلا واللا بند1] تم بر مسلط كرديثلا اور و[] شلكروا] 05 اندر 
يلايل كثلالا اور ولا وعد لا يورا لاو كر رلا 


#. يلار للم نلا دوسرى بات تم كر ان بر علدا ديا أو هال اوى باهر 


سلا تملاارى مدد كى لا اور تم كو جماعت كثير بنا ديا 


/. اكر تم نيك وكارى كرو 05] تو اينى جانول] كلا للا كرو 0115 اور اكر اعمال بد كرو 05] تو (أن كا) وبال بلاى تمللارئ الى 
جانولا ير لاوكا يلار جب دوسر لا (وعد[) كا وقت آيا (تو لام ذلا يللر ايئلا بند[] بلليجلا) تاكلا تملكار لا جلارو لا كو بكال] ديل 
اور جس طرح يلللى دفعلا مسجد (بيت المقدس) ميلا داخل لو كَدْلا تلالا اسى طرح يلار اس ميلا داخل لاوجائيلا اور جس جيز 
ير غليل يائيلا أسلا تبالا كرد يل 


6. اميد نالا كلا تملاارا برورد كار تم ير رحم كرلاء اور اكر تم يلآر ولألى (ح ركتيلا) كرو كلا تو للم بلاى (ولاى يلللا سلوكك) 


كريلا 05 اور لم ذلا جلانم كو كافرو0] 5ل للا قيد خانلا بنا ركلا (][] 


4 يلا قراة و0 ؤس 3 05انا :13 جو مب ملا سيدا 010 اور ومنو[ كر جو كف عمل كرتلا لل بقارت دكا 108 كلا ان 05 


لئلا اجر عظيم (]1] 


][]0 اور يلا بلأى (بتاتا 010]) 5لا جو آخرت ير ايمان نلايلا ركلاتلا أن 5ل] 02 للم ذلا د كلا ديذلا والا عذاب تيار كر ركلا‎ .٠ 


م 
١.اور‏ انسان جس طرح (جلدى سلا) بلالائى مانكتا لآلا اسى طرح برائى مانكتا []0]0] اور انسان جلد باز (بيدا لأوا) [][] 


اينلا يرورد كار كا فضل (يعنى) روزى تلاش كرو اور برسولا كا شمار اور حساب جانولا اور لام ذلا لار جيز كو (بخوبى) 


تفصيل كردى 


لآلا 


.٠‏ اور للم ذلا لآر انسان كلا اعمال كو (بلا صورت كتاب) اس 15 كلل] ميلا للاككا ديا [ا0ال اور قيامت 5ل روز (و0]) كتاب 


اسلا نكال د كلاائيلا كلا جسلا ولا كلاللا لاوا ديكلالا كا 
؟١.‏ (كلاا جائلا كا كلا) اينى كتاب يلالا للالا تو آج اينا آب لألى محاسب كافى []ل] 


. جو شخص لآدايت اختيار كرتا لآلا تو ايذلا لئلا اختيار كرتا لالالا اور جو كمرالا لاوتا لالا كمراللى كا ضرر بلاى اسى كو 
لكالا اور كوئى شخص كسى دوسرلا كا يوجلا ذلايلا الاللائنا كالا اور جب تكك لام بيغمبر ذلا بلايج ليلا عذاب نلايلا ديا 


كرتلا 


7 ووه للجار1 311 عبس :سق 62 لد كك كردلا كا للوا تو اانا ك0 اسوذ ا لوكو كن (ذ عفن ينا ماموو كديا د 


ولا نافرمانيالا كرتلا ر[]0]0] يلار اس ير (عذاب كا) حكم ثابت لأ و كيالا اور للم ذلا اسلا لللاك كر الا 


. اور لام ذلا نوح كلا بعد بلأت سى أمتول] كو لالاكك كر [ال01] اور تملكارا يرورد كار ايئلا بندولا كلا كنالاولا كو جانئلا اور 
ديكلانل] والا كافى [الا 


لخي نيصن ونا كن امنوة كن ) كا عو اتسيف لاقو كلم اسن مول ذا عزنا بن 410 كين ور رشيضا 040 10 بلي 35 
ديتلا 0م010 يلآر اس ك0 لئلا جلانم كو (10لأكانا) مقرر كر ركلا الال جس ميلا و(] نفرين سن كر اور (دركال] خدا س0) راند] 


5 او و جوشخصض اخرت كا خواشتكاز اللو اون اسن ميلا اتن كوششية كر تن :1 ل] لاتق" الا اوي و لا فوم وللى لاو تى 
ايسلا للى لو كولا كى كوشش لالاكانلا لكتى لال 


3 للم 


ادقن افو اذ كرست كار للابرورد كاز كن يسا ةف نا لليلانا او تار لا بوره كار كن «سشكن ( كسى سلا 
كن اللو الي 


"١‏ ديكلاو لام ذلا كس طرح بعض كو بعض ير فضيلت بخشى [الالا اور آخرت در جو لا ميلا (دنيا سلا) بلات برتر اور برترى 
ميلا كليل ب[]0] كر (]0] 


7". اور خدا كلا سادلا كوئى اور معبود ذلا بنانا 5لا ملامتيلا سن كر اور بيكس لاو كر بيلالالا رلا جاو 5ل 


رفخ اور تملاارلا يرورد كار ذلا ارشاد فرمايا لالا كلا اس كلا سوا كسى كى عبادت ذلا كرو اور مالا باب 5لا ساتلا بلالائى كرتلا 
رلأو0 اككر ان ميلا سلا ايكك يا دونو [] تملاار لا ساملا ب0]0]اي] كو ولانج جائيلا تو أن كو أف تكك ذلا كلانا اور ذلا انلآيلا جا لاكنا 
اور اتشلا ناك اذنب كلاسا ذل كرا 


*”. اور عجزو نياز سلا ان كلا 51لا جلاكلا ر لاو اور ان كلا حق ميلا دعا كرو كلا الا يرورد كار جيسا انلاو لا ذلا مجلالا بجين ميلا 


لشفقت سل) برورش كيا تو بقلى أن (06ا حال) بر وحمت فرما 


0. جو كجلا تملاار لا دلولا ميلا [01] تملاارا برورد كار اس سلا بخوبى واقف ]011 اككر تم نيكك لأو ك0 تو ولا رجوع لاذلا والول] 


كن هين :5 وال 00 
#؟. اور رشتلا دارو لا اور محتاجو لا اور مسافرو لا كو ان كا حق ادا كرولا اور فضول خرجى سلا مال ذلا ألاؤ 


با كنا مفكول خرك" كرا والنااس مفظان 0 تطناق 00111 اور شعطات ذلا بوووة كلوقن تحت 8) كنا كفن ان 5ر01 وال 
(يعنى ناشكرا) لآلا 


8 اور اكر تم ذلا اينلا يرورد كار كى رحمت (يعنى 


وا تنجو #والط ومشيفن عن ليل هه كترة ممعي بطرت نرسنه ب كك اناد ناف اذ 
ديا كرو 


4 نازلا لاطا كو تلاق كردن سن :03" لوا (يضى بقلت فكة) 5ذلى 847 كتحي كلا كو لل 1201 ون لابالكل كللول 
للى دو ( كلا سيلاى دلا لاالو اور انجام دلا لاو) كلا ملاامت زدلااور درماندلا لاو كر بيلالا جاؤ 


بيشكك تملاارا يرورد كار جس كى روزى جالآتا لآلا فراخ كرديتا لآلا اور (جس كى روزى جالاتا لالا) تنكك كرديتا لآل 
ولاايذلا بندولا سلا خبردار لآلا اور (ان كو) ديكلا ر لما لآلا 


"١‏ اوراينى اولاد كو مفلسى كلا خوف سلا قتل ذلا كرنالا (كيونكلا) ان كو اور تم كو لام للى رزق ديتلا لايلالا كجلا شكك 
ذلايلا 5لا ان كا مار لاالنا بلاا سخت كنال لآلا 


شخص ظلم سلا قتل كيا جائلا للم ذلا اس 5ل] وارث كو اختيار ديا []0] (كل] ظالم قاتل سلا بدالا (]) تو اس كو جالآيئلا كلا قتل 
كلا ا د اك 0211 12 لامصيزو سا0 


جائلالا اور علاد كو يورا كرو 5لا علاكد كلا بارلا ميلا ضرور يرسش للوكئ 


6 


اور جب (كوئى جيز) ناب كر ديذلا لكو تو ييمانلا يورا بلآرا كرو اور (جب تول كر دو تو) ترازو سيد لاى ركلا كر تولا كرول] 


#" اور (01] بند[]) جس جيز كا تجل01] علم :لآلا اس كلا بيجلا[ ذلا بلالا كلا كان اور آنكلا اور دل ان سب (جوارح) سل] 


ضرور باز يرس للوكى 


بدا أو ةيد قلا كن راو قن 6( نعسكتز ا كناك ذيك كو بقنانا كو1ة لازنا كأأوو ناميا د كر ادر ل كى 
جولاى) تكك يلانج جائلا كا 


” ان سب (عادتولا) كى برائى تيرلا يرورد كار كلا نزديكك بلآت نايسند [آل] 


9 الا بيغمبر يلا ان (للدايتو لا) ميلا سلا لايلا جو خدا نلا دانائى كى باتيلا تمللارى طرف وحى كى لأايلالا اور خدا كلا ساتلا 
كوئى معبود ذلا بنانا كلا (ايسا كر ذلا سلا) ملامت زد لا اور (در كال] خدا سلا) راندل] بنا كر جلانم ميلا لاال ديئلا جاؤ 05] 


.6٠‏ (مشركو!) كيا تمللارل] برورد كار ذلا تم كو (لاكلا ديئلا اور خود فرشتول] كو بيلآيا0] بنايالا كجلا شكك ذلآيل] ]ا (ي0) تم 
إلى (نامعقول :بات) 205لا للق 


.١‏ اور لآم ذلا اس قرآن ميلا طرح طرح كى باتيلا بيان كى [يل] تاكلا لوك نصيحت بكلايلا 115لا مكر ولا اس سلا اور بدكك 
ئلا قر 


2 كاقدر كل كر هنذا ك0 :0 اوور معوة: لكر بلا جني 8:05 0:05 للبلا تو ولا رون (خنذا0) مالكك عرف كن :طرف 
(للاذلا بلالانلا 5لا لكلا) رستلا نكالتل 


*6. ولا ياكك لالا اور جو كحلا يلا بكواس كرتلا لايلا اس 


#سائو0 اسهمان اور زفين اور عوا لو كك ان ميلا لايلا سب اسى كى تسبيح كرتلا لايلالا اور (مخلوقات ميلا سلا) كوئى جيز 
نلليلا مكر اس كى تعريف كلا ساتلا تسبيح كرتى لآلالا ليكن تم ان كى تسبيح كو ذلايلا سمجلا:لالا بيشكك ول] بردبار (اور) 
غفار لآلا 


ديدلا لاءلا 


2#؟. اور ان كلا دلولا ير يردلا لاال ديتلا لايلا كلا اسلا سمجلا ذلا سكيلا اور ان كلا كانولا ميلا ثقل بيدا كر ديتلا لايلالا اور جب 


/5. يلا لوكك جب تمللارى طرف كان لكاتلا لآيلا تو جس نيت سلا يلا سنتلا لايل للم اسلا خوب جانتلا ليلا اور جب يل] 


س ركوشيال] كرتلا لآلا (يعنى) جب ظالم كلتلا لآيلا كلا تم ايكك ايسلا شخص كى بيروى كرتلا لاو جس بر جادو كيا كيا [][] 


8ع. ديكللو انلاولا نلا كس كس طرح كى تمللار لا بارلا ميلا باتيلا بنائيلا لايلالا سو يلا كمرالا لاو ر لاا لايلا اور رستلا ذلايلا 
ياسكتلا 


9. اور كلاتلا لليلا كلا جب لام دق بو اناد موك و خور للزنجام كاعر كا اشرق مدا كلو د 111 
.١‏ كلالا دو كلا (خوانا تم) يتلار لاوجاؤ يا لولاا 


اقبي كوي ور جرعي توطار نا وويككا تلن او و88 سم بن بتاى رفت م00 887 04 >نا ريم 


كلا اور يوجلايلا كلا كلا ايسا كب لاو كا؟ كلالا دو كلا اميد لآلا جلد لاو كا 


”ه. جس دن ولا تملايلا يكار لا كا تو تم اس كى تعريف كلا ساتلا جواب دو 5لا اور خيال كرو 5لا كلا تم (دنيا ميلا) بللت 
كم (مدت) رلالا 


]ور سر قار سد سا لذو 05 تو كو نا )اش هتنا كلنا بوسر نص منعديه 0810 ردك طاة اررق 
باتول] سلا) ان ميلا فساد لآلوا ديتا 001010 كجلا شكك لايل 5لا شيطان انسان كا كلاللا دشمن (]1] 


*ه. تمللارا برورد كار تم سلا خوب واقف لالالا اكر جالالا تو تم ير رحم كر لا يا اكر جالالا تو تملايلا عذاب د لانا اور للم نلا 


هه. اور جو لوكك آسمانولا اور زمين ميلا لايلا تملاارا يرورد كار ان سلا خوب واقف لالالا اور للم ذلا بعض بيغمبرو لا كو بعض 
بر فضيلت بخشى اور داؤد كو زبور عنايت كى 
عن كر 03 (متر كر ع الوكرم ع اسيك ضيه يزه فؤيم ا كناة” نان كرايلد كر وزكر 8 0 كم من مكبك 


كلا دور كرنلا با اس كلا بدل ديذلا كا كجلا بلاى اختيار ذلايلا ركلاتلا 


كو اذ هلا عدا 6) زناذ 1 مقوت :للونا 810 اوراس كح رضيتة: كذ افيدوان و كنلا كيلا اوزاادن كلا عذاني سلا عرف 


ركلاتلا تايلالا بيشكك تملاارلا يروردكار كا عذاب لارنلا كى جير لآلا 


8. اور (كفر كرنلا والولا كى) كوئى بستى ذلآيلا مكر قيامت 5ل دن سلا بلكلا للم اسلا لالاكك كرديلا كلا يا سخت عذاب سل] 


اور للم ذلا نشانيالا بلايجنى اس للا موقوف كرديلا كلا ا كللا لوكو ل] نلا اس كى تكذيب كى تلاى لا اور للم ذلا ثمود كو 
اونلانى (نبوت صالح كى كلالمى) نشانى دى ل تو انللولا ذلا اس ير ظلم كيا اور للم جو نشانيالا بلليجا كرتلا لايلا تو لارانلا كو 


.*٠‏ جب لآم ذلا تم سلا كللا كلا تمللارا يرورد كار لوكو لا كو احاطلا كلا لاوثلا لالالا اور جو نمائش لام ذلا تملايلا د كلاائى 


اس كو لوكو ل كلا لئلا آرمائش كيالا اور اسى طرح (تللولار كلا) درخت كو جس بر قرآن ميلا لعنت كى كثى | اور للم 
ننه مواق انق زف اسن بل جتق :فضت عبر كي ريدأ ترق 0 


.*١‏ اور جب لآم ذلا فرشتو لا سلا لاا كلا آدم كو سجد[] كرو تو سب ذلا سجدل] كيا مكر ابليس ذلا ذلا كيالا بولا كلا بلالا ميلا 


اذخ اشقمع: كو سعد كزو معنيو كر نز لل سنا بدا 0186 


2 وو أن والااعة) لين لكا كلاه بكلا تو لان و للا خسلاسو :05 مع سملت د 008 كر تو مجلا كوقامت كلادن 
تكك ملللت دلا تو ميلا تللو[ا0] سلا شخصول] كلا سوا اس كى (تمام) اولاد كى جل] كالآتا رلاولا كا 


“8. خدا ذلا فرمايا (ي[االا سلا) جلا جالا جو شخص ان ميلا سلا 


تيرى بيروى كرلا كا تو تم سب كى جزا جلانم [الا (اور ولا) يورى سا ([101) 


ع5. اور ان ميلا سلا جس كو يلاككا سكلا اينى آواز سلا بلاكاتا ر لآلا اور ان ير ايذلا سوارو ل] اور بيارولا كو جلالاا كر لاتا رلا اور 
ان كلا مال اور اولاد ميلا شريكك لاوتا رلا اور ان سلا وعد لا كرتا رلالااور شيطان جو وعدلا ان سلا كرتا لالا سب دلاوكا لالا 


ل عير للا متهن 0ه 1 تلن افاي عرزا كجلا رون 0101 ارو زان متيو شلاانا برو كان كا مهاف كاف انا 


بيشكك ولا تم ير ملاربان لآلا 


/ات. اور جب تم كو دريا ميلا تكليف يلانجتى [الا (يعنى لاوبنلا كا خوف لأوتا لالا) تو جن كو تم يكارا كرتلا لاو سب اس 


(يرورد كار) كلا سوا كم لاوجاتلا لايلالا يلار جب ولا تم كو (لأوبئلا سلا) بجا كر خشكى ير (لا جاتا [01] تو تم مذلا يلآير ليتلا 
لاو اور انسان لالا لاى ناشكرا 


8. كيا تم (اس سلا) بيخوف لاو كلا خدا تملايلا خشكى كى طرف (([] جا كر زمين ميلا) د لانسا دلا يا تم ير سنكريزولا كى 
بللرى لاوئى آندلاى جلاد لآلا يلار تم اينا كوئى نكلابان ذلا ياو 


لابو د[الا يللر تم اس غرق كلا سبب ايذلا لثلا كوئى لآمارا بيجلا كر ذلا والا نلا ياؤ 


ع8ظ اور للم 


ذلا بنى آدم كو عزت بخشى اور ان كو جنككل اور دريا ميلا سوارى دى اور ياكيزلا روزى عطا كى اور اينى بلات سى مخلوقات 
ير فضيلت دى 


.١‏ جس دن لام سب لوكولا كو ان كلا ييشواؤلا كلا ساتلا بلائيلا 0105| تو جن (5ل| اعمال) كى كتاب ان كلا دالاذلا لااتلا ميلا 


دى جائلا ككى ولا اينى كتاب كو (خوش لآو لآو كر) ب0]0]ي0 5لا اور ان بر دكا0] برابر بللى ظلم نل] لكوكا 
86 اور جو شخص اس (دنيا) ميلا اند لاا لاو ولا آخرت ميلا يللى اند لاا لاو كالا اور (نجات كلا رستلا سلا لات دور 


اس كلا سوا اور باتيلا لامارى نسبت بنالولا اور اس وقت ولا تم كو دوست بنا ليتلا 


/. اوراكر تم كو ثابت قدم نلا رلاذلا ديتلا تو تم كسى قدر ان كى طرف مائل للوننا لاى لكلا تلالا 


م6/. اس وفت للم ثم كو ند كين ميلا (عذاب كا) دونا اور مرذلا ير بلاى دونا مزا جكلاا تلا يلار تم لامارلا مقابالا ميلا كسى كو 
اينا مدد كار ذلا ياتلا 


2/. اور قريب تلنا كلا يلا لوكك تملايلا زمين (مكلا) سلا يلاسلا ديلا تاكلا تملايلا وللالا سلا جلاوطن كر ديلالا اور اس وقت 
تملاار لا بيجلالا يلا بلاى ذلا رلاتلا مكر كم 


/. جو بيغمبر لآم ذلا تم سلا يللالا بلأيجلا تلال] ان كا (اور ان كلا بارلا ميلا لآمارا يللى) طريق رلا [01] اور تم لآمارلا طريق 


ميلا تغيروتبدل ذلا ياؤ كل] 


8 (الا 


كيولا صبح كلا وقت قرآن كا يلالانا موجب حضور (ملائ>ل)) [الا 


10 (ثواب اور نماز تلاجد تم كو نفل) [1لا قريب []0] كلا خدا تم كو مقام محمود ميلا داخل كرل] 


سلا زور وقوت كو ميرا مدد كار بنائيو 
١‏ اور كلالا دو كلا حق آكيا اور باطل نابود لأو كيالا بيشك باطل نابود لآو نلا والا لآلا 


7 اور لآم قرآن (5ل] ذريع) سلا ولا جيز نازل كرلا لآلا جو مومنولا كلا لئلا شفا اور رحمت [01] اور ظالمول] كلا حق ميلا تو 
اس سلا نقصان للى ب0]0اتا 0]0] 


نافد لجان انا 


6 اور تم سلا روح كلا بارلا ميلا سوال كرتلا لايلانا كلالا دو كلا ولا ميرلا يرورد كار كى ايكك شان لآلا اور تم لوكولا كو 


8 اور اكر لام جالايلا تو جو (كتاب) لام تملاارى طرف بلايجةلا لأيلا اسلا 


(دلولا سلا) محو كردي لا[ يللر تم اس 5لا لكلا لآمار لا مقابالا ميلا كسى كو مدد كار ذلا باو 
7 مككر (اس كا قائم رلآنا) تملاارلا يرورد كار كى رحمت [الالا كجلا شكك نلايلا كلا تم ير اس كا بللا فضل []ل] 


8 كلالا دو كلا اكّر انسان اور جن اس بات ير مجتمع للولا كلاانن قراق سا يناثل تاشن ينا ذلا اسكيلا 05 كرولا 
ولاايك دوسرلا كو مدد كار لأولا 


4 اور لآم نلا قرآن ميلا سب باتيلا طرح طرح سلا بيان كردى (ايلالا مكر اكثر لوكو | ذلا انكار كرذلا كلا سوا قبول ذلا كيا 


.6١‏ اور كلاذلا ل15] كلا لآم تم بر ايمان ذلآيلا لا-ئيلا 05 جب تكك 5ل (عجيب وغريب باتيلا ذلا دكلااؤ يعنى يا تو) لآمار لا لئل] 


زمين سلا جشملا جارى كردو 
.١‏ يا تملاارا كللجورو!! اور انكو رولا كا كوئى باغ لاو اور اس كلا بيج ميلا نلكريلا بلا نكالو 
؟4. يا جيسا تم كللا كرتلا لاو لام ير آسمان كلا لاككلالا لا كَراو يا خدا اور فرشتو لا كو (لآمار لا) سامنلا لاو 


*4. يا تو تملاارا سوذلا كا كلآر لأو يا تم آسمان ير جلالا جاؤ لا اور لام تملاار لا جلالانلا كو بلألى ذلايلا مانيلا كلا جب تكك كل 


ع( 
اسناة لو 


*9. اور جب لوكولا كلا ياس لآدايت آكثى تو ان كو ايمان لاذلا سلا اس كلا سوا كوئى جيز مانع ذلا لأوئى كلا كلانلا لكلا كلا 
كيا خدا ذلا آدمى كو ييغمبر كر كلا بلايجا لال 


4.. كلالا دو 


كلا اكز وسى: 2ل ع0 ونا :620 إفى ”ث0]) جددا بللرفل (إور) آرام كر فنا (نع تستدا) تو كك أن كتانباش فرش كو يعمير 
بنا كر بلايجتلا 


غ2 كلالا دو كلاهير 0 اون تلكا رلا درساة ذا للى ك1 كاف :008 ولاى يننا يدو سنا خبرذاو (او اك كر)دبكطنن وال 
00 


9. اور جس شخص كو خخدا للدايت دلا ولآى للدايت ياب [][]0] اور جن كو كمرالا كرلا تو تم خدا كلا سوا أن كلا رفيق 
ذلايلا ياو 5لالا اور للم أن كو قيامت 5] دن اوندل]0] مذلا اند0]00 كونك0 اور يلكر 0 (بنا كر) الالائيل] 8105 اور ان كا 080كانل 
دوزخ لالالا جب (اس كى آك) بجلانلا كو لأ وكى تو للم ان كو (عذاب ديذلا كلا لثلا) اور بلالآكا ديلا 15] 


8. يلا ان كى سزا [ال] اس لها كلا ولا لامارى آيتولا سلا كفر كرتلا :لآلا اور كلاتلا تلآلا كلا جب لآم (مر كر بوسيد0) (الآيالا 
اور ريزلا ريزلا لاوجائيلا 15 تو كيا ازسرنو بيدا كثلا جائيلا 15] 


9. كيا اذلاولا ذلا نلايلا ديكلا كلا خدا جس ذلا آسمانولا اور زمين كو بيدا كيا لآلا اس بات ير قادر [الا كلا ان جيسلا (لوكك) 
بيدا كرد لالا اور اس ذلا ان كلا لكلا ايكك وقت مقرر كر ديا لآلا جس ميلا كجلا بللى شكك نلايلالا تو ظالمو لا ذلا انكار كر نلا كلا 
سوا (اسلا) قبول ذلا كيا 


.٠٠‏ كلالا دو كلااكر ميرلا يرورد كار كى رحمت كلا خزانلا تملاار لا ناتلا ميلا لأوتلا تو تم خرج لاوجانلا كلا خوف سلا (ان 
كو) بند ركلاتلالا اور انسان دل كا بللت تنككك [1ل 


.ور لام ذلا موس كو 


خيال كرتا لاولا كلا تم ير جادو كيا كيا لال 


ولا بللى تم لوكو لا كلا) سمجلاانلا كو لا اور الافرعون ميلا خيال كرتا لأولا كلا تم لللاكك لاوجاؤ 5] 


٠٠8‏ . تو اس ذلا جالاا كلا ان كو سر زمين (مصر) سلا نكال دلا تو للم ذلا اس كو اور جو اس 5ل] ساتلا تلالا سب كو لابو ديا 


.٠١*‏ اوراس كلا بعد بنى اسرائيل سلا كلاا كلا تم اس ملكك ميلا رلاو س لاو لا يلار جب آخرت كا وعدلا آجائلا كا تو لام تم 
سب كو جمع كركلا للا آثيلا كل] 


٠8‏ اور للم ذلا اس قرآن كو سجائى كلا ساتلا نازل كيا [01] اور ولا سجائى 5لا ساتلا نازل لآوا اور (01] محمد) لآم ذلا تم كو 


8 اور للم ذلا قرآن كو جزو جزو كركلا نازل كيا [0] تاكلا تم ل وكول] كو [الاير [الآير كر يلالا كر سناؤ اور للم ذلا اس كو 
1 لاستلا 1 لاستلا أتارا 010 


كلالا دو كلا تم اس ير ايمان لاو يا نلا لاو (يلا فى نفسلا حق [الا) جن لوكو لا كو اس سلا يللالا علم (كتاب) ديا لالالا 


كر يلاتلا لأيلا 
.اور كلاتلا لايلا كلا لامارا يرورد كار ياكك نالا بيشكك لآمار لا يرورد كار كا وعدلا يورا لأو كر رلا 
ا زورون لكر لاو نا كلا بل كر :ان كيخا (اور) وو جادا 88 اون ادر سكا ان كواون 03 عاجري بيدا طرق 08 


٠‏ كل]0] دو 5لا تم (خخدا كو) الله (05ا نام سلا) يكارو يا رحلطن (5لا نام سلا) جس نام سلا يكارو اس 5(] سب اجل]0] نام 
للي0ا0 اور نماز 0 بلند آواز سلا ي0اللو اور نلا آلاستلا بل5[] اس كلا بيج كا طرية0] اختيار كرو 


قل وو #تلى كقا نبب شرو هنذا قل تر ناعم تطاعةا در كسب ديقلا بايا 8ن ارو ناا كن بادشاتلى فين كو 


كرتلا رلاو 
ترجمه يشتو 
005 
05 
005 
05 
005 
491 
015 
015 
05 
055 
0105 


)05 


25 
005 
)005 
0) 
) 005 
)015ً 
)0055 
001055 
0015 
005 
05 
015 
0005 
05 
005 
0055 
00155 
00009 
015 


م١‎ 


5م 
0055 
2005 
000 
015 
00005 
0005 
600 
615 
05 
مع 
605 
0005 
2 
015 
200015 
00055 
005 
00115 


015 


9 (مم) 
9 (عه) 


)005 


(عه) 
205 
05 
00155 
0605 
0605 
20015 
59م 
005 
20015 
9 (ءعع2) 
22 
59 مع 
005 
0055 
0155 
005 
1ه 
0005 


00005 


0225 
005 
)0 
)0 
005) 
0115 
01155 
5 
5ع 
005 
005 
229 
005 
015 
010 
005 
005 
05 
005 


0055 


1055 
00105 


ترجمه كردى 


.١‏ |[ 03 لاعلاع؟ أل ,علللا 6لمعط ناكا ,6/إ03ناا لاع طأ/اماأمم 6 مهلاماأما 6مول2علا 6ناهم أ8 
عم نكا هلا 053 -انا 0أه6د5ع11 (/اقم أ6) 5]/اءع290ام أقط ا مطوععلا-ان لأعدع11! زاوم أ) والاعو2اما 
ع114) .ع [أ30م طتولزإحمطةا تأمعط أز ولحط بعلزاعط قملءاط علزجل ,ع/أكا 1202م 6لا 003 
مقأدعط لاعملط (ج؟ لعمامعطنالا 6ل علن 6لإعلمع0) آنا أط مع بحا 0ط أز ما ب مالمةأط03 
ع 0و/اع010 016 أدأطاط (م203ع/2) 53ت أظ .06 أ لصم قلإنا»ا عم ألاط أعل500) معلا عنلالا. 


؟. 13 ل ولإناطاء م23 003 أز 3للاء ناكا 60 أز ,علإامة أوللاع1 نالوم أ0) انام 23 11053 0ط أزّع/8 
أ (م203ع/0 6516م أز رمنلا إمولزناطك مقءقج أأاع0" :ع(06 3 30لا أز جللاع) لكا مط أز ن لعاع0 عملم 
مأنأوعم موق اءعء5 ت عنم " 


* (مع320م1و5 كأم كاعلمعط (طنلا) ثأكتء أ8 6اعاع»ا عمناط3لائط (ت طنلةا أط صتاط عم نكا ,026 أاع0 
مأكاقم 321م51 كب طنط 20 ). 


ع. مولإناطء مم3 اتط ذا ع8 


أط 356م قلط نا طلكااط 301ل0/اع] ممق نال 03 لاأماعح أل مقط بحا زعلإتمة >ا6قم 03 6 نمأم أل ١‏ 
مكاتط مأدعم مةنلعن تأع إلا0. 


ه. أز ناكا , مقلاعلمعط >اعمتط 3ل علد عع ا عم تأقط محمخل بل ععط حمقلا أز معاعلز محل 6/ضقن 101 
أ3اع نلا عمتاعءا مولداع بع/ؤلمخ؟ ,عمنط عقط 20 نا متدعمم قطغناط ألإع لاا ,ع طنط نالا جم عمط وممط 
مقاط ,علنا 3]6اعننا أز بمملكاال عط ععط مقط) مولقضعواأل علا أ! ,بهل مومعل صقلا ذا عنلا مغلزتمح»< نا 
383 6لأصواةم نا٠طتاقط‏ 101 3 علننا دممط أز مقط 8غأداعع) ولاء (مأعاط أمناطعح أط ,ملنأدأا»مع0 
طأل عم عب عو 6/ىا). 


ء. أط وماأقطعلااع5 وصوط أل قنعط هل علنا 5623 أز عم (رمنط موممكمم علكلا قماءاكا أز مناط) 56وهم 
أطهلاملرأن أط صنتاط عم بصاءكا عقط لط مقعقج 0 اهم أط مقط عم زعلا هل 0153 (03 مم6هلزءم ع5 
مما عام أمهلاعلزام. 


101 ,اأكااط مهلزثأتاأد صناط عاعط ,ملأل م ولإعمع0 م علنلل< أزّ مقط ,صكااط مولإأعمعو مقط ماع 
367 أوعل وال علنا :علإتاقط لقم وأداعء عمل مادو 101 .عم م2 علنا قموط أز 3أقاأد خاثالازد 
ع5 أط رمقطءأطهح نا 562 أط ,عم ناكلا معلا عنللا مةلإاعلمعط مدلناء 0153 قمع ,مولزثأم اد هماما 
عمنطناع»ا 03 ممأعاعلا هاقء أل 3 ,مكاتط جعء علذا 6لنا؛ (0153) صذنلاء نكا 0ط أز (مأمآوتط 03 علا 
ماع أط 3كلاللا 0153 (ع(اناطتاداكامع0 غ3اعنلا أز ,اأمناطعح نا متأكبها أ صنط ,عنلا 6غأ3اع/0 نا ألاءع ود عامم 
ع3ل]أأط ام علا أز موتلاع) مكااط األاقا ماعلا أ 351 مقئنثاء ناكا 0ط أز :مأكاتط عنلل. 


(.عاأط ألأ/او|أل عننا ذا بعللا 6لإتلباكا نكا عطأل (مأطاط مهممومم علثلا عماءكا مدلكلا أز مقط ماعلا 
3 طنط ماعلا 


دار اك 


1 >كامأكاله قمقلماج علإثاواكا ز00. 


د. 1/306 3م60 أز ,عاأل نادت دلاة؛ دلإألعاء5 (2 صضودعءا دضمط أ 730"3 نا" هلك 3511 81 
علإعط مأدعم عا6 لا ج مهللا كطهط 1[ 351 أط ناكا ,بع010 لمأوعتصم عماءكا ثأوج 26قا ن عمم كا علاط 


8١ 35 اع]3م93 13 0قللا 3ممط أز عالا إعمعط مكاهم ععنثلاقط 03 33م (103ز أا) نكا 06ش3لثاء‎ .٠ 
.01 502 ع/ؤ كا مومالاعم 01 مرق أط‎ 


.١‏ 3طأط وصطعط ملاأل 2عط 3©) مأدقنللاأل آز مولإثأهااد دكناللا ,ماده لكأل مولعمع0 قو /اأرعلنر 
3 أأللاة ,عاعلا 03 طقلا أ 2]6م3؟ قلا عكاعط ,ملاأل 2عط آز دكناللا ,ماعلا 03 مهلها أط أعمعو 
عم عا20ع1 نأم لاأاعمم 03 ع نلعا 6مأأوع نلا مج“ أما .(عمعنلا. 


.١١‏ طأط هلكا 6انكاق] ماة] أل ماع نكا عننلاغأخع01ل3-0طاو دمهط 1 زعغأ3عط بال ع05ثاواأكا 20 نا لاعو ع0( 
3) ل طقنالأوعط 6لاع9 23]8ع0 ع( (03 35م ,نناط ناعط كاعنةا جل ق6اعط أز عأورعط بال نعط مذثئاط .أ 
مقأواا 603 مه أ8 .علز ا 6 1803 أطدصمء عم) ععامأ0 عأواكا أز 6لام؟ 223]8عط عم نا ملكا ناج 
هأعمنء أز موم2هء مقط بها مط أز ذا .(مككاوم مدنا عمندلكا موغوععط موب ع ذا .(متطاطأك 
ع/إ03 عمعناوعء أط أونا اماعط عمارصامة2آاط مولام نا 5130 32م زئط ذا مأمأ/اأعاط جم عنما 6/وإ02لا 
قم لكاعن. 


١١‏ . ولإ0؟ أما .مكاأل 0303 03 آنا 6لإنأد أل ضهان (كاعنها آنا قمء كا 3 مودعءا نعط أز مع 
256 03 0317/6 6لا أل قللاع ,ااا لمعل ماعنا عاعا نام 2 آنا هموط أز ماع 03 معط قمفطة 
6 6الا. 


١‏ (عللاكا انكام لعطع نلا أط بذ 101 جك" :(مازةط 1ل داع ١‏ آنا أل 


أ عنلالا أدعط (ع ناكا م6لإنات!أ5 نا أعمع0) تلان ةمنطزاط دحمط أز ععطع »ا أط ب 03 160 أما .عمتاءاام. " 


03 طنالةا عنثالا لز ديكا نا .أدمه دلزغ؛ علإثادط مم عللالا مط أز قلاع 235,101 ولزة عطأاقط مدا 
مولإأعمع0 نا مقطعممو) 303:6ط ناآ .ع ماعنلا أط ألا حممط أز ألا مم كا 3لصنايها 6 101 ,عاتم 
3 305ا3مطما اهم أل دوع لزعل .(علألائط عع 6ط لإعط) ع0 ذ3صائط مولإألاهم 326ص (مولزتمت أو 
ملق 36م 93 ماع 3 تلمكا نحا أز ,مصتطاوعم موععطممععدا6م. 


ع١‏ م6 ةلإطأط مولثاء ,ملكاأل غأم صولكا 6/ؤأم2021) ممع ,مةلااط كاعأداعنلا جمولعاع0جع1 دع بحا 031/2 
6 أزطقلاء 101 ملأل غ235 هلزة مقط أط) ةمقللا تمتططعع؟ أز مع وعدة/ا .ملأل وباط عم 
أز مء 107 .عطأل عقمم صقلا 3030م 3و أط (علز عم 303 مالزاعم ألإخنلاق آنا أط) مأطعاأل نل أدج 
مكاأل عاعوجع] ااألاق»ا أط مجأداعنها مجنلاع. 


.١‏ أط عا 6/و03لاكا هنأل نا طووحم إع ناكا عاع0جعغ] 03 0هات؟ أل ©أداع/0) دوك عم 03 طاتالا انأوام أل 
علا للا أدعط ,ع نلا ةلزع معط مقطعمم0. 


. ,مةلالط ماع دكا 2غأ15 ,13 ألا دممط أز 03 6قمقطك أل مداع ,ةّ/اأط عامجع)! موقط ممقطك 6لاع) مو زكا 
أمناوعماع؟ أط ,03 006 ١اقط‏ ذا دنلظ .ملكاال 30030 6ز00 3 آلا دممط أز مع 3556م ,مألأل 2ع1 لم 
6مألمةول| 16 أوع: نا 0 أ5نا“اأ. 


غ036 قأق0طع» ر6مأز 6نن قممط أز لمع لاوط أط 0 6لازط 03 3135م مز (دل ممقطق أل) أز مد©كا نا 


.ا م زم بجم_رامم ير 


0.٠‏ 5 3ل/ 03 3153م 0103 6نقلاء 0 (عم قلا 6مقطك 3مآل 6مقلناء زآز هم مواكتامطعط أز مع 
7 3ل آز ماز كان لعط 6مقنثاء 


1/6 ناا مللإأعمع0 .ملأل ماع36 3 مدننا ازع 03[/6ناا 3ما/ا03 أ[ 7( معوععنلاوط ن ع1 6مقنلاء نا 
6 لاط علإأأهط عم رت علا هلا 6د5ع)| لا أزع). 


.»١‏ (31031 0 031ل/ادم نا لطلائط صقنكا أز مقءاعمصاط يب عم ها ,عءاتم ع62م نا1 «لعممعطبلكر 
عم تخأعماناء 116أ2عم نا ع مهلاوم 016أ2ع ,03 3153م 103[ أت أظ .مذلذا مقكاعصطط معد اا بعلل لا. 


؟؟. (مقطقاا بذ ,6معدنا؟ أ2نعام أط قمعأ أ علمع 6عع5 أط 03 33م أل بها هط 1ل (العصطصمعطنلنر 
عأوعم نعطومعط 3 مول2علا قمدمط أز ,ألاهما. 


؟. 0 طأكااط تأدعنعم جه 6مدع] أط آلا دممط أز لإعط صتاط بكا زعلإأمج اقم علنلكا دموماءعع ع1 6لإج0ل“ا 
بقللا أزكاعلا ه/ا0 .(مكاعم أطتلا مدلذا أا ع0) طاأكااط مولإأعمع0و م عنلن 6اجط ن 06 حممط أز مقط 
:عز66ع2 (363 صضقلنا 6أد5ع20عط 2< 3م0ط أز) نذا 101 ,قلط آم عأ الوط أا جم ناعط أط بال ععط آز هلا 
موكانالئعط دقنلا قممط أز بط نا .عطعم كرقط مقنها ذا (مرتاتطععاهم عع ء دعط 101 ,مرولثتادع 2ع +0" 
ع(06 أعمعو مةلإاانزتم هم" 


ع؟. “مول 6رعطمعط أل) عائط مف معط أموناوائل أط عنحن< قادقط م موكادنالئعط مقلا حممط أز ئذ نا 
0 06 1[) نا! إملممط 6/إ03ب ا“ :(عاأط مهلاو/اةا 3ط3) 3 مقللا دطوط أز بط نا (عاتط أجمعغا ممعم 03 
2 (اناطاءاكا 301/١ه10أ0‏ ضام 0 03 طلم ملاواتعام 0306 أل مدنناء و ,ع ائط أمهناو|أل (ملم 6نحهط 
عماناطت-لءا مادعمم. ” 


نه . أ مكاتلط 6لإثاوج مط عاعاط .عم23األ عه علإعط ول علا 6انالطناط أل 58 أ علذا 036لا 
31م أط نكا 306/ا 3م60 أز آز علا 6/إ03با 101 قنثلطد (مأطاط موحصحومم عاأأد مملزع نما عمام كا 
ملأل 3/ادا, 


ع ق>اوأا03. 


ء؟. أن مولزكغء 0 عدومعاعط 0 مدم ةدام 0 قعأط 316 (هلا مدعا 6لاع] أط بال العمامعطن81) نا 
عكاعم لاواعط اماع /اوع0 أ (ختنلااعم 06 علثالا 03|6)) نان مهلكا عمألاط جعنللا 016ا. 


. 3للاء 2357 أ8 إعمعط ملكاأل /اداعط 1لكاع/6وع0 أط (وللمعم 6 علللا 6اجممط بكا) 6مقلثاء 3ماما 
ع 1قكاعصطاط كاع 01 امهم 5 عنلكا 6/و03باكا 3مهط أز1ز معطع/ى< أط لأاع5 .ما ل(اعم قموطاط. 


8" أ[ 1[ 1011 ,نط عانا ,01773 عنلاكا 033[/6لكا ه/إأم01101/3 أز عا نكا 6اأهمم نثلاء (03 ع 6أوع0) ماعلا 
3 30لا 5003 أز نذا 311 (0قللا 0101 بن ,نط عزن 03 ع1 03566 أل نكا ؛عط أن لمداتاع] نم مدنا 
عز6ط مطععم نا أمودعط عاع للا انازام. 


4 (عنلالا 6أوع0 عم جرع لالط 11ج نلاام عاعلزة ج عللاكا أز نأ 13 نع نلاعط قممط أز 3م أ لط 3 ]انا لللاأ5 أما 
(عطعط اهم أو 03 عا 6أدع0) أز عم (مهلها ألعم لاع أو ع0 بذ ناكا 0ط أ 1606و حل عنلنا مامأو انط ذا 
6انا؟ نا أمأواكالط محصق/ام»ا (أمعاعء أ0) 6لإلنا (كالط دكنانكا لنا) عكاعط هممها ,عاعم ناواعط لاون ماعط 


”. 3لناها .م01 ءأم ن لقا 2021030 23 علللا مقلإعلمعط وصمط أز ع 6لإجلباكا لإاعط 235 81 
علا ع ناكا مةلزع معط أط 16عو010 0 3036031 (عغ 6/ه00103. 


."١‏ علالا 3 231 0قثالا قوط أز 3اما .مأزنكاعم علنلنا 6كام3ح 6لإتمجدعا تئر أز (اصودع)ا أاعو) مقط نا 
ع مأدعطم عام كأعطع000 2330 طقتلا تكبا 2351 أ8 .مأل01 021030 داع أز عع نلا أ. 


؟*. كام عاعاعو كاعرقها نجع ادق أط قماوا ,متطعم رهمأي 6لززومغأوهم 6216م «رمودعها أاعو) ملط نا 
ع 5 عاعلاع؟ قلاع .عا 


عر عر آنا قم ونا مدعل نكا ,6وع)! قلذاء (امودعها أاعن) لط نا 


أز عم 101 ,6ماأوناكا عمتأوقط أأاللاعء أط 56ع)! 357 أ 03اما .لازنكاعم أللاء مهم قط ,عزنا أوأنال 
3 عاال 2ع :عنعواط أأونكا 7316 ١١‏ 2انا»3 ألم ذلناء ناكا) ع/إ03 5862 ١3‏ اننا اق نا» 3 أأمط حومط 
ةمل نمام نا قطأط نا أأهم تمأنأولها أز6أل عنللا 6أوع0 6/لاح]زناكا 6516م أز آز نأمط ذللاع) 
عكاع0 اونا أط (6نلاج ] زنا"ا. 


عم ولزعط رماطعم مقئكر قاهم 6 اأدقم ,موأوؤه بغاهم ممتلمقء نكاد قممط أزإمودع)ا أاعو مقط نا 
3 ةللا هلوط أز أأ6؟ طقلكا أ مهلكا 6اهمم صنغط عكاعط 6516م 1 .مأماطعم عنلع هلع5 مقثلاء نما 
كأ6ُم 03/1 علا قمقمالزعم (مصودعءا أاعو) مقط ذا .(متمساءاكاط متموك اال 6/ادو 6لا مقط ,متم أاناكازداط 
6ماء ادام عمة أباج0 023خ3مالاعم أز رصناط) أأ5ت؟ أط جماما .طلطاط. 


ه*. اقم لمم عنللا قمق/اام (مقط بلاعط عمتلتط) ا/زهلام زط اع ]وت مقط ولادو «صودع)ا أاعو) مقط نا 
الأعمعو تعنلا مام ن كا قصوط أل مكءكا حطكظ .صأكااط موئغها عدت ولإأدعنع] أط مط ,متصاط 
ع اتأعمعن آز آنا 1/3/2 3 منلاكااك. 


ع”. 006 03 لإعم رعلا عطنا 230106 أز أوتا لذأ جل آلنا 2316م أل 23 عأ أز ع0 غغأونا ألا دممط أز لال 
6 انام عمة مهلكا أز (لالرعم) أز اونا ماعط ,أل 0 مأل 0 متنأدكاتطاط تاوت أط ممما .عكاع0. 


/". أط ب نا أج6اع0غط طأماعح رعنلكا جناب أ0) 311اام بأ دادما .عنعوع02 لأعابان أط ماردعع ع5 [| با 
متلا 1ز6ط 0301 016(1[1. 


م" اط ذا مهلكا خماءكا آز معط يعلؤأأنا موللا حصمءكا عملط تمحصطلع؟ عم نما ,مط قممك) موبط 
ع >|أ5 ع 1033/6 


دم 6/إت0 كا ناكا (مةةل/رأط) مو/لط 


(ج 6لإأأدوع1عم 6أع036) 306ل2ع/ أط با! .عم كامكااع؟ 106م23 ملكا أزرعمألمووأم هل عأ اوط ذا عا 
6 03 006 اقط ذ| آوع:0؟ أط ملزلا (كالط ذكنانلا ل ماع .عزأوعم ذا لذ ,15أ03ناكا أم 
6ماأ6/اح 06 (مولجع/ م/ؤقمة/01|01. 


٠ع.‏ (36غوأرا؟ أز آز ١2‏ علللا أز ,عم ءكا أاناكا مأاناكا مة 3ج أط مقط علا 6لإجل0بك»ا (عطأل 3ه دناه ها 
مأز6طأل مأدعم غأم م6لإلآن زتص صفغط تأكته أ8 معمتامأو عم رمعوعها)! 


١ء.‏ أ (3]930 طقلاع) عمط ,قأماط علنحعا هغآط (مولجع/ مقلزع»<«اءعل0ع0 مدناء) رنط بدا 60 1( لهك أ 
3 أز (عم ومتأه0) 6لاء 6ا .(عماأ00) ققاق أأم (عالاه عألاه عم هنالاعم أ6) 03 306ل 76 
ع ملكا أم (16ممم أ تمألمقنعء برعط جم مدللا. 


؟ء. ( 6م3ل2عل/ا أط مازةط أل (مععاة ل /اعط) بيو ماعل" :عز6ط (ت36 3 0دللا دممط أز نا! العم معطلا 
أأ عللا تمتأقط ملااع5 وموط أ مولإناعط 6لا زهلإناط دكنالكا عمعط أهناعط رت 6لإثأوعءعم قأعط03) 
وضع خط 6م قط س/لدع5 مؤلزة») مأدطع2 ,03 5ق ق/ع نلا (مع5. " 


#ع. ع [[أ30م نا لطللاط ءأم بمهلها 0006 مهلكا آز دللاط. 


عءع. .ملأل أزأ30م 0 تأدعنعم الإعط 03 صقننا أل مقأوا 6لاعغ] أط اماع نا مدممدء عط ج2 ألا دممط أل 
3 3013م 3219/3م51 0 011مؤأم صضناط 6 ,ملكاأل 30م أط 9/6ؤ321م5 آز ناموط إعمعط غأونا 103 تثللاأو5 
ع معو9أ<03 06ق/اأنطقم مولجدعلا ثأكته أ .مأكاهم طذللا. 


دء. “عاق 03 33م 103[ أط بكا 306نلا جكاع/اا0 أل نا ع واع/اام أل ماع ,أمناكءاال 01017306 نا 031/3 
مأطأو اال ,بعطهم 6 603 مالم هلان» ناكا ,عا علزا6< ,متكاهم. 


عع. مقللاء ناكا 60 أز ,طأط 0317 أمقأأو آز 03 مدنلا 0016 أل ذا مهنم53 03 صذلنا 16أل عع ذا مع 
ناكا 031/3 1( .طأكاعم (6م3:* 0 6لا ه/أأامم5ام 


قا زمءأ/اأ2ال 03 35م أل مقلحط "عل قمع أ قاعلا مام 6/إ03لا" :«أزعط01) 03 6م3:*ن0 أل نا 
مامتا ع معد 


لاع . 931/3 زطاص3جأ0 انأعب دواع ,ملكا أل 90050311 أو مط أز ها ,عا 006031/6 عمة1 مهللاء 931/3 أما 
»| لاع طقلثاء (ملكا أل أدامعغأ5ام 363) 03 /اعط 031/5 أل 03 012116 ,عا /006031 عمةا مولناء 
ج30 كماع 6م 6نلاع !للم عطناط داع وت أ8" :مأزةط أل ته ناعط أزبهطة). " 


مع (2ملكاأل 6؟ وو مولإكاع نوعط 3 ع هموط أز مولناء ها ,عالط عع2قم مقنكا أ ناآ (لعصطمعطن لاز 
موللا 101 .أوع عم اولزع»ا - علا عوووام بع ولط 6ط رعطع ]أل ومع بع نعاجعمة بع )اع لإزومع8" :ماه6) 
متأطاطتط غكته هلزة مامعلنها مأمككاتم ,عم م كا ولصناننا كته مؤّلزة) مدلادماء نوعط مذلا أم. 


دع. 03 نام أز قماء لاعن ١351‏ أط ,أز غ315 0 تأدعط عدناط ماع منلاوى" :عم5اأ0و رقطة) 5 لاعط أزمذنلط 
عمةط 0155 قمع (لألاط صقلكا تنقمنطزئط ,نكا هل قمقطك أل عم قمماكا) هصوط أز بم ألصة 6ق عمةم 
0/6" 


١ة.‏ (لاأكعط أ هلا ألاع»ا عمأطاط ملأل عط منص" :عزةقط رت مدلكا أزنا! !الع ممعطن كر " 


١ن.‏ '" ,لأطأل أب صناط) اال ندعم علثن< أهط ذا مولإعط حقئلثاء حتاط نكا ,بمقمأن/اعط مهلها أز عماطاط أآز هلا 
6لأءلم ناكام أل" :مازةط أل (قطة) مولحط ".(صأمألااعاط دل نلا اهط ذا قمعتلم أثأوام أآز بإاعط قمغط مأطلط 
3 مطاعءاعلا هته أل نكا قلاط" :عزةط رطق ١3‏ طقلا أز نا1) ”عم |اتناء] أل عم كا (جل قم1أز ادط ذا ه5أل 
3 عأ الوط ذ| 321مت أط علللا ق6اع5 موللاط .عمليع]3غط علدا آز 03 ق6نق ٠/6‏ أل 6لا ,عم لم313 مط 
الاقط ثأدت: 81" بع ز6ط (13 0قللا أزنا1) "معلا 6ومععا 303ل تلاء 3كا" :مأزةط أل هج ع أز 0 ملمازعطال 


عط 56211 0303 ذنناء ناكا علاعط " 


*ن. ,لألاط آنا هلازواء6) (32م5 أط قنتاط 101 ,عالط عنلا 0321 (03 0030 أل ,ضمول2ع/) نكا 3لإ0١‏ أما 
3ط >األصتط (03 مقنمو أ0) صناط ناما ,مكاتط مصهمممو قمتط نا جقمالاء عمععط. 


*ه. (اعام أم 3/ا93) منت" :ع(6ط (قطة) 13 ملم مؤلإعلمعط (وصمط أز نا1 !العصمعطنلكر 
أل لكا ,76( ل(اعم 003ها .ماأزةقط 3 صقلنا أز عمعن «لإانازاص (صنط ,مأطتط انزامص 3ه مولإثادوعععم 
علا ةلإنا» أكاع1تلاع7 3 منق/اأزعم قصمط أز ل(اعم أثأدكتء أ8 .عاط 6 6صمالانه ناعط 03 علا وكاع/اام. " 


عه. "علدا 6لها 6/الط عماعط ,عائاط أمأ/اهاأل علدا زا 6لها 6لالط عكاع لا .عم 0123 ]6 علها أ ,علا 6/و03لا 
]ع5 [| نا ناكا 7295301 نذا 81 ".(علا عراللا أولا لذأ 03 علا 6/إ03لكا نا علا 3كاع/اثام أ0) عاأط 2م953 
ازع اطاط مقنلا. 


ده. كأعصاط ع1 المهك أ8 .عمق أل متام ,أبزعط قل مأمعح 0 محصددء أل قوع)! مدنها أط ع 028/6 نالا زا 
3 03/00 قضوط أز عم نا عمم كا ,3ل0غأعماناء (ماصقع أط) موىعطممعء<اقم >اأعصاط عع؟ زا ,ععمممععاةم 
/إ03 اتامع2 (لاوم أط 6كانزام). 


ءه. (0قللا 0321 (طتاط 101 ها إضوا؟ أاع)" :ع(6 رطق ق2 ع1؟ قمقلها دممط أز ناآ العم معطن لمر 
3 زط أكاأط ,عمناطتاءأو مولطدعنعم لأدع0 أط 3 علا أز ,بمولج-2ع/ 6516م أز علا ناكا ,ممةلإج0ن“ 
عمألاط مأمواتهم 0ن قممكاة عواألاط علنا أز قمهلاا2 بط مامواته صولناء الأرمكاتط عنلا ولصو اج 
أز قمألمواتاع] " 


/اذ. (لاكا 20 أز ,بطقلا 6للاع لزع إعمعط دأءاأل مهلكا 0321 (أأدعنعم أط مدا مقلاء نكا مؤلاج 0ك“ مو/بط 
لمقلا أز م3ركا ا ملاأل مدنلا أ032 ,ضقنلا 6/إ03» اهط ذا علمع:03 عواتطلط 3 صقنلا أز موللا 
0" 6003 أز 3للاء ناكا بع م3ل2علا 062116 0ت/[03ل» 


0 930358 أ[ علثالا 6الاعالاعم 0 ع32/لاكاأط 30ل2ع 0110173013 ,3 علللا م 6نلاعالاعم 
ع 201 عكاء15 1أم ع 6/إ03لالا 2351319530313 أ8 .عمأدا:ةماط. 


مة. 1[ هلا ,ملكاأل عاع0وع] أللاع داع هلإ ,03 تماعط قصناطة؛ ولام ولضعط أل زعاعط عاعأداعنلا 10235 
3 6انظام أل ا/إ تنلا آ/ا أط (3]0303اعع) ملاع .ملا أل 2م93 ,20 ععاع دم 93 أط (ألذا مةلإتأوامن) لرءع 
6لأصمة لقم 16 قلاعم ٠/6‏ أط) قصالم دذانالم علإنأهط). 


دن. 306لا 06300103 لاع ع0 16نأو6م أز ,تأونا لأ (ع2أعبام) ع2مطععل مقغهىعط 5م1ألم3و ددمط أل 
ع02طدمع0 عاعغة1ع 03 03 قنزعط عم ذمنها) 0306 3153م ع030»ع0 لطاع ,عصاوط بحا ,قععم 
,بآ قمقلء عللا متأماواط آز حطدم ماع عاعط ,6م لمق 6ل /اعءع0 عدناطول ,قععط قمقئناء ,نط1أ0م953 
عكاعغ]3زع6 ,0013/3 مماع5 قصمط أز عالا .(ع/ؤ1لم3و عم عم آلا وعط أز ,عملم همل /اعععل عمألاط و5أل 
عمام كا عللاعء علمم< زا 6بعل علنا ومعلع5 أط وح 107 .نطول >اعنع0 رأناجب ععط رعلزعوطعة0) 
6/ؤ1 81503 قصوط أز لإعط ممع .(مءكا 6ز 6/اع0 ,صناطةقء 03 آلذا متاك أل ,ماءكاعم ععلحطلوط ذماه1ا) 
متأماوال ع2وطععل مقأمهمء6. 


ء. 2قط قلاط عمولااط دعءا امعط ع 6/إ03باا 3أ35 أ8“ :ناط0أ00 (363) 3 عأ دموط أز عم 0313 آما 
037001 ونوع /اقط أط هجلاع9 [0) 0106 0360 ع أط عم ناما , 3 طللاععا هلداط ".علاط عنللا 3أ0) عنلاكا جح 
مودع)ا مط أزمقلناء عالا إعمعط رعطأل مأوقط حل 6ز00 أل با >»اممعطع0 036 ذللاء 03 306 نا 
383 ططاولاع) 06أ0 م53 (عم 0101 مدنا أط عاناه عاناء) طودعءا ممع ".مالم 3طاءعء علإثأوا»ا بإعط 3 
ع لكا نأم امأدعم أط وال مدلا ولإثاعء نو لإعط (موغخومعط مدلا. 


١ء.‏ 2153 3ه أز صناط إمهاواءا؟ أاع0" :0ط0أ90 (هط3) 3 مقاوع2ع1 جممط أز عم ,03 كاع/ا0 آما 
6 لومم أز 101 " مأمعطعط علمبا م مودوعا 


0م وؤألا "7آطق0 علصنا 03مأي با " :151أم آنا أز مدل-دع/0 .ملءلط علصبءا مهكاوتصمعط ,لاعم دوم 
علأأءا 6ب قلززعط أز 3اناء عا ناما ,6ل آلا 3مهط أز ماأطأل علصبها يب 2ع" :ع /زثأه0و 27ط23" 


؟ء. ",كا 06باعا أط ها) كا دحأل ع2قم علؤأنكا 031غأعمانء ملم عع؟ ذا هنثاء ع بها ,عل ألا اهط ذا ع0 نا 
عل للم بط عاعلط إلدهك أ #(مأءعطعط علصبها 23 آلخا أز 2ع ولإعط ,عمول صلم عع؟ أط الح ملكو 
] أز طقلاء ولاماط أز26ع ,آنا أن أز 6 للملط 6تأئقم أز ,اأعطتط هل 6دم تاأأمعط همناطة؟ هلان 
مطاأصاط عنحع< بإعم [| ,مماعمعل غأوقه " 


*ع. (3]8اع© (0ل ,عا قلاع الإعم عطلط كا ,مهللا أ[ 101 ,عععط عأواأن ز8" بعلإثأ0و رطق ١3‏ ألا أزمول2ع/ا 
عل جعقط عاعأداع» (2 علنا دمهط أ ز0ما .عم هلإلأممعط ع نر" 


عم. " عنلاكا عم هلاقم 0 21ه/ز51 أط بذ ذا عم مط أواط ملاع عنلا 6 ومعل أط ,لقأل أمدزكا أ مهللا آز لا 
0 6003 أ ناا نا 0هللا 6لإتمملاعط عطلط 3ل صقلا مقاقع نا اهم أل زمقللا ,ع5 عععطعط 6وم6 هلا 
10 5003 أز 773106الإعم نأ 3016م 3< 6516م أ[ اعم 3نثللاا؟ .610 (عاناه ع اناء) 06ومالاعم (ج١‏ 
030 23" 


دء. "8 .علا عناا مهلكا معو || 62ط نط 3 عا دممط [[ إعمعط أانكا ملم مألإعلمعط مقللاء أدج |8 
ع 0هللا 6دعط ع 03[/6ل»ا أموكارء5. " 


عء. (ناكا 50 أز , 6م ألم 3اع0 ع010 03 6لزولقاع0 أل مواعاععا جم عننا دموط أز ناما 6لثاء (لمولالمزعمم أاع0 
أ[03-لاكا 3الاء 353 أ8 .علا علا 6/إ03لا لئاع إعلزاعط طتماط عام عنللا مؤلزأ 2ه ألا جهأعماناء أزمقط 
ع لأ/ا0| أل 3 عنثا هط 


/اع. أط كاع لإأوع /لالاعم 03 6/إ/مع0 01 031/3 


أ طأطأل 03نانالها ,ملأل هقل/إ/اةا مقلكا أز مقط نكا مقغأوتا مولحاء (موجلجع/0 6516م أز ,عءأوأل علدا 
أزعللا م3لج2عل ناكا جمطعما .(عالط عأوعمع] علا عنوكاام دعا لذ ألا 16نأو6م أز جماه| ,مأوأل علا 13أم 
ثأدة 8١1‏ .لاص أاتاع1ل نا آالكا دلإثادع:عم 6لا آز 0153 مط ,عء“المعل ملإألاووعء اج ذا 6لإه/بصع0 
مأ م كاصقط ألم ,لاأزعما. 


مء. (عطلط عأوعرع] يعد ذا صتاط أمامعع أللاء (صولجعلانكا) مأطأل عالثاء مقط لإعن (رمودعا أاع0 
أمط عات موءالاع») عواواط هل عننلا مع؟ أط كاعمط قط آز هل , 06 اصقان أط03 علعم عله ,عم معوعماع نا 
لا 135]6 3 علنثلا هط أز مناط 3956م (عاأط مونلاء مولجعلا ماعل 367لا عملاعم 03 عللا 6اع5 
ةللدم أوكااء5. 


دء. | 101 ,عم ادام جل 6لإوبضع0 أهط ذا ه5ألع نا قمأل عاعنقء (م3ل0ج2ع/) نما ,مأطأل عانلاء صتاط أز هلا 
6لز ولمع أل ضقاون ماعط علها ,عننا ولإتاعا؟ وممعلع؟ أط ,عماواط عام زعخلائط عاعععوجط 03 علذا )ع5 
لأ 35]6) ١3 [١‏ علللا 03هط آز دناط 3956م عالط مونلاء مول2ء/0 عاعط تعرأوتاع]عم 03 
ملم قأوع0 أز عنقا علالط علنا 3ام) علاط تأدع لالاعم ضام اأهط ذا ,عنكا 326 األاء دما ,6 م»ا لماع لاعم 
مقلاوم (عءاتم عأوع ع). 


قلولامع0 أل نا الإأجوع؟ أل صقئاء ع1 .ع ناكا :03/إ3م (مولاعط) عع ذا ممعلخ عغارن ع1 لهك أ 
ا أموحه عم نا .علزدل مماناتل 6ز1وقم من مهنا قموط أزعم ن علإذلائط رمواعاعا نّ وأمهغ ععد [) حل 
ع نكا 39/031م 311 ل0أعماناء أ علخلا 6و ألصق 3 أزمةأم ععك5, 


م. قم 14 أز 107 .مالل قلا موننا قمملناءءوعم أط موددعا معط (032 ماع ناكا ,8لإم؟ عنما أم 
قمء كا 6لزهم اللاعه كاه كاعنةا مهلكا | متأمبعاال مع٠اع‏ نع زط عنما 6مألص 3دالاأم. 


135 26(/3) عط مها 03 قمقطك آ/ا أل كا 


(عماطوم مهأ!39 أز عنلا ومناطعأدع2ع1] ولزةق») ع )»ا أ[ 03 33م أل ذللاء (عماطعم 1 علنللا هموط أز 
علأماكا تلخصنانها 6 انام أزأدوعامعط أل 


7 . عمألآط رنط تأنقصاط 3ل عأ انط ذا عم مقندلراط مقلنا آز آز عأ موللاء بها ,نأطهم >األمان 
أ مقاعمانء لأعصاط 0 أمدداط ته مهلكا مةلإثادع0عم هروط أز م3 )ةم >اعواط بذ نكا هط أ 330306م 
أز بمقصمءكا مولاء لذ ها ,06أؤ5أم عأقط ع از عاعة" :مازةط أل تم عأ أز جطة أأأوتط ته مهللا حممط 
".علؤأكا مخصاع؟ دكناننا م3ل2ع/" :ع(6ط ,علط هط3 نقلثا ولاأواعء0 ناآ ”1017 نكا أز مهانام دممط 
ع 158 , ؟أ/ا أط با نكا 0ط أز (مازةط أل ناعأ أزمهم كا مولاء مدتلاط ,مكاتط معنلاوط ع أم قمع 6وهم 
مأ ءأواط ]005 3 عل أز ع 6مشقئلاء 03 031/6 6لا أل نا عمط عع؟ أزق/ادط علؤنلكا عم. 


ع/. 03 طقلا أخط أل >اتلصاط كاعأونا أط 6لاعغ , ه/إنا6ط03 عم تفاعط نا مأ30لاام هماع ازعم ماعلا !لمهك أ 
9/3 اذم (3 ع أزمقلنا قمأءاكا ن متأمو معط أ(. 


نل. ع أط أاقء بال أط جل قوأءام نا مأز أل (ع/لكا 36م 93) قلاعم (ولإناط كا مهلكا 03نأ90 أ ع 031/3 
أوانة لذ 6أوم (دل عممر 6رعطمعط 0 ذم علللا قموط أز لذ 6ووم 101 .عممكا عدموعج ولأم 
عاأط عأوعنع] عم 8غ3م3و أزعغ دلذاء بكا) تلأخطالعم). 


عن مومعل غأذاعللا أزعغ مولناء ناكا قممط أزرمكائط عددةط 3ل لمثأمعح أل ع مقئلاء نكا نط همد >األصاط نا 
أمامطال (3ل غخداعنها أ0) حل عأ لزاع الءاألاط أزمقلناء أداعنها ازع همتاعءاءعل أأوام أ لا. 


عط ماع»6م للا لزغ , جلزة؛ هبط 


30 علا 031/3 أزّ مقلناء آز مدنلا 6اهمم) عدتنط ألم 3و 03 ع1 ولمعط أل عم نما ,عم عمم 
بكاعاا62] هناع) قلإهم 300106الاطناو لا 3أ35 13 06قط ذلا عم هل/(6؛ جمهط أز لا 0 (قمتأدلع»مع0 
ع0 مأل امل 53نانلا). 


ل نا عالط عللاكا تز6طصطام لذ 6لاءع9 6/أ1 1ج ولزعط ,عو01 03 31/3ز20 أهط ذا 6مأأعامع0 أز ,زه ه/ا03 أما 
نال 35 أ8 .(عكاع7 هلالآط , 6م المع نحع< 6غ (6أل 3ل قطعطزد وَزقممطاأم أل لكا قطاعطز5 جم3 نا 
6 لمعلا 16 1603 010130 نكا ,0306 3مذه!) عكاعم هلطاط قمألمع نحم 6 جل قطعطزد وز6مطام أ0)» 
مأناأعال هم ناعط أط طعطز5 0 31/ا6. 


د. ,ع 03[/6ناكا ناكا ,عااط ربعم هم ع دموط أز ثانالا ناكا 06(3اأم 3لثاء ,ع36 03 6لاعو 66اعم 03 أل نال 
وأ 03 30/امأدعم 36 /لامناد علادم |جط ذا عا 


ى. ع<أط صلم 03 9/6نأدت دمتاععا 6لإك أل نا! إملم 6/إ03لكا" :(عااط ه/اجا طح عنللا 6/إ03نا»ا أ لا 
أط ملتأكدأل 03لا مأمم بن ع»مع0 (مولز) مقلنا أز مام هل علإثاكت؟ ومتاعءاءع0 علؤك 1ل بذ ن (مولاء) 
عكاع2ع7 13 طامم قطوط أآز رعلثا أةط أز بط (ع«مع0 [35/لالا أط لمعل ع ععلع)»! أز مامد نا عمأواط أوج/لل 
علط 311 " 


.١‏ أ لاأونام 355 أ 3ئ/للا[؟ .علإنا؟ 06م 0 علإثادط 31م 51ت أ8" :عز6ط (13 ملكا 3م60 أ لال 
علإن لإعط ععماع لا< " 


١‏ تطنانةصلط) هط .ع لإا ولط ع وأ/اهاأل نا هاعم مغو ,001306 أز موععوععلتاخط حممط أز ع0 
عا أل عام قمهلااج برعط موقا تلاعء هصوط أزرعما. 


رع اناع] 01 عنما 6لإنم (مأل1ل ,23 0 اهم ١3‏ ألنا أن :ملكاأل مولإأعمعن مقنالمزعم هموط أز ممع 01/8 
علطام كاعم تعطدع نل أط طامط م ولإأعمعن موناء) :ع010 هل عنلك< اخط ذا مولإأعمعن موللاع). 


مأل الاقط 06 (3916 6لا ولإتادعاع؟ أز) مدماعط ,عط نأمط 5ل 6م >اعأاوج 031/6. 


عم . 6 عنحا ةلقنلا 107 .عاأل قأوطع؟ عنما لاعن دعا ععل" بعزقط رقطة 13 مقلنا 003ط أ نال 
©1230 6م ,عم 03 لاقب ع غأوت هلزة أل مد كا" 


مم. أز مهن“ :(ع0غط ه36 طقنلا ولاأواعط نا1) "معلا أو مق ها" :مأ5اأمأل عأ أآز مولامعم مقط 
03[/6 علإتاخط االصاط هل علا اط || (رصقه أ( تطامقج ,ع ملم 6لإج لد ناكا تمطممطاع] ” 


عى. علإأنقملط 03 عأ اتط ذا عم نما ,مقن ولقطأط ملكا أز مامح قمع ,مةياأط ممع عاعط بلمهك أ8 
03 عم ق6عطممعط أل 3ع دممط أز (ألثأداط 03 3225م 06أم23) 6لناء نأ ناكا 60 أز 356م ,مأءعطعم 
عل عمنط كاعىواءع؟5 نا خماأهطغ5ة. 


ى. 10 03 33م 230103 طقللاء 53أ0 ع3)| أل ذللاء لإعط) ع 6/[جلناا أز عكاعلؤامه/ا0!|أل 6516م أل 
ع مأدعم غأم عأ ع5 ١١‏ 03ناا هغأع انا 35 أ8 .(ع]. 


حم (ناكا هط أآز مالاأعاط مأأقوعمم ن لالزعم عاعلا إلمهك ز8" :ع(66 رهط3 3 0قللا أز ناآ الع ماعطلا 
مقلاء 53أل أز لاعط 6م ق/اع وام عطأطاط مولخاع عكاعط ,صتصاط (مأوا/اتصماط) مون ماع رععاعءانرام) 
متطاط 6مةت نم قننا أكاعنها مأمهكاام. " 


,3010 لق أط نقء نولإكاع لاععط امحعط أز 03 6م3* 01 6/ أل 3ج مودوعءا دممط أززّ ع8 !لم50 أ8 
عمأء لكا 11مكاصهم (مألص واانع؟] نام مهلكا أل مودوع»ا 16أم آل1. 


و. ع أط لاع ,ألاعممع0 لالوعح أز كاعلزتمها هم عم ذموط أز بذ ولرعاط" :عمتامو (مومامهتم) مذتلط 
متكاقم ععللاقط. " 


.١‏ " 31/6 طةماع؟ أ[ 03 آلنا 0316 قط0اط أل نكا ,مولزثانا ا دماناكا أز عا لاعج2ع: 0 عاهط ولإعط 1[ هلا 
متكاقم ععنثلاقط ع أط مرع) عط عراب ربمأكلاتط). " 


؟؟ "73 


أ[ هل ,316 أمالاعم (316م3؟9 أ م316م مقط ةماع أز,.هل عم عع؟ أط بن ولاعط ,أل 90030 6 ناا أ 
لأ نكا ,لألأط ألأطدو 6م3ئااع) أطاط 03 علا ولاعط أل قلا موأومأع قلاع أم مولج2علا 6لنانا 
ملكاقم ععن/خاقط ع أط ممع عطعط دكنالها ,؟ يعم مرععاةم). " 


*و. " أاعط بن عاعط ,أوعم 32/اعط 03 01[ أط با ولاعط آز هلا رع عضبل 23و أز 6ل عا لامح آز هلا 
6 نام 6للاء داع نكا ,اأمتصاطعم مومومموع أز كاعءانام هما عم حصمط أز بن ولاعط ,أ مدمدممجء 
:20 (363 طقنلا ولالواع6) ناض1 ."(مكاهم ععلثاةط عأ أط ماع ,عم طق ,أ عط ممععاقم بذ هكا) متمقء“ااط 
أز م3518 ضقلاء 2ع ناكا ,علطام صام 316قم ع0) مطكاأل [أ30م (مهلؤ01<2»32) مد/ أز عنما 6لإج0نك/ا 2ع" 
6أ لم3 عماتاقط عط ممععهقم أ0) هل علا اهط أا ممأعاع لمعم نكا 2ع لإعط ماج لاط آنلا. 


عو. ,عمتاقط لعاعط نا معطة: 3 مهلكا أ 031/3 .علا هلاء الزاعنلاقط أز مولالاعم 330303م قثللاأو 
لإع0" :(ع030 ملاأواعط قط3) آز موللط "(.مملكاتط ععلتاخط عم أط ,مآ ععطممعناقم ممع“ :عملأه00 
11ل ونع طماع)<ا6م ناعم أزمول2ه0/6" 


ذه. (ع01اع0 صقم هلالم مقغأوارا؟ 03 مأمطعع أل عادعتص" :ع(6ط (2 دقنلا جمهط أز ناآ العمطمعطنلا 
3 اعم ماع<«ق6م أط عاو أ؟ 3ل مولخا )ع5 !| 03 متمقوممعء أل 6لزعم ,ومتنطعط " 


ءو. (.ع دع مول2ع/ 1لأط3و أط 03 علذا نا ملم 031/3 أما" :ع(6ط (3 مهللا 3مهط أز با العمامعطنلا 
عط أل ,ع 3031031 عننل 6لزعلمعط قمأءأكا أط جلاع هماما " 


/ى. أز ناا 101 ,عالط 03لنالكا 301زكا مولعلا نا أدت؟ ه/زة؛ علإتاهط قلناء 101 ١6,‏ عصاط أمد©كا مولجع/ا 
03 أ0 مقلئلاء قمع .6لزهم نمق ااع5 لذ 5ت 30ل20ع/ا 16أو6م أز ,3 آنا دممط 


6ل 16أو3 3ك بع (00 ضذلذا والح .مأوأااط ممعيعل نط ععا 0 اذا 0 ما 03 أمعط قمقطةم 
ملكا أل آم مهلها 6أوج 6غ]6م مع رع اودع ] أ0. 


مه. عا" :عمناطتا00 صذلناء نا عا؟ عمنط عم مقأوععط أ مقلناء جممها! رعلا هلاء موللا 366اع0 
6ل ةك عدقط و5أل , 0106لم313 عمقط حل نام ازقمع /إعو ,أز غ365 نا تأدعط عوتطاط ممع مج020" 


9 . ,ع/313001 لألطعع 0 موومدعء علزضمهها بدا ,قمول2ع/ا ىع لماكاهم ع062 طوللاء لإعن 83 
3 طقلا (وطاغامط نا مألمة3) 3صمط أز مولجع/ 0 عم ةلط آز مونلا كاعها عمالاعط بحا عرو اال 
نم مؤؤاوعط أمصدعط أن #لإثاعاة 6اوعم أز ,مونو اءلعء 1051 .علزتمدل انبل 6ط تاقمحل 
عم ألدةاتاع)). 


٠‏ (6/إ03ناا ولإأم 0110/3 أزصقط عاعط (مأدنكاك دكنالكا منت" :ع(6ط (3 مهللا أز نا !الع مامطعطن لا 
أ8 .3010أناءاأ5 ألع5 0قللا أآز غأولا لا علإأمدجع< 3د5انا أز عللا 0153 ,آز مجماجعغا ق/زع نلا ومقطاط صلم 
مأ كناكاك آم لالزعمم ناوج" 


أزلط 101 .عمقل ألواع/ أط رعد عنام عدوطععل م6امععط طعم ذم دكن" قصمط أزع1] إلممك 8 
أزملفاع عا 53ل ,مهلكا أخط نا٠طأأقط‏ (3/ مهأجطعط حقن/ا أ0) 53زنال/ا هلا دوو ,عاأط 5نأم مولإنطاء م2316 
6م لكاعمة تأقط نذا نكا ملكا أل مدمامو 2ع 11053 35 أ8" :عل/إنأ90 23 11053 3ممط. " 


٠0١‏ . ]135 03هط أ مقأدنعط طقنلاء ناكا ,012301 لطأ ناآ (لملعتماع)" بع/ؤنأ00 (3غ آلا دمهط أ ددنالا 
املاع تزع زا .زعم ونايب ععط | ه/خالااو ,ع /إتامخصاط متمعح 0 محمد 6لزدل بلا بزعط رملم قصالموععل 
أاعننا 6) مللإأاحط عأ دلإللات0 101 ,.مكادال مومممو 2ع اكت أط «عزقط عم لاع أو ع0 001 
قماءكاعاع0وع)). " 


3 . أ عم بععصمعل (قروزلل 6أدماعنا أز (مولزقطق مدع 0 11055) دا ,غ5قنللا (مرع”مزع) 101 
مقدع؟! نا (مالحاع”]زع) 


مط ة5نع؟ (03 31/6 أل) أمطعط ,الاعط ١5‏ آنا أم. 


ع٠٠.‏ -أ]) نل أ منالط بم ولإقطاكء مقعدع أاع0)" :01و مدلإناطاه م2326 حممط أز (ملحلةت21) لأوام أزع/« 
3 6م03 010/6 101 .لغممء (عكامعء0 ونانلا أز علا هلال ,مارعتماع با 6متمعح أل أل 37ل منلاع”م 
كاعلإك صتصاط الإاجوعم ناعط أا مكحا واممعط علنا قمع ,عطتأجط 03. 


١‏ . 3617م أط ذلقاء قللناك .ع/إلقصاط (قم نامعل علاط 6لزثأدةء ناكا قموط أ 3مة” © قللاء عمر نا 
ؤم 3؟ امعط مرعكاقم أط علإنهلإواط 0 لأو2امم خوط أز لاعط (بلع ماصع طن/) أز بط علا ع لإاصاط 


ع١٠.‏ مو5ع)! هط أز أمقهلاأم أط 1لظط 01غط بن ناكا 80 أز ,أدل»مع0 /اعط أآز آم 1*:306لا0 قلا مقأورعط علا 
علإنأ 3 طلط باألصاتط >األصاط مووعءا دمتاطععنلاعط لاع 7303 نال ذلثاء ع1 .أمنالااط ج2. 


(7أ35؟ أط ,مكاعم معنتاوط آز هلز بمكاتط ععنتاوط ملكاال 2ع" :ع(66 (3 مقللا أز نأ العم معطلا 
علإثاخط لأم3ج (طعطمراععه6م نا م3 نا تمأأقطاط 3 مقلكلا أ 0017306 تمتأأقط ولضعط زقط 6مهللاء 
مأطأل ع0نناكا ناع/اع0 طقللاء ,6م المع 16 2 مهللا آز30* نا 31/3 إعمعط 6ومالاج0. " 


6ل/إ03لا)ا 303الاعم 23517 أ8 .ء زأ30م مولزقممق)ا أز عم ناقلبلا ثأدتء أ8" :مأزغط أل (جط) نا 
علإتأجط كاعم ,الاج0 عمم" 


(طاطعءاال نامع/اء0 أ مقللاء رعطأل غأم 5ولللاعط مقللا ولإتمطاعم (6قومألمع 0< 16 102 3ن 
ما وأ0. 


.٠‏ ( أط كاجدعط ,صكالط 321و صألااط مولجع/ 6/ادم أط مادعا" :ع(6 (3 ملكا أز 1١‏ العمامعطنلا 
أعمعن مقلاوم لإعط 101 ,م لالط ,مكادال 321و الام موزلا أط مقط ,مكاخاط (2هو متلائط موناواأل 6/اهم 
أل نط ,عكاعم آز أل 6ومعل أط ن عكاعم لصطللاط مومعل أط علللا 2ز06رام با! ".عمعط هم مول2ع/ا 
6/اأط 311 للا/اام لاعومع0 ,03 مدومعل بال ععط 3/ات. 


5 (3ط3 نا[ !لعمامطسعطنالا) 


أن عم أو عم 236 3غ عللالا أز نكا بعم 3 مولج2ع/ا وصدمط أز تأمطعط ,عمعط أمحلمادعم 03ي" :عز6م 
أز أللاء ناكا ,مةنواءنء5 3غ ألا 3مهط أز نا عم عضلط أز 03 103/6هم أل معق:دمناعط 23 ألا حممط 
عالط لصااأط ذا ((30م مهلاح ومم6 »ا أز أللاء با ربعم عضب أزمكااط عأوعدع] 6/إا2دومعاء6. 


ترجمه اندونزى 


30 لاقلامعط قط13ظ 1و3ا طأتنناطعط قط13! ومقل دام 3م03 اناطع /اداع 0030ء0ا. 


ام 0311 11313107 لاأ3لاد 303م 3لإلاا -3طلطاقط قكام313زاعم ملاعم طاواعغ ووقلاز ,طدااخ أعباك قطنلا 
أصقكا ,303 3لإموص]اأاععاء5 أطقائعط أصهكا طداعغ وصقلا 113510113153 ام عا 53130|أ35[10/"ا 
/ 90 لادع5 .ألاقكا (331د5ع66)) 13003-180503 0311 13100أ30ع؟5 3030[/3مع)ا مة كات طأاءعم 
).ةلاع حطة/ا أو3|ا ؛3تومعلمدع1ل/ا دط13لا 3ا303 013ا) 


لاا غ2الاة! كا 30130[ ألطلقكا 0300 (35نا13) 536لا دكبالا 303معا موائعط ألنككا اتنا 
9م أأطلم ةودع لاملقكا 13003013 ":(1130ظا؟ ض3ومع0) اع15:3 أمةت8 أ0قط عانازمناناعم 
")ناكام أ 3جاع5) 


(.ثابالاا 53203 -5303ئ1عط 3/لا3ةط أللاقكا 300ل 01300 -01320 031 لانلاه ©3031 (لأأهلا 
*). ناكا نالك اعط 2ا3/إ0310 3060لا (طأقااخ) 3طممقط 30313 0153 9/3الأنا00الاد5ع5) 


لاماقكا 9/3إالأنا00لادع5 ":لناا 3غ!ا 310ا03 اأع15:3 8301 م303طاعغ] وكام هع أمنقكا داع داجما 
مات لالطاقكا ]35م 030 (أقكا 3ئال ألمأ أقالاط قاناصط أ0 30ا3كلءع>ا أ3لاطصعط مهاج 
ع) ".531ع5 قلا لت وطوطمرهودع)| مومعل أنأل مكحكاوصهطمامللمعمم) 


(30غ]3ط3زع>0 قلالع! 0311 3لطم قمعم (30غ313(ع)) أ30ط 30مانكاناط 5336 03300 13أط3م3 ادال 
0 لكاعا أ3لإانام11ع7 300لا أماقكا 3طصطاقط -3ططاقط لاما303مع)ا 033001630 اللقكا ,لاا 
300لا قم 3أع8ع))| ا 3ابنًا 030 ,0الام2 !ةا -0انام ماقا أ0 3اع3(31اعم هاعنزع7 بادا ,,3دعء5 واذلا 
ع1 1أ35م) 


0 االقطوماعءا تاعنعم ضنقاط3|3و0ع2 عاناانا مقا أاأو نام303معا موائعط أحلقكا 130 لاطعا 
لامطاق>ا 3031[ أماقكا 030 عاقمة -ا303 030 30قلإواععا هقط 310ومع0 لامانااط3طملطعمر أملقكا 
ع.531عط طلطعا ومقلا >امممماماع») 


لاماق>ا قاأز 030 أنألقمع؟ ناممأءأل أ30ط عالط غأ3باطععط باصقها (تأنوعع0) اأجط أوتباطرعط باطقا اال 
313 331[ أ3ناطزع 


(3330(ع>0) 6301 317اناكالاط 5336 0363100 113أ36م3 030 ,أنأالمع؟ بامأأءأل أ360ط بأ مهغأخطوزع)ا 
اناما -ق انام 1ق لاة]لالامع >النأمنا (مأقا 0300 -وم0:3 0ق أو0 033 أللقكا) ,3نالع؟ا وادلا 
لالتاتاألاكلامط -(ألاكلاطا 526303123103 ,لأز5ع (130ا03 عا >الاكقط 6اعع 030 ناطةا 
3 تلإاوأطقط -د5أطقطع5 2قا353(أطلاع7 >التادنا 030 3لناقننعم ألقكا 303م تلإمأكاناكة داعم 
)»ا قكاع1 7 300لا 53(3) 


0 :لا30300مع)ا (تلإلال أ3صططق لق اط3ةم ذاعم طضهوا3ت باماضقطانا! مقطقلباصط حطولنالا 
التطدمعءا ألنقكا 2لإقعذ5اأصط ,(33202قاقط)نلالع0) 303مع! القطومعا ناطملاتقكا 3لإم63أكاع5 
9 01300 -0130 5301 313زاعم لاقطقط136 6القاع0 3060( أمطهككا 30ل (لامطاط323ومعم) 
ةمعط )]031١‏ 


ل كنانناا طأأطعا وضقلز (03130 303مع)ا! ءانا ز ناعم طق انعط لاع أطا متنا0 ام ولإمادانا709الاد5ع5 
طأعا53 اتللاة 0ق ا3[ع270ع77 ومقلاز مأمكابالا ومقئ6ه -وضةقه0 303معء»ا 3أطلمعو عقطقا أمعطصمعم 
14 300لا 3313م 303 قاععمم أوقط قَنثاطة0) 


أملقكا ,غ3 أطكاة ومبالأاطعا 303مع)»ا متممطاءعط 80312 3009لا 01300 -01300 3لإنالانا00الادع5 03 
.لمم 300لا 3230 واعع أوقط 30ا3أ0ع5) 


0 .قا 3اع)! >اللأمنا 2003ع 13 63031503003ع5 33]30زع)! >التادنا 2003ع6 3أكناط3طط ونا 
1610653-5١‏ 151131ع0 513لا 3لا ا303|3) 


3 0قاكلام3! أ310كا نااةا ,13003 13ل (6303ع5 5300 030 0ئأاقاةمط 60اأ30( أمنلقكا جنا 
031 3أانمقا أاقعطعطا بالطقكا 3031 ,300اع] لأا 51300 13503 60اأ30( أطككا 030 لكذاكم 
ال أطاعم 030 ”ناطق -طناط3] 309310اغأط ألاط3أء720 باماقكا 3/إ3ملاد 03 ,نالا 3 انا 
0ع لقكاوطقاع] أماقكا داع لأ3لادوع5 560313 03100]) 


3 31/3 3لاطاعم (|03ا3 لقام3أع] أللقكا طاناع] لأا 031/513 م83 -م13 3100نا 
أ3203ا قط 3003م ملإمأوقط طضواء3باعا الطككا 030 .3لإمئعطعا 303م (وطالااة»ا 3لامم3غاع] 
1). 3>اناطزع] 3/إأ 3م انا زأل ومخلا 30غانا ا3باطء5) 


" 530أااومعم (6303ع5 آلا بلكاةللا 303م لألمع5 ناممأءأل طقامنكاناء ,لاماطقغكا طأواهء83 
".امام 303طناع]) 


3 #لإالا90(لادع5 73163 ,(أ3ال4) 3/إ103ط 06090310 أت3لادع5 أ3باطاعط 300لا 3م513 831300 
13 ]5653 300لا 3م513 313620ط 030 زنألمع5 ولإمأءأل (30غأ3ماناعء5ع)) >الننأمنا نأا أدلاطاعم 


600 03آ .اا ألمع؟ ولإم أن أل (م3أوبءع)) |30 غأ2دع5اع] 013 3/إلانا700الادع5 


5تكا3 |03 أمطاقكا 030 ,مأ3ا 06309 0053 الكاتنصعم 3م03 80312 20053عط وناذلا 
6).ألا35! 01310ع5 كلا نالطع أملقكا مالااعطع5) 


383 )»م مقاط 3 مقعم أللقكا 07313 ,اماع70 لأت3لاد 35310 أططاعم! 2اتلمعط أملككا 3[ 30ما 
اع أموغعغ (أدالم 003311 3لإ3ملاك) نأ أماع0ع72 أل أقنثاع مبالاط 309لا 06300 -وطة0 
لاك| )ع 3ل/إ321535مع5 035لباد 3ا03 ,لنأا أماع0ع2 031366 36واقط نالعا مقتانكاداعمم 
لناا أاع0ع2 لقا العصقط أطقكا 0واألناماعءا ,(أمصككا موبلمعغع») 330أواءعم ملامم03قطع] 
3.)1/إ ا الاعمقط -الاعطقاء5) 


أ3امناكاناه 30ما .320ا7353أط أللقكا طذاع] لابلا 03نادع5 ثالاة>ا 3/إ>اةل/إ63 3م3:ع0 030 
.3 لإلاا-قطلطقط -قطلمقط 0053 أقطتاع/ا ه13 أ30| الاط داع ومعالا جطنللا بامادوطانا 1) 


ماةع0ع اللقكا 0316 ,(أ/ناة1لا0) 631300اء5 ا3منالأطعءا 0310 معطوصعم 3م513 0م8323 
0 أاة0صعطعءعا أملقكا 309لا 0300 (أ30 0ا03صضعطع)! أماكمكا 300لا 3م3 بأ 3أمانال أل 3لإمأو3م 
)> 031330 3لإمأكالاكة(اع7 2قاة 13 :13630300 واأنقاع7 ولإمأوةط داق الامعأ أملقكا 
). ]أكلااع] 030 3اعم)اع]) 


لأا :3 ع! 3ط3دنئعط 030 غ3أأطكات ننم نالأاطعا 1 ةلضع طومع7 وضتقلا 3م513 3:309ط نا 
-0130 30313 لذأ تكاع ع7 7316 ,لاأمكابام 30313 13 0300ع5 نا00اناك -7آأنا0001اناد قومطءع0 
49 0030ع0 0103135 3/إ30ا3كنا 300لا 0:30) 


أماقكا لأا 001059310 (الاملاقةط أمأ 900100593 كاأةط 900105030 3550ل -وصطأكقط 303مع)ا 
03031 1031 لالامةلانا! طقطةالاطاععا 30ئنا .لالاطقلانا! صقطةالاطعءا 0311 ناقناامصقط مقااءعم 
ةط أ0) 


9 56030130 385 3اعاعم 0311 نضقوأوقطع5 نلق اطأطعا أطقكا صقم أ3و3ط طأقامةاتاممععءم 
5»531 طلأطع| 030 2لإ0غ3اوم أووصض طاأطعا غ3طأطكاة 32مبالأطع!ا 35م 6دنما ١٠(مادا‏ 
3١‏ ةما ةاناعا) 


أ2[30ع7 8031 لاطقكا 3031 ,اام و0ناام0 53 أل مأةا 00قلا مقطن 303130 باطقا 23003013 
7 .ط3ل6) حمقا|ة 803101000 030 داعع2ع]) 


ما مأوتاع5 اأقطماعلالاع7 309310[ لامتكا 3/إ3مناك مقاط 3 أمأئعمعم اوناع باماط3لانا! وما 
33 13ل .039/3 -اأةمع5 30و0ع0 ناكا ةم 3ط باما 303م 3أ3 أ3باطاعط باحقكا تلكا ةلمع 
3110 أنازم3ا الالالااع5 31م53172 9/3إ310لال -03ا0ع©! /اةأت 3/إ300/ا0ع! 3015313 0١‏ 501300 


3/ه3الع! 303مع! 20331320ع7 باماق>ا ط3ام3003][ أأقكا -أاةكاع5 0313 ,ناماط 3633 طااع ممعم 
م3 "6330واءعم" 


اعم قاعئع 303مع)ا طأقاضقكام3عنا 030 قاعنعم عأتأمعطصعمص باصحقكا طقام3093[ مول 
).اناما 309/) 


539/30030ع)>! لاألالاعم 060030 3لال2ع5 قتاعزع م3ل0قطاعط بامطأءأل طقامقاط3ل0مع؛ مهما 
اع 630310303ع؟ ,تلإما3بالع)ا قاعنع7م اناأطأكةا ,لكام تنا أقطقللا ":طقاموامقعنا 
ع "المع كاقلا اكات أل ألمعم طواعغ ونالءء6) 


989 -0130 لاللقكا ]أ زلاماتاقط 031300 303 3090ل 3م3 الاطتأاعوصعم طأطعا بناماطقلانا1 
989 01300 -013680 5301 (الاملطقومع2 3ط1136 013 3لإمداناوو7تلاكع5 0316 ,3ط وهلا 
ع0 


9 303م»ع)! ,3لإمكاقط ضمقاة غأ3اع0 309ل 3603نااعءا -3603بااع»ا 303مع)ا طأقاصواءء0 نما 
-آنا 776201310 لالمطقكا 35930131[ 030 زمقض3اةقعم 031360 ومقلا وصمقئه م03 مكاكام 
.5005 313عع؟5 (لالكاة1قط) مقت اءناططقط) 


لأا 5130 030 غ52 53010313 -531010313 30313 بأ 170105اعم -10105عم 3/إانانا790الا5ع5 
)لط قطنا | 303مع)! تكاوما 530936 30313) 


210ل لالاطةطانا! 0311 أةصطق طعامععم تاعط عاناضنا قكاععم 0321 وطأاقمععط باطقا قز مدنا 
2 300لا 31م3عنا قكاعاعم 303مع)ا طأقاصمقاقاة؟! 31م ,معام 3:3ط لاماقا) 


1 350ل لامنعطعا 303م باوومعاعط2ع] باماط 180593 مة]ا30[ باطقا 3003013[ دما 
اطع 30ل 3اععع1 أ30زاع0 ناماقكا نذأ تمععقها تلإمطصق انا اناومعم ناأقاءعغ بنامطقا) 


0 ا3لمعاعء»ا 3أما 00قلا 3م513 303مع! أكاعجع 71331001310 110 3لاناا 3لإالانا790الا5كع5 
مقا أقطتاع1! قط13!ا 1أ30! الاطوعاعومع1لا ج1136 13م 3لإالاناووانادع5 زتلإصضصق اام مع لمعم 
. ولإلا -قطمطقط عقطصطقط) 


ذا أملقكا .لاقمل اكامطاععا أنكاةا تمع ةا لامكاقمة 303 تالا انام ماع باماقكا 3003013[ 30نا 
5650001013 .3031010م»! 03[ 030 واع0ع 303معا نكاع2ع١‏ عط مصعم ووكاج وصضجلا 
.1 300ل 0053 لا أ3لاكد 30313 تاعاع أناطناط لطعمم) 


0أقناطاعم لاأ3لا5 303131 نأ 2103 3لإاتانا700لا5ع5 :53ج 1أ3>اع0اعطا باطقا 03100130030131 
؟).>الاءناط 300ل 3|130( لأ3لا5 30ل أزع!ا ومج/ا) 


,(3لإلاألامناططاع7) طقالم طقاممة:3طأل 00قلا 3ثلااز لاألنامناط ماع77 لاملقكا 3003013[ نا 


بللأاةا 3اقعع؟5 ثانا اناطأ0 3م513 31300 0310 .أقطعط 300ل (313531) لاأ3لاد 31ومع0 مق امأقاعمم 
أمقأع1 ,هلإمذأ3للا أالطاج 303مع! 35330ناكاع؟ا أأعطصطعم طداعغ امنقكا ولإلاحاناو9(انادء5 0316 
11 3 3/إاانا7960لادع5 .اناالا طاع 310ا03 636835 101ا3م0 3اع بأ 5أ ةلكا أاطج ط3ام3003[ 
).1 0003 ممعم 31م2703ع77 ومقلا ومة0) 


مالطعا| ونقلا 6323© نومع اأقبامععا ,لطاأأهل عاقمة وأنقط 1أتاءع250ع باطقا 3003013[ 30نا 
035 نان 3101[ 9/3 ثأنا7001الادع5 :1أ(30[ ط3|أاأنامعم 030 353/لاع0 3113م530 (1331ا3ةمنطاء0) لتم 
ع). ولإلاط3/لاةز 8500105031 اعم تأمامطأل) 


3 30ومع0 ناوص ةط لات م03 2قكاتاع7 بلقا 13أطةم3 ما دامة)ا 3 انام راع5 نا 
ه. 3130/3 1أةط طأطعا 030 (ناأ630) 303غنا طأطعا ومقلز طذانن1 .؛تمعط ومج/) 


1ع أ3لإالامطاع77 8031 لامطقكا 309لا 3م3 أألكاأوصعمط ناقتا 3003013[ 30نا 
لأ 3/إ(ا3لالطاع؟5 ,أأقط 036 381ط وعم ,090330ع0عم 3لإاانا90الادع5 . 3/إلاوم3أمع] 
ع). 3لإلاط3/ا3ز 850010031أاعم تلاط أل) 


13 ,5017010 062030 أطأا أطالاط قاناصط أ0 36أوقعط باتتكا ط3ام3093[ دنا 
لامطاقها أاقكا -أاقكاء5 03100 الاناط كبلاط تماعمع7 ]3م03 2ا03] أأتكا -أاقكاء5 بامطاقكا 3/إدانا00الادع5 
.001010 511001 أ3م5320 مقكاة 1031) 


1110.0 ةنا !| أ5أ5 أل أعداعط01 3031 3/إ 33300 زع)| نأا تبناماع5) 


لاماق>ا 3093013[ 30ما .3031010مع)! 0تكأنا! تالالا 01/3 09قلا طاقطكااط 30أوت6ع؟ دابآ 
لاماةكا قاط 63علإمعط وصقلا ,طقوااط و(أمممط53 أل (أقا 300ل مقطلل مةا303ومعم 
أ3لططة؟ 032) لق اطلاة[01 أ30ا وجاعععغ1 30330ع)ا! 031300 قاقئع0 منواول عا موكاءخم مع أل 
دع .طقاام) 


3 وضقلع5 أكاقا -كاقا عاقصة -ا303 نالطاأو3ةط مقاط اتصاعم دقانا! ألأدم طهاةم3 وهاتلا 
33ل5001لا565 03131135 3113م 3015313 أ0 لقنلامطاعنعم كاقصة عاقم3 الطصقتومعم لمألدع5 
2531 5»531 300ل 33> -31]3)ا 3100كام 3عنالوطعطط نلقومعط -نقمعط نامطقا) 


-15031310لع0) أ300انا -وض3انا طذاعأ أمقكا أمأ م003 لثم 031300 3ل/إانا00الادع5 30ئا 
أتأ قط مأق| 80316 نأا 21أ1003أناعم 309310انا 030 .أ003أ باأهاء5 هكاععم 30316 ,(3]310 ملاعم 
١ع.(3132معطعءا‏ 03,1) نذا هعاعئعم طقطممطدمعمم) 


اع 309ل 0303150303ع؟ ,قلإلاا ونام م53 أل وقطان -مقطبة 303 اد ":طوامق اماما 
أ3لإانام711 300ل اقلانا! 303مع)ا 3130( 0231 نأا لقانلا -مقلانا تلإقعءذ5أم ,مواهاةا 
"ع). "/8135) 


عا موومع0 صضقاةغأة! اع7721 309لا 3م3 0311 3ما أووما! قط13! 030 أعندك تطنالا 


*©). تلام 53ع0 -1قدوع6طع5 00قلا) 


الى 303مع)ا طأمطد قاع 3/إ00م03130 0١‏ 303 300ل 3لاماع5 030 ألالاط ,نازلا 300لا أأودقا 
لأأط35]زعط تامأ 3اع! انام ل1أ3لا5 303 1312 03100 


.اعنعم لطأأطدقة لأعومعم ©0312 دمزأالقكاء5 باصتقا أم3غعغ ,هلإلا -أزباصعصط مقومعل0 
ع6). انام 3ومع25 11363 أ30ا مانام ةلامع 3قط113 30313 3أما 3ل/إادأنا700الادع5) 


-013170 0317 لالماقكا 301313 |3203 ألاقكا 21523[/3 130نا0 ام 3ع 3طتاع لامتكا 13أ3م3 030 
مع). مل أناااع] 300لا 0170150 لخأ3لاك ,غ3 ا أطكاة 0 تمبالاطع»ا 303مع)ا متمطاءعط 1031١‏ ومقلا وم03) 


!303 .3كاع:7 003ذاعغ] أ0 30غ3طثالاد 030 واء 712 أأقط 335 0١1‏ 3117م لاأناا 30ا|303 األلقكا 030 
3 ا01ا13أنا! ألاطعلامعما باطقا 36113م3 تجا . 3لإمأصقطةمطعم 3م03 )80312 واعععم 
عع). 3لإأعمعط ومعءق)ا ومقاةاعط عا وم أاخمععط ماع نع تلإدعذا0 ,مق نا0 اث 03|30) 


لكا ة/ثاع5 30ة00311ع250ع تكاع عم 20303أ303ط 30330ع)ا 3|320 ألاطتأاءعوصعم طلطعا أملهكا 
الأع)| (ل6أة/ >“اتواط -اأوأطعط واع0ع50 با 3لثاء5 030 ,لاطقا تا 3ومعلمعم واعععم 
كاةا -كاةا وم3مع؟ اناك أوضع7 طةاةلإصقط مأقا 80316 ناطقها ":2أقاءعط ذا لاا ومقئه -ومة:ه 
ع '"'أطزد قمعا ومج/ا) 


11م 303طع1 103113311انااع317331-0م7لالااعم أ3لاطلاعمط قواععم قضق3ممأ303ط قطنا 
.(أقطعط 9/300 3130( طق >الاطاعصع7 (130 3م03 |03 30ل غأ3دع5 301 زمعم ماعنع لذأ جمعءقةا 
)2 


-703ع5 0303 309ابااعط وصذابط أ30زمعم طذاع] أنصهقها قالط طهكادمم ":2أواءعط ماعنزع ونا 
(6303ع؟ القطممطعءا دق ا300ط01 صضقاة أصطقكا طق تدعص -نقمعط 3م3 ,الاعصقط ومقلا 3لمعم 
وع) "63110 عمقلا >انااطكاقمم) 


,ادع (ا3]3 11أ3ط 130|تكاع5 ناملة؟ا 130113 ":قاصقاة]3)ا) 


“لا طةأكاأم غألانناصع (مبالاط) ماكاوصبامط 8031١‏ ونقل كابااطكاخم 0311 عانااطكا ةل للأ3لاد لاةأج 
"ال#تطمععا أصقكا وام نال أطوضع صقا وضتقلا 3م513 ': تلإمقائعط قعوكات واعءعم هانلا 
اع7©1 نااقا ."3203 اعم و0قلا أأقكا 303م باطقا مقاقأمأعصعمط طواعغ وصولا ":طواصمواهاتا 
لناا صقمقا ".3أواءعط 030 32001ل30مع! واععع7م 3اومععا مقواومعاع0 -ومعاعوومدعم مهاج 
0١‏ '"1اع0 نذا ألكاوم3طنع06 باقنلا مقط قلنامط عط لبالا ":طوامة ات 3»ا " ((ل30مع1 مواح)) 


3لا -ا زباماع اأطمم3ك دلإلاا اط بتاع بامطلقكا لاأ3! ,نامطق»ا |[3000ماعم ذأما أاقط 303م نأأجلا 
اقأمعاع؟ اأقنباعع! (الاطنكا 03|30 أ0) 330أل2عط0 80312 لاملقكا 3نثاطةط ,13أومعط باطقا م03 
230200) 


لام 3عباووعم قاعنعم طآناءا هلمعا "لكا -ةطصقط -قطصقط 303مع)! لأواصمةا3غ3ا دنا 
قمع اأقط طأأطعا وصهلا 6330أواءعم). 


لإا الا00لاكع5 . قكاع 01 3015313 01 لاقطتذأاع5ئاعم 3ق اناط ماامع7 بنأا مجأع5 دلإاطانا790لاكع5 
3). 513لا 03 |30 3]3/إ0 300لا تأناكلاما 3031310 نأ 30أع5) 


3 نام ة30مع! أ3ططة؟ أأعطصعم مما 3أنا .لاملقكا ومقامع] الاطمأاعومعم طلتطعا بامتصولانا1 
أملقكا تنا .0316مع لومعم 3أما أ[ ,لاماط0323ط2ع طضقكات 13م 0م03 تلمع لومعم دذأنا 
ع0). قاع 01 2301 0[303عم 170301 >اناأنانا لماكلا أناوطعم ط3ا03]) 


0 .ألالاط 01 030 3201| 0١‏ (303) 300ل 3م513 الاطقاعومعم طلطعا| باماضقطانا! مدنا 
(طأ3ا 69ق/) 030130ع5 335 نأ أطقط أطوم موأوقطع5 مق اطاطعا أمنقكا طداعغ ولإمانا00الادع5 
(303مع)!) أناط23 مق اااعط أمطقكا م03) 


3 ,طقالم طأقاءع5 (30انن) م30003 لالطقكا وصقلا واعععم طذدالأووصوط ":طدامق اماما 
031 3لإقطةط تاوت 3اأطووضع7 عالأضنا 35330لكاعا أتلإانامضعط صضهقكاة 150312 هاعنعم 
ع0). "تلاط قاط 03لأصعم ذانام 8031 030 10م1ة030) 


ةتانا! 303م»ع)! 30ا3[ اأقعمعم الألمع5 قماعنع7 ,لأا بااع5 وكاع ع5 وطاقلا 0300 -وم03 
»م313 030 (لأقالة 303م6)) أهاع0 طأطعا ودمهلا هكاععم 3038 أ0 3م513 واعععمم 
لاأ3لا5 303/31 1ا00ا13انا! 3230 3/إ7اتانا00الادع؟5 :قلإلاا -3236 لةا3 اكات 030 دلإلاا-أةصطة! 
ن). لاك 3]أ0 (كلاءقط) 300ل/) 


أملقكا طاتكاط اداع ,(3لإكانالبالمطعم 3ا3طنال 300ل) الام []ع2©0 لاأ3لادك 303 )131 
060030 (3ل/إكاا10ا0©00) 3236 ألاقكا 3310 3036| قط مالااعطع5 ولإصصق>ا353مأط دعم 
.112 3اط0 ) تنا 0ةا03 أل داابطاعغ طواعغ بأ مدلا لمعل وصولا .كقاع؟ا 530036 300/) 


(نا303مع)) تامأ أومعط >عانناطنا أمطهقكا أوض3اةطودعم وضقلز 303 8031 أاقكا -أاهكاء5 0دنا 
0 تناع نأا 18503 -18503 جوع قا منقكام اناعم ,(تلطهكا 35330لكاع) 13003 -3003] 
لأا 03اتاعط قنانا 0ناطاة15 303معا مواقعط أحقكا طداعغ مما .نااناط03 06300 -ومقنه طعاه 
0 .لاا 03لأع05 تالالا 3/إ093013ع7 قكاع1ع7 أم3أع1 ,غ531 !ال غ3م03 ونهل 236الاناما 3031اعء5) 
4). ناكا 17173 >انانألانا مقكاطأ3اع7 نأا 3003 -3ل0 طق أنعطصعمصم 0312 أممقكا) 


ااانا (نامأأا) 3لإاطانا90(لادء5 ":3031010م6! للق انالا 3لا أملقكا 6الأع)| ,13 ]أ0593) دنا 
أملقكا ناعأ و0قل أمصلص صق]301[معم ©8031 أللقكا 0تما ."تأكنامةط 13نوع5 أأنامأاعم 
0[ 13أ5ئلا03 301 3أزنا 6303[1ع5 تامأ اع ,نا303مع)ا مة كات طاأاءعم 


(اأناكاةط ناكا 77173 ألاقكا 030 .ةنال ام 031310 >التأنكااع] 3009ل بالإة>ا 100مم (3انام لأزوء0 
اع1ع27 6ق3تاقط كنالعا تدع قط لطةصضعم أآنانلإصقخط ننأأ موأ “ع0 وموهقلا أمجاعغ] ,واعععم 
46 


ناماع لاماق>ا 131لن رباك ":غ31|31131 3163م 303مع)ا مت معط أمطلهكا 13تا ]3 ,50313 دما 
0نازنا5 3|630 ناكاة 3م48 ":3]3ااع0 013 .5أاطا أادنلمعع»!| 0لا زناد 3كاع1ع0 بااقا ,"34030 303م»6ا 
١ع)‏ "031113031 ضقاقامأ© باق ومع ومقلا ومة:ه0 303مع)1) 


ا اناما لاةق 2201 300ل 3/ا 0م03 طأقاامأ كا ة30مع! اقاصضق>اوصقع1 ":3غ1هاءءط (ذذاط) آنا 
أقط 3م530 1كا303مع)ا 1350010 أأعطتاع باقكاومع ]از 5لإمااناو9(نادع5 با أل 3635 
00 الأقلاحعع)»! ,131/3انا الااعا قاأ3دع5 ناكا 6قوكاة أ03معط -نقمعط ملزقع5ال ,أوممط قلا 
و "اأمعا) 


ولامطاقا أنأناكا701 300لا 3كاء:0 305313 01 3م513 3360ط ,طواأوععء0 ":مقخمئقعط نوالا 
لاأ3لا5 أ|5303ع؟5 ,3لالاء5 31353111 303135 (لاقمقط13 6ا3اع7 3لإمطاناووطلادءع5 6اتم 
*2).ملاكاناه 300لا 13530 3طلرعم) 


0 ,لا1 3313 030ودمع0 قتاع1 72 30813 01 أملا5300 لاماق>ا 300لا 3م513 0913نا35آ 0310 
أكاة>»| 3130[ئع5 300ل لالاضقانا35م 030 03لكاءاعط دلق انا35م ق6اعزع م03 قطاعأ طذامقاطوئعا 
ة|أزم3ز معط 030 عاقصمة حعاأقم3 مهل ققضقط 3303م قماععم ضوومع0ل طنقالأوامعئععط مول 
تقناملا مق امأةاعم هواعع 303معا موغاعء5 طعاه حمقاازم01[3 ونهلا 303 80312 مما . تاعععم 
عم).3163اع6) 


0 .قاع771 335 353لاكااء 3م03 8031 ناماقكا ,نكا -3طلطقط -قطلاقط 3لإاانا90لا5ع5 
مع)."303زمع2 [303اع؟5 ناما م3 انا ! طقامنكانه) 


لاماقكا 3031 ,لااكالتأطنا لاقاناةا أل ا3مقكا -ا3مقا مقا ةل/إ3اعم ونقلا 30313 نام -نقدلانا1 
3/30لمع2 1133 30313 03 ولإاابلا90(انادع5 . قلإلاا -3آطابا3>ا 0311 30أ30طوطع؟ أاأوعمعما 
عع).لالام303طنزع]) 


نااع5 ئالاق>ا 30ل 3م513 3009131اأط تلإتعكاط ,نخقأناةا أل 339/3 3م010 باطقا 36113م3 جنا 
0 .0أا معط بالممقها ,03381 عا لاماقكا متقا 03 ذاعلاصمعم ذأنا 3اقااأج1 ات" . 3آنا التلععا 
/ا2). لأأكقكا ممع امعط 1031١‏ بااقاع5 30313 53لا 03) 


ةط 011 ١الازمع0‏ 00قلا (31لأنا!1 30مالكاناط أ031) 32031 53ق3اعط! باطقها أةكاةم3 ه6ادل/ا 


(3/ا 70173 300ل 135ع! أ360) ةا منااصضع2 13نا /اةأ3 نالطق>ا 53103اعط 0313163100 50301300 
27»20331 مقا 031١‏ بناماق ا 030 أأععغا بأ2ط -با3م 


م0 ), لا ماقا 630 دالام 00نالطأاعم و30 مء5) 


لاا ,أ30| أأقكاء5 اناا عا ناملقكا هللاا م ق ازا ةطومع! 0 0311 30ما3 11353 باطقا 30313 /1ةأ3 
مقاط ع5 باطقا هلإلا صقم 3اع009ع01 030 031لا13 0أ300 لاممقها 3635 مقكام نامع 3أما 
أما اقط 3|310 تانام 001059عم 560300 ]03م03معط ققكاة 8031 باطقا مهما .لاطصق لهاع 
04). أماق>ا (5330 !5 م303طنع]) 


أل قاعنعما غألاا320 اللقكا ,8030 عاقمة -عاقمة 30ا3أاناط أمطككا طواعغ ولإناانا00الادع5 0300 
مقاطاطعا أمصقكا مقل كلق -ااقط وصق/ا 031 كاعدع؟ واعئعم انعط امنقكا ,منقاباذا أل م03 032330 
أملقكا طناع] وضقلا ءكابااط| ةم 0قاةلام3طع! 31535 3 انام تاع5 ومقلا مخطأطعاعا مومعل واعععم 
31م 0) 


( ,09/3 ا أص لا أطاعم 209030ع0 غ73]6انا م83 |[30090م ألطلقكا (ننأا قط أل 00ق/ا ةط بأدناد 193113 
اع 1ع 17313 3لإلام3مقة)!| 380030 أل تلإطمقا3ممة طهغكا مو اءعط0 و0قلا 3م513 ومة3ط 030 
١ع )١07(‏ .انام غلا ألع5 3/إ013013 80316 مكاع ع7 030 ,ننأا تلإمطقغكا جع 3تطمعم مقاق آما) 


مقا 13 (أأصضقم) غ3أأطكاة أل 3لإقعذأ0 ,أمأ 3أابال أل (3لإاتأقط) تلاط 309لا 3م513 3:300ط جنا 
اطع 309/ 03113130 أددع5اع] لمعا م03 (3انام) وباط طاأمعا) 


أمنقكا طداعغآ وضقلا 3م3 036 نالطقا قعاوص |اةمماعم اأمصقط قواعقع7 ولإلاانا00الادع5 30نا 
لمتكا م303طئعغ] وصهطهط 3ن3عع5 مأقا 3009ل أ3لاط لاع باطقا 3031 ,نام ةل3مع)؟ا مقكابالإط جلا 
/0. 13أع5 309لا 533631 (أ30ز[ نامطلقها الططتوصمعم ماعفعم طأنانادمعغ بكأزوعط 503 /اةاةا 030) 


0010 1أملطاقط -اأمطاقط لاملقكا 3/إ3ع5أا0 ,ناما (تأقط) أ3لكاءعم طاعطم 031 أملقكا /31اة»ا 30نا 
ع/), قكاعغعم 303مع )| أكاألع5) 


(51!5330) ناما303معا 0ةا353١‏ طلقكاة أمطكقكا طنانةمعط -نقمعط ,مولاتمع0 00301عغ1 باداةا 
0 7231 3لبادع5 03003 غأ3مأااعط (5330|ذ5 3الام) بلأأوعط 030 آذآ 3أمالال أل 03003 مزاع 
ن/). أمطقكا م303طاع] انام 270109عم 5601300 3031لمعممط قا 80316 لامطقا) 


أعوع2 أل طاوذذاع0 ناما أ3لاط مضعم اأمصقط قاعنعم غومعط -نومعط «ولإضطناوو0نادع5 30نا 
ه71 ,30كالأصعل0 10301 باواةا 036 30309/3م0321 ناما أدناوطع2 عالدنا (طكجكاءعا) 
ءع/) (لاع). 53(3 1تألاعطع5 طاقكام أ قاعم ,ا تووم 8031 جاعنع١‏ ناما ة00طأمعمء5) 


(أنا5ة؟ -انادة م303ط1ع1 30م 3غع1أع! لاأ3لاد 3031طع5 (30ل] اماع00 وضقلا متام 3أعمعمر أملقكا 
030 قط ةطبائعم 3م03 نالطقكا متاق 8031 030 لامتكا «2الاأإعطع5 كناأنا أمطكقكا وضقلز أماما 
(8/) .لأ أمطككا مهم هاع]ع)]) 


ا أ0ل) دقل لواقم مناع0 أقممت 3ك أاأعوأاعواع] أقط33م 3لبادع5 0301 531365 طأقاصة! آنا 
3131 طع١0)‏ مق ىا 0153 لأا ١األاطناد‏ ]5313 09/3 7انا790الا55 .١ألاملا‏ 53136 3الام) 


لاأ3لاد أ6303ع؟5 باماةا 1330013 واقلاطةطممعد5يعط0 أاقط 3|310 50330130 303م 30نا 
عا لامتكا 7203050131 لالط -35لانا! 6ق 3للامط -طأ3لناطا :لامطأاوقط مقطقةطمذ] 303ص 
١)‏ ناماع 300ل 31م ماعا) 


0 236ع5 300ل >الاكةمط 313عع5 لكات أ3اطةاكانا035 ,نكا -30طانا! هلا ":32اصمةا3]3)ا 30نا 
أ5أ5 0311 ناكا ة30مع)ا أقامقةاائعط 030 نتقوعط ومقل 36بااعءا 3نقعع5 بكاة (3انام) طقامواء ةداعا 
30لا 5330 3ناكاع؟ا باة>اومع) 


."مقلاضمع| طأواعغ ألأةط و0تقلا 030 033060 لاع :تمعط وصولا ":طقاصضو اا دنا 
١‏ لاع 1أ35م 300ل لا أ3لادع5 303131 بأ انأ2ط خلا 3/إنالانا00الادع5) 


|30 ةلط 030 36للاقاعم (272[30 300ل لنأقلاد 13لا اث 0311 تا اناالا ألاقكا ةنا 
-01300 303معا لاأقطلصةصعم 58031035 نأا م3نا0 ام 0300 طاقططاءاعط وطقلا 9م063 -ومةه0 
(لم). لوأوباءعءا مأوداع5 مملاها وملا وم03) 


:013 قاور أاقمنعط تلإتعذ5أ0 13أ5لا73 303مع)ا! 3ومةمعدع)!| مقاااعط أملقكا 3(13م3 جنا 
ىدادعا 3م10 أل 013 3اأط3م3 030 :50126000 قلا مقاأد موومع0 وصقاداءعطصعم 
.353 5لا ناماع 013 3/إ01503) 


2 ."1735150 -035179 3033019/3ع! أن أنااع0 أقباطاع 06300 م3 -م113 ":طقواصواهاتا 
ع6 . لم313[ ن3دعط طأمعا ومقلا 3م513 الاط اع ودعم طاطعا بامامودلانا 1) 


ةنا >اناكةلااع] نأا 0 ":طتاطةا 363 .لام وم قاع لام3031مع)ا! ولإمق انعط هاعنع هنا 
هم "ل ألع5 اتكاط أ ناعم قباط قاع وعم انعط أل باطقا 80316131 030 ,لكا -30 انا 1) 


مطةاعغ] ووقلا 3م3 تنقكام ولامعا أملقكا ولإهعذأاط ,كا ة0طع لومعم ألنلقكا 3اأز ولإاانا5909لا5كع5 0310 
ات ©ا15803 لاطاة>»ا ,لأ 317م3لإضعاعم 02030 030 ,لام303مع)ا طوكابالإط قلا أملقكا 
6 أماقكا م03قطئع] نام 3اعطتاعم ومقئزمع5 مقا أ3م3ل0دمع) 


31 3]3520 3لإلاا -3ألنارةا 3/إ0ااألا700النادع5 .نالا 3انا! 0311 أتصطتقء تمعءفقها أأجيمعا 
17 .531ع6) 


"١:33 طواصمة‎ 


انال ام 3منلائأع5 300ل أ3لاطداع7! >اناأثانا أنامتاناكا!ع5 أ 030 13ك5لا 73 3اأز 3/إانانا790الا5ع5 
تالامأ|ة>اع5 ,013 040030 3ملبااء5 300ل أةناططعممط 3م03 كقكاة 8031 قاعنع7 تلاقعذاط ,أما 
ىم 'أ3ا 300ل 566301300 1أ30ط بأمةط ملاعم أ30 رمعم وكاععم موأوتاء5) 


أمأ مق نا0 ام 031310 03010513 303مع! 300انا -300الاومع اداع أماقكا دلإاابا 550509009 03100 
ألتناءعع! أ|3الالامع0 1031 13كنا 3لا تاقلا 3ع أم13 ,7303311 لالااعم 036310 م83 -م3] 
4 .(3لإم) 1ق كأومطأوصعمم) 


لاماةكا 75003غأط 1ا30310م»©! تلزدعاعم 8031 أأقكا -أاقكاء5 أللقكا ":663انزء ماعن ونا 
)»ا كان ثانا أماناط 0311 315 اهما طتا تع تطمطعمط) 


-5931لاك طقكاءأاة ناملاقكا لا|ة! ,3600101 032 1013ئناكا تاناطعءا لاأقباطع؟5 أ3لإانام7اع7 لاماقا لاهأج 
0 ةا 35اع0 300ل اناطعءا جاع 01 |01703ا5) 


331 لاماق>ا 6303173103ع؟5 ,أماق>ا 3135 وطامعءا -ووأمع انزع 130091 مقاان3[ باماق؟ا ناهأج 
.أملقكا 30و2ع0 قانامط 3م303طاعط غأقاأ3|قم -أق!|313م 030 طقالى 03300160 ناداة>ا لاهأج 
)0 


مالقا متم .غأوم3ا عا 6|أ03 ناماق؟ا 31310 ,كةتاء 0311 ثانا ا3لاطع5 31ل/إ انام لماع ناماق>ا 1310م 
أماق>ا 3635 ةا الا ئلا نالاة»ا 903طأط نأ لامطاصقةاأتمعءا أولزإهععم طعم ضهكاة 81031١‏ أأهكا -أاهكاع5 
أما نكاة طأقكاضةاناط ,نكام3انا! اعبادك قط813 ":طقاضوا23ا "6363 أطكقكا 309لا 3غ ا3بامع5 
*؟) "أناك3ة؟ 77301 3009ل تأكناطم 3ل 0م13مع؟5 ولإمطقط) 


0 1836313 اتطااءعط عالنأنا 3أ5لا23 [250131300 300لا لنأ3لادكع5 303 ©5031 نا 
0 ولا ناوطع طأقااىم طةا403 ":3اعع 3]330اءعم ااتبامعا ,3/إ3030مع)ا >الاز اناعم 
('ألاكة؟ أ30[زمعطا 3أكناطةلا) 


663031 3|30ز -5»(3130 و0قل 3|!36ا ةم ]3131م 303 3/إ3650310ع؟5 باقاقكا ":طقوامة اتا 
ل30زطعم 3133م تكاعنعم 303مع)ا 3091| 031 طقكامناءنانا اطلقكا تلإجء5ال ,أماناط أل أمطناطوطعم 
هه) (5ه). "الا35ة)) 


ةأاةكاء5 لالطقكا 030 لاكاة 320]813 ١5كاة5‏ (أ30[معم طوالثط طأقامبكانه ":طدامقاماما 
-3طلتاقط -قطلصقط متاق أتطأاع/ا هط3ةظا أ30| أناطجأعومع1! قط113 303131 3أما دلإاطانا790لاكع5 
عو). "ق/إلا) 


5339 30ل عانا زانااعم 31م3ل0طعم ونمقل 01313 ,ظحالم أكانازمناأ0 3009لا 3م513 03300 جنا 
-627010170م 36م203ضع تنقكاة 80312 ناصقها ألقكا -أاقكاء5 5316 32ة!]أ5©53 013ا 300لا 3م513 
30 ودهاممعم 


3036لا قط 3303م قاعنع2 لاق انام ناوطع 5قا3 أللقكا 30نا .013 032 مأاءع5 هاعموعم 
]لع أ3مماع1 اهاعم 30ل ناكأاط ,3ألاط 30330ع! 30ا03 قماع0ع قالاما 335 (غأعرع015) 
10 (ةا3 لأ 13630310 أم3 3اقلام أأقكا م83 -م113 .لاقصقط13 هاناعم 5آ3ا303 واعععم 
/4). 3139/3لام قكاعءعم أ30ط أ30! لطأقطممطقا أممرقكا) 


أ3لإ3 -أقلإ3 303مع)ا! ةا تكاع1ع7 ولإمالا90الادع5 3مع: قا ,اع أ30ط 0313530 (اذالاا]! 
0اناعط ونضقابن ال30زمعم طذاعغ أصقها قالط طوكادمقم ":3غأوازعط رموكاععم وصعءق>») 030 أملهقكا 
0136011 وضقاة أقمعط -نقمعط أطقكا طقا3م3 ,الامصقط 300لا 03مع5 -3لمعط مول 
8 "نالاقط عانااطكاقم 3031اع؟ القطمدطعا) 


ا ةأمأعءمع و0قلا ذأقاالمط 3/إ3530ثثاطقط قتا أ3طاعمصطعم 80312 قكاعععم م3 نا 
,قاع 1ع 30لاع0 3ملااع5 3050ل قا 3 أمأعدعم (3انام) 353نكا 30313 ألماناط 030 6أوم وا 
300 303 1031 وطمقلا اع (630 لأمعئاع] ووقل باقنلا حقكامهأعمعم طاداع] 
20 اع)» ااتلاعع! 16 ةلطاع لودع 1031 نأ مأاقا 036 -وم0:3 11316 3/إ3031م) 


5233 ,ناكا 3ثانا! أ3قطاطق 1373031ا 20113531ع7 لاماقك>ا 3/إأ3003ع015ا3|تكا ":طقامة)ا ةا 
لأا 3أكلاطم3طا 30313 تم ." 3لإامةا3 زم3اعط لمع أناكاةا تمع قا قطه ماقا نأ ططخمو 2خطا 
اها 5300316) 


1231 لانامط اقباط خاأطماع5 ددبالا 303مع! مقا ءعطصمعم طواعغ أمنهكا ولإلادانا00اناد5ع5 030 
3 03800 دبالا 13113 ,اع15:3 أمة8 303معا! نامو اةلام3] 313 ,13هلام ولاهلا 
3كنا/ا |03 ,لاطاقكا 530013 ناكاة 9/3أنا00انادء5 ":303109/3مع6! 3غ1ازعء6 طناق1أا بااقا جكاعععم 
١)."اأطاأد‏ هدعا ومقلا ومةمع5) 


9ما 11303 3ثثاطقط ,ألاطةأاعومع7 اوناع باطقا «لإملاناووطملادع5 ":طقلذا3 زمعم 3كنالا 
أماناط 030 3001ا 13تطاأعصعم وصقلا مهطنا! القباععا لاا غأ23ألاناط -أ23ألانام مقامنءنامعم 
الا تا أ83 ,لاماةا 720113 كات 3/إثاأنا00الا5©5 031 :8]آ3لال 300ل أأكاناط -تكاناط أ0303ع5 
'"353لأط مةا|3 09ق3لا 309 1مء5) 


0311 (3لإتأنا كا أومعم اناا أوضعم 032 53نا/) قتاعنع ؟أكناوطعمم ا تل0صمعط (مباة؟أع) 130 لاطعا 
0 01380 -0130 قطاع5 ,الاق اأط) 013 طق اممةاعوومع] أحطلقكا 031 ,لذا (ملدوع/) أماناط 
,)٠١‏ 3/إ0 ثانا نااء5 013 53203 -03و5اعء6) 


أماأئعوع أل طقامقأنا "ناع15:3 أم83 303مع)ا نأا 3للادع5 مقخمطءأععط أحنقكا 10جئنا, 


0 نالطقكا 320ا03300 ألطكقكا 3لإتعذأ0ص ,أأكاومةط عط 3كقط 036300 13أط3م3 36م 
ع١٠).‏ '"(لام ات أناكلاطما 3ومع0) اناقط انام مطقع0عط 30330ع)12) 


ماع نأا م013 آم 030 3لإم تنعط -نزقومع6ع5 30ومع0 (لنأأ متنا اخ) قا اناءنانا متكا 03100ا 
امأ اع ,لاماقكا 5لا ألاوطعططة ©8031 اللقكا 30م .3:30معطع)ا (3للاخططاعم) نومع (الاالااً 
)اعم أناعط ملاعم 030 قاأطماعو هاءعط تنلا ةط لماعم [303اء5) 


لاماة»ا 303/1 الا3605 -ألا3205!ع5 06579310 ةا الاانااً أللقكا طناع1 بن 0030© ام جنا 
1 3ت )اانا لناطعطا المطلقكا 03100 3أ5لا 03 303مع)! مقط3ا| -مقطناءعم ملإصصكوكاقء 3ط ممعم 
ع.30130ط أماع0) 


|0360 533 53103) ةمعط طاتكنا 80316 ناغأ 3/ه3030مع! لامتكا طةامقطاءعظ8 "بطوامقاةاما 
ام 13أ360م3 9/3إاانااءطع5 اقباط 3أع عم أاع01 300لا 0300 -01300 ولإلااناووطنادع5 .(طخناام 
اأطمخةك واعع5 قانام 335 ناكأ00لالامعم قواعنع7 ,واعئعم 303معا مقكاتع0163 مضناو 
), نا زناداع6) 


أ35م أماقكا 30لانا! [(310ز 3/إأنا700الاكع5 زأماقكا لنقلانا! أعباك قطة1ا ":653اءعط ماعنع0 جما 
). "ألالامعم[0) 


اع 0306 كأوضقضعم الطمود واععمط قاناط 3685 الكاوطنالامعط تامع قرا 
9 >الالاوناطا طخطمطوارء0) 


3 7303 30ل 231173 031لع0مآ .تقطط3ظ -لم اذتابااع5 باةغأة طذاام طدابمع5 ":طقاصمواهاتا 
0 ©أقطاع] وزقل 23103 -03103) 03كلاطاناة3503 3 أ3ل/إالام داع 013] ,لالاع5 لامطقا 
انام 3593013[ 032 لاماأ53|3 031313 ا10اة31لادك 762913532 لالطتقكا ط13ا30030[ 
)"لاا 3لالع)! 3015313 أ0 طأتودعغ 3|130 3013© 030 تلإمصق عاط 3ةلمعععم) 


»11031 032 |3603 أ3لإلانام لماعم 8031 وصضهقلا طحقالثة أ530 آزنام 3اقوهء5 ":طقاصمةا363)ا 0دنا 
كانا 7111 3090ل قلاط 3انام ضقكاناط 3أما 030 3لإلاا -23(330ع! 03130 ناأناكاع5 أ ولإطنام طاعم 
١‏ /2»531 -531ع566 300لا 10301011031©م 0600312 3أما ط0013013لا30 030 ودهامرمعم) 


ترجمه ماليزيايى 
أمقطأك3ةوصع!ا قط113! أ30| ,طقعنامطعط قط13ا ومقل ,طخقاام 0303 30و(اء0ا 


قط 310ا3مط 303ص (30لطامطقطنل) ملإلالةتطصاقط طنقكامةا3[صعم طواعغ ومهلا طدالم أعبادك قط3لا 


أأتكاءعط ألنقكا و0نقل ,(متأدوعاج2 أ0) تكوخظ اخ 10ز135/ا عا (طاقةا»| 1/13 أ0) 132330ا-ام 1135[10 031 
35330لكاع) 13203-3003 30309/3مع! قا 3ط ازعم ماعط >عالتأمنا , ولإموص ]اأاعاع5 
3 اذا ,؛3ومعلمة!1 قطنلا وضقلز ذ3اقناز طأواامط ولإماناو9"نادء5 .أطككا (مقجدءمع)ا 


)١‏ .ألاطةأعومء3ا) 


اع اأملق>ا جما 


أم83 أ30ط عانازمنااعم لنأا تالكا 3010[ أحمنقكا 30ل ,غأ3اناة1 30غكا تكدلا أطقلا مواءعطصعم 
مأةا وصضقلا 301320 ناصقكا ل3ام13003" :رقكاعئعم صقاطأ مقعم أصكهكا قمع5) (أت150 
؟) ."'(30309/3مع)ا! مالقا 0تكناانا متكا ط قاع لإمعم >النأطنا) لنوحانا! (6302ع5 1لا ة30م0311) 


361لا 040930 153203-53003ع 6‏ 3ثثلاةط أللقكا داع 309ل 01300-01300 31لاناأنانأعا| (أخطدللا 
؟) . الاكا نالا 515 300لا 3203قط 5601300 303131 13 3لإماانا90انادع5 !(3 ع4 3ط 031300 أ0) انالا) 


لاماقكا لإااأنا90الادع5"' :لأا 1630| 03130 1531١‏ أم83 303مع! تا 3 3لإماع المذلقكا 3100نا 
0 لالطاقكا 3لإثاأنا00الادع5 030 ,أاأقكا 3لال (اتأدء|63) آثاناط أل مقا53دم2ع! مقوارلكاتاعم 
ع) .لا ةمقن 3اع7 تومع0 طالكاوم3 ونزهط لهك بكاقاءء6) 


63 اقلا أأق»ا (ناطاة>ا 33 3طئعء0»! 3|35طلاع7 ) [30١‏ 2353 31م5320 13أطقم3 اجا 
0لا ألاقكا 3103ا-قطماقط باطقا 303مع! 0330011 أللقكا ,لذأ (مهت>اقطععل0ع)») 03ل 032 
“الااع© 313نع5 0١‏ 3[35اعزضمعم قاع2ع بااتا 9/3 5©139031 93035 320365 030 03035 نكا 
2031 (لنأأ 3للاتأدااعم ولإم ا قوضعطع5) 30ل :(لاماق>ا 1ق 353لأطصاعم 30ل ناطناط طمعم؟) لاقامة! 
© .ناكا ةاءع6 م3أع] 300لا |30[ لأ 52) 


340 ااعا لالطاقةكا 303م»6! طلقا أاةطلطعا ألطكقكا ,(أ3طلباقائعط باصقا طداعغأء5) 305أ0بامطعا 
72 تلإكا3/ 3ط 30ل0ع0 باملاق>ا 303مع)ا أنعط أللقكا 030 ,قتاعءئعم مقاطةا3ودعم >انناضنا 
أ3لمة؟ طاأطعا وضقل ماناقكا لاملقكا 3012( أمقكا قمعء5 بكاقمأم عاقمة 030 م3هدلإاهاعا 
ع) . 3لإاضق>اناكقم) 


20313 لقانكاةا نالطاةق»ا ومقلا مواأةطع! (031ع53 316 ,صق اأقاععا أ3باطاعط باحاةا اال 
وانااناط 300لا 3لإطط53ع) 203163 ,36330زع)! أ3باطاعط بامطقكا ]از 030 زلامطقكا أكآل >التاضنا 
225 أ[([30[ 20353 3[1م530 13أط3م3 ,لأا طعا0 .3وناز لاصطقت>ا أل 303مع)ا اأاقمءعءم 
>الأنانا (نااقا تأناكناتتا-أناكلاما 036800131 أللقكا) ,3نالع)! أأقا (لاطقها اقطئع0 ةلطعم 
انثالا 030 :(19/3 690363530 031 0332أطوطعم 305ومع0) باطقا قاناط طقكاماةلامطعم 
ألقكا 303م لإ كانادك3طاعم طأذناعغ] مكاعع 50303أ6303ع؟ (15أ300/ال836) 235(10 أكالاك ةقاعا 
بأ353لكا ناعأ ماع71 3090ل 5363[3 3م3 قا اناعم 3 ع7 >الكالانا 030 :3ماواعم ومجلا 
. 3/إ اناعط قط- انا ءعمقطع؟5 مقومع0) 


0 :(3طلاقااعءط باماقا /3|31) لامتكا 311 أ2035ع7 3|310 باطقا لاقلانا! قط 3لبامطا-طقل نالا 
1 


أل باطقا 3تكاعلامع) القطودعا مقاة انام أللقكا قكاقم ,(قاقطئعلمعم) القطمعا بامصةا 
أاقط 0303) ةا 01300-01300 301 33زدمعم :اعم لةاا30( دواع تأصقا مول :(وأمنل 
.(3لأطكاج) 


3 الاأء ]3003 واقلا 3130[ عا عاناز اناعم أأعط لاع أمطأ 3ن0-ام 3لإالانا909لادكع5 
لقططلاءعءط5 309ل 01320-01300 طقاةأطصاعومعم وصهقلز وغأقعط صمو امعط صعمط 35ل ,(ماقا5آ 
4 .531ع5 300ل 3313م طأعامئعط تكاع نع 31/3 3ط ,رطع501 ١31مم3-اقممة‏ حمتكاة اع ومع ومج/ا) 


لع أللاقكا ,أةذأطكاق ألاقط 303مععا متصطاءعط 8031١‏ 00قلا 0300-0300 1/3ا 33 30نا 
٠‏ .3لإمكاة5 أمعم 803121 ومخلا 53كاء5 3236 قاع أ030) 


3 36330( (3م8102أ0 13 3/إ3ملا5 01 لطاع ) موقومع0 2003ع56 513لا 73 03100ا 
(163613ع6) بن 13أ5لا73 601/3 73تاعطاع5 30ل ,صقأ 3طع)ا ممطمطعم موومع0 ذمل2عط وا 
١).لاالاط-لااناطزع])‏ 


0نااع! 30 كالاطتداع27 300/) 13003 0113 لأا 51300 030 35ز3اةم 3062[ أملقكا دنا 
,(3]أأاع0-م3اع9 (30[ضعط 03لطاأطع5) لنأا منقاقمط 138003 وادنامقط أللقكا 3ط ,(تلمطةها 
أكاع2ع ااأقعمع 3لبامطا باطقا 3/إ3مناد 13200ع20ضع300-6اع] لذأ 51300 13003 مق ]301[ أملقكا 
تالاطةآ 300310اأط آلا ةاع7270 لالاقكا 3/إ3مناد 030 ,لامطقكا قطنا 3أطأانكا طقممطنًا 03 
لاق اناااعم ناماقكا 9/300 لاأ3لادع5 م3-م13] (1593]/3) 30ل :قط 030 30اناط) 6دذكئلط 930 اناا 
-اث4 03|130) 11أ153ع0 5311 3501319/3طاع اع طذناعغ أملقكا ,(ناطاة»ا 0303لا 030 3أطنال >انانأدانا 
١‏ .3لإمكوقاع[-35اع زع5 31ومع0 ١130لا‏ 0©) 


,3لإمععطع! أل ولإاطاكقط 30130آ3ط طقتكاوط3!0>ا أمطلقكا 13أ0301/5 56013100 م3-م13 03100ا 
310 (3/إ|32013 30غأ3؟ناى 36غلا 3/إ3030مع)! متان3تبااععا هات أمطقكا >اتاععا غ2ممقكا قط 303م 
1 .(3/إثام 3153 أل عانانأدانا) قاناطاع ت/إ10 ]3م0103 ضمقكاج) 


(3امناكاناء ,(لامأأقماة 305غةأناك طشهأكا ذضناقء83" :(0/ا3030معا مقاطو أمئعم أمطككا باأها 
383 0اقأمع]) لاماأ أل م303طاع] ونابأطومعم (30زصضعم أما قط 3003م ألألمع؟5 باقكاومء 
ع0 ."رمق انكادا ناةكاومء طواع] ودج/) 


13 ,(30لا-امط 31701130م ألاكالامع) >عاألاز اناعم قل/إ3لآط طاعامعءط 300لا 3م5513 
تلإمأأل 303مع)! 009 3انامءع] دلإمقط با 3]109/3م0103 300ل >كالاز اناعم 03ع13 3ل/إالانا700الادع5 
مع 5ع »انا آناط 530ع)| 3ل/إلاثانا170900لا5©5 73/3 56531 30ل 3م 56513 031 ١أ1ألمء5‏ 


مقا 8031 ,ابكاتأصعم طعاوط ومقل 300مع5ع5 جما . 3وناز هلإمأ أل طاعاه وداناو0م013 تلإصخط 
303131 قدا .(533[3 3ل/إ30آ3كلا 0053 35كاط63) ماقا 0م03 3أ73باطئعم 0053 الكاتأصعمد 
عالاأ(انا) ألا35آ 560130 51لا أنا720 ألملقكا لالااعطع؟5 (الام3م513ع5 2قاط323لمعط أحلقكا 
) .(53|3 09قلا 030 أقومعط ومخلا متكاومةعمعم) 


بأاع ع7 لاأقباطعدع5ابلا0با0لداءم |0353 أطصاعم 1 تلومعط أمنقكا طممماعغ أجم 0م53 360113م3 030 
أل مقط قلفاعماععا 2931ع0 314م320اع0 300لا 01300-013009 (لناأباط03 طأطعا) مقاطو أ مقعم أمحلهقكا 
3|131 لقاناكا3اع5 030 واقطءعل0صضعمط هواعع0 بااةا ,133 3لإ3ملا) 6اع 2ع 30633 
> الا 2013 ألطلقكا بااقا ,30ا5353أطأل با أاعوعم طآناكاقطئعط ام :قلإ3030م 
)١‏ .3ل الاعطقط-الاعطقاع5) 


:انالا أطقلطا 230030 3للبادع5 0(353|)30أط انقتاع أماق>ا 300لا 12736نا-أ3انا »| 3/إ30ط 3م2223 03100 
0053-3 3|365 أ3طأاعم 1أ30ا الاطقاع ومع (030امطةطاناالا أقط3/ة) لاماطةطانا! طذنامبكانه م03 
. ولإلالةطمصطقط) 


1ع 25قاة اللقكا ,13أثلال (مبالآاط 32وطمةصعدع) 0310صطعآ290ع5 300لا 3م5513 
متكا 309لا 3م5513 (30ط ,كاةلصضعطع)ا ألاقكا 300لا 3م3 3أنلال 031380 3/إ3030م»6)ا 
وأةاععا أت اكات 01) لاقضص3ة136 7316 ولإمأوقط صضوقادألع5 أطككا 0دألباطعءا :كا حجلمعطعا 
.ةلم غأ3ططط3 0311 اكاوطأد1ع1 أ30|ا 3خطاط 309لا 30330ع)ا! |03 ولإمءق ا ةط ملاعم >ابنادنا)» 


310 31م ة-ا3ماة متا3ع ودع قط3دبءعط 030 غ3 أطكات 1 ةلطعآوطع7 ونمقلا 3م5513 30نا 
1 ,لاةططالاعط 13 0300ع5 ,0301/3 غاقلإ3ا 300ل 353كنا 06930ع0 غ3أأككات >التاضنا الم 
65 .5331/3 |3003 ةا 3313م أاع5 01 ,3/إا00م3033ع)ا مدل اتمعل وصمهلا وماعععم) 


أملقكا غ3أككاة 900102930 030 13انال 00105032 ,3لإم3لالع! 0311 00100032 م3-م113 
3011 30ل :(30لاطاقطنالا 2/33 لامامقطنا! نوعط ممعم 0311 واعنعم 303معءا موا ءنااناط 
٠‏ .((الام3م031156513) غأ3اع5اع] ننأأا باماطقطانا آ مواءعطمرعم) 


0أة| ومقلا 30130ط63اع؟5 385 تاعئعم 0321 ننأوقطتاع؟5 مقاطاطع| أحمنقكا 3مةممأة30ط طقاأ قطنا 
مطلطعا غ تاق أل موقعطلاعم «ولإططنا090نادع5 030 (لنأ أمطلقكا مواءعطمعم كاعدع؛ ممقا03) 
806330-11 ادوع طأأطعا 030 3لإضم233عطعم 33> اوصا-م3غ3)اومنا ودع 
١‏ . 3لإمصخطأطعاع]) 


3 اع ,(لا 10303 30ا03) ذالم 303د5اعط مأ3ا 300ل ةلالا 30ا303 ناقكاومء ط3003013ل 


مل تاععع1 30330ع)! 3|310 |0003 مقاة نات كاومء 3/إأ ةط كاج 


.10031ممعم 316م503معم 0311 تلناععع»ا) 


م امأةاعم طقطماعلإصمعم ©8031 باقكاومء 3لإ3ملاد ,مقاطو مصعم ناعأ بامام3لانا!1 ونا 
.3م3٠0‏ با 303مع)! !3ط غأ3باطاعط باق>كاوودء 3 2031ع5 030 ,313-10368ممع؟ 3لإلاا ج30م6) 
3 الالكانا 303مع)ا 31م5320 ,أ|تكاء5 3/ه13-01130ا0©! 3310 ,.3/إ30لا0ع! 0311 1300مع5 أاواج5 
اع 303مع! 313ازعط باقكاومدء 30030135[ 313لا ,لامام3133طأاعم 030 39330ز[ ممقاة0 
لاة>اوطء 3293013( 036 ,"3" 830آأقائعم "(للنامأاقك>اء5 3532 330آ31ااعم 32300اء5) 
قلا 38330 اءعم قاعنع7 303مع)ا طأقاصضةاةة)ا أمدغاع] ,هكاعععم طووععلإمعمم وماكاومعمعمم 
58 .(لا 53 موم50زعط و30/) 3[اأنامت) 


3ل نقط5أوقها 35اءع06 3طق2ع! تلإم3بالع)>ا 303مع)! أل طتلمعئنع7م باقكاومء 36لا ةل0مضعط دما 
إناكام3انا! أقطقل/الا" :(8أوائعط وضوووعل ,قاعنع0 كالغاطب) طأقاصمةا003 030 ,لاماوصقلا53 طلدةا 
مقكاطةأنعوعط طاواعغ هاعزع7 3053م أ303ع5 3بالئعءط هواعنعم 303مع)ا أحصطق طذناأنءنات 
ع ".اأعععا تكوماع؟ ناكا لأ لطعم صقل 13تطاأعصعم هلإصمومقلإ53 طأدةا) 


لاماق>ا 3اناةاة»ا زناماةقا نأقط 303م 303 309ل 3م3 30قا3 الاأهاعومعط طلطعا باطقا 30لانا1 
3 3لإاانا90(نادع5 3ا03 ,3لإلاأاطةأطائعم الا ةاعم ذطأةط قن زنئعط وطقلا 0300-0300 
0 .3طلاق اع 300ل 01300-01310 1أ30ط الام قومعط قط3/ا 3031|316) 


مات 3]1كلالطا 01300 قلاء5 اكاداط 0300 030 ,لامأةطق3ئعا 303مع)ا أقامقالاءط ونا 
االاق قط 60ا30[3اعطتاع باقكاوصء 3059030135[ 030 :و5أكة0ا-وصاكقط تلزلمكاجط 
52) .لاقم 0ن3اع0 09لا 60105) 


90 5/313 531040313-531010313 303131 لأا 50105 300ل 01300-01310 3/إانانا700الا5ع5 
. 3/إلانا 3 انا ! 303مع)ا انا أناكا 536036 300ل اناا كا ةما 30313 قالام بأ 1ت أأج/ا5) 


أكاع2ع] با00الاطع7 03قاع»ا ,تكاعزعم أمقلإدجاعم 1031 ورااةم2ع5 3كاقماع] باق>اودء از 0310 
33-3 تكاع:ع 303معا! طأقاصةا3]3)ا 313 ,قكام13قط ناقكاوء 300ل لاماطةطانا! 031 
8 .أأقط قوط تمع ل/إمعمم ومة/) 


3انام 03350310131 ,نا متعطع! أ0 ناوومعاعطاع] باما 80903 حمق ]30[ ناة>اودء 13003013 30نا 
مقكاة 3لإمغأ3طكاة 3ضقمعا ,3لإمدواطقط-د5اطقطع5 36ومع0 «ولإمصقاءناناطاومعط تدلقكاومء 
9 .١531لا‏ ألامع»| وطاءاععا جأمع5 3اعمعاع] ومخقلا 30330ع)! 30وع0 باق>اوومء 099313]) 


9مللا 3م3زأد5ع5 [30ط كاعج2ع 5(قاد3نااعط 300لا 36| لالا3انا 1‏ 3لإمانا90لادع5 


80 03لاز 13 0302 ,<(3لإلاام3الأة:عم 050300لا-0360انا أناءناصعطم) 3#لإلاانكاةلمعطع 0 
ك5 .307ل ماع00 3050لا نا لناطعم) 3لإمططق اام ممع لإمعم 


)13 "13 لإلااةطتلاقط- ةقطقط طقكاة غأتطناع1اا حط 3ق أو3| , 3لإلاامةباطةغأءومعم لنواتلمعء1! هط‎ . ٠ 


331م3مع6! لقاأناكاةا 03ق3اع! لاطقكا 3031-3031 تالا الاط تداع باطقا 3093013[ 30نا 
د56 .لالاقكا 303مع! 030 واععم 303معا كاعدع أأعطصعم ومقلا طوااماهةا 
١‏ .531ع5 300ل 31331د5ع)! 10أ523 30313 واعئع7 ناطناط اعم 310غأ3باطزعم) 


0قناطاع) 14أ53 303131 نانأأ 3مأج 0/3 اأنا1700لا5 103,5 أأأمم 31 2ع ناماق»ا 0303003013 
؟ .(20531310ع! 7131/3 9/300 331[ 300ل 31310زلأ53 30ل أزعا 0وم3/) 


طقالى طعاه تام 013131 09قلا 3أ5لا730 320معك5ع؟5 أأل تاأنامناط داع نامطاق>ا 3003013[ 30نا 
(١ 83‏ اناالا طأ0 300ل 3م5513 030 .اق3طعط 300ل 313530 30تومع0 أأتلءع)ا ولإماناطناط ممعم 
ألا اناطع 353لكااع0 قلطم 353لا مقا أ30 رمعم طناعغ أمنمكا دلإاانا00لادع5 0316 ,لاأاة2 
ناا تاألااناط 03135 ألا( اناطع 03130 1ا3م(2ن3اعم 13 3003013[ ,لأا 303م 300ا3نا .03135 
ألا أناا77) 1000312م0ئاعم (الناصاعم-انامعم56 31م2503ع7 303135 13 دلإاانا90الادع5 قصطوقععا 
عم .| 33لإ5 ماناكالاط) 


0ل 2313© لقوطع0 لقامأقاعم متاقلا عاقصمة تأنقط ألأمصخطومعءم ناصطتقكا 3003013[ مدنا 
13 ,353ئلاء0) لأوااة0 13 0003أطع؟5 ,(3لإمططة3001طتاع ودع 30ل 1تنتات ودع >الادن) )اام 
)01730130 3|313 انام طاع5 030 :أ ألقمع5 لاقومع0 3ل/و0 33 كنا أناومعمم >اهلادا 
ع" . 3/ه 013 قا نأ 31أز3زعم 3لإمانا700الادكع؟5 ,(13كلا ةما 31ومع0 30ل طحاام) 


3اأومةطل0اتا 030 ,أو انالامعم ناماقكا 13أط3م3 نقأقاناد طقاصمة|03 انام لاء5 نا 
0 (013لا0 أ0 لالطقكا 6301 دلإضصضودع) زط بنأأا م3ةلاتمصع0 وصهلا 301١‏ وضقلز مقدوصةطمملتا 
ه» .قاع غأ3أطكاة أ0 3313م 30ا25036300ع7 ومق/ا مقط 3لبدع)ا “اتجط >اتهع5) 


1ع أ3لإلانام لطاع ©1031 ئاةقا0طع 300لا 3م3 ألا أودع2 ناقكاومء 30030135[ 30نا 
3 رلتأقط 51138 365غ]3طأاوضعم 032 250330ع20عم #لإملاناو0الادع5 :هلمأ تمعومعمم 
عم . 3لإممقاناك|0113 300لا 3م3 وناقامع] 0130/3 30ا3 مهغأع] لأ 3000053-30000153) 


3 ع ,508026020 >ا303اءعط 32ودمع0 أثالاط 01 3136[ع5 لاقكاوصء 306030135( ونا 
0كاة |03 ئاةا0اء 03207 ,الالاط أكلاطماء0ع7 316م03 2قاة 031] باةكاودء 3/إدانا00الادع5 
. 0170-03173130 نا أ190أأع5 أقمطا قلاعم 31م03) 


أ5أ5 أ0 اأعصضعط 0 و0قل ضقأقط3زع! 303135 تلاط ةا م لاضع ,بلا طأوأمائعم بلأة5 م13-م113 
م .لاماط3لانا 1) 


300لا طوأمامعم 


1/33 لا3030مع)ا مقابالاطة/أل طأواعغ ومقلا غأ3لطااط 03 مدأوقطتاع؟ ذأواذا با مدلاتمطع0 
5615303-83 3030[ ناة>اودء 32030135[ (1503]/13) 030ا .لاماصقطنا! طعاه (30مطممخطنالا 
11 303 لاق اودع 3/إ0أ3طلكا3 تمقمع»ا! بطأقطتاعذاأل ونقلا مادا ومقل لأقنادع5 ذذَاام 
ططق 030) 'الكاوصاواع] 030 3اععع1 30330ع! 0تودمع0 للقصضصقط13 كماوعم 3136ل عا 
وم .(طقاام) 


(1/3 033 3/كا 2703 لامتكا 1تكالأ3م 316 ,طقالم مق>اتكع ودع ولإططأزّة/لا م3ل ا أممع0 اال 
311 .«312اناكد 103/1 لاا3>ا 300لا دااع( |03 3أنام بأ »|3031 0310 ,|3031 1 3لإلانام ماعطا 130انا 
>النأنانا اأطلضقوضع 13 030 لاملقكا >اننأمنا أكاقاعا عاقصة-اقمق طالاتلصعم طذاعغ باصقها مولاناة 
2011 ناماقكا 9/3إالأنا00انادع5 31311312 313293100 0311 7ا3ناملاع(عم كأقصقكاقم3 قلإلااأل 
٠ع)‏ .5531 30365 300ل 5]3لال ةا3تاءعملاعم) 


030 اقكامتأعمعم 3130-3130( مقكاوصةعمعم طواعغ أمطاككا ولإماباو9ناد5ع5 جنا 
أ03طئعط قواع2ع7 3لإ3ملاد آلا 36نا0©-لم 0313030 0١‏ 33© ١303طاعط‏ 2وومدء0 لأاناها 
أ6303عءط 300ل 1350310ع27عم ,لناًا 303م 031320 زدصق3معطاع)عا انأ تصاعم صقل أممخطتسطاعم) 
١ع‏ .1311| طقطملم معط متامأةاعم مهاعنعم صو 30 زمعم 8031١‏ بذا ه0310) 


5615313-83 3105| 3009ل لقطال-30 اناا 303 أاقاناة|اتكا" :(30 لاطبالا أقط0/3ه طواصمواهات"ا 
أمماقع لطع لقا نأا 3دان-30اناا أ ةالنأمع] ,لذأ مهكاةأة3ا تكاع نع ونقلا 50303 أ303ع؟5 ,طداام 
”ع .| 3اأناما 300ل 3533ناكاع)| 030) /إ4135 أ3/إ انام لاع 30لا ذالم 303مع! 03130 


11 300ل 3م3 0311 آنا3ز,3/إ0أ1000غ-0001لمأع5 13 قا أووم ع م3ل طوالث طاداأهبدك تنلا 
ع .لا موكاهغأة) 


3 ,030303 303 وطاقلا >الااطكاقمط 130أقكاء5 همع5 ألمالاط 030 نازلا 309لا أأومقا 
0 أأأطدقئعء5 قاط أ3اع7 (الاملاأةلادع5 8303 030 زطأقالم 301 أأط35آ موعءباودعمم 
3 3ل/إالأنا00الادع5 .3اعع77 أأط35آ 3|305 لطاقط3؟ 8031١2‏ بالطقها أمجغأعغ] وكات :قن/إلاا ا زناصعم 
ع6) .(انام 1 قومعط 1133 أ30ا ,ءةطتلامعط حط3ق/ا 3031|36) 


60 301630[ أماقكا ,(30 لاق طناك 1/331 مةنا0-ام 363ط(راع0 باقكاودء 360113م3 30ئا 
لأا أ3نأطكات أاقط 303مع! متممطاءعط 80312 309لا 29-013009ة06 أكاومع0 3530ط مول 2قكاودا 
مقط ةطع 303م031 قاع نعم أتكاع لضعم واقلا ,خط أ أل غ36م03 1031١2‏ وم3لا ومألم 0 03031ع5 
مع) .لامطضموقء63) 


ألأقط 385 ذأم3|-داأم3للعط 300لا 32ملتألاً (6303ع5 لنأ! 35330ع0) 60اأ30( أللقكا 30نا 
كاع 21 727031300 ونقلا ,قكاعع7 و3ولزاعأ 303م غ3طتابالامعم (303اع5 3ولاز ,واعععمم 
0303 (لقابنا طقاع5 030 :م003 -لم مقئن3دعطعا /1تومعلصعمط مقل ألمنقخطقطعم نول 
]لال0انا 50أ|3مع5 قاع ع7 ,م3 نا0-ام 03|310 01 5303[3 110 3لانا | 23103 أناطعلامعمط باقكاومء 
عع .أل صقا داعم 


اع 1ع 7353اع5 132لا0-ام 0031ع270ع قاع1ع7 0قلازللا منقاة ألاطقأاءوصعط طلتطعا أححقها 
لأا »اأوأط ا أواطعط قاع؛7 0353اع5 030 ,(130اماقطناالا أ3ط1/3) لامطاصققع3ط 2)تومعلمعم 
ألا أنامطع 8031 لامطقكا" :(الألمع5 03نودع5 8أواءعط بذاا متاق ومقلا 0:300-وصقءه واتاعا 
ع . "اأطأد قمعا لمقلا وم23مع5 مهام أاداعم) 


مل 29317ع0 لاقكاوطء قات الإمعم مكاع ع 53033505303 (730لالماقطبالا أقطة/ىه أنا ةنا 
3م03 10312 قواعنعم 03وط0اطاع5 ,أهدع5 واع1ع0 با طقطع5 ضوومع0 اقم ,حقاناط- مق ابام 
مع .مقنقمعاععا مةا3[ 1 اتعمعمم) 


بتأنامع! 300ل 5203 030 300ابن 301زضمعم 5غكا طاتلبادوء5 ذةا803" :53أواءعء هماعنع ونا 
وع) "0331109 وطقلا 30130زع)! مقومع0 3الاماع5 طق اكوم ةطأل مواق ا تا ة30) 


)|١ةاةاةماحط [أ5عط 0ا3]3 ةط لامطتكا 130113 ":(30مطامطخطانال/ا أجطةئ/ةه‎ - ١ 


حالم 0316) ,3لإامصنالاط اناد لامطقكا أقط أ0 كقأصلائع] وصقلاز >ابااطكاقم مأوا-ماجا باوكام 
مقاة ومقلا طةا3م513" :3/إ80ازعء5 قضقاة انام واعءء81 "(ملإصصق ام نالأ طومعم 353نكاءعم 
لاماق>ا 30160 زضاعم وضتقل طقاام ط3ا13" :طقامقاهاتها "* 3النااع؟5 منالاط هلكا مه انا ةط معومعم 
لاما ة30مع! واءنعم 3ا3معا 0قاكانا 7293500 طقكاة واع:عم 11316 '!تلإم3ابااط 303م 
0 أةلإدعاعمأما" :طقاصضةا]أقكا "2 لإمبكاةاءعء6 13أ8 باع زع ومع نونوعع5 ولإموغاعط اأطلحرجك 
١ن)‏ "!3011| 3م ذا 80316 نمكاواءء0) 


(أزلاماعط أأطل 53 أناطةلإصضعطم ناقتا ااا لامتكا لاءعلإصعمط 13 قط (صقكاتة 10036136 
33 (انا٠طنكا‏ 031320) |5003 لالمطقكا 3/اةط03 ,30013لاماع7 لامطقكا 30ل ,3لإلاام3533نماعا 
0 .1 قألاءع6ع5) 


(مقططااعط 0/300 للكاةطماقط-ةطصقط 303معا (30لاصسقطبلا أقطة/ه0 لأقاصة>اة36)ا| دنا 
0130-9 303مع)) غظأة0 323036 وضقلا 363ا-313! 30ومع0 855واءعءط واعع 3ل/إ3ملاك 
أل غنا 2771035 711353اع52 لأا 5/3130 3لإالانا90الا5ع5 :(33معط6ع)| ونوأمعمعمط وضجلا 


لأا 30]أ3/اك 3ل/إاانا790لا5©5 :(15300 722 3650لا 0310 طأمكاناط 0/300 واعع7 33]أمة 
0ل (األاكناما 303131 


؟ن) . 3أكلا 3م 6301 ]لام أ3ماق) 


مةقاة 13 ,كاةلمعطاع؟»ا 13 اأز زناصقا 30330ع! مواق الاطتأاع ومع طأطعا| باصطقكا 30لانا 
0 .لاماق>ا 3ككاعلاطمع! مقا 13 ,أ>اةلمعطع! 13 3ظ]1ز لاةأ3 زلاطة»ا 303مع)! أحتصطقه عط ممعم 
9 لاقلا 63031ع؟ ,(030الاقطالالا أقط3/ه ماع77 303م6! ادن ألاومعط! >2ا03 أملقكا 
ع . تكاع :1 531لاكنا (353لالطع) 


323 300ل >الاأطكاقمط 36أاقكاء5 3|310 ألا أ هغاء وصمعما طأطع|ا (030اممة طبالا 1/331 نامطام3لانا! نا 
أطق-اطقلا طدومعغع5 مقاط أطعاعم طواعغ أممرقكا ولإاناووالادكع5 030 زأماناط أل 30ل غأأوم3ا أل 
أطقلظا 303مع)ا اناطتت طتأكا ماعط مصعم طواعغ أحكقكا م03 زضأدا 009قلا ولط ةومعع5 3635 
ذة) .03100]) 


9 0360-0 طاقاصقاباءء5" :]أ الإدناط 7الاق>ا 303م6! 030المقطنالا أقطقنله طدامقاتاما 
للأمع] قلناد 316 ,طقالى 0311 مأناع5 (ضقوصهامننعم نأعطصمعم طعاهط) 3/خنها03 باطقا وادلا 
3م03 58031 030 بالطاقكا 0311303 3/إ33 تلاقوادنامة لطع 53ق3بكائاعط 12ا03 واعععمم 
ءعن) ."ةلإمطصقكاطة0صتصاعم) 


11 3130( 22311 50أ5 1735150-03 ,نالا نااع5 قكاع 71 30لا 0300-0130 
أ3اع0 لأأطع| 09قلا 02300 تنام أأقكاء5 ,3036ط1 أ3بطاعط 30ومع0) #لإممقطابا! 303مع)ا مأل 
ناكا لالااع9 030 3ل/إلااأ3ططت كقكام33قط00ع7 قانام قاع 1 3طمع؟ ,3لإم3تانا! 303م»6)ا 
(3/إ 527251 300ل 313 ©0) 30313 ,لاا بالا ةلالا 3236 3ل/إااناو9انادع؟5 :3لإلااط323 ذقكاج 
ن) . أأناكا 01]3) 


انااعطع5 3193| 353اأطصضعم طضقكاق ألطلقكا ماقام أةاع0 تنام أاعو5»9 ذأقباطع5ع5 1303 30نا 
0 :23ع5 ونقلز 53كاءع5 3236 2003100ع0 9/3كانا0نال2معم 3قكاع لامع أماكقكا 3310 ,أتممقاءا تخا 
.(131112/ا! ألاقا) 36أنكا 3|310 أل داانطاعغ 30313 بنأأ متلا أطع0) 


3اع71 300ل غ23ألاناما اناالا 30131 طأوصوعم 0311 أللقكا ومش3اقطوصعم وضتقلا 8303 دنا 
ملا لالاة>ا-طاناة»ا طع01 320قا5]3نال01 اداع نذا غ23ألالامم كاطعز قصوععا موكاماداعم بنأا هغأملم 
32ل للامطاقط 1 لالاق>ا 303مع! تانعط لاع (انامط3اع1] أملقكا 3053139/3 أ0 30ل زبااتا طجاع] 
ناكا ةااع6 واع:ع0 نااةا ,3غ]3لإ0 3060ل 30قومق3ئعأع! 301[ز2طع وطتخلا غأ23اللانامط أ303اع5 تدتاعم 
لأا غ1236ألكانام-آ23ألاناما ااانا 301631 لودع |03 أمطقكا 3/إ513530 036 :3/إ3030مع! لماناج2 
اع 300ل 01350-013009 353310 طأطعءا [6360) 3م30 (أ30زمعم عالدنا مق كامتاداعم 
اععم باواةا 


)]03|١ .(لاقمطأءعط‎ )4 


3 (3201030 طناك 0/331 3031011مع! طق انالاطقننا ألحطقكا انعا ا أ023م) دنا 
0 3لالاألامطاااً 2030ع0) تأولاط3طا قات أألاصطأاع لا310اآلا1 3لإلانا00الادع5 
9 ((3 ألا مخقاقم 0303) 3033م 30160 زضعم ألطقكا 130313 مقل :هلإلاام3533نماعا 
0 3أ5لا73 [530 33أزنا لاأ53 63031ع5 طاتكاطأ3اعم نامطاةل30مععا صقا خطاءعم أححقكا طجاع] 
أنعط أمطاقكا 030 :م3نا-اخ 031300 01 غ231 ا13أ0 وصقلا امكامم (0ق 301[ أحلقكا 3وناز م3لكاتمصع0) 
»58031 ل1 3ل/إا3لاماع5 6ا03 (3103130 (30316303طاعط (نومع0) أنبكاتا واعععم 
2 .1م07 3اع7 3059لا 30اناآنكاعءا 3ومع0 مق امأداعم ماعئعم حوكاط قط مستمعم) 


لاماقكا ط3النازناك" :0313131 303مع)ا! مقم عط أحلقكا تاتاععا (3/لاتأكائعم طأقاصةأ593) مدنا 
لكات دأةاأل030" :8غأقائاعط 13 زؤ5ااطا مقامأ3اعم قالل زناد 6كاع)ع7 هماقم :"03م 303م»عا 
١ع)‏ "30101772 01 9/300 3031 0311 مة!ا30ز ئاة>كاومع وطخلإ بوابااط»|ة0) 303مع)! 0لازلاد) 


أة انام لاقكاومع 300ل ولإمومة06 طأقااما ,نكا ة30مع)! طقامقا:ةط3كا" :أودا 5غأواءء0 13 
لكات ا 3الااع] ,غأ3مم قلا أأاقط 93وط0اط كا ة30مع)ا! اأممممطعغ] أمعط باقكاومغ از لاا 35ةغأ3ودعا 
.'"(3/ه 303132 أ0) ألكاألع؟ التناعع) , تلإطمةلاناءنااع»ا أ3أنناج مقا تدع لامعا ولأعمقطعم مكاج 
)2 


!13063013 لاقكاومء و0نقل 3م3 تاصق انكاةا) طأذاأوعع06" :(ؤأاطأ 303مع)0 مقحمءقاعط اام 
3 3ل/إالاأنا700الاد5ع5 0316 ,ة>اع2721 321813 0 نا أن نامع ومقلا 3م513 130 لاطعا 
2) . (إلاكالا©» 30لا 6313531 0303(3ع؟ , 3لاماع؟5 لالاق>ا 313530ط قا ماقطم33) 


اتات 3لا 06709031 3لإاكانا زنالماع 31م03 لاق اوداع 300ل 3م5513 1 3اكانازلام 5163 0531 0310 
كالاأثانا ةا 3130عط 09قلا 5113 03نكااء5 3009ل ناو طم املإصعم-010>املإمصعم طواطومععا مول 
10 كاكلاانا 7210 03130 3كاء1 30ومع0 آ3|الام لاق - اناالا 030 :قاععم موكاط3|تومعمم 
-أآزم3ز ضقومع0) هو6اعنعم طقاصمةاأزم3[ م03 :(واعئعم) عاقمة-ا303 036 3لمعط- هناها 
نام لاقكاطأداع7 بذنأا نقأتلاك طاعا0 2ق خاأ01(30 ونهلا 303 031 أقط2303 ."(ناماز30[ 
ع©) . 10313-10313ع5) 


أ03) لاقكاودء 303136 ,(كقاطاا 30ومع0 لاتططاقاعط 9/309 بلكاةط قط 3ططلاقط تلإاانا90الا5كع5 
:(3]/319/3دعلامع7 >عالتامن) 6اععم م303طاع1 353لكا 631300ع5 أولإانامصاعطمط (ذأاما 
دع) .(3كاع 721 6301 0نانالصااع2 (0[30اع0 (30لالماقطنالا 8/331 نامام انا 1 طأقامنكاناء) 


لاماة>ا 3ل/إ03ناك5 ,أناةا 01 [3م3ا-|3م3! لاماقكا >النأمنا اقكام313زوضعطمط وضهقلا طاحدابامطقكا انا 
3م03 


أمقطأك3ومع!1 قط3ةلا 30313 13 #ولإطاناووطنادع5 :قنإلاا3أم نكا طأقمممذا 0301 كاعدع؟: أنقعمعم 
عع .لاماقا 303م1)6) 


أ031) لاقام ذلامعا| وضقالط (نذا أ533 0303) ,أناةا أل 3/إ3ط3ط ومعءااعغ] باطقا 36113م3 دنا 
ةااه 3|أط3م3 316 زطقةااه 0311 مأناع5 نااع5 نامطاةا 300ل كانااط| ةما اناا طكاةم («لاطقها توما 
0 : (3لإلااناأ703أومعم >ا103) 13035 وطلأالقمعع5 باطقا ,غ033 عا بتكا مقا أ3ماداء5 
/ا2) .([3االم غ31كاام- أ 3مكااه مقاة) الااناكا 353أأماع5 نأا تأكلناطةما طأنواوطةمطعمم) 


»11031 032) 30مققة 353اعم - 0330 عا ضقاأ3منق3اءذ5أ0ل طأقلنادوع5) - ناطقكا اق 4031 
لأ 033530 0311 63530130ع5 0قكا3م تاعوومع طقكاقت طقالمط 3لنتاقطةط ,رمق اءلاتصعم 
89 غناطأ 5أو30 لاملقكا 303معا 32ا31أم3لطاوصضعم طلقا 013 اغأ ,ناطةكا كناطمطامعمم 
89 االام3م3أو5ع5 طعاماعط 8031 باطقا 30الباطععا :3ط نومع نالطةا 3١‏ زباطومعمم 
مع) “لامطقكا ونا لط ذاعم أ30زمعم) 


مقاة طقالم 3/لا3ةط3ط (ضقالكاتلصضعم >ا103 036) 32لا 222353 باطقا 303163 ناقام 
لاماق>ا 303مع)ا 7203013 13 310أ0ناماعءا ,أناقا عا أ30| أأاهكاءع5 باطقا مقا أاةطمعومعم 
1 13 نااةا , 3/إا انام لاع أ0 09قل 3اجوع5 قاط داع أمعع داعم ووقلا أاطن مأوطة 
9 م انام 3م 3أكع5 أعامعع5 1031 ناماق>ا 13ألناماعءا :ناقتا مقكناأنكاعءا مطخطع5 منومع0 نامطقا 
دع) 31012كا م303طاع] با وم3امعغ جاعط أن أمناصعم طعاهط) 


نعط طواعغ أمطككا 030 :80300 كعاقصة-]|3مة طقا3أالاصعم طواعغ أمطاحكا ولإمابا90انادع5 30نا 
أواعغ أملقكا 30ل :ناذا أل 030 غ033 01 موقئع0مع)! (30316303طععط مقا ةاناووطعد قاعععم 
أمصقكا ونع5 >اأةط اأةط وومقلا 03ضعط-3لمعط 030 هاعئنعم 303معءا أكاعدع موامئعط مصعم 
10ل عانااطكا ةما انااطكاقم كعأةلامقط 385 ولإمصطتطعا-طأطعاع5 موومعل هماعععم مقاطتطعا طواع] 
.قا امك ألطقكا طداع]) 


(:3/و20311ا 23103 00031 3أ5نا232 31انامطاناكا م3-م13] نااعلإامعم أحملقكا أفقط 1003113 
ا لأ 3كاع: 20316 ,3لإمطةقطقا 1309310 أل دلإضط3غأنكا مو ااءعط0 3م3أوء5 موألنامطعا 
-|031ة ق3أقطقم) وكواوصضةناأل 80312 6اعنعم 030 ,(3أءواناد موومع0) ملإموع3طمرعم 
١‏ .١انام‏ !لم5 631 ومخلا تلإماخماق) 


#ألاط (30330ع! (0313(33) آمآ 3أثلال (0 303عط 300لا 3م553 (تلإماأاةمء5) جنا 
طأأطعا م3ل غ3أطكاة آل دغناط 93از 3 3162م ,(دلإم23ط368) 


.301[3130[/3| 5231ع5) 


أ3ط1/3) لاللاطةا500ع7ع25 ]3م03 امع 5أنةلام-ذأنةلام 3لإالالا0500ا5كع56 030ا 
-303 0131© 3ل/إ03لاك ,لاا 303مع)ا ملق ابالاطةللا طداعغ أمطاهكا 00قلا 3م3 0311 (30مطامسقخطنالا 
9 تالكا 3ةاع7 ئاةا0ء 1ا3|3>) 030 :3لإممأةا ومقلا 123 ازعم ألملقكا 03اقط 385 3031300 
*/) . 3لإللطأة؟! 533636 ناقكاووء حدلة ]301 تمعم واعئعم طوالصقطقط جمولاتممع0) 


ب(مقن3مع6ع! 303مع)ا! ناوعا 300وعم 622 ناقكاودء لمقكام 3أعمعم ألطلهكا »8031 ذانا3|3>ا 0310 
>031ضعطاع)ا 303مع! غلاالع5 الازنكأعلامع7 30ومع0 81أ6اعل0مع 503 لاقكاومء ذاناتامع] 
ع/) . وكاعععمم) 


لالاطةا| 1353 طقكاة أللقكا (ا3الاتامعآ ,ضةل اأمضعل (وصقلا مقانكاةاعم بقكاودمع) اال 
3 5203003 300لا ١265205313310‏ 030 منالأط 353لاع5 203003ع5 300ل 0531330مء5ع6)) 
م303طاع] انام 27010509عم 1320مع5ع5 طاعامععط 80312 باقكاوصء 0ق3ألباطععا :531 353لمء5 
ه/) .أملقكا متمانكاناط) 


03100 لامانا 50031700 3/إ3ززعط ؟أملطاقط- أمصاقط وكاع نع ولإاانا790لا5ع5‎ 0310303 00١ 
ل رزنأ أاع0ع5 0311 ناما أدنا020 31م03 قاع 712 30لا زلا مومعل (طوكاءاة11) أماباط أل قلطا‎ 
م كام أ3اع ناماط3للباوع؟ بأد أ0 850031 ذةا3 8031 وكاعءعم 316 .30كاتمعل بماواءعط قااز‎ 
ألع5)‎ |) 00353 5333. 0/ 


(أمطقكا طواعغأ ونقلا 01300-01300 (أقمع20ع7 مقاعغ] وصقل أمطقكا) 0ق انأقئعم (طأذام 3لا أ معنا 
190 3م03 2قاة 80312 ناقكاودء 030 رأملقكا انادة)-انا35] 0311 لاماطالااعطع5 دق اكناأنا 
.لاا م3خأع1 300لا أملتكا تاناعم أ30ط لقلا ةطناءعم) 


ام مناع9 لاقلا 3ووطاط أقط3أ3م أأعمااعو هواتاعءا ومقلاطةطممع؟ بلصطعاه طقاصة اانا 
نانأ تاألناطنادك 300لإط3طتاع5 3/إانا00تالادع5 (7األا٠طنادك‏ 60 3لإطةطمطاع5 (لطأقاصةاأ0) مول 
.0/30 33 للاع ما تأواعء) مكائى]| ج015) 


0 3لإطاقطماعك" ناصمق ا 3ع قخأاع5 0313130 با ةلكا 0311 130أ63630اع؟5 303م آ3اننا0وم3ط 30نا 
لاا 3انا! 77003ع5 إزلامأ30 13106330 00 3لإطقطلاع5 (6303ع5 ,3ل/إ3030م "0ن ززةط3] 
9 .أزنام 1ع 300لا أ3ملاع] آل غ3 تاق قط 303م لاماطق ا 3م لمعصعم مقل غألكاوصةطصعم) 


إللكامقطنا1 أقطقلالا" :(003عط 306ومع0 ,0(30اممقطنالا أقطتق/ئها طقاصقكاصممطمم دنا 
١30‏ أقومعط 300ل 10ق>الادكة(اع)! 060903 1ا|03173لا 31كناكنا 03|320 !ا لكا03 طأقاصق>اكاناكج/ا 


أ360ا اأقضعط و0قلا 32بلااع»!ا 6313 0032ع0 9/3ه3030م0321 لاقل طأذامواءةناعءا هغمع5 ,3أأنامم 
0م 35330لكاعءا 5113 329031نزعغأع)! 3 زباط لالالاداد 0311 لكا ة30مع)»ا داصق امعط م03 :3 انام 
, "'لاكأوطهأمصعمم) 


030 


9ل 3ئقائاعم اذام ولمعا وضقالط م03 ,(20ةا5]) طضقع3معاعءا ومقغ03 طواع1 ":طوامةاةأةا 
183 531 522717301793 بانأا 53131 309ل 9/3إاثانا90(نادع5 !أ ألا5 03 الاآأنكا) ا3ا53 
١‏ ."مولامعا مجأع1] ومة/ا) 


989 أعلاك ]3/إ3-3/ل4 لام 0311 لا35-أالاكط3اع 065031 )| اناالا اللقكا 0310ا 
0 :3/إ3030مع! لاتمطافعط 00قلا 01300-01300 0301 غأ3لططقة؟ 030 قللاتمعم غتجطنا 301 زمعمم 
ماط03ع05) (0نأاة2 300لا 0309-0300 قاط ةط قمعم 8031 ضق3نل-ام (ذلاماأاةمعء5) 
.3لاز موأوباععا مقامأقاعم رم اعععم موقا ومواعا) 


ع5 13 أقاوطأاةم:»ة5 ,3أوئنام3 303معا أ3متاام طق ادأم لكا ألطقكا 336113 جنا 
3 ط13أ30[( ,ققط3دنادع»ا أ1353ع7 13 13أطقم3 030 :(الهانالادكاعط 0321) نأل حنقاطناةزمعم 
8 .353 كنا أنام]ء6) 


اع ألا الامع أ3ماق»ع5 209ة1مع5 م3-م113" :(30لالمقطنالا أطةئ/ةه طقاصواهاتا 
ملم (لاماق>ا 30313 [0) اقم 513 الاطاهاعوومعم طأطعا باصطكها مقطانا! امم زءألمع؟ ملإمقثثلااز 
عم ."3لإممة|3][ الناعط طلطعا) 


اننا 313ااعم 0311 لبنأ طم" :30ا23كا .0 و0م3أمع] باماة30مع)ا ولإقائعط هماعنعم ونا 
4 ."5333 غلا ألع5 اقكام | 3اع7 قباط قاع ومعم نامنااً ماع01 8031١‏ باطقا 030 :لكا م3 انا 1) 


90 3م3 لاق اكنامقط طقاة ألطلقكا ا ةانامعغ ,لكا ةلمعطعءها أمحهكا تاأز ولإطنا090نادع5 30نا 
89 اعامعط ضواة 8031 ناقكاومء 30ألباططعءعا ,نا303مع)ا مقابالاطةلةا طواعغ أملكقكا 
2 . 3لإططق>ا ا ةط اع وومعم >اناتأدانا أملقكا م303طاعغ] جاع طداعم) 


( :لاماط قالط 0311 غ3طططت (6303ع5 قا تلإصضقط (لنا 0036 الم 3لإماتهكاع»ا ١م1263‏ 
1 .52531 300731131 (3121730 نالا 1/3131 3031011مع! 0/3 آم ناكا طأقخممأ ذا 3لإاحانا79009نادع5) 


مأزّ 030 3أكناصمقط 130اق6اء5 اأز 3لإماناو0تالادع5" :(030للقطنالا أقطقنلله طدامقاتاما 
0 350أ6320ع5 75031530130 030 أ3لاطصاعطم كاقلمعط نازلا مدومعل دناممطاطعم 
09 350ل 1703183001 0310 أتلاط لطعم 3م03 ضقكاة 031١‏ ماع نعم ,اما متن0-ام 
مم ."ع5 565303 بط 3-7 قاع نعم امنا | 3/ىا , 3لإطمقومع0) 


أل ,3أ5لا03 303مع! 300انا-309ابائعط لق اومقئعمع طاذاعغ] المنقكا 3لإلاالا00النادع5 030 
989 (32015703طاعم لامغممه (3031303طاعط 2030ع0 ,ألما طضقان0-لم (زنات0 
لاأأتطما 2031 13أ5لا73 تاقلا 3ع ,نأا 303م 3130ل :ةطتكاا مهكاوم33لمعم 


3 الا آنكاع)| 0311 ماجتاءع5) 


01/333 3031011مع!ا مقطئعط ضقاة أالقا-أاقكاء5 80312 أمككا" :8أهائعط هماعع5 مدنا 
33 ,(30لمامط قطنا الا 


.101 ق>ا 301ط ,أماناط 0311 0315316 تا 3063 لاع باة>اومع) 


آلا3500 031 131731 10-201017آ0م 0311 لالاطعءا أ3لإ انام لاع (0ا31كاو0اء (003طاأطء5 اام 
0لا مق أأات 30ومع0 بلإمطواعع-طاناء6 0311 أ|93الاك-أ03 الاك مقا أاة00ع7 ناقكاودء مقألنالمدعا 
)١‏ .كلا !اع5-761لااع] 3631م1ع]) 


3 ,لقا 3685 وطاأمعءا-ومأمعءاءعط غأأوم3| قا ناولاو لاقكاومء (03وطاطء5) 1ا31أم 
لأقاامط 031/3130 بئاةا20عء (7003أطع5 1ا31غأ3 :(لكاداءعط ضقكاة) 30ا3]3ا باقكاومدء واذلا 
7 . 1/3ق | زى| 3لإاعمم أمطقكا >انانأطنا 16 20313) 


لاةأ3 :35لاء 0311 35لطاعآ 1آ3لالا؛ ا3لاطع5 أ3لإالام لاع لاقكالوطء (903وطأطع5) 30م 
9 ادع ملإوعاعم لقاة أأقكا-أاقكاء5 8031 أمقا 030 :أأوصذا| عا اأتم باقكاودء (3وولصطالطع5) 
79 36لا اأقباطع؟5 أللقتكا 303مع! لاقالطنائنااً لاةكاودء (لالااعطع5 أأومذا عا بالصصقااتمعا 
اللكا3لأآنا! أعلاك قط113 ":(1730لاةطلالا أقطة/ئه طأقاصةق اها ."تلإمقعةطلاعم أطقكا غ31م03 
*ة) الاك3! 1[301ع7 300ل 3أ5لا 2073 01300ع5 3لإطقط7ط أمأ نكاة طقكاصمقةانا8) 


0 قاتاأععا متصطءعط 0311 بأ اا الإدنام 01300-01300 313659 اودع ونضقل 3031/3 تنا 
13 ةمع تاع ع طقءاقاوماعا) مق اماداع ,كاناز ملعم 6ضقلإ3لطآط هكاعنعم 303م»ع)ا 
كلأ نالطع آخ3الخم تكاال63" :مقكأأقط 30ومع0 5غأق اع هماعنع7م (3ووطاطع؟ ,الاوقةظه أ30زمعمم 
عو "*اباك3ة 707301 13أ5لا 273 520130) 


2 3130(عط ونقل 03131136 ,أماناط 01 303 ناناقكا" :(30لاطةطنالا أقطقلقه طقناصموكاهاتا 
١3201]‏ 0311 قاعنع 303مع! لمقاصضناءنط ضقكات أصقتكا ا نانامعغ ,ملإماصخةالمعم ١نووملنا‏ 
1) ."ألا5ك3ة؟ 301زمع0 ومخ3لإا 3131126) 


لاطقكا 02930 كاة31آأمت ١كاة5‏ (أ30 تمعد طوالذمظ قامرلكانه" :أو3ا طتخدامقاتاما 
مقاة أقطاعلا أدمطم أ30! ,3لإلاا قباط قغاع00معم 1303تلمعالا أدمظة 13 30313 دلإمططاناو9انادع5 
ع4 ."3لإلاأةطصطقط- ةقطقط م1)6»3033) 


-31اع6ع5 وطنقلز طذا 013 اقم ذالم طاعاه >عانازمنااعم طقن/ا3للط أنأعط01 و0قلا 3م3أ5ع5 نا 
1 #لإلااصة! ]01553 300ل 3م5513 030 35301330ع)ا ١3م263»‏ قلإقمع6 ولام قمعم 
ةا 300لا 01050ناع010650-0معم ,قاعع27 1أ530 3م 503معم صضقاة ألقا-أاهاء5 8031 باقكاومء 
أع اع لإاع 0931ع0) غ303 3اءا قط 303م تكاع ع 16ت > مانام طااط كجكاة أماقكا متم . ج/إلااة30م0321 
ملاع ب 31كاعم 030 ناذأاط , قلاط 3033»ع)! 03/310 ,9/3 اناما 335 (50أ7(0-35أد3طما قكاعرعم 


أماقكا , 3لإمأم3 30930اناز م3|3م أأقكا م13غ-م3 زللقصصقط13 ماقاعم :قواععم مقموألعا 
هاععم أطقطماق] 


/1ة) . 30اناز-350انازمع ومقلا أم3 مدومع0) 


31/إ3-]3/إ[3 قاوطا الناآلكا 6كاععم ووقئع)ا 3|ا3أ ,3ك المعلع5 ودهلز وكاععم 813530 
9 503ع5 0306 300انن 301زضعم أطككا ط3لبادوء5 8031" :3أوائعط ماعنزعم مقل ,أمطهقكا 
4 "3311092 309لا 3013| 031310 3الناماع؟5 |0130 قات أملتكا 303 ,أنامع)) 


ا ةأمأعومع ووقلا طأواام 1/3ا قط 03 أمتكاةلإعم 030 صضقكاء لسعم بطهم واأعععم طوكاكا ج10 1 
1310 03) 6اعع0 أأزأعم»5 300لا 01300 01300 لقا ةأمأعدع7 53ق3لكائعط ,أماناط 030 غ]أوموا 
30ل لأممماعط قاعئع 301ط داق انأمعمع7 لالامطقاعغ] 13 ا3ط303م ,(لصقطةط ودقل >اننأمعم 
3 5003© |23 309ل 01309 01300 ,لناً! 303م 130قاج0ما *. 3/إ3030م ا ةلاد 303 610312 
4 .3 كلا أنكاععا مقكامأقاعمم) 


أقططة؛ 335قط3لمعطاعم كالتاتنصعغم باصتقا از" :(30 قطنا أقطقلله طدامقاهاها 
ألاكاةا 3ضقاععا أناكاعلع)ا! اأطكاقط نكاقاءعط مقا باطقا ا 3الاامعغ لذأا واتاع»ا 303م لكاصمةلانا1 
٠‏ .'"أناكاع0ع اأطكاخط غأ213013ع0 بانأأ 131/513 011/3 ةلطاع طاع؟5 مهل زم53أطقطعا) 


9 ]23ألكاناما 3اأطومع؟ دكبالا أطقلا 303مع)ا أأعطصعمص طواعغ أمطاوكا ولإمابا90انادع5 03100 
(730الاقطنالا أقطة/2ه ط3اتلإمقئعط اقم :(هلإصصة3معطعءا مواتاءاناطصعم) هلام 5داع( 
/1اناة| 0310 دالاقة1أا 303مع! 03300 3كبال/ا زجلا تاتاعا :نأا ومقغادمع]) 15١١‏ أمظ 303م»6)ا 
1 لا001لادع5" :3/إ3030مع)ا طباقظاعا 213أ6 انعط ناذا ,(ولإا23ا اناما طلقا كانازمنامعم هامع5) 
)١‏ "اأطاك توعءازع] ومخلا 1300مع5 ,كنال 331لا أمأ ناق>كاومء ,لاا ناماج) 


:أناط3أع72270 تالام أناعغ] (لالاق1ا© أ03) لاقكاومء ولإمنل3قدعء6ع5" :36/خاةزضعط ذكبالا أطقلةا 
3 وطاقلا طقطانا! مقاماداعم أما غ23ألالاماا23ألانامط تنقكاطنا ةناصمعمط وصقلا 630313 
610 زقلا أأككاناط-تكاناط ([6303ع5 ,ألالاط 036 5أومةا صق اءاطل63أمعم مول 
٠‏ ."353أط 2ق |3 ,لاناة1أعا أقط ناقكاوموء ,لاا ناكاة تلام نتداء566 030 زمةنقمعاع)ا) 


أملقكا بادا (نأدع011) ألاباط 0311 قاع2ع77 أأوناوضعم >أا3لصضعط 63كاءعء6 انام لالاق2أ 63اج/ا 
٠١‏ ) . 3ل/9إ0ا ثانا نااع5 3لإ ناكا أوطعم- “ا أ وعم 03-5303 253عط 013 طكقكامطقاعوومع]) 


لامطاق>ا 11299031|3" :(30ا353أ010) طباقذ أ 03لادء؟ ,|أ15:3 أمضة8 303مع)ا م33 اماهكا 0310ا 
ع) لامتكا 03530013 أللقكا ,غ3 1أطكاة قط طأممماعط و0330 13أطنم3 30ألباماعءا لبنأ معوعم أل 
ع١٠)‏ .>انال3- انام ما3عغعط 10قومع0 (تلإكط3ة/ا 630360) 


13 0030مع0 0310 


تأنامأاع ض3ومع0 35ل ,م3 الام مقاصنائئا أممكقكا أتملائلطءعط وطنع؟ كاهلاجا نوناد واذلا 
(31210130 انالا 3/331 اتادلا أنا7©20 أماقكا 130313 0300 :قا انا ال أ0 3 مقنقمعاع»! 50313 
(لاوططاءاعط 309لا 0300-0300 6301 3طأأطماعو تانعط قلا خط ملاعم 303(1اع؟5 مق اماداعم 
)١‏ .00131 300لا 01300-01309 303مع!) 3203130 3للاةطلاعم) 


3 1333 قالع 3ل/إ3ملاد 03301-63360131 اللقكا لأا تلا0-ام جنا 
ع١‏ .1لا335- ]لاك 13ءط 31010[/3)| لان أنااع أملقكا 030 :قمع غ3طمن قا مقومع0 3أكبامةما) 


3 53203" :(لنأأ 31قكأوطا 309ل 01300-01300 303مع)ا 030الطاتطانالا أقطةئ/ظها طقاصموكاهاتا 
:اقل أ30زطع7 آ3ا|103) ,نقصطءعط 8303 باطقا 3310 30نلا0-ام 303مع! لمقخمطائعط باطقا 
10 353اغأط3م3 ننأأا مالااعمع5 نامناا أاع01 00خلا 0:300-01300 ولإماناو9تالنادع5 قمومعا 
0 3ططأط 30330ع)ا 03|3080) للا زناد الالال 1/3ع0ه52 6اع1ع7 ,قكاععم 303مع! 30لا0-ام 
7 :كالالإولناطا) 


9011 ناكع5 !ألماقكا 30انا! أعناك قط113" :(3/إ10لنازناد 03|310) ةا035ع27ع7 هقاعنزع هخامع5 
".5303 اقااع] مجاعغ تمدقا مجطانا ! أزم03) 


لهام 560300 ,2300315 أأطلا53 لأا للازنادك الالال 5606/3 واعع5 جنا 
.>الالاكناطكا قكاع زعم طقكاط 3ط مطتمعم) 


ب"لقصططةظا- م" 23203 لاقأة "طدالة " 3منقه طداناءءك" :(30لماصقخطنلا أقطونلكه طقامواهاتا 
:(3ا3اعط اأقط 30313 لنأا 23103 13ا3-01بالع)! 0311) لمقاناءع5 لاماة>ا 533(3 2031003 ولاذلا 
111 تنا ."3أالاما 113ع5 اط قلا 23203-173103 كعأقلامقط أ للإانام عمط طذاام جموععا 
لاة2601© 35903100133[ 93لاز ,3010لا 3ط7اع5 313101 003 36330ط 5تكاوط ةلاص ناقكاومء 
٠‏ .لاا 3015313 56013103 300ل 6313 /1أ53 5313[3 010113130131 030 ,3لإمطقكامةطقاءعم) 


0 ,ا303 أ3لإ( الام ماع27 8303 ونقلا حالم أ30ط بنأدعئاع] أزيام 3اجوع5" :أواحمةاةغ3)! 30نا 
289 7#لإلااأوةط 1303 030 ,تلإلاام3(33:ع! 30كناانا 0313107 للأنكاع5 3لإلاأز0و23ط 6303 
1ع لق 3دعط مع لاقكاوصء ط3ا3ل0صضعط 030 :تلإلاامقخطومعاعا باأقنادوء5 مقاط ج0150 
١‏ '"!(ألا500لاك-7ألا5900لا15عط 003ع0 3لإلااصق»ا3|الامطعمم) 


ترجمه سواحيلى 


لاماعطع ]نكا ع لامع نقاالا! , تجمعطع؟ قلا أوم خالا ,لاوطناللا أدععلامع نالا جا جمازة نكا 


.١‏ 0/3 نا نكال زولا 3امغناءا ناكاأدنا 1/31 3زم 3>اأعاعم0أات علإقطلاق (ع8/31) أ باآنكالانا 
0اللإ/اأاا/عه 11 3طالاع0الأ 330630 (أملأكقاتا 3/لا) أألقطمص 3للا غألكاأولا قكاةمم (تككاحل/ا 
330ص عادع/إ 00لا مان أاآ ,عاق نثامم أممجعط اعم 


3 )»ا علامعن/لاالا , 13 أدناكا علإمع نالا أم ملعلا هااكات1 .باع أاأاجل دلا. 


؟ .أاع153 3لا 303/لا 3/لاكا 70000020 3/إ130ا الا 253 ,لاطهاكا دكنالا 3ممأأانأ 3ل" 
لاوخلا 0٠30313‏ أدطتامء علإصمق]ممأوالا (تأطم33/ثاق»|ة). 


*. (300[3م (36321[ 13أ3) 301503م011/3 ال عا3/لا قطء (أ1232! (الامء , 3أطماق3قلثاقكات 3أم جلا 
أولألام أت كاناطد علإاعنثامم 3[ 3لثاناكاأات ملاعلا هكاكاج1! .لاطنالاا 03 


ع. لا ]أطأ31آنا 3/إ213130 56313 8113 :لاط3]نكا ااا أاع1563 3لثثا 1/303 3[أناطنا؟31/3كان 3لا 
3 نكاما أ35لا 3351آطا أاعنلكا 1/3كا 03 ,اأأطم قعقما أطعم هاتاق>ا. 


ه . علإمعللا لاعنلا لاقنلا أمععغعانكاقة اننا ,أاأطم 20لط قلا 23مق/ككا قلا 301قط3 !مما أ85 
3630 3لثااناكاأاا 3م ,ع300منا 113 ةط تانازةقط 3أومأقاةللا 30م ,أألهكاقط 0ض3وأمقم 
ناا املا 

ء. 23 ,3050لا 03 ألقمط قللكا أمع3101كنكاقةاللا 23 ,30ل لالازٌ لالاناومط أمعأطدألناءناكاة الا اكلا 


3 3 الاطباكا أ10اناكا ألاع/30]نا“|3الااً. 


. ,3/إ3طنا 309/3أكاما 303قا 273 ,لامعج (2315 3لاعللا 13/إ30]أز2]أط؟ ,ةماعنلا ولإمت كام تماقا 
علإلاعنا لاأ3لثا أمععغعانكاتأنن) ولاذأئلاط ذلا 3630 !ااا 3لظ .علثاعلإمعنلا الام 63[]3ام 1١35م‏ 
3 أناملإ/ا|| للا تماقا كاكلا 1أ0اأناة/1ا 03 ناعللا 3نثاطناكاةلثا 3/إ03أ/ا ع/إ1ت]3/لاقنا أ1أ (لالاناوط 
3 31/0 53أط3؟| 330503112/إ3/ا 03 373/ثاكا 3لا 7313. 


8. (3123/لاكا للا نالاع نلا علاطم 013ل قلاط 3تلطتكا 023 ,أللامسعطعنكاةكا لامعلا دجاملا جلمعننا 
7311 خلإ أاأزّ 3/ثكا 23ع0 3اثاناكا 1331017310 109/3 713الاا 03 ,013لا 3ألاأ 3أم أداد. 


4. 3311| 3م1/3ا تمأ 23 ,53أطق! 013ملإمملإأاهلا عاهلا علإمع لكا 0300023! ألط مقة"نا واكاجن 
3 1 131100 3153م3]3/ا ,3173 نكا ,أأنا2أ/ا 000ع]أ/ا 3/30 3ثلا ,أمأممقنكا علإمعنلا لاع زا 


.٠‏ 17123الاناكا علإلاعل ئاط3013 330503113نثاع انا اع كام أمأم 1/3503 31لا خطماق/كا 3لا. 


1 لا303031لثاممط 3ط ,أفعطكا ملإ/لاقطممم3 عاأألا تطقكا 11قطد 0063لاط 363031011تخامط 3لا 
3 |0313 ع لداع نلاما. 


؟١١.‏ لاكاأدلا 3لا 50313 اناالا 13كلكا ,اأأطمم 0313اذا 3/ثاناكا ,713103 73 لاكاأكنا 3لإ131 انا 03 
نامعنلا 1013 1/3كا 0/إ3كام]أ 1301113 عغنا1 8 !|١‏ ,0/ا13090323 تلاقطاعما 3لا 313اذأ 130/3 3الأ 3 


1301/3 3لازنا>»ا 31م 03 


3/321 321لا 23ع1اع1كاع اناا ننألكا 3انكا 3ص ,ناطودعط هط 1316]. 


.١*‏ 701©3 ناا 3ط ,عا ةلثامم أمموطاط5 عاقلا 200ع136 1013لا أطاع7 انا لام ة30طقتثامط 13أكا جلا 
انا زطاناكاع0أ تألا] أ 0/ا32|3 03311 3م قلإلكا دل اكاأد. 


؟٠١.‏ (53613عآناكانا>ا ١0‏ 53م أنكاةطأ 0ا3/ا 1315 .0ا3/إ 031301 3لاه؟ رع /ثاأط محقم 


4 . أ35ط ,3ع]00ع/إ303 23 ,رلا اقلا |0315 3ل اأأزّج 1/3كا 303010013 ١5قط‏ ,013ودممعلزومظم 
3 , 1و لثامم ثلا 02100 أز3طعطم 3طع5336 313ل/الا .3لا (أ0315 0/3 1535313 1/3اكا 3ع016م303 
انألا عاعاعم تقال ا 3م( 3لأواطاط330/ثاناكا علإمعنلا |5 أ5أد. 


غ١‏ .ألاكاقا ,عآاةلظا 3151530١‏ 31/331011503اللا أرما 300310123نالاكا 3ا0]3م03لا "١3‏ 
3 ااا 03 ,عاقلا نالاز كاكاقط 3طأ أأناةكا 0م83 ,070الاط |7335 3ط 3عاع0مع03قنللا 
طلا 3 07330310120 


١‏ . 3لالاكا 303150513 60ا3للا 11013 23 الاانالاا هلا 53303 13003107123/ا اناا أم3و0أن/ا |232/ا جلا 
3 )»ا علإاع الا ,قط قطكا علإمع نللالا جنخاباكا 31لا 3(3/ا 23 أطمطاقط0. 


. عالال 1/3كا 3]313/إ0/إ13اناأ 70الاط 01313105113 3أناا ,أدعملا 0/إ3غأأمأ (أأط 3أمن0) 6ا3أعلإومظم 
(03) ,3ثلاأاناة310031 أأقط 353115013 ,للقططةط13 3الإم ةمعان قطواكا ,علإج>ا ةمالا 
3 انا أناءا. 


14 ,ألا أ ملكا علإمع لثامم آم عل/و03 ,353م0ل/إ3مأ ,ألنااناز 3الإم3113ا3 جم وععكام وانغاعلإزاج 3لا 
١/3‏ 3ن »|3 30ل/إ أ0نا ناز 5010 830 أ635. 


٠‏ 683 3/لاقم1كا 23 ,0كاقللا 1013 23 1/3اتمكا اناا 3لتاقط 03 قلخاقط 0/3531013ا أن ع6أ0/الا 
| 3لا 3زم 3لكاأأصالكا) لكا اتنا كاقط اتنثا 7/013). 


1323103 قنأعطكاذ |53 3اأط 3ص ,عمأومعننا ماثال>ا 30ل أط330ط قطذذانط330/لا0/إلا اننأ أدماز‎ ."١ 
3ثثاطنكا 1301113 علإمعلا 3ص ,23101 3ثثاطنكاأ/ا معلإ/ا ع لمعل آلاء‎ 23101 


؟” . قلا أأقط 33ا3انا عزأكنا لاوطنالا أ2ععلإمعنلال!ا 03 3170[(3م ع7أو7 لثامم لاوطناط علإمج]أونا 
“امن ناكا (03) 3ثثناأاناة 031لا "ا. 


3 . [3232/ا 053 رلا ملاعلا 113 (عأملإع/) لالناط3نثامرأدطا 3ثثاناكا لااأناما 3503 60اق/لا 3ا0ل/ا جلا 
]1/0 لاق ,0اةن/ثكا مكابالا علزقم عع2لا 103؟كاة 30/لا 3ز0ططللا .3ماعلنكا ععل0معغقنخالامم أ|ألقاحللا 


3 75170 3/كا 630 ع7اعكنا قط ,ع»©(7زع)!3نااأكنا 313للا إطكالمط 33001/لاأدنا أ35 ١,‏ |أ|ألقاحللا 
3ملاأطدعا. 


ع”. 73 الااناط 3/لكا بالاعكاع لإداعلإدانا 13 قلقاقط عأ طدام 3ص أ3ثثانا 3لاا, 


مأمغنا 3113 جع أحملإ/اغا3/لا 3103| 1/3010 10/372321 لااأعطاع3/ا !لا0م3/ثا 1013 :عمرعكنا 03. 


ه؟. اط أ035 ,3تماعنلا 3لثا لكام 3103)] ,ناطاع نثاما أاملإملام 0لاملا!| هلا 53003 03از303 نامعنلا 1013/ا 
عع ناكا علإلاعننا ع اعم 3كبكا ع لامع رالا علزألم ملاعلا 


ء؟. لكا (0اق/إ 0311) علا قنلات]أكنا 3|13/لا 053111 03 أماكااكةما 3ط ,عاقلا أكاةط 32033[ عم(مانا 3لا 
لا ط30طنا. 


/ا”. علإلاع لاطا ع/701 اأاقخاعطك 03 أطقأع01351 23 11ا0لا50 ألم نأ أط30طنا 3ئخكا 130مانأ3/كا ا كاجلا 
عا 3لا 1013 اانا ناكا م انا"ا. 


2351 ,أ273الأ0ل/إ13انا 0>ا3ل/لا 11013 قل 3لماعطاع؟ جأنا3أنا>ا 3/خثكا 230 0703103ع]3انا قلطلاة)ا 3لا 
أمأدا ماعص3قم قنلاكا 030 3لاء5. 


4. ع/لانا انا كالاأكنا 313/لا ,3|>0لثاطا 011 9ك 1/3و انا أ0أأنا (3مطقكا) اقنلا ممعكامم علإم حاكن 313/الا 
>|أ5ا ناكا (03) 3/ثاأمانا3اناكا 3/إ 31١‏ 3133>انا ©(أ5نا , 53أط3>| 3ثلا 0لا زاناكاما. 


٠‏ قلنكا ملاعلا |3 .3طكلاأطلناط قم علزقاتغاماة أكاأدا؟ 3اانازمنلكاصنط ماقننا حداملا واكاجن 
ممم , أقطقطكا علإمع بلالا أم عاق/لا 3[3ثلا. 


."١‏ لاكأنا2لنا!301/3(الاأ 7010 أؤ5ا5 ,ألكاا1735انا 3م0000)ا 1/3كا نالاعللا 3]0]0ئلا علثاناةللاأدمط 313ل/الا 
لكا 053)ا أ 3ئاةنلالاكا أ نكا , 3أم الإاألام 03 30للا. 


؟". 273[/3 13( آم 03 با 3لاعنا آم عباط قاأكاقط ,33ماج عأطأئق>اتكم 313لالا. 


ع”. لظ .كاقط 3/لكا 3/ثالاكا0م!5ا ,30131323 لاوطناالا أدععلإمع/لاا/ا ملإق٠طممق‏ (15ق0 عباأدم 313/لا 
ولإلااط بعالا الاخامط ملكا 31013162 جاع اانا 351 ,11/3 انا انا 0بكا 1/3كا 3/اةناناكا ع لاع لاما 
23 علاعلا 3|123 ,3نالاكا 013أ3)! 351أ»ا أم351. 


عم. عطاوعا3ط عل!1؟3 3163م ,0603ل/!!!! 13زم 3نلاكا 3نثالا كا 0م ذا ,303لا قلا الهم عأطااق>اأكم 313للا 
3 نات 30301 أطقنككا ,|3030 أمعاماتا جم ,عاهلا. 


ه؟. 03اعللا (3/) آم ملقلا ,1/3ا53 ملإذاأ أمة2أطم قللكا الاعماأم 03 ,مم 3لمطتصطط ممطامكا أمععامطاة هلح 
م0 لاد أ قاط 03 03. 


ع؟. عغألإ/ا ولإلاأطا ,ولو قط 0طع 3ط قط 0أكااكقم ا كاقط ,ملإ 03 بامماأاء 03 ملإأونا ع]3نا]أكنا 313/لا 


3لا انا ةألا. 


”. ,أ 30 قناكةمأبكا أدعلقاباط عللاعللا 6اأكاقط ,وومائقط قتننكا أطل3 6الأتكا ععط رمع ]زدنا 13دللا 
اام قلا باآعننا 13 ناكا أدعنقاباط 313للا. 


مع ملإقلا 


3انالاعناكا علإاع نلا أم 0كاقللا 1013 جلا عاعطم عاقلا تلإ3طنا عغأملا. 


و" . عكاع لماكلا 313لا ,3ماكاعط ةا 6ا3/كا 11013 3االاانانكاملإناجة اهلا 6اأة»ا أم مبلإجلا 
3ل أأقط 1363310 316 3/ثام نا ناكا ع زأكنا ,015 ألثاطا لا0اناثنا ,لاوطناللا أدععلإمع خالا 300[3م 
3 انا ناكا (03) 3لثنا مانا 3اناكا. 


٠ع‏ . (لا0الاالا أجععلامع/11ا1) 3ط ع017ا3031/لا 3050لا أمع|األا30اءعبكاع30 لامعلا 11013 ,عل 
731110 قلاع قالط الإمألام قا كاقط 3/خكا 113131137 12أ3>ا 1/310031/31ا 1/3010 3أالكانااء زاج 
> 1 . 


١ء.‏ أطأكاة! ,3اناطصانكاناكا ع]31م3/ا ذاأ أنط "نا اناا مطلمخز 3انكا 23عاء تط0ذانتكاعمانة قلا 
3 كأناطعنكا ١13‏ أنط5أ0ل321نلااة. 


"ع. 30آ ,1131/9/0 35/ا 3103 ع7 أولاع/) لاوناناة/لا ع/231 3070[3م 3ثثانا“] ا 1/300 لاقا :3اءع5 
لاوطناا/ا أدععلإمع ن/ثنال/! ج/نكا 13كاأأناكا 3لا 013 8غأنا؟1]3اع 300لا 5031 قالط 


*ع . 3/لكا 0/إ103ع35/ا ملإقط 3 3653قكالامع©317 653 لاوطنالا أدععلإمعبالا قاأدة>اتاءملم 
3 لاما 00اق>انامعنا. 


عع. عأ10ع680 3لاناكاقط قط ,عاقلا 7031 0ماملإلااأ/اةم أطل»3 03 5363 لاولاطم 23لاكانا اك 
.30 23لاكا ناكا 1110 3آ53لاقط الإاالإم أمأكاقا , 3تماع زه عاق 5153 3/خكا أطأنط 53م 3مكا 3ثثاناكامم!دا 
عع 3كنكا 3للا أومأنخاالا بعاممالا أم ملاعلا كاج ا. 


ودع . 316لا هلا 03103 03 عاقلا 53أقط أالأأكنكا علمع| 3213م 0353ان "انال 36050103انا 3لا 
تلع كام امأماة3510نلا. 


ءء. 30لا 0أأ035 ةا 03 ,لامطاقط3|313للا ع[351للا 30ثثامط أاملاملاص 0اأمنالالا تأنأع ال قلا 
3 نا 1/30 [35ط ,عاقلا عكاعم 0030 3013| 0>ا3/ةا 11013 01218[3م3ثانا 3 .0]أ2نا قلطم 
اناطع 1/3كا 30ل 190100]. 


© . ,303601010'0113للا 03 ,.1123أكاأكنا»|1 1/3030 ,11213اأ5 0/إ2/303/ لاط533 5303 1313لا 
3ع |3 نأا 3نثانا “0م151 31لا اناماقط الإمألإلاا : تلمع05م 303لا نام أاخط30”ما. 


م؟. 3]3ملكا أ2ع/ثلاةللاقط ملإلالط ,3013لا [35 ,15300 13أ0أمنكاملإ/3031ثلا أدداز 21323103 
12 


4ع. 3ث/لا أأنا آنا 3 ألا ,ع(,3119/0530113لا 730370 73 03لا 3اثانا“| 0م 3|)3ألا ,ع1 :3لاع3|235/لا 3لا 
3لام3/لا عط اناالا تللاناك|2 


ه. 73الاطع بلاق ع/لا ةمل اع نثالا>ا :3لاع5. 


.١‏ 3653آ) لامعع ولإملام 313)ا لالاناوالا 303>اء00لإل/اةمأنا عاثلا هاتاة>ا عأملطاعمطك عطماباكا نام 
علإأاج عابالز عابلا قمع 3ضؤالناناع/ا3213 أضقلا :3لمع3]35/لا 0م3لا .(3ثلاأاناأنا !3غ ملإنالط 
3 ناكا ]7/3 0م3أ10ظ !3073/لكا 3لا 313( أمعط لاناناكا 


لاطأ ا3>ا 3131/3لإ 03اعبالا :3ماع؟ * ملإقط أذاأا 3لثاناكا أت :03اع1/3]35 03م 30لإ/ا تلثااءالا. 


؟ه . 3للاناكا 1531331110 13 لاأأدصانكا 3/لكا ]لط الإمالام 63 ,وأمعآل>امم 36313 بكاأك 
لا 10000 113 (أمةأمن0) 33اناكامطقط. 


*ة. /011لنا 06173 عباط أمقخأعا5 023303 ,6013 0لإأأهلا عماع35/ا 301لا 3(3/لا 1/3301 3لا 
أأاأط خط 301 ألا ام03031قتلثامم قلثاكا أمتخأعط5 واأكاجلا .30ل نأج>ا. 


عة. .ألاناط 3|430 103م31 ئا3 , الالاماعلاع ؟ناك| ]3 003اعما3 ,5303 أداعنا زنا|303 نامعنلا 1013/ا 
30ل لالاز أ2112! 3اثاناكا 13الاأناكأناكالا 13 3لا. 


ده . 1/3كا 3لظا .أطل:3 03 لاوطأطم ةا 0ماوذاق/لا ع]أ0/لا 5303 3لاز10/3ة303 6اقننا داهملا دلا 
أالاط723 203! انان 031001 03 رع اأووعنلا 0اأأناكا اأطقم113! هلا أ 1ل330ط تاذ !اا ط3530نناع مانا اكات 


ءة. 311/3]31/23آ 3لاؤواكا ,عاقلا 0٠30313‏ (لالاناة/ا آم 3لثالاكا) |03003اطمطة عاقلا أاعغ]1 هلالا :تعد 
3 3 ملكا 3ا3/ثا 05313 أصعء0001ناكاناكا. 


/ان. علإأات (633) ,1/30 11013 03 1300أط311كانا 3031311013ثلا (ع لاع لإمطع/1) ,30301/3013/لا 30 
لاط303 30300003/ا 03 ,ع231 3لاعطع؟ (0173أ303للا 23 ,30لثاما المولماط 5303 باطاءقا 
753 قلا أم اقنلا 1013 قل ناط3ط30 6انا 3 ,عاقلا 


/ة. لاق 03اولإلكا 3لا بكاأد 3لا 3اطقا 3أ5أ"||||اأناة أل أ5أد 13 ع]0/ثلام/لا أزمط 3لثاناكاةأناكاةط 3ل" 
لاط3غ>ا 31> 1/3ا| 3030ل ملإقط ,أأق>ا ناط 303 ناطأط30نانا"ا. 


4 2303111 3ثللا لاأ3لانا , 3نثاناكا أم ١13‏ (0/[قا313/) 23أ[ناأ/ا قغأع|أناكا 3أنا 2لا أ0اع3طكا 3نطنكاقط قلا 
أماكاةا ,لأطقط0 أاأاةل قتثالكا عاأز 3أمقوط اللاطةطقلالا 3مقنثثاثالة لظا .قطذتطتط0قاأأاهللا 
3 انا 3لا أاأزج 3/خكا 13 23أزلأ/! أكاعاعم قط 03 , قطدناصطة ام ات>اتنلا. 


. 3ل .1/3 3الا0لنا32/لاع320 ©6اقللا 11013 3|163 :3أطماةنكامص|ائأ (قاناط ك0 3ل" 
أ 13م 53 ,لاأ3للا لاط1أ3[30ثثالاكا 1/3كا 13 3ادعلإ0ه0بكاملإثانا ع1 200860 ملم ة]أبكاناجط 
3 كام أ5قنا 13 أنطكدأل321نثاأقط أمأكاقا 53 35303/ا تان لظا .مق "نا قكاتأق>»ا /ثازم10133انا. 


.*١‏ .5أاط1 3ثثاناكا0م51أ ةا ةثللا أ035 ,نا4031 أمأتالا :11313113 3أطلم33نثامم اننا (تكاناططاناكا) 3لا 
00100 3ثنثاكا 73 انان اماع لإأأنا عانالا اتأمطام ,ع( :3ممع5ق>ام2 


"2. 3مأطكانا قطقا “طلم ما أانكا 23101 3لأاأطدع7 3م راع انا ع/إ001 بالإناط ,بع(303صلا : تممعدكقة>ام 


3 لكا دل لكاأ5 313م10 03لاللا, 


نأ عطع3طاءع3ل/ا 3اأ ععاقطء أ1232أكا 300310123كاقأام تكاتط5 ذالط. 


*2. (أ035 ,30لثاما 201050011 313لا أناكاع/اة3]31 3لظا !0250013 :3لمع35ا3 (لاوطناالا أدعع لامعالا 
أالملقكا 0م1311 ,نامعل ممأاقم ملإألصط منقصصقط13 تاكاة0. 


عم. 317030م3/ا ع1/ه530با“ا3ثثانا 23 ,0ا3لا أأناة5 3ك 30ثثاما 7109011 230ع/ثانا عألالاق/ثا 3لا 
3 3]00/ا 3ط أأقمط ةا 30ص 303لكاأءأطد 03 ,لالاواط 3/كا 0030ع3/لا 03 ,0ا3للا أ3135] 
لاا /030038ن 113 101 33لثاقط أطمخاعا5 أمكاقا .33101ثثانا. 


دء. أ 3ثثالاكا 3031505113 8/310 11013 13 .1/3010 1/33 3ل نالا 731013163 3الاط عنلاعنلا ا جلا 
دااع ماع وع لكا 3للا. 


عء. 3اأط530 عنام اا قطقط قوهاتأق>ا |3332 أمععطدع0معنهاع/ا303 عانالا آم لامعلا داولا 
نااع ناكا لامأعطع نكا علإمعنلاالا أم ملعل هكاخط5 واأطرعاة2. 


0 .لا علإعل 3نثالاك| 0م151 301/3153ط0امطا 31/لا 3ع]0طناط ,ةقطقط !3 لاط33] أمع “اا ؟ن>امم قمأ جلا 
3 0لا 1 /3303101لثاما 23 ,33آ3 اقالطا ,نالاق»ا أطاعط 5313003 أمعطدلكاا كا 0م303 أمكاها 
3كناطة>اناكا. 


مء. أمععاعالكا ]03 با لالاقكا أطعط 3للا ع300منا أمع اما ل01نكاةغأةط قلثاناكا 3اأم]اأاةدعمامط ,عل 
أتصلاص عأ 3مأكم قطككا 0أم>ام»ا 3ا أمجألن2 


4ع . 63 ع57أل0الإص 313 (أمقاقط63) وطقاباط أمع]طؤالناءنكاهأاقط قنثانكا اما أاودعام لظ 
3 ,لااناأناكاع00 لاطقط53 3للكا أمعلداماة>نكاة 203 ,األقكاط ممعمنل أمععاعاعمنكانما 
أآط (ناط303) 3/ثكا نلأعل بالا[ 05310121 3168م3]ماتا. 


7. 073 ,رأمأقطقط 03 بالاق>ا أداعم 3طع36/قاع7 اناا 03 /330311/ا 23ئلاكالاأةنثاع الا ا كاقط 3لا 
عا3للا 3للا ألطعللا ©اأأناكا 23لكالاأ3للاع7الاً 63 ,أكالادالا نألا 3013| ناكأنا2نا3نلاعالاا 
3 نا آنا “انألا 1/3اك! ,310113/لا0أالااً. 


03311.7١‏ 3اناعمع/إ3]313 (أ035 ,1/30 [|065002/ 73 3170[3م لاأ3/لا 6113| 3001/313| 3لا لاكاأك 
133 ,30لا 03530 3]35013للا 30قط 351 ,3أأناكا 3للا ©ا3للا 0صمكاص قن/لكا اهلا 
0000 5313 3ثلا مانا الا ط3]30نلاتلا. 


"/. (3للاناك|3]3) 23 ,عام 311 لاأ0مكا 3اثاناكاة]3 أ35قط رألط (3أ0لا0ل) 313>ا نأآممكا علإااج جلا 
03 23101 23ع06معلإزا3. 


7 . 3أأناةنأناكا ع31منا !!!ا 3ااناطنانكاملإاانا عاءع3نا اأذأللاةطكنكاناكا 3أطأاقاأات/لا 6اكاةط 3ل" 
31116 3/3 آنا“ أاع3009نلا 531 13أط 0مقط 03 , ملإع مأ ودع ا 


ع7 جعاعاع3نثاناكا لاطأ قا 3ثثانا"ا أاع09انا 3اذأ 03 ألا“ أاع و لماكلا تمتها جلا 


0000 


ه. 3ل 3ثثاطناكا ناط3013 53 1031513 3ل 3ثثاطناكا 301310 00[513نا "!ا 9ن 50313 13أم 0م3لا 
للأعل لاناز 25310121 313مع0أكنا 513لكا , نألا ةلا. 


2/ا. 0م53 03 ,0قالاط عمأنكاةنثا ١1‏ أطاعه ةا 23ئاكاناناكاناكا 13أط1قاأاتللا اأكاةط نكا 3ل" 
لأ 0000| (2020003)) 13 310لا 3303 353 أاع35150ن/لا. 


7 . 0313 3أنالا 313/لا ,لاعنلا ع انالا 1أ3»ا 310لا 3613 3مان3ثثا0 أن ع|3/لا 3ل ا الااأدع0 ملإأللا 
لاعلا أالاأدع0 اتا 7363010 


.1'3لا00) (501923لكا) 53 ,لاكاأدلا 3ا 09123 316م2 13نا50أم10300! لاز 313للادك 1153ة1اأك 
3 3/ل|| ةطبلا 13انا>ا |3153 30 "نا (50103ئناكا) |13 ٠١‏ أة]|6). 


04. 03تعباط اها أ2310 (6303) آم طقنلا ملإلط (003كبكا) 3للكا 31013 لكاأدنا 113غ3)! 3لا 
32لا معطء 3لا مأباكاة»ا3 اتنا 013/ا. 


ىم . 3ط ,3ماعنخكا 3كامأنكا 010 253 ,قلاع لاط 20أو0أئقامط ع0012أأم إلاوم3لكا 11013 :5تمرعك دلىا 
23 215320 0ا3/ثكا 3امغأناكا لالاناوط ع0 ألانا. 


١‏ . علإلاعنلا 25010 0لزاملثانا أكاقط ,ةاعنثام0أع7انا 0090لا قم قالعمانا أاأع/نكانا :تمعد قلا 
اع ام أنا"ا. 


7 313لا ,أمأمتةبكا علإمعنةا قلخلا تطعطاعء 03 مللزمم ألم ولإقطلاق م3 "نا تطاكماعع]3ابا 3لا 
لأ 535313 ١13‏ لامطأاةط30م الطدال321نلاة/ا3ا. 


8 . (لاوطناالا أدععلإمع لال قكاناط تانكام اناك) 23لالاطناط ,ئا33031لخامط تطأدع(راعع010م3لانانا 3لا 
3 353 >اناط 51311 13001701053 03 ,ع3170ملا 93اع] زلاكا 03. 


6م . 5303 36310013 لافعللا 11013 3م ,عاقلا 3أزم 3/كا 3لإم3]آلاط 0[3لطم 13كا :3لمعدك 
3أز 30163 23101 9013معلإ|3. 


ذم. الإلاألام لاوم 3لا 11013 قلا 11اة 23 303امأعماأ مامكا ز3لمع؟5 ,ماه قل لاناز 23أاناناك| 303ث/ثا 3لا 
0000| 13 (مطم؟ ق/إ لامطأاء تاناأق>ا جنثاعمبكا ماقا 


ءم . 3ا5اكا ,13اناانا]نا“اولإثال عاقلا 02003زاعو0قللآ 56313 3اأط 03معم|اعوضب قصطةت)ا 3ل" 


للأعل ناناز أتطأامم أاأط (عطمم03 حلنكا 2أ3م1اع510نا. 
3للاطنكا آم 310ل ناناز 0لإأاا 3لا 3انط530 6اكاقط ةنا 1013 جننكا م/زقكامأ تممعطاع؟ 3/لكا 113. 


8. أأط قللا مضواطم تأعابها أاآ (عغ8/01) أطم ام 03 (ع8/06) باقلا 0/3 3كبااازكاج/لا 3163 :3لرعدك 
3 3173| 533 31/لا 300امطا تغأعاناكا 331/23 نثاخط "ألا 


30ل كا 30للا. 


4 ,0 قط 3الا ألط أصة"1نا0 اناق أولالاه 2310133 3للكا 3لا 23عاع3نثاع اناا 3اةط5 3اأط جلا 
ناكا 3ثثالاكا0مأ5اأ (نأكا 0613 30313133/ا 23101 أوودعلنلا ةنا أمكاحا. 


١‏ أطل3 316 ماعط ءماعطاك ع ناذا زناطناطناةنا 313م2 أمأ م 3نكان»ا أ2دع/ثالا 13 :3ماع35ا3/لا 3لا. 


.١‏ ©]31ل/إ 31> مغأأما اذا زناطناطقكانا 53أكا ,ناطأط123 3ط ع250ع01 قلا أم3أكباط 3ط علثثانا نام 
انا كام) 0كااصتصتصص قللكا). 


؟. أجععلإلاع/ثالا ععأعالتأنا لاق ,(003لإن/اثانا 3مطاتقكا ع320مألا ع300مآلا لاوطأطمط عأ اكنا300لاأنا نام 
50نا 1/3ا>ا 0كنا 11313113 3 لاللاناا/ا. 


4 . 3203ملاكا ةلط 73 ,أاناو اط 0300لا لاق لاط3ط063 3ل 3ط7الالام 03 علثثانا نام 
أم ألمطلالا 113311 ألم باومة/ةا 1013/ا :تماعك .ع500كان ناط تالكا عأطدصاعع نابا تكاخممط مكاق/ككما 
لأ ©لاننا/! أذ 03 نام 30303لخامم ألم 3لثاناكا 0م كا أطتلا. 


عو. ,ع1 :73ع3115/لا 3ثثانا كا 0م أ5ا نا 0001لا 311113ثثامم أانا اام ةلكا اثلا 3أاأناجع012/3|ذازا تمبكاخط 3لا 
1/31 ع17انازما 3لثاناكا 5153031810 173لا انالا لناوطنال/ا أدعع لامع 11 *). 


ذة. 513163 3ا1غأط ونال أاناتأنا 11/3كا 30ع0/ع]3ثلا 11313113 انثالا" أاع309/ا أط0ل3 ةا تملقها :3ماعدك 
1/30 ع مانألا قنثاناكا 11313113 أمناوطاططم امنا تأطدطاع(ع]3 نثاأاع009لاة). 


952 . رلاطعلا 53103 73 لاومقلا 53أ3ط الأطقطكد قنثثاناكا 303150513 لاوطنالا أدععلإمع/لالا :تمعد 
33 03 1/31 3[3// 013ماعلإلا 3لاز3/ات30 علزعلا قالكاتلا. 


/ن . 23 .09013معلإأاق ع/إأل5 علإعلا [35 ,303121100023 لاوطناالا أدععلزلمع اللا علإخطمق ذلا 
3 .تعلاعلا 3لاالاكا 3510/لا [06007ل/ا 3333لا عالاعللا (35ط ,23ع]0مماعلا تلاج 
أأقط 73 ,230 وكلبالة 3ل لالاز 30310100/3/لا 3ثثاناكا 3لا أأةط 203 3لإلكا 3ل ناكاا5 9/3إ5310ناكا3/ا3ألاا 
0مةقاأمادا 13كا (03) للاقصصقط13 أم قلا 1131321 .الثاادالا 03 لاطناط3قط 03 نأممألا قلثانكا دلا 
30 /ثانامطا 31/32101513 ألا 10000. 


مه . -: :356103ا3/لا 253 لاع 3زه0ط 3533ا121|ا3/لا /امط3ط53 1/3كا 30لا ممأاقط أم ملإوجلا 
3م73 اناالا 3لثاناكا 3/لأأنا آنا ةنا 0530113/إ3|1/ 0303170 73 3منا ]اما 3نثالا > 0م3123]لا2 


4 . ألم أطآ310 03 لاوقأطمط 3طل0انااجعلإلاج باوطنالا أدععلإمعبلالا تطصاقن/لكا 03منكاةنلاقط ,عل 


3 0أكنا 03لاطما قعاع/لناقللاع320 3لظا 1/307 3لا 1310لا 3طلاناناكا 3لا 20ع ثثانا ع لإلاع/ثاالا 


نا آنا ناكاناكا 3ثثاناك|0مأؤا (لنأأ»ا 13أ>) 013533 3لا نامأ 20303 أمأكاقا ,ةا 3لاد. 


٠‏ الإلألإم 321503| ممقط ,ناوط3لكا 1013/ا هلا دتصعطعء 23 وماجدقطا كا أاتمطأجااعوصم قتطهكا :3مطعدك 
3 2710/0 11 3303110ثثاما 23 ,13أل اناا 2ناكا 3م0900لك“ا 3/خكا 3أناءا2أاع110ا. 


١‏ ..,أاع153 3لا 303لا ع2أأناةللا أ35 ,321لا 120!أ2 853 80[3 3كنال/ا 3ملأأانة 6الكاقط قننكا جلا 
3ن 3ؤ5لاال/ا عللاء 003باكاة0 ألمطام قا كاقلا :3أطممقنلاممقاة دمباقتى أ 3م 3لا31/ثامم[ا3. 


١‏ . 3اللاناكا0مأ5ا أ2اط (60(3) قطاكصاعععلإأاج 3تنانكاةط قناز 3اذأن/خكاع(انا |53 3ا1أ8 :جممع35)ام 
بلالاةطاا علاثاع 003لكاقط ألطالصط قاأكاقط 253 ١أاأاةل‏ 3لثثانكا ,آأط3,0 03 لاوطأطط 3لثا 3ا0لا 
3 قدا فكاع انا. 


8351 علإعل 53أ307730كانن ملإنط قلثكا ,أطعم ةا 23ئاكاناة/ثالاكا 31313163 (الات؟أ2)‎ 03 . ٠ 
ع/[03 3200[3م 3نثالاكا3||0نلا.‎ 1/0 


ع٠‏ . ١8130113‏ 03 ,لطعم قهاتاق>ا أمعقا زأاع15:3 3للا لمقلا عاقلا 03303 3أط330/ثاة انأ 3لا 
3 الاعاع اناا 3 نا , 0 لاد أنقاط 3/إ30301. 


هى . قأعاناكاناكاناأةط 3لظا . قم اصع عغأعمأ كاقط 3/نكا 03 (ضق"اناى) 3لأدماعع]أع اناا أكاقط 3/ثكا جلا 
أ[3لإا0نالة 03 3(اع زط 311 طقطها 3للا آ[03أم عثثانا 113 


.٠١2‏ 0000 7513تاع عأ اناا 03 ,ملكا 3/ئاكا لاأ3للا ع35017ثثانا أأأ 3/ل33/ا تالا مق "نا قلا 
0000 


. عاقلا 3اطقتا باممااع قلثاعم10ا3نلا عاقللا 6اكاةلا .أمأمقأأكطم لات أطأما3أناللا :3لمرعدك 
لالنا زناكناكا 1/3| 101ا001ا>ا 0113 قلاط (1'3نا) 3/لاع33005010ثلا. 


ملإقللا مانا 0010 باعلا 3أ0/ا! جلا 36301 ةط ,ناتلا آم باأعنكا جأولطا ترمع035قنلا 3لا. 
4 لالاع>اع لإلاعلإثانا 311/321015[113طا 23 ,303113/ا ناكاناط 3 01ناأ0ب ا 3كاناوم3باط 3لا. 


٠‏ . 1010 قطاز 3ننكا أمقصط3؟ أاعط017لاطا لاق لاوطنالا أدععلإمعلالا أمعطصويكلا :تمعد 
3“اطناءا أتألاة5 3/ا 310ل 511/313 ع7اع5أأكلا 13ا3/الا .أانا>03ا 113103 303 أطقنلكا , ]اماما طم 
20آط 3ل 03103 13آز0م 3اأطد أاقط ,50000 تأناة5 3/لكا عماء5أأدنا 313للا. 


.١‏ 2050 3الإمة]أزناكاةط ع/إ3ط307 لاوانال/ا أدععلإمعنلالا هلز آم 3ماعرزه 5155 3الكا جمطع5 دلىا 
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تفسير سوره 

تفسير الميزان 

صفحه ى *” 


[جلد 


سيزدهم 
(10) سوره اسرى مككى است و ١١١‏ آيه دارد 
[سوره الإسراء :)١7(‏ آيه ]١‏ 

ترجمه آيه به نام خداوند بخشاينده مهربان- 


ياكك و منزه است خدايى كه در مباركك شبى بنده خود (محمد) (ص) را از مسجد حرام (مكه معظمه) به مسجد اقصايى كه 


.)( 


بيان آيه اين سوره ييرامون مساله توحيد و تنزيه خداى تعالى از هر شريكى كه تصور شود مى باشد. و با اينكه در اين مورد 
بحث مى كندء اما مساله تسبيح خدا را بر مساله حمد و ثناى او غلبه داده» و بيشتر به قسم دوم يرداخته است, هم جنان كه 
ابتداى آن را با جمله" سبْحانَ الى أشررى بِعَئدِهٍ ..." شروع كرده ودر خلال سوره هم بى در بى تسبيح او را تكرار نموده» 
يكك جا فرموده:" سُتِحَانة وَّ تَعالى ار" 1» و اجايى درك فرفودة: "قل سُبَحانٌ رَبّى " 07١‏ وبا 


5١١ ٠ ١١م»‎ 4 58 متستتحسوزة امن شح حورن !تاق‎ 33 1١) 


صفحه ى ؟ 


ولو يهان ونا ..." 1١‏ واحتى در آيه اى كه سوره به آن ختم مى شود نيز معناى تسبيح خداى را متذكر 
كرديده و او را بر تنزهش از داشتن شريكك و ولى و اتخاذ فرزند ستوده و فرموده است:" وَ قل الْحَمِدُ لِلَهِ الْذِى لَم يَنَحِذٌ وَلَداوَ 
لَمْ يكن لَهُ ضَرِيك فِى الْمَا لَمَلَكِ وَلَمْ يكن لَهُ وَلِّ مِنّ الذل وَ كبْوةٌ تكبيراً" .7١‏ 


[نقل برخى اقوال در باره مدنى بودن بعضى از آيات سوره اسراء و اشاره به مفاد كلى اين سوره مباركه 


لدم سي ارا 1#8أمححََصُِدِ 2000110 
لووك 0 إن افاصاتق انك بتعا شنار ابه" وار كاذو لفو نكم :"وليه" إن كاذو قر وك" 
ل 0 


بعضى ديكر كا ل ا ارو ابورا وار ازار لوا 01 آبه 


0 0 أَدْخْلْنَى مُدْخَلَ صذق ..." 70. 


0 5 


الفش ."' انه" والك تمدقا الرق ع و آنه م "اه" لي شاد 0 

فده 

اسجساك سبي لكين كن "و إِنْ كاذوا لَفْدُوك ... وَإِنَْ كادوا 
لقف ريك و "و ايه ]د فنا لكف" و بن و قل ككسلل ب" 00000 " ه. 

ل ل هشت آيه و آنها عبار تند از ايه " وَإِنْ 


كادُوا لَفْبُونَكىك وفرعت أدْخْلْنى ل" 


وليكن در مضامين آيات مذ كور هيج دليلى بر اينكه در مدينه نازل شده باشند ديده نمى شودء و احكامى هم كه درا بن آيات 
هست احكامى نيست كه نزولش اختصاص 


به مدينه داشته باشد» جون نظائر آن در سوره هاى مكى نيز ديده مى شود مانند سوره انعام و اعراف. 


سوره مورد بحث هدفى را دنبال مى كند كه آن عبارت است از تسبيح خداى تعالى» اين سوره مطلب را با اشاره به داستان 


.١11١ 3١8 4 و 5) سوره اسرى» آيات #ع,‎ ١( 
." إفرة روح المعانى» ج هاء ص‎ 

(©) منهج الصادقين» ج د ص ”197. 

(0) روح المعانى» ج 218 ص ". 


)2 مها احج الصٍىى ٍ ادقين؛ ج هك ص ". 


صفحه ى 6 


(هيكل) كه داوود و سليمان (ع) براى بنى اسرائيل بنا نمودند» و خدا آن را خانه مقدس ايشان قرار داد) شروع نموده و متذكر 


شكة اس 


آن كاه كلام را به مناسبت» به مقدرات بنى اسرائيل كشانده؛ از عزت و ذلت آنان و اينكه خداوند در هر روزكارى كه او را 
اطاعت مى كردند سربلندشان مى كرده» و هر وقت كه از در عصيان در مى آمدند ذليل و خوارشان مى ساخته. سخن كفته و 


نيز كيفيت نزول كتاب بر آنان و ييرامون دعوت آنان به توحيد و نفى شركك توضيح داده است. 


سيس به همين مناسبت كلام را به وضع اين امت معطوف ساخته؛ كه بر اين امت نيز كتاب نازل كرده يس اكر اطاعت كنند 
اتحراامق يقد و كر عضهاة يوورنه عقاتانن شوننه ونملذ كك كار اشان ماقك اتانيه همان اعمال اس كة من كتددة ونه 


طون كلى باغو السالى ب رطق عملكن معاملة .من كنتد» انث الفى دن امتهاع: كدشته نيز بى هميخ متوال :بوذه است» 


يس أن 


كاه حقايق مهم و بسيارى از معارف مربوط به مبدأ و معاد و شرايع عامه از اوامر و نواهى و غير آن را بيان مى كند. 


واز آيات برجسته. در اين سوره آيه شريفه" قل ادْعُوا الله أو اذْعُوا الرَحْمنَ أيّا ما تَدْعُوا قله | 


اكت 


2 


شماء الى بكو جه خدا را 
وان وايعه وما ف اه يداه تام كدايكر قافن :إل اسلف اماف حمس "الوك ايد" كلا لكك در ليو قر لاما عظاءد 
رَبك وَّ ما كان عَطاءٌ رَبُك مَخظورا- هر يكك از طايفه مؤمن و غير مؤمن را از عطاء يرورد كارت مدد مى رسانيم وعطاء 


يروردكار تو ممنوع نيست" 037 و نيز آيه" وَ إِنْ مِنْ قَوْيَهِ إِلَا نحن مُهُلكوها- و هيج قريه اى نيست مكر آنكه ما هلاك كننده 
آنيم" 9" و همجنين آيات ديكر است. 


" سبحانَ الَذِى أشرى بِعَِدِهِ ليلا مِنّ الْمسْجدٍ الْحرام ...". 


كلمه" سبحان" اسم مصدر از ماده تسبيح به معناى تنزيه استء و همواره به طور اضافه استعمال مى شود و در تركيب» مفعول 
مطلقى است كه قائم مقام و جانشين فعل استء بنا بر اين تقدير" سبحان الله"" سبحت الله تسبيحا" است يعنى خداى را تنزيه 


مى كنم تنزيه كردن مخصوصىء و آن تنزيه و مبرى ساختن او از هر جيزيست كه لايق ساحت قدسش نباشد. 


.١/ سوره اسرىء آيه‎ )١( 


ه64 سوره اسرىء آيه رس 


7 لوس زر اللحبب ب ربب سسحتت 111 
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صفحهى 8 
و بيشتر در وقتى استعمال مى شود كه بخواهند اظهار تعجب كنندء ولى در اين آيه به شهادت سياقء براى تنزيه است نه 
تعجبء» جون سياق كلام و غرض از آن تنزيه خداستء هر جند بعضيها )١١‏ اصرار دارند كه 


[معناى آيه شريفه:" سُبْحانَ الَذِى أشرى بِعَبِدِهِ ..."| 


كلفه سرام 1 همجني:' كلمه '" شيرق "كه ثلادفئ درق اتسكة به مغناق سيو واشت امك وق كنتدمى فود مكزف 3 
اسرى" معنايش اين است كه فلانى در شب راه بيمود و وقتى كفته مى شود ' سرى به و اسرى به" معنايش اين است كه او را 


شبانه سير داد» و" سير" مخصوص روز يا اعم از روز و شب مى باشد. 


و كلمه" ليلا" مفعول فيه است و بودنش در كلام اين معنا را افاده مى كند كه اين سير همه اش در شب انجام كرفت» هم 
رفتنة وهم بر كشتلة 5 


مراك از" مسجد اقضصى "به قرزيئة جْمَله" الْنى اذ كنا تكو له "ميك المقددتن مت و كيه '' الى ' ازماده "فصيو ]ننه اذه 
معناى دورى است,ء و اككر مسجد بيت المقدس را مسجد الاقصى ناميده بدين جهت است كه اين مسجد نسبت به محل زندكى 
رسول خدا (ص) و مخاطبينى كه با اويند از مسجد الحرام خيلى دور استء زيرا محل زندكى ايشان شهر مكه است كه مسجد 
الحرام در همانجا است. 


و جمله" لتْرَة مِنْ آياتنا" نتيجه اين سير دادن را بيان مى كند و آن اين است كه ياره اى از آيات و نشانه هاى خود را به وى 
نشان دهد. و اين كه كفتيم:" ياره اى " به خاطر وجود كلمه" من" در كلام است. و سياق كلام دلالت دارد بر اينكه آن آيات 
ازآيات و نشانه هاى عظيمى بوده. هم جنان كه در آيه ديكرى در داستان معراج به اين معنا تصريح نموده و فرموده است" 


ع 


افوا هر ناك رثه الكتزى آنه فا يزر كن از ناك رزووة كارش را مشاهدة 


و" 19). 


و اينكه فرمود:" إِنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ اميه" جاة غلك سير ددن ا مور نشآن دادن: ١‏ راك :سكا مدي جد جر غير بكدنه عا 
بندكان و بيناى به افعال ايشان است و تقاضاى حال رسول خود را ديد كه جنين اكرامى را اقتضاء مى كرد لذا او را براى نشان 


دادن ياره اى از آيات و نشانه هايش شبانه سير داد. 


دراين آيه شريفه التفات و نكته اى به كار رفته و آن التفات از غيبت به تكلم با غير 


00 مجمع البيان» ج 8 ص 5958. 


(؟) سوره نجم» ايه 6 


صفحه ى ٠/‏ 


است, آنجا كه فرموده:" بارّكنا حَوْلَهُ لِِْيَهُ مِنْ آياتنا" زيرا در آغاز كلام خحداى را غايب كرفته و در اينجا به صورت متكلم 
آورد و كفت:" مباركك كرديم بيرامون آن را" و دوباره خداى را غايب كرفته فرمود:" او شنوا و بينا است" و وجه آن اين 
است كه خواست بدين معنا اشاره كند كه اين اسراء شبانه و آثار مترتب بر آن يعنى نشان دادن آيات امرى بوده كه از ساحت 
عظمت و كبريايى و موطن عزت و جبروت حق تعالى صادر شده.؛ و در آن سلطنت عظماى او به كار رفته» و خداوند با آيات 
كبراى خود براى او تجلى كرده است و اكر اين التفات به كار نمى رفت و كفته مى شد:" ليريه من آياته" تا از آيات خود به 


او نشان دهد ويا تعبير ديكرى نظير آن مى كرد اين نكته حاصل نمى شد. 


و معناى آيه اين است كه:" بايد تنزيه كند تنزيه كردن مخصوصى آن خدايى را كه با عظمت و كبريائيش بنده خود محمد 


(ص) را شبانه سير داد» نهايت قدرت و سلطنت 


خود را به وى نشان داده در دل يكك شب او را از مسجد الحرام به سوى مسجد اقصى برده كه همان بيت المقدسى است كه 
يبرامونش را مباركك كردانيده بودء واين بدان جهت است كه عظمت و كبريايى و آيات كبراى خود را به وى بنماياند» جون 


او شنواى به كفتار و بصير و داناى به حال او بود. و مى دانست كه او لايق جنين عنايت و مكرمتى هست". 
بحث روايتى [روايتى مفصل در شرح واقعه" اسراء " و" معراج " و آنجه بيامبر (صلَى الله عليه وآله) در شب معراج ديد و شنيد] 


قمى در تفسير خود از يدرش از ابن ابى عمير از هشام بن سالم از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: جبرئيل و ميكائيل و 
اسرافيل براق را براى رسول خخدا (ص) آوردندء يكى مهار آن را كرفت و ديكرى ركابش را و سومى جامه رسول خدا (ص) 
و در هنكام سوار شدن مرتب كرد؛ در اين موقع براق بناى جموشى كذاشت كه جبرئيل او را لطمه اى زد و كفت: آرام باش 


اى براقء قبل از اين بيغمبر» هيج بيغمبرى سوار تو نشده. و بعد از اين هم كسى همانند اوه سوارت نخواهد شد. 


آن كاه اضافه فرمود كه براق بعد از لطمه آرام شد و او را مقدارى كه خيلى زياد هم نبود بالا برد» در حالى كه جبرئيل هم 
همراهش بود.ء وآيات خدايى رااز آسمان و زمين به وى نشان مى داد. رسول خدا (ص) خودش فرموده: كه در حين رفتن 
ناكهان يكك منادى از سمت راست ندايم داد كه هان اى محمد! ولى من ياسخ نكفته و توجهى به 


او نكردم. صفحه ى / 


منادى ديكر از طرف جب ندايم داد كه هان اى محمد! به او نيز ياسخ نككفته و توجهى ننمودم» زنى با دست و ساعد برهنه و 
غرق در زيورهاى دنيوى به استقبالم آمد و كفت اى محمد به من نككاه كن تا با تو سخن كويم به او نيز توجهى نكردم وهم 
جنان يبش مى رفتم كه ناككهان آوازى شنيدم واز شنيدنش ناراحت شدمء از آن نيز ككذشتمء اينجا بود كه جبرائيل مرا يايين 
آورد و كفت اى محمدء نماز بخوان من مشغول نماز شدم سيس كفت هيج مى دانى كجا است كه نماز مى خوانى؟ كفتم نه 
كفت: طور سينا استء همانجا است كه خداوند با موسى تكلم كرد» تكلمى مخصوصء آن كاه سوار شدم؛ خدا مى داند كه 
جقدر رفتيم كه به من كفت بياده شو و نماز بككزار. من بايين آمده نماز كزاردم» كفت: هيج مى دانى كجا نماز خواندى؟ 


كفتم نه» كفت اين بيت اللحم بود و بيت اللحم ناحيه ايست از زمين بيت المقدس كه عيسى بن مريم در آنجا متولد شد. 


آن كاه سوار شده براه افتاديم تا به بيت المقدس رسيديم» يس براق را به حلقه اى كه قبلا انبياء مركب خود را به آن مى بستند 
بسته وارد شدم در حالى كه جبرئيل همراه و در كنارم بود» در آنجا به ابراهيم خليل و موسى و عيسى در ميان عده اى از انبياء 
كه خدا مى داند جقدر بودند برخورد نمودم كه همككى به خاطر من اجتماع كرده بودند و مهياى نماز بودند و من شكى 


نداشتم در اينكه به زودى جبرئيل جلو مى ايستد و بر همه ما امامت مى كند ولى وقتى 


صف نماز مرتب شد جبرئيل بازوى مرا كرفت و جلو برد و بر آنان امامت نمودم و البته غرور و عجبى نيست. 


آن كاه خازنى نزدم آمد در حالى كه سه ظرف همراه داشت يكى شير و ديكرى آب و سومى شراب و شنيدم كه مى كفت 
اكر آب را بكيرد هم خودش وهم امتش ش غرق مى شوند واكر شراب را بككيرد هم خودش وهم امتش فخ كهرا مي 335و 


اكراشير نا كرد خوة هدانة شده امش "نز هداوث عى شوتل: 


آن كاه فرمود من شير را كرفتم واز آن آشاميدم, جبرئيل كفت هدايت شدى و امتت قات انز هدا بت شدائد آن كاه اراهن ترشيين 
در مسيرت جه ديدى؟ كفتم صداى هاتفى را شنيدم كه از طرف راستم مرا صدا زد. يرسيد آيا تو هم جوابش را دادى؟ كفتم 
نه و هيج توجهى به آن نكردم كفت او مبلغ يهود بود اكر ياسخش كفته بودى امتت بعد از خودت به يهودى كرى مى 
كرائيدند» سيس يرسيد ديكر جه ديدى؟ كفتم هاتفى از طرف جيم صدايم زد يرسيد آيا تو هم جوابش كفتى؟ كفتم نه و 
توجهى هم نكردم, كفت او داعى مسيحيت بود اككر جوابش مى دادى امتت بعد از تو مسيحى مى شدند آن كاه يرسيد جه 


اك وي و ا دغل اهرثك 


؟ِ 








صفحه ى 4 


كفتم زنى ديدم با بازوانى برهنه كه همه زيورهاى دنيوى براو بود به من كفت: اى محمد به سوى من بنككرء تاابا تو سخن 
كويم» جبرئيل يرسيد آيا تو هم بااو سخن كفتى؟ كفتم نه سخن كفتم و نه به او توجهى كردمء كفت او دنيا بود اكر با او 
همكلام 


مى شدى امتت دنيا را بر آخرت ترجيح مى دادند. 


آن كاه آوازى هول انككيز شنيدم كه مرا به وحشت انداخت جبرئيل كفت اى محمد مى شنوى؟ كفتم آرى» كفت اين سنكى 
است كه من هفتاد سال قبل از لب جهنم به داخل آن يرتاب كرده ام الآ-ن در قعر جهنم جاى كرفت و اين صدا از آن بود 


اصحاب مى كويند به همين جهت رسول خدا (ص) تا زنده بود خنده نكرد. 


آن كاه فرمود: جبرئيل بالا رفت و من هم با او بالا رفتم تا به آسمان دنيا رسيديم و در آن فرشته اى را ديدم كه او را اسماعيل 
مى كفتند و هم او بود صاحب خطفه كه خداى عز و جل در باره اش فرموده:" إلا مَنْ حَطِفَ الْحَطَفَه فَتْبَعَهُ شهابٌ ثاقبُ- مكر 
كسى كة :خب وا بربائد يمن ثير شهات ازززا ونال مئ كند" 035 واو هفتاد هزار فرشته زير فزمان داشت كههر يكنا از آنان 
هفتاد غزار فرشته ذيكر زر فرماق «داشتعتد فرشعه مذ كوو ترسيد "اق عخرقيل ادن كست همراة ثو؟ كفث ان محمد رسول نذا 
(ص) استء يرسيد: مبعوث هم شده؟ كفت آرىء فرشته در را باز كرد من به او سلام كردم او نيز به من سلام كرد من جهت 
او استغفار كردم او هم جهت من استغفار كرد و كفت مرحبا به برادر صالح و ييغمبر صالح و همجنين ملائكه يكى يس از 
ديكرى به ملاقاتم مى آمدند تا به آسمان دوم وارد شدم در آنجا هيج فرشته اى نديدم مكر آنكه خوش و خندانش يافتم تا 
اينكه فرشته اى ديدم كه از او مخلوقى بزركتر نديده بودم؛ فرشته اى بود كريه المنظر و غضبناكك او نيز مانند سايرين 


باامن برخورد نمود» هر جه آنها كفتدد او نيز بككفت و هر دعا كه ايشان در حقم نمودند او نيز كرد اما در عين حال هيج خنده 
نكرد» آن جنان كه ديكر ملائكه مى كردندء يرسيدم: اى جبرئيل اين كيست كه اين جنين مرا به فزع انداخت؟ كفت: جا دارد 
كه ترسيده شود خود ما هم همككى ازاو مى ترسيم او خازن و مالكك جهنم استء و تا كنون خنده نكرده» واز روزى كه خدا 
او را متصدى جهنم نموده تا به امروز روز به روز بر غضب غيظ خود نسبت به دشمنان خدا و كنهكاران- مى افزايد» و خداوند 
به دست او از ايشان انتقام مى كيردء و اكر بنا بود به روى احدى تبسم كندء جه آنها كه قبل از تو بودند و جه بعديها قطعا به 


روى تو تبسم مى كرد يس من بر او سلام كردم واو بر من سلام كرده به نعيم بهشت بشارتم داد. 
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٠١ صفحهى‎ 


يس من به جبرئيل كفتم آيا ممكن است او را فرمان دهى تا آتش دوزخ را به من نشان دهد؟ جبرئيل (يعنى همان كسى كه 
خداوند در باره اش فرمود" مُطاع نم أمين" ))0١١‏ كفت آرىء و به آن فرشته كفت: اى مالككء آتش را به محمد نشان بده او 
يرده جهنم را بالا زد» و درى از آن را باز نمود لهيب و شعله اى از آن بيرون جست و به سوى آسمان سر كشيد وهم جنان بالا 


رفت كه كمان كردم مرا نيز خواهد كرفتء به جبرئيل كفتم دستور بده يرده اش را بيندازد» او نيز مالكك را كفت تا 


به حال اولش بركردانيد. 


آن كاه به سير خود ادامه دادم» مردى كندم كون و فربه را ديدم از جبرئيل يرسيدم اين كيست؟ كفت: اين يدرت آدم است»ء 


سيس مرا معرفى بر آدم نمود و كفت: اين ذريه تو استء آدم كفت (آرى) روحى طيب و بويى طيب از جسدى طيب. 


رسول خدا (ص) به اينجا كه رسيد سوره مطففين را از آيه هفدهم كه مى فرمايد:" كنا إنَّ كتاب الْأبْارِلَفِى عِلَئِينَ وَ ما أذراك 
ما عِلَيُونَ كتابٌ مَرْقومٌ يَشْهَدَهُ الْمَرَبُونَ " تا آخر سوره را تلاوت فرمودء يس آن كاه فرمود: من به يدرم آدم سلام كردم؛ او هم 
بر من سلام كرد من جهت او استغفار نموده او هم جهت من استغفار كرد و كفت مرحبا به فرزند صالحم ييغمبر صالح و 
مبعوث در روزكار صالحء آن كاه به فرشته اى از فرشتكان كذشتم كه در مجلسى نشسته بود فرشته اى بود كه همه دنيا در 
ميان دو زانويش قرار داشت»ء در اين ميان ديدم لوحى از نور در دست دارد و آن را مطالعه مى كند, و در آن جيزى نوشته 
بودء واو سركرم دقت در آن بود, نه به جب مى نككريست و نه به راست و قيافه اى (جون قيافه مردم) اندوهكين به خود كرفته 
بود يرسيدم: اين كيست اى جبرئيل؟ كفت: اين ملكك الموت است كه دائما سركرم قبض ارواح مى باشد» كفتم مرا نزديكش 
ببر قدرى باااو صحبت كنم وقتى مرا نزديكش برد سلامش كردم و جبرئيل وى را كفت كه اين محمد نبى رحمت است كه 


خدايش به سوى بند كان كسيل و مبعوث داشته عزرائيل مرحبا كفت و با جواب سلام تحيتم داد و كفت: 


اى محمد مزده باد ترا كه تمامى خيرات را مى بينم كه در امت تو جمع شله. 


كفتم حمد خداى منان را كه منتها بر بندكان خود دارد» اين خود از فضل يروردكارم مى باشد آرى رحمت او شامل حال 
منست» جبرئيل كفت اين از همه ملالئكه شديد العمل تر است يرسيدم آيا هر كه تا كنون مرده وازاين به بعد مى ميرد او 
جانش را مى كيرد؟ كفت آرى از خود عزرائيل يرسيدم آيا هر كس در هر جا به حال مركك مى افتد تواو را مى بينى ودر 


ان 
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صفحه ى ١١‏ 
- واحد بر بالين همه آنها حاضر مى شوى؟ كفت آرى. 


ملكك الموت اضافه كرد كه در تمامى دنيا در برابر آنجه خدا مسخر من كرده و مرا بر آن سلطنت داده بيش از يكك يول سياه 
نمى ماند كه در دست مردى باشد و آن را در دست بككرداند و هيج خانه اى نيست مكر آنكه در هر روز ينج نوبت وارسى مى 
كنم و وقتى مى بينم مردمى براى مرده خود كريه مى كنند مى كويم كريه مكنيد كه باز نزد شما برمى كردم و آن قدر مى 


رسول خدا (ص) فرمود اى جبرئيل فوق مركك واقعه اى نيست! جبرئيل كفت بعد از مركك شديدتر از خود مركك است. 


آن كاه فرمود به راه خود ادامه داديم تا به مردمى رسيديم كه بيبش رويشان طعامهايى از كوشت ياك و طعامهايى ديكر از 
3 شت ناياكك بود. ناياكك را مى خوردند واياك را فرو مى كذاشتند يرسيدم اى جبرئيل اينها كيانند؟ كفت اينها حرام خوران 
ازامت تو هستند كه حلال را كنار كذاشته 


واز حرام استفاده مى برند. 


فرمود آن كاه فرشته اى از فرشتكان را ديدم كه خداوند امر او را عجيب كرده بود بدين صورت كه نصفى از جسد او را از 
آتش و نصف ديكرش رااز يخ آفريده بود كه نه آتش يخ را آب مى كرد ونه يخ آتش را خاموش و او با صداى بلند مى 
كفت:" منزه است خدايى كه حرارت اين آتش را كرفته نمى كذارد اين يخ را آب كند, و برودت يخ را كرفته نمى كذارد 
اين آتش را خاموش سازد. بار الها اى خدايى كه ميان آتش و آب را سازكارى دادى ميان دلهاى بندكان با ايمانت الفت قرار 
ده'» يرسيدم اى جبرئيل اين كيست؟ كفت فرشته ايست كه خدا او را به اكناف آسمان و اطراف زمين ها موكل نموده واو 
خيرخواه ترين ملائكه است نسبت به بندكان مؤمن از سكنه زمين» واز روزى كه خلق شده همواره اين دعا را كه شنيدى به 
جان آنان مى كند. 


ودوفرشته در آسمان ديدم كه يكى مى كفت يروردكارا به هر كسى كه انفاق مى كند خلف و جايكزينى عطا كن و به هر 
كسى كه از انفاق دريغ مى ورزد تلف و كمبودى ده. 


آن كاه به سير خود ادامه داده به اقوامى برخوردم كه لبهايى داشتند مانند لبهاى شتر» كوشت يهلويشان را قبجى مى كردند و 
به دهانشان مى انداختند» از جبرئيل يرسيدم اينها كيانند؟ كفت سخن جينان و مسخره كنند كانند. 


باز به سير خود ادامه داده به مردمى برخوردم كه فرق سرشان را با سنكك هاى بزركك مى كوبيدند يرسيدم اينها كيانند؟ كفت 
[التسصحححححح تن "لاتحي ةلمج بز( عبش تت فوخو | تقح صصح ل :فاخو بتتتصحح حص تل: 


صفحه ى ١١‏ 


باز به سير خود ادامه دادم به مردمى برخوردم كه اتش 


در دهانشان مى انداختند و از بائينشان بيرون مى آمد يرسيدم اينها كيانند كفت اينها كسانى هستند كه اموال يتيمان را به ظلم 


مى خورند كه در حقيقت آتش مى خورند و بزودى به سعير جهنم مى رسند. 


آن كاه بيش رفته به اقوامى برخوردم كه از بزركى شكم احدى از ايشان قادر به برخاستن نبود از جبرئيل يرسيدم اينها جه 
كسا هيعد ؟ كفت اينها كسان مكلك كقدو نا سن وو كد ور تمن يو بدامكر بوشامي كنتى كةشتظان انشان رامن تموذه 


ودر نتيجه احاطه شان كرده. 
در اين ميان به راه آل فرعون بككذشتم كه صبح و شام بر آتش عرضه مى شدند و مى كفتند يرورد كارا قيامت كى بيا مى شود. 


رسول خندا (ص) فرموذ: يس از آنجا كدشته به عندة اى انتزنان برخوردم كه به يستانهاى خود آويزان بودند» از جبرئيل 
برسيدم اينها جه كسانى هستند؟ كفت اينها زنانى هستند كه اموال همسران خود را به اولاد ديكران ارث مى دادند آن كاه 
رسول خدا (ص) فرمود: غضب خداوند شدت يافت در باره زنى كه فرزندى را كه از يكك فاميل نبوده داخل آن فاميل كرده و 
اودر آن فاميل به عورات ايشان واقف كشته اموال آنان را حيف و ميل كرده است. 


آن كاه فرمود: (از آنجا كذشته) به عده اى از فرشتكان خدا برخوردم كه خدا به هر نحو كه خواسته خلقشان كرده و صورت 
هايشان را هر طور خواسته قرار داده هيج يكك از اعضاى بدنشان تبود مكر آنكه جدا كانه از همه جوانب و به آوازهائ مختلف 
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خداوند اينها را همين طور كه مى بينى خلق كرده و از روزى كه خلق شده اند هيجيك از آنان به رفيق بغل دستى خود نكاه 
نكرده و حتى يكك كلمه با او حرف نزده از ترس و خشوع در برابر خدا به بالاى سر خود و يائين يايشان نظر نينداخته اند من به 
ايشان سلام كرده ايشان بدون اينكه به من نككاه كنند با اشاره جواب دادند» آرى خشوع در برابر خدا اجازه جنين توجهى را به 
ايشان نمى داد» جبرئيل مرا معرفى نمود» و كفت: اين محمد بيغمبر رحمت است كه خدايش به سوى بندكان خود به عنوان 
نبوت و رسالت فرستاده؛ آرى اين خاتم النبيين و سيد المرسلين استء آيا با او هم حرف نمى زنيد؟ ملائكه وقتى اين حرف را 


شنيدند روى به من آورده سلام كردند و احترام نمودند» و مرا و امتم را به خير مده دادند. 


سيس به آسمان دوم صعود كرديم, در آنجا ناكهان به دو مرد برخورديم كه شكل هم بودند, از جبرئيل يرسيدمء اين دو تن 


صفحه ى ١١‏ 


عيسى بن مريم (ع)» من بر آن دو سلام كردم ايشان نيز بر من سلام كردندء و برايم طلب مغفرت نموده من هم براى ايشان 
طلب مغفرت كردم به من كفتند مرحبا به برادر صالح و ييغمبر صالح در اين ميان نككّاهم به ملائكه اى افتاد كه در حال خشوع 
بوة تن اوتنك جيراد فا نشان :ىر 1ق طور كه خواسته قزان داف بوه الحتائ: از ابقان نبو مكر :بتكو داف بواباموتهافق مكلت 


حمد و تسبيح مى كردند. 


آن كاه به آسمان سوم صعود كرديم در آنجا 


به مردى برخوردم كه صورتش آن قدر زيبا بود كه از هر خلق ديكرى زيباتر بود» آن جنان كه ماه شب جهارده از ستاركان 
زيباتر استء از جبرئيل يرسيدم اين كيست؟ كفت: اين برادرت يوسف است. من بر او سلام كردم و جهتش استغفار نمودم او 
هم به من سلام كرده برايم طلب مغفرت نمودء و كفت مرحبا به ييغمبر صالح و برادر صالح و مبعوث در زمان صالح. 


دراين بين ملائكه اى را ديدم كه در حال خشوع بودند به همان نحوى كه در باره ملائكه آسمان دوم توصيف كردم جبرئيل 
همان حرفهايى را كه در آسمان دوم در معرفى من زد اينجا نيز همان را تكرار نمود ايشان هم همان عكس العمل را نشان 


دادنك. 


آن كاه به سوى آسمان جهارم صعود نموديم در آنجا مردى را ديدم از جبرئيل يرسيدم اين مرد كيست؟ كفت اين ادريس 
است كه خداوند به مقام بلندى رفعتش داده» من به او سلام كرده برايش طلب مغفرت نمودمء او نيز جواب سلامم داد. و برايم 
طلب مغفرت نمود و از ملائكه در حال خشوع همان را ديدم كه در آسمانهاى قبل ديده بوديم همه مرا و امتم را بشارت به 
خير دادند» به علاسوه آنها در آنجا فرشته اى ديدم كه بر تخت نشسته هفتاد هزار فرشته زير فرمان داشت كه هر يكك از آنها 
هفتاد هزار ملك زير فرمان داشتند در اينجا به خاطر مباركك رسول خدا (ص) خطور كرد كه نكند اين همان باشد» يس 


جبرئيل با صيحه و فرياد به او كفت بايست و او اطاعتش نموده بيا خاست و تا قيامت هم جنان خواهد ايستاد. 


آن كاه 


به آسمان ينجم صعود كرديم در آنجا مردى سالخورده و بزركك جشم ديدم كه بعمرمء بير مردى به آن عظمت نديده بودم» 
نزد او جمع كثيرى از امتش بودند من از كثرت ايشان خوشم آمدء از جبرئيل يرسيدم اين كيست؟ كفت: اين يبغمبرى است كه 
امتش دوستش مى داشتند» اين هارون يسر عمران است. من سلامش كردم جوابم را داد برايش طلب مغفرت كردم او نيز 
براى من طلب مغفرت نمود» در همان آسمان باز از ملائكه در حال خشوع همان را ديدم كه در آسمانهاى قبلى ديده بودم. 


أن كنحناة ميشه استحمال تنحش صحتعوة تمتيو اه ون تعس مزق بلتسل +الاحت و كتدم كنون وبتكم كه 


صفحه ى ١١‏ 


كُويى از شنوه (قبيله معروف عرب) بودء واكر هم دو تا ييراهن روى هم مى يوشيد باز موى بدنش از آنها بيرون مى آمد. و 
شنيدم كه مى كفت: بنى اسرائيل كمان كردند كه من محترم ترين فرزندان آدم نزد يروردكار هستم و حال آنكه اين مرد 
كرامى تر از من است از جبرئيل يرسيدم اين كيست؟ كفت: اين برادر تو موسى بن عمران استء يس او را سلام كردم او نيز به 
من سلام كردء سبس براى همديكر استغفار نموديم, و باز در آنجا از ملائكه در حال خشوع همانها را ديدم كه در آسمان 


هاى قبلى ديده بودم. 


رسول خدا (ص) سيس فرمود آن كاه به آسمان هفتم صعود نموديم ودر آنجا به هيج فرشته از فرشتكان عبور نكرديم مكر 
آنكه مى كفتند اى محمد حجامت كن و به امتت بكو حجامت كنند؛ در ضمن در آنجا مردى ديدم كه سر و ريشش جو 


كندمى و بر كرسى نشسته بود از جبرئيل يرسيدم اين 


كيست كه تا آسمان هفتم بالا آمده و كنار بيت المعمور در جوار يرورد كار عالم مقام كرفته؟ كفت: اى محمد اين يدر تو 
ابراهيم است در اينجا محل تو و منزل برهي زكاران از امت تو استء آن كاه رسول خخدا (ص) اين آيه را تلاوت فرمود:" إِنَّ 


أوْلَى النّاس بِإبْراهيم لَلَذِينَ اتَبَعُوهُ وَ هذًا ال وَ الّذِينَ آمَنُوا وَ الله وَلِيٌ الْمَؤْمِنِينَ '" .01١‏ 


يس به وى سلام كردمء بعد از جواب سلامم كفت: مرحبا به ييغمبر صالح و فرزند صالح و مبعوث در روزكار صالح» در آنجا 


نيز از ملائكه در حال خشوع همان را ديدم كه در ديكر آسمانها ديده بودم؛ ايشان نيز مرا و امتم را به خير بشارت دادند. 


رسول خدا (ص) اضافه كرد كه در آسمان هفتم درياها از نور ديدم كه آن جنان تلألؤ داشتند كه جشم ها را خيره مى ساخت 
و درياها از ظلمت و درياها ازرنج ديدم كه نعره مى زد وهر وقت وحشت مرا مى كرفت يا منظره هول انككيزى مى ديدم از 
جبرئيل يرسش مى كردم» مى كفت بشارت باد ترااى محمد شكر اين كرامت الهى را بجاى آور و خداى را در برابر اين 
رفتارى كه با تو كرد سباسكزارى كنء خداوند هم دل مرا با كفتار جبرئيل سكونت و آرامش مى داد وقتى اينكونه تعجب ها 
و وحشت ها و يرسشهايم بسيار شد جبرئيل كفت: اى محمد! آنجه مى بينى به نظرت عظيم و تعجب آور مى آيدء اينها كه مى 
بينى يكك خلق از مخلوقات يرورد كار تو است» يس فكر كن خالقى كه اينها را آفريده جقدر بزركك است با اينكه آنجه تو 


نديده اى خيلى بزركتر است از آنجه ديده اى آرى ميان خدا و خلقش هفتاد 


هزار حجابست و از همه خلايق نزديكك تر به خدا من و اسرافيلم و بين ما و خدا 


7 سوره آل عمران آيه‎ )١( 


صفحه ى ١6‏ 


دو بالش در بطون زمينهاى هفتم و سرش نزد عرش يرورد كار است و اين خود فرشته اى از فرشتككان خداى تعالى است كه او 
را آن جنان كه خواسته خلق كرده. دو بالش در بطون زمينهاى هفتم و رو به بالا كرفته بود تا سراز هوا در آورد واز آنجا به 


آسمان هفتم واز آنجا هم جنان بالا كرفته بود تا اينكه شاخش به عرش خدا نزديكك شده بود. 


و شنيدم كه مى كفت: منزه است يرورد كار من هر جه هم كه بزركك باشى نخواهى دانست كه يرورد كارت كجا است» جون 
شان او عظيم است و اين خروس دو بال در شانه داشت كه وقتى باز مى كرد از شرق و غرب مى كذشت و جون سحر مى شد 
بالها را باز مى كرد و به هم مى زد و به تسبيح خدا بانكك بر مى داشت و مى كفت:" منزه است خداى ملكك قدوسء منزه است 
خداى كبير متعال» معبودى نيست جز خحداى حى قيوم" و وقتى اين جملات را مى كفت» خروس هاى زمين همكى شروع به 
تسبيح نموده بالها را به هم مى زدند» و مشغول خواندن مى شدند و جون او ساكت مى شد همه آنها ساكت مى كشتند. 


8 . بد‎ . 2 5 1 ُ ٠. 
خروس مذكور يرهايى ريز و سبز رنكك و يرى سفيد داشت كه سفيديش‎ 


سفيدتر از هر جيز سفيدى بود كه تا آن زمان ديده بودم و زغب (يرهاى ريز) سبزى هم زير يرهاى سفيد داشت آنهم سبزتر از 


هر جيز سبزى بود كه ديده بودم. 


رسول خدا (ص) جنين ادامه داد كه: سيس به اتفاق جبرئيل به راه افتاده وارد بيت المعمور شدم,؛ در آنجا دو ركعت نماز 
خواندم وعده اى از اصحاب خود را در كنار خود ديدم كه عده اى لباسهاى نو به تن داشتند و عده اى ديكر لباسهايى كهنه. 


آنها كه« لباسهاى توا دن برذاشكد نامر ندبيث المعدور رواثة :شدتك .و ان نفرات دكن بجاف ماتدتك. 


از آنجا بيرون رفتم دو نهر را در اختيار خود ديدم يكى از آنها به نام" كوثر" ديكرى به نام" رحمت" از نهر كوثر آب خوردم 
ودر نهر رحمت شستشو نمودم آن كاه هر دو برايم رام شدند تا آنكه وارد بهشت كشتم كه ناكهان در دو طرف آن خانه 
هاى خودم و اهل بيتم را مشاهده كردم و ديدم كه خاكش مانند مشكك معطر بود» دخترى را ديدم كه در نهرهاى بهشت غوطه 


ور بود» يبرسيدم دختر! تواز كيستى؟ كفت از آن زيد بن حارثه مى باشم صبح اين مزده را به زيد دادم. 


صفحه ى ١‏ 


كه مانند دلوهاى بزركك بود درختى ديدم كه آن قدر بزركك بود كه اككر مرغى مى خواست دور تنه آن را طى كند» مى 
بايست هفتصد سال يرواز كند ودر بهشت هيج خانه اى نبود مكر اينكه شاخه اى از آن درخت بدانجا سر كشيده بود. از 


جبرئيل يرسيدم اين درخت جيست؟ كفت 


اين درخت" طوبى " است كه خداوند آن راابه بندكان صالح خود وعده داده» و فرموده: 
" طوبى لَهُمْ وَ حَسْنٌ مَآب- طوبى و سرانجام نيكك مر ايشان راسك 101 


رسول خدا (ص) فرمود وقتى وارد بهشت شدم به خود آمدم واز جبرئيل از آن درياهاى هول انككيز وعجائب حيرت انككيز آن 
سؤال نمودم» كفت اينها سير اوقات و حجابهايى است كه خداوند به وسيله آنها خود را در يرده انداخته و اككر اين حجابها نبود 


نور عرش تمامى آنجه كه در آن بود را ياره مى كرد واز يرده بيرون مى ريخت. 


آن كاه به درخت سدره المنتهى رسيدم كه يكك بركك آن امتى را در سايه خود جاى مى داد و فاصله من با آن درخت همان 
قدر بود كه خداى تعالى در باره اش فرمود:" قات قَوْسَئِن 5 أذْنى «") دراينجا بود كه خداوند ندايم داد و فرمود:" آمَنَ 
الرَسُول بما أنّزل إِلئِهِ مِنْ رَبّهِ " در ياسخء از قول خودم و امتم عرض كردم:' وَ الْمُؤْمِنْونَ كل آمَنَ باللهِ وَ مَلائكته وَ كتّبه وَ رُسْلِه 


لكالفوق فق أعد عن وشله وقالوا تمقنانق أطعنا غطراتكه وناو النكه الققة *" جداى تال :فرموردة"”' لا كلت الله ننس إنا 


الم 


وُشرعها لّها ما كمَرِيِتُ وَ عَلَيها مَا اكتَسدِيِتْ " عرض كردم:" رَيّنا لا تُؤاخِذّنا إِنْ نينا أؤْ أخطأنا" خداى تعالى فرمود تو را مؤاخذه 
نمى كنم عرض كردم:" رَيّنا وَ لا تَخمل عَلَينا إضْدراً كما حَمَلتَهُ عَلَى الَذِينَ مِنْ قيلنا" خداوند تعالى خطاب فرمود:" نه» تحميلت 
نمى كنم "» من عرض كردم" رَبّنا وَ لا تَحَمّلنا ما لا طاقة لنا به وَ اغف عَنا وَ افر لنا وَ ارْحَمْنا أَنْتَ مَؤلانا 


فَانُصُرْنا عَلَى الْقَوْم الْكافِرِينَ " 0 خداى تعالى فرمود: اين را كه خواستى به تو و به امت تو دادم. 


امام صادق (ع) در اينجا فرمود:" هيج ميهمانى به دركاه خدا كرامى تراز رسول خدا (ص) (در آن وقتى كه اين تقاضاها را 
1 

براى امتش مى كرد) نبوده است . 

رسول خدا (ص) عرض كرهد: يرورد كارا تو به انبيايت فضائلى كرامت فرمودىء به من نيز عطيه اى كرامت كنء فرمود: به تو 


نيز در ميان آنجه كه داده ام دو كلمه عطيه داده ام كه در زير عرشم نوشته شده وآن كلمه:" لا حول و لا قوه الأقباللة ”5 
كلمه: 


083 سوره رعدء ايه‎ )١( 
8 سوره نجمء آيه‎ )'٠( 


إفرة ملل اميتي بقره» مي 16 و 1 


صفحه ى ١17‏ 


لامتكى نتكة الأدالك ” من باد رسؤل هنذا (ص) فرمود: در اينجا بود كه ملائكه كلامى را به من آموختندء تا در هر 


صبح و شام بخوانم» و آن اين است: 


" اللهم ان ظلمى اصبح مستجيرا بعفوكك و ذنبى اصبح مستجيرا بمغفرتكك و ذلى اصبح مستجيرا بعزتككء و فقرى اصبح مستجيرا 
بغناك و وجهى الفانى اصبح مستجيرا بوجهك الباقى الذى لا يفنى- خدايا اكر ظلم مى كنم دلكرم به عفو توام و اكر كناه مى 
كنم يناهنده به مغفرتت هستمء خدايا ذلتم از دلكرمى به عزت تو است و فقرم يناهنده به غناى تو است و وجه فانيم مستجير به 


وجه باقى تو" و من اين را در موقع عصر مى خوانم. 


آن كاه صداى اذانى شنيدم و ناكاه ديدم فرشته ايست كه اذان مى كويد فرشته ايست كه تا قبل از آن شب كسى او را در 


آسمان نديده بود» وقتى كقوف كفت الله اكبر " خداى تعالى فرمود درست 


مى كويد بنده من» من از هر جيز بزركترم؛ او ككفت:" اشهد ان لا اله الا الله" خداى تعالى فرمود: بنده ام درست مى كويد 


منم الله كه معبودى نيست مكّر من و معبودى نيست به غير من. 
إق كقهة" ‏ قنينة ا مسحمة ا ومول الله نفيك ا مهدا زس ل الله .ورور كان فرفوة: 
بنده ام راست مى كويد محمد بنده و فرستاده من استء من او را مبعوث كرده ام, او كفت: 


"حى على الصلاه حى على الصلاه" خداى تعالى فرمود: راست مى كويد بنده من و به سوى واجب من دعوت مى كند هر 


كين از .زوى رغيت. و به افيد اجر دتبال واجن من برو همين رفتكن كفارزه كاهان كدشتة او واهك بود: 


او كفت:" حى على الفلا-ح حى على الفلا-ح " خداى تعالى فرمود: آرى نماز صلاح و نجاح و فلاح است آن كاه در همان 
آسمان بر ملائكه امامت كردم و نماز كزارديم آن طور كه در بيت المقدس بر انبياء امامت كرده دم (اين روايت از دستبرد 


عامه محفوظ نمانده و كرنه جا داشت حى على خير العمل هم در آن ذكر شده باشد). 


سيس فرمود بعد از نماز» مهى همانند ابر مرا فرا كرفت به سجده افتادم يرورد كارم مرا ندا داد: من بر همه انبياى قبل از تو ينجاه 
نماز واجب كرده بودم همان ينجاه نماز را بر تو و امتت نيز واجب كردم اين نمازها را در امتت بياى دار» رسول خدا (ص) مى 
كويد: من برخاسته به طرف يابين به راه افتادم» در مراجعت به ابراهيم برخوردم, جيزى از من نيرسيدء به موسى برخوردمء 


برسيد جه كردى؟ كفتم: يرورد كارم فرمود: بر هر ييغمبرى ينجاه نماز واجب كردمء و همان را بر تو 


كردمء فو سمج جم حم لجح مح قا ان ادك 


وبراهغتغد سغنتت نيز وا 





صفحه ى ١/8‏ 


امت تو آخرين امتندء و نيز ناتوان ترين امتهايند» يرورد كار تو نيز هيج خواسته اى برايش زياد نيست و امت تو طاقت اين همه 


نماز را ندارد ب ركرد و درخواست كن كه قدرى به امت تو تخفيف دهد. 


من به سوى يرورد كارم بركشتم تا به سدره المنتهى رسيده در آنجا به سجده افتادم» و عرض كردم ينجاه نماز بر من و امتم 
واجب كردى نه من طاقت آن را دارم ونه امتم يروردكارا قدرى تخفيفم بده. خداى تعالى ده نماز تخفيفم داد بار ديكر نزد 
موسى بركشتم و قصه را كفتم كفت تو وامتت طاقت اين مقدار راهم نداريدء بركرد به سوى يروردكارء برككشتم ده نماز 
ديكر از من برداشتء باز نزد موسى آمدم و قصه را كفتم. كفت باز هم بركرد و در هر بار كه بر مى كشتم تخفيفى مى 
كرفتم. تا آنكه ينجاه نماز را به ده نماز رساندم, و نزد موسى بازكشتم» كفت: طاقت اين را هم نداريد, به دركاه خدا شدم 
ينج نماز ديكر تخفيف كرفته نزد موسى آمدمء و داستان را كفتم» كفت: اين هم زياد است طاقتش را نداريد» كفتم: من ديكر 
از يرورد كارم خجالت مى كشم., و زحمت ينج نماز برايم آسانتر از درخواست تخفيف استء اينجا بود كه كوينده اى ندا در 
داد: حال كه بر ينج نماز صبر كردى در برابر همين ينج نماز ثواب ينجاه نماز را دارى» هر يكك نماز به ده نماز و هر كه از امت 
تو تصميم بككيرد كه به اميد ثواب كار نيكى بكند اككر آن كار را انجام داد ده 


برابر ثواب برايش مى نويسم و اكر (به مانعى برخورد و نكرد بخاطر همان تصميمش) يكك ثواب برايش مى نويسم, و هر كه 
ازامتت تصميم بككيرد كار زشتى انجام دهدء اكر انجام هم داد فقط يكك كناه برايش مى نويسم, و اككر منصرف شد وو انجام 
ندادء هيج كناهى برايش نمى نويسم. 

امام صادق (ع) در اينجا فرمود: خداوند از طرف اين امت به موسى (ع) جزاى خير بدهد" او باعث شد كه تكليف اين امت 
اسان شوي" ادق اس تفسيو آية: 

" سْبِحانَ الَذِى أشرى بِعَبِدِهٍ لَيِلَا مِنَ الْمَسْجِدٍ الْحرام إِلَى الْمسْجد الْأَقْصَى الى باركنا عَوْلَه لِِْيَهُ مِنْ آياتنا إِنّهُ هُوَ السَمِيعٌ الْمُصِيرُ" 


.)١١ 


مؤلف: قريب به مضمون اين روايت» روايات بسيار زيادى از طرق شيعه )7١‏ و سنى () وارد شده است» و اينكه در اين روايت 

ذإفتة 1 مرقعن كندم كون" در عبارت عربيش دارد)" رجل آدم" و آدم به معناى كندم كون استء و كلمه:" طامه" به 

معناى امرى است شديد كه 

(1) ته تعسير قمى») ج ”,ص "الى ص ١؟١.‏ 

إفرة مجمع البيان» ج ص 796. 

إفرة بو المع سانتى ؛عج 6 ص 6 
صفحه ى ١9‏ 

با شدتش بر هر امر ديكرى غلبه كند» و به همين جهت در قرآن كريم» قيامت»" طامه" خوانده شده است. 


و كلمه:" اكتاف" جمع كتف (شانه) استء ولى مقصود ازاين كلمه در اين روايت» اطراف و نواحى است و اينكه در شرح 
كذشتن از آسمان جهارم داشت" به خاطر رسول خدا (ص) جنين خطور كرد كه نكند اين همان باشد" مقصود اين است كه 


نكند اين همان كسى باشد كه تدبير امور عالم به دست اوستء و همه امور به او منتهى مى كردد. 


اينكه در عبورش از آسمان ششم داشت كه" به مردى برخوردم كه كويى از شنوه بود" مقصود از" شنوه" قبيله ايست از عرب 
كه به بلندى قامت معروفند. 


واينكه در خصوص آسمان هفتم داشت" به مردى برخوردم كه سر و ريشش اشمط بود" مقصود از" اشمط" اين است كه 


موى سر و يا ريش سفيد و سياه باشد. 


1 5 ال‎ : + ٠. ٠. 1 0 2 ٠. 
واينكه در باره آن خروس داشت” خروس مذكور زغبى سبز روى يرها و زغبى ديكّر زير يرها داشت" معنايش در مرغها آن‎ 


يرهاى خيلى ريز است و در حيوانات موى دار مويهاى خيلى ريز است. 


واينكه داشت:" نككاهم به مرغان بهشت افتاد كه مانند شتران بختى بودند» مقصود از آن شتران خراسانى استء و كلمه:" 
دلى " (با ضم دال و كسر لام و تشديد ياء) جمع دلو است كه در اصل دلوى بر وزن فعول بوده؛ و ضبابه اكر با صاد بى نقطه 
باشد بايد به فتحه صاد خواند و معنايش شوق و عشق رقيق است. و اكر ضبابه با ضاد نقطه دار باشدء بايد با ضمه ضاد خواند و 


عا و ا ا 
[روايات ديكّرى در شرح اسراء و معراج 


ودرامالى صدوق از يدرش از على از يدرش از ابن ابى عمير از ابان بن عثمان ازابى عبد الله جعفر بن محمد (ع) روايت 
آمده كه فرمود: وقتى رسول خدا (ص) را به معراج و به بيت المقدس بردند جبرئيل او را سوار براق كرد و به اتفاق به بيت 
المقتدون امدافة حرفا عع قاف اساديزاه ‏ تجداب 13 قو ا قرو ابوك ذا رض )كو ! نككزاها قار كاوه واد اننا 


عبورش داده در مراجعت 


به كاروان قريش برخوردند» رسول خدا (ص) آبى را كه آنان در ظرف داشتند ديد و ديد كه شترى كم كرده اند و در بى آن 
مى كردند» رسول خدا (ص) از آن آب بياشاميد؛ و ما بقى آن را به زمين ريخت و جون از معراج بركشت و صبح شد به 
قريش فرمود كه خداى تعالى ديشب مرا به بيت المقدس برد و آثار انبياء و منزلهاى ايشان را نشانم داد و 


صفحه ى ٠١‏ 


من در مراجعت در فلان محل به كاروانى از قريش برخوردم كه شترى كم كرده بودند واز آب ايشان بياشاميدم؛ و ما بقى آن 
را ريختم. 

ابو جهل كفت: اى قريش الآن فرصت خوبى دست داده. بيرسيد مسجد اقصى جند ستون داشت؟ و جند قنديل در آن آويزان 
بود؟ يرسيدند اى محمد! در اين جمع كسانى هستند كه بيت المقدس را ديده باشند؛ اينكك تو بيت المقدس را براى ما 
جبرئيل در دم نازل شده صورت بيت المقدس را در برابر آن جناب مجسم نمود؛ و آن جناب هر جه را ايشان مى يرسيدند 
ياسخ مى كفت. بعد از آنكه از جزئيات بيت المقدس فارغ شدند كفتند بايد صبر كنى تا كاروان برسدء از كاروانيان نيز قضيه 
تو را بيرسيم» حضرت فرمود: 

شاهد صدق كفتار من اين است كه كاروانيان قريش هنكام طلوع آفتاب وارد مى شوند, در حالى كه شترى خاكسترى رنكك 


ييشاييش كاروانست. 


فرذاي أن :ووز قريشن :به استقبال كارؤان آمده شكاف ذره را تكاة من كزدثد فى كتسند الآن. آفتاب من :زنك در همين بن هر 
يكك آن 


هم آفتاب طلوع كرد و هم كاروان نمودار شد در حالى كه شترى خاكسترى رنكك بيشابيش آن بود از داستان شب كذشته و 
آنجه رسول خدا (ص) فرموده بود يرسيدند كفتند آرى همين طور بود شترى از ما در فلان محل كم شده بود و ما آب خود 
رادر ظرفى ريخته بوديم صبح كه برخاستيم ديديم آب به زمين ريخته شده است. ولى مشاهده اين معجزات جيزى جز بر 


طغيان قريش نيفزود .)١١‏ 
مؤلف: در معناى اين روايت» روايت ديكرى نيز از شيعه ١؟)‏ و سنى «*) وارد شده اسث. 


ودرهمان كتاب به سند خود از عبد اللّهِ بن عباس روايت كرده كه كفت رسول خدا (ص) وقتى به آسمان عروج نمود 
سورلا باسك و نورق اندي كه ااا الوا روا لله اونا وق سسا را 0 امار افر ان 
نهر رسيدند جبرئيل به او كفت: اى محمد! به بركت خدا عبور كنء زيرا خداوند جشمت را برايت نورانى كرده و بيش رويت 
را وسعت داده؛ آرى اين نهرى است كه تا كنون احدى از آن عبور نكرده نه فرشته اى مقرب و نه بيغمبرى مرسلء تنها واتنها 
من روزى يكك بار در آن آب تنى مى كنمء و وقتى بيرون مى شوم بالهايم را بهم مى زنم هيج قطره اى نيست كه از بالم بجكد 
كر لك 


00 امالى شيخ صدوق» ص إإفارة مجلس اح .١‏ 
020 منهج الصادقين» ج هك ص 16 


١١ صفحهى‎ 


خداى تعالى از آن قطره فرشته اى مقرب خلق مى كند كه بيست هزار صورت و جهل هزار بال دارد 


وعبةاهر (ناتى با لقت عدا كانه حرق من وند كه بان دبكرئ ثرا تمى داند:و تمن فهتكد. 


رسول خدا (ص) از آن نهر عبور كرد تا رسيد به حجابها و حجابها بانصد عدد بودند كه ميان هر دو حجابى يانصد سال راه 
بود آن كاه به وى كفت اى محمد! جلو برو رسول خدا (ص) يرسيد جرا با من نمى آيى كفت من نمى توانم از اينجا يا فراتر 
بكذارم» رسول خدا (ص) آن قدر كه خدا مى خواست جلو رفت تا آنكه كفتار خداى را شنيد كه مى فرمود من محمودم و تو 
محمدى اسمت رااز اسم خودم مشتق نمودم يس هر كه با تو ببيوندد من با او مى بيوندم وهر كه با تو قطع كند با او قطع مى 
كنم برو به سوى بندكانم و ايشان را از كرامتى كه به تو كردم خبر بده هيج بيغمبرى برنكزيدم مكر آنكه براى او وزيرى قرار 


دادم و تو ييغمبر من» و على بن ابى طالب وزير تو است. للق 


ودر مناقب ابن شهر آشوب از ابن عباس روايت شده كه در خبرى كفته: (رسول خدا) آوازى را شنيد كه مى كفت:" آمنا 
برب العالمين " ابن عباس اضافه كرده كه (جبرئيل) كفت: اينها ساحران فرعونند و همجنين (رسول اللّه) شنيد كه كوينده اى 
مى كفت" لبيكك اللهم لبيك" جبرئيل كفت اينها حاجيانئد» و نيز شنيد صداى كوينده اى را كه مى كفت" لبيكك" الله اكير" 
جبرئيل كفت اينها مجاهدين راه خدايند و نيز صداى تسبيح شنيد جبرئيل بيان داشت كه اينان انبيايند يس وقتى به سدره 
المدهى و )ل آيا ب#اسجانها رسي د حرفل كقت با رسول الله قي تخوه جلو برو كن 


بيش از اين نمى توانم نزديكك شوم جرا كه اكر به اندازه يكك بند انككشت نزديكتر شوم خواهم سوخت .١‏ 


و در احتجاج از ابن عباس روايت كرده كه كفت رسول خدا (ص) در ضمن احتجاجى كه عليه يهود مى كرد فرمود:" بر بال 
جبرئيل سوار شدم» سير نمودم و به آسمان هفتم رسيدم از سدره المنتهى كه نزد آن جنت الماوى است نيز كذشتم تا آنكه به 
ساق عرش بيوستم» واز ساق عرش ندا شد كه به درستى كه منم آرى منم الله و معبود يكتاء معبودى نيست غير من» منم" 


سلام "" 5 ليلا 1 1 ليلا كك ل" كك إللنا شين رحيم"”" 7 من او را با :. 5 دل ديدم نه با :. 5 ب 7 و 


ودر كافى به سند خود از ابى الربيع روايت كرده كه كفت سفرى با حضرت ابى 
)١(‏ امالى صدوق. ص 0ح ٠‏ طبع بيروت. 


(؟) مناقبء ج ١ء‏ ص 1784. 


(9) احتج يي اجء جم ص 5 طب ل لممبيع بيروت. 


صفحه ى ١١‏ 
جعفر (ع) به حج مشرف شدم كه آن سال هشام بن عبد الملكك نيز به اتفاق نافع مولاى عمر بن خطاب مشرف بود. 


المؤمنين! اين كيست كه اينقدر مردم اطرافش را كرفته اند؟ كفت: اين ييغمبر اهل كوفه محمد بن على استء نافع كفت شاهد 
باش كه مى روم واز مسائلى يرسش مى كنم كه در جواب عاجز بماند» سؤالاتى به ميان مى آورم كه جز ييغمبر و يا وصى 


بيغمبر و يا فرزند ييغمبر نمى تواند جواب بكويد» كفت برو و سعى كن 


سؤالاتى را مطرح كنى تا شرمنده اش سازى. 


نافع نزديكك آمد تا خود را به دوش مردم تكيه داده رو به ابى جعفر كرد و كفت: اى محمد بن على من تورات و انجيل و زبور 
و قرآن را خوانده ام و حلال و حرام آنها را ياد كرفته ام اينكك آمده ام تااز تو سؤالاتى كنم كه جواب آنها را جز ييغمبران و 


يا اوصياى آنان نمى دانند» راوى مى كويد امام ابى جعفر (ع) سرش را بلند كرد و فرمود بيرس هر جه را كه مى خواهى. 


نافع كفت به من بكو ببينم بين عيسى (ع) و خاتم الانبياء جند سال فاصله بود؟ فرمود نظريه خودم را بكُويم يا رأى ترا؟ عرض 
كرد هر دو راء فرمود بنا به قول من يانصد سال فاصله شد و اما بنا بر قول تو ششصد سال بودهء كفت: بكو ببينم معناى كلام 
خدا كه مى فرمايد:" وَ سكل مَنْ أَرْس نا مِنْ قَتلكك مِنْ رُسْنا أ جعَلْنا مِنْ دُونٍ الرّخمن آلِهَهَ يعبَدُونَ" )1١‏ جيست؟ و با اينكه بين 


رسول خدا (ص) و ييغمبر قبل او عيسى يانصد سال فاصله است اين سؤال را از كدام بيغمبر بكند؟. 


شرت د جراكن ابن آنه راتاكوث زموه "مداق الذى أخرق بِعٍَ ده َي مِنَّ الْمَشِجِدٍ الْحرام ا الْمتِجدٍ الأَقْضَى الَّذِى 
باركنا حَوْلَه لْبُريَه مِنْ آياتنا" و از جمله آياتى كه خداوند در ببت المقدس به او نشان داد اين و كه خداوند انبياء و مرسلين 
اولين و آخرين را محشور نموده به جبرئيل دستور داد تا اذان و اقامه را دو تا دو تا بكويدء واو در اذانش كفت حى على خير 
العمل آن كاه به انبياء نماز كزارد. 


جون از نماز فارغ شد رو به ايشان كرده يرسيد شما به جه جيز شهادت مى دهيد 


)١(‏ از بيغمبرانى كه قبل از تو فرستاده ايم ببرس آيا ما به غير رحمان معبودهاى ديكرى قرار داديم كه مردم را ببيرستند؟ سوره 
زخرفء آيه مع. صفحه 


ى 77 


(عقايد دينى شما جيست؟) و جه جيزى را مى يرستيديد؟ كفتند ما شهادت مى دهيم به اينكه معبودى نيست جز خداى تعالى و 
او را شريكى نيست و نيز شهادت مى دهيم بر اينكه تو رسول خدايى براين معنا از ما عهد و ميثاقها كرفته اند, نافع كفت 
فرساة فزشردق ا انااجمف را 

ودر علل به سند خود از ثابت بن دينار روايت كرده كه كفت من از حضرت زين العابدين على بن الحسين (ع) در باره خداى 
عر وانعل برسيدع كه آيا خداؤئد بهمكان وصف .من شود حضرت فزموة:" تغالق الله عن ذلكك- ندا يز ركتز از اين امت" 
عرض كردم اكر خداوند به مكان وصف نمى شود يس جرا وقتى مى خواست ييغمبرش را به خود نزديكك كند او را به آسمان 
برد» مكر خدا در آسمان است؟ فرمود: نه اين كار براى آن بود كه مى خواست ملكوت و واقعيت آسمانها و آنجه در آنها (از 


عجائب صنع و بدايع خلقت) است را به او نشان دهد. 


بيرسيدم يس اينكه خداى تعالى مى فرمايد:" ثم دنا قََدَلَى فَكانَ قاب قَوْسَيْن أ أذنى جه معنا دارد؟ و رسول خدا (ص) به كجا 
نزديكك شد؟ (كه بيش از دو تيرانداز و يا كمتر فاصله نماند؟) فرمود رسول خدا (ص) به حجابهاى نورى نزديكك شد ودر 
آنجا ملكوت آسمانها را مشاهده كرد. آن كاه تدلى (نزديكى) نموده 


واز طرف يائين ملكوت زمين را نككريست تا آنجا كه ينداشت نزديكيهاى زمين است و بيش از دو تيرانداز ويا كمتر فاصله 
ووو جلدم لتيل فاك توصي أذ أذ تاظر به افاضله ان دافا ومين ايك 

ودر تفسير قمى به سند خود از اسماعيل جعفى روايت كرده كه كفت: من در مسجد الحرام نشسته بودم و حضرت ابى جعفر 
(ع) نيز در كوشه اى نشسته بود» سر بلند كرده نككاهى به آسمان و نككاهى به كعبه كرد و فرمود:" سُبْحَانَ الى أشرى بعَبدهٍ لين 
مِنَّ الْمَسِجِدٍ ارام كك المت جدٍ الْأَقُصَى " سه بار اين آيه را تكرار كرد آن كاه متوجه من شد و فرمود: اهل عراق در باره اين 
اجاج كزرعد اعرد كدري كرو عارك رس ل كركذ مه درام شيط المقدين برد تنوه ا لور بك 


كه آنان مى كويند ليكن از اينجا به اينجا سيرش دادند و با دست اشاره به آسمان كرد و فرمود ما بين آن دو حرم است. 


آن كاه فرمود: به سدره المنتهى رسيد جبرئيل از همراهيش باز ايستاد رسول خدا (ص) 


.4 ح‎ 3٠١" روضه كافى» ص‎ )١( 


(5) ععلغغغل شل رايع ج 3 ص نضردة لكات لدلدلة 2 .١‏ 


ااال صمسفهحه ى 75 


برسيد آيا در جنين جايى مرا تنها مى كذارى؟ كفت تو بيش برو كه به خدا سوكند به جايى رسيده اى كه هيج خلقى از 
خلائق بدانجا نرسيده و نخواهد رسيد اينجا بود كه يروردكار خود را ديد و تنها سبحه ميان او و خداوند فاصله بود» يرسيدم 


فدايت شوم سبحه جيست؟ حضرت با صورت خود اشاره به زمين و با دست خود اشاره به آسمان كرد 


وسه نوبت كفت" جلال ربى جلال ربى" آن كاه خطاب شد كه اى محمد» كفت لبيكك يا رب» خطاب رسيد سكنه آسمان 


در جه جيز مشاجره مى كنند؟ يبامبر كفت: خداوندا تو منزهى من علمى ندارم جز آنجه كه تو به من آموختى. 


رسول خدا سيس فرمود: يس خداى تعالى دست در ميان دو يستانم كذاشت و من برودت آن را در ميان دو كتفم احساس 
كردمء آن كاه هيج جيز از كذشته و آينده از من نبرسيد مككر آنكه ياسخ آن را دانستم, در يايان يرسيد اى محمد! سكان 
آسمانها در جه جيز مخاصمه و نزاع دارند؟ كفتم در درجات و كفارات و حسنات. 


فرمود: اى محمد نبوتت بيايان رسيد» و خوردنت تمام شدء جه كسى را براى جانشينى خود در نظر كرفته اى؟ عرض كردم: 
يرورد كارا من همه خلقت را آزمايش كرده ام كسى را مطيع تر از على براى خود نيافتم» فرمود: اى محمد! همجنين مطيع تر از 
همه خلق نسبت به دستورات منستء عرض كردم: يروردكارا همه خلقت را آزمودم كسى را نسبت بخودم علاقمندتر از على 
نيافتم» فرمود: و همجنين نسبت به من» يس اى محمد! او را بشارت بده به اينكه آيات هدايت و يبشواى اولياى من و نور براى 
فرمانبران من و كلمه باقيه ايست كه من متقين را ملزم به يذيرفتن آن كرده ام؛ هر كه او را دوست بدارد مرا دوست داشته وهر 
كه او را دشمن بدارد مرا دشمن داشته؛ علاوه بر اين» من او را به خصائصى اختصاص داده ام كه احدى را به آن اختصاص 


نداده ام. 
عرض كردم يرورد كارا آخر او برادر من و صاحب و وزير و وارث من استء فرمود: 


ان 


امرى است كه قضايش مقدر شده كه او بايد مبتلا شود و مردم هم به وسيله او امتحان شوند علاوه براين من او را ارث داده ام 


وارث داده ام وارث داده ام وارث داده ام» جهار جيز را كه كره آنها به دست اوست و او هركز فاش نمى كند .)١١‏ 


مؤلف: اينكه امام (ع) فرمود:" از اينجا به اينجا سيرش دادند" مقصود اين است كه آن جناب را از كعبه به بيت المعمور سير 
دادند (و ما بين كعبه و بيت المعمور حرم 
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است) نه اينكه مقصود اين باشد كه از كعبه تا بيت المقدس نرفته بلكه به مسجد اقصى رفته است» جون اخبار بسيارى وارد 
شده كه مقصود از مسجد اقصى همان بيت المقدس است. نه اينكه خواسته باشد مسجد اقصى را به بيت المعمور تفسير كرده 
باشد بلكه مقصود حضرت اين است كه منتهاى معراج بيت المقدس نبوده بلكه از آنجا هم كذشته به بيت المعمور كه در 


آسمانها است برده شده. 


واينكه رسول خدا (ص) فرمود:" اينجا بود كه يروردكار خود را ديدم" معنايش ديدن به جشم قلب است نه به جشم سر هم 
جنان كه در ياره اى از روايات قبلى خود آن حضرت تصريح به آن كرده بودء رواياتى هم كه رؤيت را به رؤيت قلبى تفسير 
مى كند مؤيد اين معنا است. 


واينكه فرمود:" تنها سبحه ميان ييامبر و خدا فاصله بود" معنايش اين است كه در نزديكى به خدا به جايى رسيد كه ميان خدا 


و ييامير جز جلال او فاصله اى نمانك. 


واينكه فرمود:" خداى تعالى دست در ميان دو يستانم كداشت ...'" كنايه 


ودر الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه و مسلم و ابن مردويه از طريق ثابت از انس روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) 
فرمود: براق را برايم آوردند» حيوانى بود سفيد و درازء و بزركتر از الاغ و كوجكتر از قاطر كه هر كامش به اندازه جشم 
اندازش بود من آن را سوار شده به راه افتادم تا به بيت المقدس رسيدم, در آنجا براق را به همان حلقه اى كه انبياء مركب 


خود را مى بستند ببستم و داخل مسجد شده دو ركعت نماز بجا آوردم. 


آن كاه بيرون آمدم جبرئيل ظرفى شراب و ظرفى شير برايم آورد» من شير را اتتخاب كردم جبرئيل كفتء فطرت را اختيار 
كردى» آن كاه ما را به طرف آسمان دنيا برد در آنجا اجازه ورود خواستء يرسيدند تو كيستى؟ كفت: جبرئيلم» يرسيدند 
همراهت كيست؟ كفت: 


تحمل (ضن) امن وزرسنبي دك كد منكوك ده ؟ كفتك ارق مبعوث شده.؛ در اين موقع درب را باز كردند, ناككهان آدم را ديدم كه 


به من مرحبا كفت و برايم دعاى خير كرد. 


آن كاه ما به آسمان دوم عروج داده شديم در آنجا نيز جبرئيل اذن ورود خواست,ء يرسيدند: تو كيستى؟ كفت: جبرئيلم» 
بوسيلائل: عه كسى با توا است؟ كفت :ميحسد است» يرسيدتل: مكر مبعوث شده؟ كفت: آارئ معوث شيد هه ما رااراه دادئل: 
ناكهان دو يسر خاله ام عيسى بن مريم و يحيى بن زكريا را ديدم مرا مرحبا كفتند و برايم دعاى خير كردند. 
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ست ره 


آسمان سوم برده شديم در آنجا نيز جبرئيل اجازه ورود خواستء يرسيدند: تو كيستى؟ كفت: جبرئيلم» يرسيدند: همراهت 
كيست؟ كفت: محمد استء يرسيدند: مكر مبعوث شده؟ كفت: آرى مبعوث شده ما را راه دادند؛ ناكهان يوسف را ديدم كه 


بهره اى از زيبايى داشت مرحبا كفت و برايم دعاى خير نمود. 
آن كاه ما به آسمان جهارم برده شديم» جبرئيل اجازه ورود خواست. يرسيدند كيستى؟ 


كفت جبرئيلم» يرسيدند: جه كسى با تو است؟ كفت محمد استء يرسيدند مكر مبعوث شده؟ كفت: آرى مبعوث شده. آن 


كاه ما را راه دادند وارد شديم و من به ادريس برخوردم بر من مرحبا كفت و برايم دعاى خير كرد. 

آن كاه به آسمان ينجم رفتيم» و جبرئيل اجازه ورود خواستء كفتند: كيستى؟ 

كفت: جبر ئيلم كفتند: آن كيست با تو؟ كفت: محمد استء يرسيدند: مكر مبعوث شده؟ 

كفت: آرى مبعوث شده. اجازه دادند وارد شديمء و من به هارون برخوردم و مرا ترحيب كفت و برايم دعاى خير كرد. 
سبس به آسمان ششم عروجمان دادند در آنجا نيز جبرئيل اجازه خواست, كفتند: 


كيستى؟ كفت: جبرئيلم» برسيدند: به همراه تو كيست؟ كفت: محمد استء يرسيدند: مكر مبعوث شده؟ كفت: آرى مبعوث 
شده. اجازه دادند وارد شديم و من موسى را ديدم و مرا ترحيب كفت و دعاى خير برايم كرد. 
يس آن كاه به آسمان هفتم عروج داده شديم و جبرئيل اجازه خواستء يرسيدند: 


كيستى؟ كفت: جبرئيلم» كفتند آن كيست؟ كفت محمدء يرسيدند» مكر مبعوث شده؟ كفت آرى مبعوث شده اجازه ورودمان 
دادند و من به ابراهيم برخوردم كه تكيه به بيت المعمور داده بود و هر روز هفتاد هزار فرشته به ديدارش مى آمدند و ديكر آن 


عده نزد او 


نمى آمدندء بلكه هر روز يكك عده اى ديكر او را ديدار مى كردند. 


از آنجا عبور داده شدم و به سدره المنتهى رسيدم» بركك درخت سدر را در آنجا ديدم كه مانند كوش فيل بود و ميوه اش 
همجون كوزه هاى بزركك و جون امر الهى آن درخت را فرا كرفت وضعش تغيير كرد» در نتيجه احدى از خلق خدا قادر 
نيست كه زيبايى آن را توصيف كندء آنجا بود كه خداوند به من وحى كرد آنجه را كه كردء و ينجاه نماز بر من واجب كرد 
تا در هر شبانه روز به جاى آورمء يس فرود آمدم تا به موسى رسيدمء او يرسيد: خدا جه جيز برامت تو واجب كرد؟ كفتم 
ينجاه نماز كفت ب ر كرد نزد يروردكارت» جرا كه امت تو طاقت اين مقدار را ندارند» آرى بنى اسرائيل را آزموده و اين تجربه 
رابهدست اأوردم. 
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من به دركاه يرورد كارم بركشته به عرض رساندم كه به امت من تخفيف ده خداى تعالى ينج نماز را تخفيف داد و من نزد 
موسى بركشتم و كفتم كه بنج نماز تخفيف داده شدء كفت: امتت طاقت اين را هم ندارند ب ركرد و از يرورد كارت درخواست 
تخفيف كنء مى فرمايد من هم جنان برمى كشتم و تخفيف مى كرفتم تا آنكه خداى تعالى فرمود: اى محمد! حال رسيد به 
ينج نماز» براى هر شبانه روز» وهر نماز اجر ده نماز را دارد و در نتيجه امتت از ينجاه نماز برخوردار مى شوند» وهر كس كه 
تصميم بككيرد حسنه اى را انجام دهد اكر نتوانست انجام دهد يكك حسنه به حسابش مى نويسند و اكر انجام داد ده حسنه به 


حسابش نوشته مى شود 


وازطرفى اكر كسى تصميم كرفت كناهى را مرتكب شود اما به آن كناه دست نيازيد جيزى به حسابش نوشته نمى شود و 
كفت كه نزد برورد كارت بركرد و باز تخفيف بكير» كفتم: نه آن قدر رفتم و بركشتم كه ديكر خجالت مى كشم .0١١‏ 


مؤلف: اين روايت از انس به طرق مختلفى نقل شده. از آن جمله طريق بخارى و مسلم و ابن جرير و ابن مردويه است كه از 

شنو كتين طبه اللسقم أي فش ان السن زإواافت رده وبر و اعد نض انيت كم كي سب كدزبيوال كنذا اا تسحد 
كعبه به معراج بردند سه نفر قبل از اينكه به آن جناب وحى بيايد نزد او آمدند در حالى كه آن جناب در مسجد الحرام 
خوابيده بود يكى از آن سه نفر از بقيه يرسيد كداميكك از ايشان است؟ وسطى كفت: 


بهتر از همه او است, ديكرى كفت بككيريد بهتر از همه راء و اين جريان در آن شب زياد ادامه نيافت و از نظر آن جناب نايديد 
شدني ناا اكه ذن شى دبكز اندتن دن حجان كه ديد كان 1ن خحانة :سته نود وان دكن بتدار بؤى وامى "د ند( الهاي 
اختصاص به آن شب و به آن حضرت ندارد اصولا انبياء جنين هستند كه ديد كانشان بسته مى شود و ليكن دلهايشان بيدار 
است و مى بيند) هيج سخن نككفتند واو را برداشته نزد جاه زمزم كذاشتند و از ميان آنان جبرئيل جلو آمد و بين كلو تا آخر 


سينه آن 


جناب را شكافته و قسمت سينه و اندرون او را با آب زمزم شستشو داد تا اينكه اندرونش ياكيزه كشتء آن كاه طشتى طلايى 
يراز ايمان و حكمت آورده و سينه وركهاى كردنش رااز آن ير كرد آن كاهء روى هم كذاشته (بهبودش بخشيد) و سيس به 


آسمان دنيايش عروج داد. (راوى حديث را طبق حديث قبلى ادامه مى دهد) .)3١‏ 
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مساله شكافتن سينه و شستشو و ياكيزه كردن آن و ير كردنش از ايمان و حكمت؛ء بيان يكك حالت مثالى است كه آن جناب 
مشاهده كرده نه اينكه طشتى مادى و از طلا در كار باشد و هم جنان كه بعضى ها ينداشته اند مملو از امرى مادى بنام ايمان و 
حكمت شود بلكه همين ير كردن دل آن جناب از ايمان و حكمتء» خود قرينه اى است بر اينكه طشت هم امرى معنوى و 


مثالى بوده. 


اخبار معراج از اينكونه مشاهدات مثالى و تمثيل هاى روحى ير است و اين معنا در عده اى از اخبار معراجيه كه از طرق عامه 


نقل شده ديده مى شودء و ير واضح است كه هيج اشكالى هم ندارد. 


ظاهر اين روايت اين است كه معراج بيغمبر (ص) قبل از بعثت بوده كه هنوز وحى به او نازل نشده بود ديكر اينكه از آن بر مى 
آيد كهاين ييشامد در خواب بوده نه در بيدارى. اما اينكه قبل از بعثت بوده باشد احتمالى است كه معظم روايات وارده در 


نظر دارند بر اينكه معراج بعد از بعثت بوده. 


علاوه براين» خود حديث هم با اين احتمال سازكار نيستء و آن را دفع مى كند زيرا در آن آمده است كه در معراج ينجاه 
نماز و يس از جند نوبت كرفتن تخفيفء به راهنمايى موسىء ينج نماز واجب شده استء و واجب شدن نماز قبل از نبوت جه 
معنايى دارد؟ يس ناكزير بايد صدر حديث را كه داشت" قبل از آنكه به آن جناب وحى مى آمد نزد او آمدند" براين حمل 
كنيم كه ملائكه شبى قبل از شب بعثت آمدند و آن سخنان را با خود كفتند» آن كاه شب بعد كه آن حضرت مبعوث به نبوت 
شده بود آمدند و به معراجش بردند. 

ودر روايات ماآاماميه ١‏ آمدهاست كه آن عده كه در شب معراج با آن جناب در مسجد خوابيده بودند عبارت بودند از 
حمزه بن عبد المطلب و جعفر و على دو فرزند ابى طالب. 

اما اينكه اين واقعه در شب معراج در عالم خواب اتفاق افتاده ممكن است.- البته بعيد است- بكوئيم كه مساله شكافتن سينه و 


شستشوى اندرون آن حضرت در خواب بوده ولى يس از آن بيدارش كرده و به معراجش برده اند. ولى انصاف اين است كه 


ظهور اين روايت در اينكه تمامى جريانات معراج» در خواب واقع شده بيشتر استء و روايات بعدى هم دلالت بر آن دارد. 
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از آن جمله روايتى است كه در الدر المنثور آمده و آن اين است كه ابن اسحاق وابن جرير از معاويه بن ابى سفيان روايت 


كرده اند كه هر وقت در 


باره مساله معراج رسول خدا (ص) از معاويه يرسش مى شد در جواب مى كفت:" رؤياى صادقه از بيش خدا بود" .)١١‏ 


[رد رواياتى كه بنا بر آنها معراج جسمانى نبوده و در عالم رؤيا صورت كرفته است 


ص 


مؤلف: ولى ظاهر آيه كريمه كه مى فرماي د" سر بِحانَ الَّذِى أشرى بِعؤ ده ليا مِنَ الْمَِجِدٍ الْحرام تا جمله: لِرِيَهُ مِنْ آياتنا" اين 
احتمال واين كفته معاويه را رد مى كند وهم جنين آيات اول سوره نح كاقور يات ابن جيه نت كد" عا 
البِصَمٌ وَ ما طغى لَقَدُ رَأى مِنْ آياتٍ رَيّه المكثرى جشم منحرف نشد و خطا نكرد او بزركترين آيات يرورد كار خود را ديد .7١‏ 
علاوه براين كه آيه در مقام منت نهادن استء در عين حال ثناى بر خداى سبحان نيز هست كه جنين ييشامد بى سابقه را ييش 
آورده وجنين قدرت نمايى عجيبى را انجام داده» و ير واضح اث كه مساله" دوت تمابى" با" وات ديدن" به هيج وجه 
سازكار نيست» خلاصه خواب ديدن بيغمبر بى سابقه و قدرت نمايى نيست جون خواب را همه كس جه صالح و جه طالح مى 


بيند و جه بسا فاسق و فاجر خوابهايى مى بينند كه بسيار عجيب تر است از خوابهايى كه يكك مؤمن متقى مى بيند. 


واصلا خواب در نظر عامه مردم بيش از يكك نوع تخيل جيز ديكرى نيست كه عامه آن را دليل بر قدرت يا سلطنت بدانند 
منتهى اثرى كه دارد اين است كه با ديدن آن تفالى بزنند و اميدوار خيرى شوند و يا با ديدن آن تطيرى يزننئد و احتمال بييشامد 


ناكوارى را بدهند. 


جرير از عايشه روايت كرده اند كه كفت: من بدن رسول خدا (ص) را از بسترم غايب نديدم ودر آن شب خداوند روح او را 
به معراج برد .)١‏ 

مؤلف: همان اشكالى كه به روايت قبلى وارد بود براين روايت نيز وارد است. علاوه براين در سقوط اين روايت از درجه 
اعتبار» همين بس كه تمام راويان حديث و تاريخ نويسان اتفاق كلمه دارند بر اينكه معراج قبل از هجرت به مدينه واقع شده» و 


ازدواج رسول خدا (ص) با عايشه بعد از هجرت و در مدينه اتفاق افتاده آنهم بعد از كذشتن مدتى از هجرت و حتى دو نفر 
هم از راويان در اين مطلب اختلاف نكرده اند. 
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صفحهى "٠١‏ 
خود آيه نيز صريح است در اينكه معراج آن جناب از مكه و مسجد الحرام بوده. 


ونيز در همان كتاب است كه ترمذى (وى روايت را حسن دانسته) و طبرانى و ابن مردويه ازابن مسعود روايت كرده اند كه 
كفت: رسول خدا (ص) فرمود: من ابراهيم را در شب معراج ديدم به من كفت: اى محمد از من بر امتت سلام برسان و به 
ايشان بكو كه زمين بهشتء زمين ياكيزه و قابل كشت و زرع و آب آن كواراست, و همه آن دشت هموار است و نهالهايى كه 
ق رايم تعد كلنه سات للد و لهي لفق لأ اله الأ السو اللدنا كيو و علمة ونير لخدو لك الماك 01 


ونيز در همان كتابست كه طبرانى از عايشه روايت كرده كه 


كفت: رسول خدا فرمود: وقتى مرا به آسمان بردند داخل بهشت شدم وبه درختى از درختان بهشت رسيدم كه زيباترو 
سفيدبركك تر و خوش ميوه تراز آن نديده بودم يكك دانه از ميوه هاى آن را جيده و خوردم و همين ميوه نطفه اى شد در 


رامى بويم (؟7). 


ودر تفسير قمى از يدرش از ابن محبوب از ابن رئاب از ابى عبيده از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: رسول خدا 
(ص) بسيار فاطمه را مى بوسيدء اين كار براى عايشه خوشايند نبود» رسول خدا (ص) فرمود: اى عايشه! وقتى مرا به آسمان 
بردند داخل بهشت شام جبرئيل مرا به نزديكك درخت طوبى برد واز ميوه هايش به من داد و من خوردم, خداوند همان ميوه 
رابه صورت نطفه اى در يشتم درآورد- وقتى به زمين هبوط نمودم با خديجه همبستر شدم به فاطمه حامله شد و اينكك هيج 


وقت او را نمى بوسم مكر آنكه بوى درخت طوبى را ازاو استشمام مى كنم 70. 


ودرالدر المنشوراست كه طبرانى در كتاب اوسط از ابن عمر روايت كرده كه وقتى رسول خدا (ص) را به معراج بردند 


و نيز در همان كتاب آمده است كه ابن مردويه از على (ع) روايت كرده كه اذان را در شب معراج تعليم رسول خدا كردند؛ و 


واجب شد كه نماز را بعد از 


آن بخوانند «0). 


ودر كتاب علل به سند خود از اسحاق ابن عمار روايت كرده كه كفت: من | 
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صفحه ى ”١‏ 


حضرت ابى الحسن موسى ابن جعفر يرسيدم جطور شد كه هر يكك ركعت نماز داراى يكك ركوع و دو سجده شد؟ و با اينكه 
سجده دو تا است جرا دو ركعت حساب نمى شود؟ فرمود: حال كه اين مطلب را سؤال كردى حواست را جمع كن تا جوايش 
را خوب بفهمىء اولين نمازى كه رسول خدا (ص) بجا آورد نمازى بود كه در آسمان در برابر يروردكار متعال و در جلوى 


عرش خداى عز و جل خواند. 


و شرحش جنين است كه وقتى آن جناب را به معراج بردند و آن جناب را به معراج بردند و آن جناب به ياى عرش الهى رسيد 
به او خطاب شد اى محمد! به جشمه صاد نزديكك شو و محل هاى سجده خود را بشوى و ياكيزه كن و براى يرورد كارت نماز 
بخوان. رسول خدا (ص) بدانجا كه خدايش دستور داده بود نزديكك شده و وضو كرفت» وضويى طولانى و سيرء آن كاه در 
برابر يرورد كار جبار تبا ركك و تعالى به ايستاد . خسداى تعالى دستور داد تا نماز را افتتاح كند» او نيز (با ككفتن الله اكبر) نماز را 
شروع كرد. دستور رسيد اى محمد! بخوان: د بسثد م الله الرآخمن الوّحِيم الغ لل رب الَعالَمِينَ نا آخر سوره. او جنين كرد 


مرو دادانا. الاطاوع نوب لاني حابر ابخر اوركفي اللو لاس اجيم قل 


فو :الله | 2د الله العف 3و اديه دااع ال از لفق 'نقه شوو يان كاد :سول دا رضي كفك مر هو الله | عي الله 
الصَّمدُ. آن كاه خداى تعالى دستورش داد: بككويد لَمْ يلد وَ لَمْ يُولَدْ وَلَمْ يكن لَهُ كفواً أحدّ باز خداى تعالى از تلقين بقيه باز 
ايستاد و رسول خدا (ص) خودش يس از اتمام سوره كفت كذلك الله ربى» كذلك الله ربى. 


بعد از آنكه رسول دا اين را بككفت خداى تعالى دستورش داد كه براى يرورد كارش ركوع كند رسول خدا ركوع كرد و 
دستور داده شد در حال ركوع بويد" سبحان ربى العظيم و بحمده" رسول خدا سه باراين ذكر را كفت» دستور آمد سراز 
ركوع بردارد» رسول خدا سر برداشته در برابر يروردكار متعال ايستاد دستور آمد كه اى محمد! سجده كن براى يرورد كارت 
رسول خدا با صورت به سجده افتاد. دستور آمد بكو" سبحان ربى الاعلى و بحمده" او اين ذكر را هم سه بار تكرار كرد. 
دستور رسيد بنشيند» رسول خدا (ص) نشست جلالت يروردكار جل جلاله را متذكر كشته بى اختيار و بدون اينكه دستور 
داشته باشد به سجده افتاد و مجددا سه بار تسبيح كفت» خداى تعالى دستور داد برخيزد آن جناب تمام قامت برخاستء و در 


برخاستن آن جلالتى كه از يرورد كار خود بايد مشاهده كند نديد. 


خداى تعالى دستور داد اى محمد! بخوان همانطور كه در ركعت اول خواندىء آن جناب انجام داده بعد از آنكه يكباره سجده 
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تال كتعددي خسان يجن" افناة دون ادكه دستور داشته باشد بعد از تسبيح دستور 


رسيد كه سر بردار» خداوند ترا ثابت قدم كند و كواهى ده كه معبودى نيست به غير از خداء و اينكه محمد فرستاده خداست و 
قيامت آمدنى است و شكى در آن نيست و اينكه خداوند همه مردكان را زنده مى كند و بككو" اللهم صل على محمد و آل 
محمد كما صليت و باركت و ترحمت على ابراهيم و آل ابراهيم انكك حميد مجيد اللهم تقبل شفاعته فى امته و ارفع درجته" 
رسول خدا همه اينها را كفت. 


خداى تعالى فرمود اى محمد. رسول خدا روى خود به سوى يرورد كارش نموده (و از ادب) سر بزير افكند و ككفت" السلام 
عليكك" يس خداى جبار جل جلاله جوابش داد و كفت:" و عليك السلام يا محمد" به نعمت من نيرو بر طاعتم يافتى و به 


عصمتم. ترا بيغمبر و حبيب خود كردم. 


امام ابو الحسن (ع) سيس فرمود نمازى كه خداى تعالى دستور داد دو ركعت بود و دو سجده داشت و او همانطور كه برايت 
كفتم در هر ركعت دو سجله به جا آورد و مشاهده عظمت يرورد كارش او را بى اختيار به تكرار سجده واداشت خداى تعالى 


هم همان دو سجده را واجب كرد. 
يرسيدم فدايت شوم آن صاد كه رسول خدا مامور شد از آن غسل كند جه بود؟ فرمود: 


حشمه انث كدااز نكىئ ال إركاة غرشق من حوشد و آنازا آسأحيات مى: كويند:و همان آاستة كه جداى تعالى در قران از 
آن ياد كرده وفرموده" ص و الْقَوَآنِ ذى الذكر" و خلاصه دستور اين بود كه از آن جشمه وضو بككيرد وقرائت كند و نماز 


بخواند .)١١‏ 
مؤلف: در اين معنا روايت ديكرى نيز هست. 


در 


كافى به سند خود از على بن حمزه روايت كرده كه كفت در حضور حضرت صادق (م) بودم كه ابو بصير از آن جناب 


يرسيد: فدايت شوم رسول خدا (ص) را جند نوبت به معراج بردند؟ فرمود دو نوبت جبرئيل او را در موقعى برد و به او ككفت: 
اينجا باش كه در جايى قرار كرفته اى كه تا كنون نه فرشته اى بدان راه يافته و نه ييغمبرى. اينجاست كه يرورد كارت صلات 


" سبوح قدوس " منم يروردكار ملائكه و روح» رحمتم از غضبم ييشى كرفته است رسول خدا (ص) كفت:" عفوك عفوكك". 
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فرمود: در آن حال نزديكيش به يرورد كار همان قدر بوده است كه قرآن در باره اش فرموده: 


- 
5 - 
. 0 


" قاب قَوْسَيْن أؤ أذنى ابو بصير به آن جناب عرض كرد" قاب قَوْسَيِنِ أَوْ أذنى يعنى جه؟ فرمود: 


ما بين دستكيره كمان تا سر كمان سبس فرمود: ميان آن دو حجابى است داراى تلألؤ و به نظرم مى رسدء فرمود حجابى است 
از زبرجد. يس رسول خدا" ص" از دريجه اى به قدر سوراخ سوزن عظمتى را كه جز خدا نمى داند مشاهده نمود ... .)1١١‏ 


[خلاصه آنجه كه از روايات اسراء و معراج استفاده مى شود در مجمع البيان طبرسى 


مؤلف: آيات سوره نجم هم مؤيد اين روايت است كه مى كويد معراج دو بار اتفاق افتاد:" صلواتى " هم كه در اين روايت 


(بطورى كه كفته شد)" ر متك "وال غيل" دعا" أسبية: كفتارى 


هم كه جبرئيل از خداى تعالى در صلواتش نقل كرد كه مى فرمايد:" رحمت من از غضبم بيشى كرفته " خود مؤيد اين معنا 
است. و نيز به همين جهت بود كه جبرئيل آن جناب را در آن موقف نككاهداشت موقفى كه خود او كفت هيج فرشته و 
ييغمبرى بدانجا راه نيافته استء و لازمه اين وصفى كه براى آن موقف كرده اين است كه موقئ مذكور واسطه اى ميان خلق و 
خالق و آخرين حدى از كمال بوده كه ممكن است يكك انسان بدانجا برسد. يس حد ناميرده همان حدى است كه رحمت 
الهى در آن ظهور كرده؛ واز آنجا به ما دون و يائين تر افاضه مى شودء و به همين جهت در آنجا باز داشته شد كه رحمت 


خداى را (بخود و بمادون خود) ببيند. 


و در مجمع البيان خلا-صه آنجه را كه از روايات استفاده مى شود جنين آورده است كه: رسول خدا (ص) فرمود: جبرئيل در 
موقعى كه من در مكه بودم نزد من آمد و كفت اى محمد! برخيز و من برخاسته با او به طرف درب به راه افتادم و ديدم كه 
ميكائيل و اسرافيل نيز با او آمده اند. جبرئيل براق را- كه حيوانى بزركتر از الاغ و كوجكتر از قاطر بود و صورتى جون كونه 
انسان و دمى جون دم كاو و يالى جون يال اسب و ياهايى جون ياهاى شتر داشت- حاضر كرد بر يشت آن جلى بهشتى بود و 
دو بال از قسمت رانهايش بر آمده بود» كامش به اندازه اى بود كه جشمش كار مى كرد جبرئيل خطاب به من كفت سوار 


شو. من سوار شدم و براه افتادم تا به بيت 


آن كاه داستان را نقل كرده تا رسيده به اينجا كه وقتى به بيت المقدس رسيدم فرشتكانى از آسمان فرود آمده از ناحيه رب 


العزه به من بشارت دادند و احترام كردند و من در 
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آنجا به نماز ايستادم. 


و در بعضى از روايات اين باب آمده است كه ابراهيم هم در ميان خيل انبياء مرا بشارت دادء آن كاه از وصف موسى وعيسى 
3 كفت و فرمود: سيس جبرئيل دست مرا كرفته بالاى صخره برد و در آنجا نشانيد كه ناكهان نردبان و معراجى ديدم كه هركز 


به زيبايى و جمال آن نديده بودم. 


يس به آسمان بالا صعود داده شدم و عجائب و ملكوتش را ديدم ملائكه آنجا به من سلام كردند آن كاه جبرئيل مرا به 
آسمان دوم برد در آنجا عيسى بن مريم و يحيى بن زكريا را ملاقات كردم سيسء به آسمان سوم عروجم داد در آنجا يوسف 
را ديدم مرا به آسمان جهارم بالا برد در آنجا ادريس را ديدم به آسمان ينجم برد در آنجا هارون را ديدم به آسمان ششم بالا 
برد در آنجا خلق كثيرى ديدم كه موج مى زدند سيس به آسمان هفتم عروج داد در آنجا خلقى و فرشتكانى ديدم ودر 


حديث ابو هريره آمده است كه در آسمان ششم موسى را و در آسمان هفتم ابراهيم را ديدم. 


آن كاه فرمود: از آسمان هفتم هم كذشته به اعلى عليين رفتيم و اعلى عليين را وصف نموده و در آخر فرمود: يرورد كارم با 


من سخن كفت و من با يرورد كارم سخن كفتم بهشت و دوزخ را 


ديدم و عرش سدره المنتهى را نظاره كردم و سيس به مكه بازكشتم. 


همين كه صبح شد داستان را براى مردم شرح دادم ابو جهل و مش ركين مرا تكذيب كردند مطعم بن عدى كفت: تو جنين مى 


يندارى كه در يكك شب دو ماه راه را ييموده اى من شهادت مى دهم براينكه تواز دروغكويانى. 


راويان حديث اضافه كرده اند كه قريش كفتند بكو ببيئم در اين سفر جه جيزها ديدى رسول خدا (ص) فرمود: به كاروان 
فلان قبيله برخوردم و ديدم كه شترى كم كرده دنبالش مى كشتند و در كاروانشان ظرف بزركى از آب بودء از آب نوشيدم و 
روى ظرف را يوشاندم؛ شما مى توانيد از ايشان بيرسيد كه آيا آب را در قدح ديدند يا نه. قريش كفتند: اين يكك نشانه» سيس 
فرمود به كاروان فلان قبيله برخوردم و ديدم كه شتر فلانى فرار كرده و دستش شكسته بود شما از ايشان بيرسيد» كفتند: اين 
دو نشانه» آن كاه يرسيدند از كاروان ما جه خبر دارى؟ فرمود كاروان شما را در تنعيم ديدم» آن كاه از جزئيات بارها و وضع 
كاروان براى آنان مطالبى كفت و فرمود: يبشاييش كاروان شترى خاكسترى رنكك در حركت بود كه دو فزاره برردوش داشت 


در موقع طلوع خورشيد بيدايشان مى شود كفتند اين هم نشانه اى ديكر .)0١١‏ 
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در تفسير عياشى از هشام بن حكم از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود رسول خدا (ص) در آن شب كه به معراج رفت 
هم نماز عشاء را در مكه خواند و هم نماز صبح را .)١١‏ 


مؤلف: ودر ياره اى از اخبار آمده كه آن 


جناب نماز مغرب را در مسجد الحرام خواند و بعد از آن برنامه معراجش شروع شد و ميان اين دو روايت منافاتى نيست» هم 
جنان كه ميان نماز خواندنش قبل از معراج و واجب شدن نماز در شب معراج منافاتى نيستء جرا كه نماز قبل از معراج واجب 
شده بودء و ليكن جزئيات آن كه جند ركعت است تا آن روز معلوم نشده بود. 


باقى مى ماند اين اشكال كه در روايات بسيارى آمده كه آن جناب از روز اول بعثتش نماز مى خواند» هم جنان كه در سوره 
علق كه اولين سوره است فرموده: أ رَأَيْتَ الْذِى يَنْهى عَبِداً إذا صَلَى- هيج يادت هست آن كسى را كه نهى مى كرد بنده اى را 
كه نماز مى خواند" 07١‏ رواياتى هم آمده كه آن جناب قبل از اعلام دعوتش تا مدتى با على "ع " و خديجه نماز مى خوائد. 


ودر كافى از عامرى از حضرت ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: بعد از آنكه رسول خدا (ص) معراج رفت در مراجعت 
ده ركعت نماز بجا آورد هر دو ركعت به يكك سلام؛ و جون حسن و حسين (ع) متولد شدند رسول خدا (ص) به شكرانه خدا 
هفت ركعت ديككر زياد كرد و خداوند هم عمل او را امضاء فرمود» و اكر در نماز صبح جيزى اضافه نكرد براى اين بود كه در 
هنكام فجر ملائكه شب مى رفتند و ملائكه روز مى آمدند. 


وَخحون خداوكل دستوركن ذاد تاد و«سشائفرت تمازفايقن شك رسول خدا'" ضفن" همه :وا دو ركنت كزة مكر مغرت زا كة از 


آن جيزى كم نكرد در نتيجه شش ركعت را بر امتش تخفيف داد. و احكام سهو هم 


تنها مربوط به ركعت هايى است كه رسول خدا (ص) اضافه كرد و اكر كسى در اصل واجب يعنى در دو ركعت اول شكك 
كنذا بان تمان ذا ارس بكو ا 


مرحوم صدوق در كتاب فقيه به سند خود از سعيد بن مسيب روايت كرده كه:" وى از على بن الحسين (ع) يرسيده است, جه 


1١ تفسير عياشى» ج 5 ص 00ح‎ )١( 
ا‎ 


إفرة فروع كس اأئى» ج وذ ص اا حَ 1 


الس صشحهى 38 


مسلمانان واجب شد؟ فرمود: در مدينه و بعد از ظهور اسلام و قوت كرفتن آنء كه خداوند جهاد را بر مسلمانان واجب نمود 
آن كاه رسول خدا (ص) هفت ركعت به آن اضافه كرد دو ركعت در نماز ظهر و دو ركعت در عصر و يكك ركعت در 
مغرب و دو ركعت در عشاء و نماز صبح را به حال خود به همان دو ركعتى كه در مكه واجب شده بود باقى كذارد ..." .1١‏ 
و در الدر المنثور است كه احمد و نسايى و بزار و طبرانى و ابن مردويه و بيهقى (در كتاب دلائل) به سند صحيح از ابن عباس 
روايت كرده اند كه كفت رسول خدا (ص) فرمود: وقتى مرا به معراج بردند بويى ياكيزه از بيش رويم كذشت به جبرئيل 
كفتم اين بوى خوش از كجا است؟ كفت: بوى مشاطه و آرايشكر خانواده فرعون بود جرا كه او روزى مشغول شانه زدن به 


كيسوان دختر فرعون بود كه شانه از دستش افتاد و كفت: بسم الله. 


دختر فرعون كفت مقصودت نام يدر من است؟ كفت: خير» 


7 .0 ىح د 5 1 1 : - - جح 
مقصودم يرورد كار خودم و يرورد كار تو و يدرت مى باشدء يرسيد مكّر تو غير از يدر من يرورد كار ديكرى دارى؟ كفت: 
- - 7 - 

أرى. يرسيد به يدرم بكنويم؟ كفت: بِحُوا. 


دختر فرعون نزد درش رفته و جريان را براى او نقل كرد. فرعون آرايشكر و دخترش را احضار كرد و يرسيد آيا غير از من 
يرورد كار ديكرى دارى؟ كفت: آرى يرورد كار من و تو خدايى است كه در آسمانها استء فرعون دستور داد مجسمه كاوى 
كه از مس .نود كد اعد كرد نك 5331 سجاره وبع هاكن رادر ان افكنانة كعمين كه خواسهد زنراذر مين كداخته 
بيندازند» كفت: من درخواستى از تو دارم. برسيد جيست؟ ككفت: حاجتم اين است كه وقتى مرا و فرزندانم راسوزاندى 
استخوانهاى ما را جمع آورى نموده و دفن كنى ...! فرعون قبول كرد و كفت اينكار را مى كنم زيرا تو به كردن ما حقى دارى. 
آن كاه آنان را به نوبت در آن مس ككداخته انداختند تا در آخر خواستند كه طفل شيرخوارش را بسوزانند» مادرش فريادى 


كشيد» طفل كفت: اى مادر ييش بيا و عقب نرو كه تو بر حقى» سرانجام او و فرزندانش در آن مجسمه مسى سوختند. 


ابن عباس اضافه كرده است كه جهار نفر در كودكى به زبان آمده اند» يكى همين كودكك استء دومى آن شاهدى بود كه به 


بيكّناهى يوسف شهادت داد و سومى طفل شيرخوار در داستان جريح و جهارمى عيسى بن مريم (ع) مى باشد .07١‏ 


8 ص 0ح‎ ١ من لا يحضره الفقيه» ج‎ )١( 
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صفحه ى 77 


مؤلف: اين روايت به طرز ديكّرى از ابن عباس از ابى بن 


كعب از رسول خدا (ص) روايت شده است .)١١‏ 


ونيز در الدر المنثور است كه ابن مردويه از انس روايت كرده كه كفت رسول خدا (ص) فرمود شبى به كه مرا به معراج بردند 
از جمعيتى عبور دادند كه لبهايشان را با قبجى هاى آتشى مى بريدند و دوباره جايش سبز مى شدء از جبرئيل يرسيدم اينها 
كبانند؟ 


كفت: اينها خطيبهايى از امت تواند كه به مردم جيزى مى كويند كه خود عمل نمى كنند (07. 


مؤلف: و اين نوع تمثلاءت برزخى كه نتايج اعمال و عذابهاى آماده شده براى هر يكك را مجسم مى سازد. در اخبار معراجيه 
بسيار است كه ياره اى از آنها در روايات كذشته از نظر خوانند كان كذشت. 


اين را هم بايد دانست كه آنجه كه ما از اخبار معراج نقل كرديم فقط مختصرى از آن بود و كرنه اخبار در اين زمينه بسيار 
زياد است كه به حد تواتر مى رسد و جمع كثيرى از صحابه مانند مالك و شداد بن اويس و على بن ابى طالب (ع) و ابو سعيد 
خدرى و ابو هريره وعبد الله بن مسعود و عمر بن خطاب و عبد اللَِّ بن عمر و عبد الله بن عباس و ابى ابن كعب و سمره بن 
جندت ودريد» وصويب بن سناة وبخديقة ب يمان وسهل من سعد و ايؤ'ايوت اتضارئ و جابر يخ غيد اللاو ابو الحمراة ابو 
الدرداء و عروه و ام هانى وام سلمه و عايشه و اسماء دختر ابى بكر همكى آن را از رسول خدا (ص) روايت كرده اند و جمع 
بسيارى از راويان شيعه از امامان اهل بيت (ع) نقل نموده اند. 


ازدانشمتدان اسللامى 


هم همه آنهايى كه كلامشان مورد اعتنا است اتفاق دارند بر اينكه معراج در مكه معظمه و قبل از هجرت به مدينه اتفاق افتاده 
است» هم جنان كه خود آيه موزد بحث هم آن را افاده مى كند وامى فرمايد" سُتْحَانَ الّذى أشرى بيده لبلا من المسعد الحرام 
إِلَى الْمَشِجدٍ الْأقْضِى ...- منزه است آن خدايى كه بنده خود را شبانه از مسجد الحرام به مسجد اقصى برد 0 
روايات هم كه داستان كفتكوى آن جناب را با قريش نقل مى كند بر اين معنى دلالت دارد» زيرا از مجموع آنها هم بر مى 
آيد كه رسول خدا جريان شب كذشته خود را براى قريش نقل نموده و آنان انكار نموده اند. رسول دا (ص) به عنوان 


نشانه» عدد ستونهاى مسجد اقصى را برايشان كفت»ء و جزئياتى كه در راه وو از كاروانهاى بين راه مشاهده كرده بود نقل كرد. 


إل وا)ال در لمكعل ب ل مون ج 8ه ص .16١‏ 


صفحه ى 75 
[اقوال مختلف در باره زمان و مكان معراج و اينكه جسمانى بوده يا روحانى 


واما در اينكه معراج در جه سالى اتفاق افتاده اختلاف استء بعضى كفته اند: سال دوم بعثت بوده واين قول را به ابن عباس 
نسبت داده اند بعضى ديكر از آن جمله صاحب خرائج از على (ع) نقل كرده كه وى فرمود: در سال سوم بعثت اتفاق افتاده, 
بعضى آن را در سال ينجم و يا ششم دانسته اند» بعضى ده سال و سه ماه بعد از بعثت و بعضى دوازده سال بعد از بعثت و 
بعضى يكك سال و ينج ماه قبل از هجرت و بعضى يكك سال و سه ماه قبل 


از هجرت و بعضى شش ماه قبل از آن دانسته اند .)١١‏ 


هر جه بوده بحث در آن و تتبع در سال و ماه و روز آن آن قدرها اهميت ندارد»ء علاوه براين مستند و دليلى هم كه بتوان بر 


آن اعتماد كرد در دست نيست,ء لذا از اين بحث صرفنظر مى نمائيم. 


حجيزى كه بايد خاطرنشان ساخت اين است كه روايات وارده از امامان اهل بيت» معراج را در دو نوبت مى دانند. و از آيات 
سوره نجم هم همين معنا استفاده مى شودء زيرا در آنجا دارد:" وَ لَقَدْ رَ1آهُ نَزْلَهَ أخرى بتحقيق آن را دفعه ديكرى بديد" تا آخر 
كه انشاء الله به تفسير آن سوره به زودى خواهيد رسيد. و بنا براين جزئياتى كه در باره معراج در روايات وارد شده و با هم 
سازكارى ندارند ممكن است يكك دسته آنها مربوط به معراج اول و يكك دسته ديككر راجع به معراج دوم بوده و ياره اى ديكر 
مشاهداتى باشد كه آن حضرت در هر دو معراج مشاهده كرده است. 


آن كاه در محل وقوع اين حادثه نيز اختلاف ديكرى كرده اندء بعضى 237١‏ كفته اند از شعب ابى طالب به معراج رفتند» بعضى 
ديكر محل آن را خانه ام هانى دانسته كه ياره اى از روايات هم بر آن دلالت دارد؛ آن كاه آيه شريفه مورد بحث را كه 


ناميده. 


بعضى 06١‏ ديكر كفته اند از مسجد الحرام بوده جون آيه بر آن دلا-لت دارد و دليل ديكرى كه بتواند آيه را تاويل كند در 


دست نيسث. 


ممكن 


هم هست از آن نظر كه كفتيم دوباره اتفاق افتاده بككوئيم: يكى از دو معراج از مسجد الحرام بوده و يكى ديككر از خحانه ام 
هانى و اما اينكه از شعب ابى طالب بوده باشد در رواياتى كه متضمن آنست جنين آمده كه ابو طالب (ع) در تمام طول شب 


دنبال آن حضرت 

.177/ روح المعانى» ج 0١؛ ص 8 و مناقب» ج ١ء ص‎ )١( 

(؟) روح المعانى» ج 10 ياورقى ص . 

(") مجمع البيان» ج ع ص 98" و روح المعانى؛ ج 10 ص *. 


صفحه ى ”5 


مى كشت,ء و به او دست نمى يافت تا آنجه با بنى هاشم در مسجد الحرام جمع شده شمشيرها را برهنه نموده قريش را تهديد 
نازل شده نزد ايشان آمدء و مشاهدات خود را براى قريش تعريف كرد: و ير واضح است كه اين همه جزئيات و خصوصيات 


تصور نمى رود در ايامى اتفاق افتاده باشد كه ابى طالب (ع) در شعب محاصره و دست بككريبان آن شدائد و بلايا بوده. 


و به هر حال معراجى كه آيه شريفه مورد بحث آن را اثبات مى كند معراجى كه به بيت المقدس بود ابتدايش مسجد الحرام 


بوده و آيه شريفه دراين معنى كمال ظهور را دارد» و جهت ندارد كه ما آن را تاويل كنيم. 


باز اختلااف ديكرى كرده اند در كيفيت معراج» بعضى 0١١‏ كفته اند: هم روحانى و هم جسمانى بوده رسول خدا (ص) با بدن 


المقدس واز آنجا نيز با جسد و روحش به آسمانها عروج نموده استء و اين قول بيشتر مفسرين است. 


بعضى )1١‏ ديكر كفته اند: با روح و جسدش تا بيت المقدس واز آنجا با روح شريفش به آسمانها عروج نموده است و اين 
قول كروهى از مفسرين است. و بعضى كفته اند: با روحش بوده و اين خود از رؤياهاى صادقى است كه خداوند به ييغمبرش 


نشان داده» واين قول نادرى از مفسرين است. 


در مناقب كفته: مردم در معراج اختلاف كرده اند و خوارج آن را انكار و فرقه جهميه معترض شله اند به اينكه روحانى و به 
صورت رؤيا بوده استء ولى فرقه اماميه و زيديه و معتزله كفته اند تا بيت المقدس روحانى و جسمانى بوده؛ جون آيه شريفه 


1 5 1 
دارد: تا مسجد اقصى . 


عده اى ديكر كفته اند: از اول تا به آخر حتى آسمانها را هم با جسد و روح خود معراج كرده است. و اين معنى از ابن عباس 
وابن مسعود. و جابر» و حذيفه و انس و عايشه وام هانى روايت شده است. 

ومادر صورتى كه ادله مذكور دلالت كند آن را انكار نمى كنيم» و جككونه انكار كنيم با اينكه سابقه آن در دست 00 
آن معراج موسى بن عمران (ع) است كه 

"48 روح المعانى» ج 16؛ ص /2 مجمع البيان» ج 8 ياورقى ص‎ 35١ منهج الصادقين» ج ذه ص‎ )١( 


داف قنالك )او را مامه وو رع قاطورسسها ترد و دقر اندر عصومن ا توتردة: !"اذ كتتجاني الوروك وود 
جانب 


طور نبودى" و نيز ابراهيم را تا آسمان دنيا برده در قرآن فرموده" وَ ك ذلك تُرى إبراهيع ...- اينجنين به ابراهيم نشان داديم 
م را تا آسمان جهارم برده در قرآن فرموده:" وَ رََعْناهُ مكاناً عَلِيًا- او را تا جايى بلند عروج داديم" و در باره رسول 
خدا (ص) فرموده:" فكانَ قاب قَوْسَيْن- يس تا اندازه قاب دو قوس رسيد" و معلوم است كه اين بخاطر علو همت آن حضرت 


بودء اين بود كفتار صاحب مناقب .)١١‏ 


ولى آنجه سزاوار است در اين خصوص كفته شود اين است كه اصل " اسراء" و" معراج " از مسائلى است كه هيج راهى به 
انكار آن نيست حون قرآن در باره آن به تفصيل بيان كرده؛ و اخبار متواتر» از رسول خدا (ص) و امامان اهل بيت بر طبق آن 


رسيده است. 


وامادر باره جكونكى جزئيات آنء ظاهر آيه و روايات محفوف به قرائنى است كه آيه را داراى ظهور نسبت به آن جزئيات 
مى كنند. ظهورى كه به هيج وجه قابل دفع نيستء و با در نظر داشتن آن قرائن از آيه و روايات جنين استفاده مى شود كه آن 
جناب با روح و جسدش از مسجد الحرام تا مسجد اقصى رفته» و اما عروجش به آسمانهاء از ظاهر آيات سوره نجم كه به 
زودى القاد اللهية تمبيركن واه رسيد و صريح روايات بسيار زيادى كه بر مى آيد كه اين عروج واقع دمو يه م وجه 


نمى توان آن را انكار نمود» جيزى كه هست ممكن است بككوئيم كه اين عروج با روح مقدسش بوده است. 


به صورت رؤياى صادقه بوده است» جه اكر صرف رؤيا مى بود ديكر جا نداشت آيات قرآنى اينقدر در باره آن اهميت داده و 


سخن بككُويدء و در مقام اثبات كرامت در باره آن جناب برآيد. 


و همجنين ديكر جا نداشت قريش وقتى كه آن جناب قصه را بر ايشان نقل كرد آن طور به شدت انكار نمايند و نيز مشاهداتى 


كه آن جناب در بين راه ديده و نقل فرموده با رؤيا بودن معراج نمى سازد, و معناى معقولى برايش تصور نمى شود. 


بلكه مقصود از روحانى بودن آن اين است كه روح مقدس آن جناب به ما وراى اين عالم مادى يعنى آنجايى كه ملالئكه 
مكرفيق:متول دارند: .اعمال بند كان بدانجا منتهى و اقدار از آنجا صادر مى شود عروج نموده و آن آيات كبراى ووو كاودن 
را مشاهده و حقايق اشياء و نتايج اعمال برايش مجسم شده. ارواح انبياى عظام را ملاقات و با آنان كفتكو كرده استء 


000 متحجج جح ح نا فَي 2 ,2 ص //ا١.‏ 


صفحه ى 5١‏ 


ملائكه كرام را ديده و با آنان صحبت نموده است و آياتى الهى ديده كه جز با عبارات: 


"عرش "" شوي "" سرادقات '" تغيير از انها ممكن تبوذة النست: 

اين است معناى معراج روحانى ولى آقايان جون قائل به اصالت وجود مادى بوده و در عالم به غير از خدا هيج موجود مجردى 
راقائل نيستند واز سوى ديكر كه كتاب وسنت در وصف امور غير محسوسه اوصافى را برمى شمارد كه محسوس و مادى 
است مانند ملائكه كرام و عرش و كرسى و لوح و قلم و حجب و سرادقات ناكزير شده اين امور را حمل كنند بر اجسام ماديه 


اى كه محسوس آدمى واقع 


نمى شوند و احكام ماده را ندارندء و نيز تمثيلا-تى كه در روايات در خصوص مقامات صالحين و معارج قرب آنان و بواطن 
صور معاصى از نتايج اعمال و امثال آن وارد شده بر نوعى از تشبيه و استعاره حمل نموده؛ در نتيجه خود را به ورطه سفسطه 


قبيل را ملتزم كردند. 


ونيز به همين جهت بوده كه وقتى يكك عده از انسان ها معراج جسمانى رسول خدا را انكار كرده اند ناكزير شده اند كه 
بككويند معراج آن حضرت در خواب بوده جون رؤيا به نظر ايشان يكك خاصيت مادى است براى روح مادى, و آن كاه ناجار 
شده اند آيات و رواياتى را كه با اين كفتارشان سازكارى نداشته تاويل كنند كو اينكه از آيات و روايات يكى هم با كفتار 


ايشان جور نمى آيد. 
بحثى ديكر [(تقسيم جزئيات مربوط به معراج به جهار قسمء از نظر معنى و سند)] 


در مجمع البيان مى كويد: موضعى كه آن جناب بدانجا سير داده شد مورد اختلاف است كه كجا بوده» نظر ما اين است كه 
بيت المقدس بوده جون قرآن كريم اين مطلب را به آن صراحت بيان نموده كه هيج مسلمانى نمى تواند آن را انكار نمايد. و 
اينكه بعضى ها كفته اند: 


اين جريان در خواب واقع شده كلامى است ظاهر البطلان» زيرا اكر خواب مى بود ديكر معجزه و برهان نبود. 


مسعود و جابر بن عبد الله 


و حذيفه وعايشه وام هانى و ديككران روايت كرده اند جيزى كه هست در نقل جزئيات آن كم و زياد دارند. 


واكر حسنه آناجزئيتحات واابنة دوقت :مسورة نظر قزان «فيسع عسوافيم ود كل از كن الجهببار 


صفحه ى 57 


-١‏ يا خصوصياتى هستند كه هم اخبار متضمن آنهاء متواتر است و به هيج وجه نمى توان انكارش نمود و هم اينكه علم ما مى 
تواند به صحت آنها حكم كند. 


؟- ويا جزئيات و خصوصياتى هستند كه هر جند اخبار در دلالت بر آنها به حد تواتر نمى رسد و ليكن از آنجايى كه امورى 
غير معقول و مخالف با اصول نيستند» و خلاصه عقل حكم به امكان آنها مى كندء كه ما نيز آنها را انكار ننموده» و تجويزش 
مى كنيم» و مى كوئيم ممكن است جنين وقايعى اتفاق افتاده باشد و با فرض تواتر حكم قطعى مى كنيم كه اينكونه امور در 
بيدارى اتفاق افتاده. 


است كه مى توان ظاهرش را تاويل نمود و محمل معقولى برايش درست كرد. در اين صورت از ظاهر آن روايات صرفنظر 


نموده بر آن معانى معقول حمل مى كنيم» حملى كه هم با حق بسازد و هم با دليل و روايت. 


ع- و يا امورى است كه نه ظاهرش معقول و صحيح است و نه ممكن است بر محمل صحيحى حملشان نمود» و حمل نمودن 
آنها به اصطلاح بدون سريش صورت نمى كيرد؛ اينككونه جزئيات و خصوصيات راجع به معراج را قبول ننموده ادله آنها را رد 
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در باره معراج جزء دسته اول است»ء يعنى مورد يقين است اصل معراج است و اينكه اجمالا آن جناب را به معراج برده اند. 


وازجمله مطالبى كه جزء دسته دوم است اين است كه آن جناب آسمانها را كشته و انبياء و عرش و سدره المنتهى و بهشت و 


دوزخ را ديده اسيتة 


و مطالب جزء دسته سوم از قبيل ديدن اهل بهشت و تنعم آنان و اهل دوزخ و كيفيت عذاب ايشان است كه مى توان بر اين 
معنا حمل كرد كه رسول خدا (ص) اسماء و صفات ايشان را ديده و به اصطلاح ليست بهشتيان و دوزخيان را قرائت فرموده 


است. 


و مطالبى كه جزء دسته جهارم است و جاره اى جز طرح و طرد روايات آن نيستء مطالبى است كه از ظاهر ادله آن تشبيه بر 
مى آيد مثل سخن كفتن علنى با خدا و ديدن خدا و با او بر تخت نشستن و امثال آن كه ظاهرش جسمانيت و شباهت خدا به 
خلق را مى رساند» و خدا از آنها منزه استء واز همين دسته است آن روايتى كه دارد شكم رسول خدا (ص) را شكافته و دل 
اوراشس تد. عط ون دل آن جخن اب ازهر ببدى وعي بى طلاهر و مطهر 


صفحه ى 57 
بوده و جنان دلى كه مركز آن همه معارف و عقائد حقه است جكونه احتياج به شستشو دارد .)١١‏ 


وبسيار خوب كفته استء جز اينكه بيشتر مثالهايى كه آورده مورد اشكال استء. مثلا كردش در آسمانها و ديدن انبياء و امثال 


آن و همجنين شكافتن سينه رسول خدا (ص) و شستشوى آن را از دسته جهارم شمرده و حال آنكه از 


نظر عقل هيج اشكالى ندارد. زيرا مى توان كفت همه آنها از باب تمثلات برزخى ويا روحى بوده استء و روايات معراج ير 


از جمله مؤيداتى كه كفتار ما را تاييد مى كند اختلاف لحن اخبار اين باب است در بيان يكك مطلبء مثلا در بعضى از آنها در 
باره صعود رسول خدا به آسمان مى كويد كه به وسيله براق صورت كرفته ودر بعضى ديكر بال جبرئيل مده ودر بعضى 
نردبانى كه يكسرش روى صخره بيت المقدس و سر ديكرش به بام فلكك و آسمانها رفته استء و از اين قبيل اختلاف تعبير در 
بيان يكك حقيقت بسيار است كه اكر كسى بخواهد دقت كند در خلال روايات اين باب بسيار خواهد ديد. 


تابن أرق ان حمق جامى توان دي دا كدمنظون ال أبقباناة حبسم شاع انز غير حضى وغل مادق اس به«صورت 
امرى مادى به نحو تمثيل و يا تمثيل و وقوع اينكونه تمثيلات در ظواهر كتاب و سنت امرى است واضح كه به هيج وجه نمى 
شود انكارش كرد. 


55 مجمع البيان» ج 2 ص 960". صفحه ى‎ )١( 


[انحرؤة الأستزاء (17)ة اياك تام 


حافظ و نككهبان فرا نككيرند (5). 


اى فرزندان كسانى كه با نوح (بر كشتى) سوار 


كرديمء او بندذه شك ركزارى بود 6 


ودر كتاب تورات يا در لوح محفوظ و كتاب تكوين الهى خبر داديم و جنين مقدر كرديم كه شما بنى اسرائيل دو بار حتما در 
زمين فساد و خونريزى مى كنيد و تسلط و سركشى سخت و ظالمانه مى يابيد (يكك بار بقتل شعيا و مخالفت آرميا و بار ديكر 


بقتل زكريا و يحيى مبادرت مى ورزند) (6). 


صفحه ى 50 


يس جون وقت انتقام اول فرا رسيد بندكان سخت جتككجو و نيرومند خود را (جون بخت النصر) بر شما برانكيزيم تا آنجا كه 


در درون خانه هاى شما نيز جستجو كنند واين وعده انتقام» حتمى خواهد بود (0). 


آن كاه شما را روبروى آنها قرار داده و بر آنها غلبه دهيم و به مال و فرزندان نيرومند مدد بخشيم وعده جنككجويان شما را 
بسيار كردانيم (تا بر دشمن و لشكر بخت النصر غلبه كنيد) (6). 


(شما بنى اسرائيل و همه اهل عالم) اكر نيكى و احسان كرديد بخود كرده واكر بدى و ستم كرديد باز بخود كرده ايد و آن 
كاه كه وقت انتقام ظلم هاى شما (كشتن يحيى و زكريا و يا عزم قتل عيسى) فرا رسيد باز بندكانى قوى و جنكك آور را بر شما 
مسلط مى كنيم تا اثر بيجا ركى و خوف و اندوه رخسار شما ظاهر شود و به مسجد بيت المقدسء معبد بزركك شما- مانند بار 


اول- داخل شوند و ويران كنند و به هر جه رسند نابود ساخته و به هر كس تسلط يابند به سختى هلاكك كردانند (/0. 


اى رسول ما! باز هم به بنى اسرائيل بشارت ده كه اميد است خدا به شما اكر توبه كرده و صالح شويد مهربان 


كردد واكر به عصيان و ستمكرى بركرديد ما هم به عقوبت و مجازات شما باز مى كرديم و جهنم را زندان كافران قرار داده 
ايم (8). بيان آيات از ظاهر سياق اين آيات كه در صدر سوره قرار دارند جنين برمى آيد كه در مقام بيان اين معنا است كه 
سنت الهى در امتها و اقوام مختلف انسانى همواره بر اين بوده است كه ايشان را به راه بندكى و توحيد هدايت نموده و رسيدن 
به آن را برايشان ممكن ساخته و ايشان را در يذيرفتن و نيذيرفتن مخير نموده استء. نعمت هاى دنيا و آخرت را در اختيارشان 
قرار داد و ايشان را به همه رقم اسبابى كه در اطاعت و معصيت بدان نيازمندند مسلح و مجهز ساخت تا اكر اطاعت و احسان 
كنند به سعادت دنيا و آخرت ياداششان دهد,. واكر كناه و عصيان ورزند به نكال و خوارى در دنيا وعذاب آخرت كيفرشان 
كند. 


بنا براين مى توان كفت كه هفت آيه مذكور به منزله مثالى است كه كيفيت و جكونكى جريان اين سنت عمومى را در بنى 
اسرائيل مجسم مى سازدء بدين شرح كه خدا بر ييغمبرشان كتاب نازل كردء و آن را هدايتى قرار داد تا به وسيله آن به سوى 
خدايشان راه يابند» و در آن كتاب جنين ييشككُويى كرد كه به زودى ترقى نموده و در اثر همان ترقى» طغيان و تباهى خواهند 
ورزيد و خداوند بامسط نمودن دش من بر آن قوم انتقام س خحتى از آنان خواهد 


صفحه ى 588 


كرفت و خوارشان خواهد ساخت و دشمن آن قدر از ايشان بكشد و اسير كند تا آن كه غرور و طغيانشان 


فروكش نموده دوباره به سوى اطاعت خدا برمى كردند» در آن وقت خدا هم به نعمت و رحمت خود بركشته باز سرو سامانى 


به ايشان خواهد داد, باز براى بار دوم طغيان خواهند ورزيد و خدا هم به عذاب خود برمى كردد. 


[اشاره به مورد استعمال كلمه" كتاب" در قرآن مجيد و وجه اينكه وكيل كرفتن غير خدا شركك است 
"و آتينا مُوسَى الْكتاب وَ جَعَلْناهُ هُدىٌ لِينى إشرائيلَ ألا تَتَجِذُوا مِنْ دُونِى وَكِيًا". 


كلمه" كتاب" در بسيارى از موارد در قرآن كريم بر مجموع شرايعى كه بر مردمى واجب شده. و در آنجه از عقايد و اعمال 
اختلااف داشته اند داورى مى كرده.؛ اطلاق شده استء و اطلاقش بر اين معنا خود دليل براين است كه كتاب مشتمل بر 
وظايفى اعتقادى و عملى است كه بايد به آن معتقد شده و عمل كنندء و بعيد نيست كه به خاطر همين جهت فرموده:" ما 
كتاب را براى موسى فرستاديم" و نفرمود:" تورات را فرستاديم " تا بفهماند كه كتاب نامبرده مشتمل بر شرايطى است كه اخذ 


وا رهدزم معطا رزو من كوو كتسيلة "3 عفادي :ل ارات " رفور اقيم راق عافن كانت سكو هعدايت 


بودن آن همين است كه شرايع يرورد كارشان را برايشان بيان مى كند, شرايعى كه اكر به آنها معتقد شوند و عمل كنند 


به سوى حق راه مى يابند و به سعادت دو سرا نائل مى كردند. 


و كلمه:" ان" در جمله:" ألا تَتَدُوا مِنْ دُونِى وَكيلما" تفسيريه است و مدخول ان» محصل همه آن معارفى است كه كتاب 


هدايتشان مشتمل بر آنست. 


يسن يركشت معتاق آيدبه ابن است كه.محضل آن معارفى كه كتابه ينان مى كند و ابشان رابه ان راهمايى مى نمابد :اين 
است كه ايشان رااز شرك به خدا نهى مى كندء و از اينكه جيزى غير خدا را وكيل خود بككيرند زنهار مى دهد و بنا براين 
جمله:" ألا تنَخِذَُوا مِنْ دُونَى وَكِيلًا" تفسير جمله:" وَ جَعَلَناهُ هُدىٌ ليينى إشْ رائِيلَ " خواهد بود, البته اين در صورتيست كه ضمير 
در جمله:" لا تتخذوا" به بنى اسرائيل بركردد» هم جنان كه ظاهر هم همين استء و اما اكر احتمال دهيم كه به موسى و بنى 
المتحرافل مرودوير كرد كن حت : مححصررف اامدحي موحكة كاحت تتحما اهمه يحكحزة: 


صفحه ى /51 


و دراين جمله التفاتى به كار رفته» و آن را التفات از تكلم با غير (ما) به تكلم تنها (من) است اول فرمود:" ما قرار داديم" يبس 
از آن فرمود:" غير من را وكيل نككيريد" و وجه آن بيان اين نكته است كه در اول به منظور تعظيم و همجنين به منظور حفظ 
وحدت سياقء به صورت تكلم با غير» آورده شد و اشكالى هم وارد نمى شد و اما اكر در دومى هم به همين صورت مى آورد 
و مى فرمود:" بغير ما وكلايى نككيريد" شنونده خيال مى كرد كه خدايان متعددند واين با توحيدى كه خود سياق در مقام 


جمله از سياق قبل صرفنظر نموده و جمله را به صيغه تكلم تنهايى آورد. 
و بعد از آنكه اين محذور برطرف شد دوباره به سياق سابق عودت نموده و فرمود: 
واماجرا وكيل كرفتن غير خدا شركك است؟ جهتش اين است كه وكيل آن كسى است كه شؤون ضرورى موكل خود را 


اصلاح نموده و به برآورده كردن حوائجش اقدام مانتو جين كس عين ال ولا ستيحان انك تواتك باضه يسن ١‏ كر كس 


غير او يروردكارى اتخاذ كند در حقيقت غير خدا را وكيل اتخاذ نموده است. 
"دري مَنْ حَمَلنا مع توح إِنّهُ كان عَبداً َكوراً". 


" ذريه" به اين عنايت بر اولاد اطلاق مى شود كه آنها اولاد صغيرى هستند كه به يدران خود ملحق مى شوندء واكر در آيه 


شريفه به صداى بالا آمده بخاطر اختصاص است .)١١‏ 


و اختصاص خود عنايت خاص متكلم را مى رساند و مى فهماند كه متكلم ازاين حكمى كه در باره كلمه" ذريه" كرده بدين 
جهت بوده كه نسبت به آن عنايت خاصى داشته. و بنا براين» همين اختصاص به منزله تعليل بوده و خاصيت آن را دارد» هم 
.الو 


جنان كه به صداى بالا بودن كلمه:" اهل" در آيه:" يريد الله لََذْهِبَ عَنْكمُ الرّجْسَ أهْل الْبيِتِ" 37١‏ همين خاصيت را افاده 


نموده و جنين معنا مى دهد:" خدا مى خواهد رجس رااز شما ببرد به خاطر اينكه شما اهل بيت نبوت هستيد". 


در آيه مورد بحث هم جمله" ذَرّيّهَ مَنْ حَمَلْنا مَعَ نُوح" آيه قبلى خود را تعليل مى كندء 


نه متظو ون فاده عنامت بيش عوضى كندد: و كلمده " الخضن "را تقداير كير تددن ايه نوؤة نحث ا كر ابن عتامت تود كله" 


ذريه" را بايد مجرور مى خوانديم تا عطف بر لام در بنى اسرائيل باشد و ليكن منصوب آمده تا اختصاص را برساند (مترجم). 


020 سوره احزاب» آيه إرذرة 


صفحه ى 5 
هم جنان كه جمله" إِنَّهَ كان عَئِداً شّكوراً" آن جمله را تعليل مى كند. 


و اما تعليل بودن جمله اول براى آيه قبلى خود از اين جهت است كه خداوند سبحان در باره سرنشينان كشتى نوح وعده هاى 


جميل داده و بعد از آنكه از غرق نجاتشان داد فرمود: 


"اى نوح از كشتى فرود آى كه سلام ما و بركات و رحمت ما بر تو و بر آن اممى كه هميشه با تواند اختصاص يافته و امتهايى 


كه (خودسر و ستمكر شوند) ما يس از آنكه به آنها بهره از دنيا دهيم آنان را به عذاب سخت كيفر خواهيم داد" .١١‏ 


بنا بر اين فرستادن كتاب براى موسى و هدايت بنى اسرائيل به وسيله آنء وفاى به همان وعده نيكويى است كه به يدرانشان 


يعنى به سرنشينان كشتى نوح داده بود و هم اجراى سنت الهى است كه در امتهاى كذشته اعمال مى شد. 


يس كويى جنين فرموده كه" ما بر موسى كتاب فرستاديم و آن را وسيله هدايت بنى اسرائيل قرار داديم» به خاطر اينكه بنى 
اسرائيل ذريه همانهايند كه ما با نوح سوار بر كشتيشان كرديمء و سلامتى و بركات را وعده شان داديم". 


واما دومء براى اينكه اين سنت يعنى سنت هدايت و ارشاد و طريقه دعوت به توحيدء عينا همان سنتى است كه نوح اولين 


مجرى آن در 


عالم بشرى بودء و با قيام به آن» شكر نعمتهاى خدا را به جاى آورده و عبوديت خود را نسبت به خدا خالص كرده- قبلا هم 
مكرر كفته ايم: كه شكر حقيقى ملازم است با اخلاص در عبوديت- خداى تعالى هم شكر خدمت او را كذارده» و سنت او را 
تا بقاء دنيا بقاء داده و در همه عوالم بر او سلام كرده و تا روز قيامت در هر كلمه طيب و عمل صالحى كه از نسل بشر سر بزند 
اورا شريكك در اجر نموده هم جنان كه خود فرموده:" وَ جَعلنا ذَرَيهُ هم الْباقِينَ» وَ ركنا عليه فى الْآخِرِينَ» لام على وح فِى 
العالمتع ]ذا كد لكك تكرق المعييفة "1 ش 


بنا بر اين» آيه مورد بحث در اين جمله خلا-صه مى شود كه ما نوح را به خاطر اينكه بنده اى شكور بود ياداش داديم و 
دعوتش را باقى كذارديم سنتش را در ذريه آنها كه در كشتى با او بودند اجرا نموده. مثلا بر يكى از ذريه اش موسى كتاب 


1 مد 2 


[وجه منصوب بودن كلمه" ذريه" در جمله:'" ريه مَنْ حَمَلنا مَعَ نُوح ومعناين كداز آن استفاده مى شود] 


. ا ل الام اال اي ل ل لي ل ا ا د 
از جمله: ذرَيّه مَنْ حَمَلنا مََ نوح و جمله: وَّ جَعَلنا ذرَيّتَهِ هم الباقِينَ بحوبى بر 


.6/ سوره هودء آيه‎ )١( 


(0) ذريه او را بقاء داديم و سنتش را در نسلهاى بعد جارى ساختيم» سلام بر نوح در همه ادوار» ما نيك وكاران را جنين ياداش 





مى دهي ل للللم. مق وزة اسلت7 325555525225252 ل 0 /اق. 


صفحه ى 59 


مى آيد كه مردم امروزء همه ذريه يسرى و دخترى نوح مى باشندء و اكر تنها ذريه يسرى او بودند 


و مقصود از جمله" آنها كه در كشتى با نوح سوار كرديم" يسران نوح باشند بهتر و بلكه متعين اين بود كه كفته باشد ذريه 
نوح» واين خود روشن است. 

مفسرين در اعراب آيه. وجوه بسيار ديكرى دارند» از جمله كفته اند :)0١١‏ كلمه" ذريه" منصوب به ندايى است كه حذف شدهء 
و تقدير آن جنين بوده" اى ذريه كسانى كه با نوح بر كشتى نشانديم" ويا كفته اند 05١‏ مفعول اول جمله:" تتخذوا" است و 


مفعول دوم آن كلمه: 


"وكيلا" است و تقدير كلالم اين است كه:" به جاى من كس ديكرى را- هر كه باشد- از ذريه كسانى كه با نوح در 
كشتيشان نشانديم وكيل مكيريد" و يا كفته اند «» بدل است از كلمه موسى كه در آيه قبلى بود ولى سخافت هيجيكك از اين 


وجوه بر خواننده يوشيده نيست. 


وجه زير نيزاز نظر سخافت دست كمى از وجوه مذكور نداردء و آن اين است كه كفته اند «5»: ضمير در" انه" به موسى برمى 
كردد نه به نوح! و جمله» تعليل فرستادن كتاب به موسى و آن را هدايت بنى اسرائيل قرار دادن است البته در صورتى كه 


ضمي ر " هاء" در" وَ جَعَلْناةُ" را به موسى بركردانيم نه به كتاب. 
ا ا الي 11 رمد ,5 2 ا ور او لل 
٠. 3 ٠. ٠.‏ ه. ع لكنا 
[معانى مختلف واه قضاء و معناى أيه: وَ قضينا إلى بَنى إشرائيل فى الكتاب لتفسدن فى الأرْض ... | 
ال يي ين اش اش ف الكنا ف قم لوي ل را ا ل 2 بوي د 112 
وَ قضينا إلى بَنِى إشرائيل فى الكتاب لتفسدن فى الأرّض مَرَّنَئْن وَ لتَعْلنْ عَلوَا كبيرا . 


راغب در مفردات در معناى" قضاء" كفته است كه به معناى فيصله دادن به امرى استء جه با كفتار باشد و جه با عمل و هر 
كدام بر دو وجه است يكى الهى و 


ديكرى بشرىء از جمله قضاء الهى اين است كه فرموده: "شبن كه ال َعردُوا إِنَا إِيَاُ". خدا دستور داده كه جز او را 
نيرستيد: و نيز در همين معنا است كه فرموده: "وَ قَضَّ ينا إلى بَنى إش.رائيل فِى الْكتاب' ابيا اعلا كردي رسكم اميه 
يافته كرديم و به ايشان به وسيله وحى جنين اعلام نموديم كه ... وبر همين معنا حمل مى شود آيه: "وض ينا ليه ذلك الْأَمْر 
أنَّ دابرَ هؤّلاءِ مَمَطوجٌ" اين امر را به وى حكم كرديم كه نسل اينان مقطوع خواهد بود. 


واما قضاء فعلى و عملى الهى اد ين است كه مى فرمايد: "'وَ الله يَفْضدَى بِالْحَقَ وَ الَّذِينَ وَدُعُونَ مِنْ دُونِه لا يَقُضُونَ بنَئ ع ء- تنها 
خداست كه به حق حكم مى كند و غير او آنجه را به 


)١(‏ تفسير فخر رازى» ج ٠‏ ص 185 به نقل از مجاهد. 
(0) تفسير فخر رازى» ج ٠‏ ص 165. 
إفرة كع المعانى» ج 8 ص 6 به نقل از ابو البقاء. 


زع روح الفعت نان ع 6 ص 15. 


2 77 2 برآ« ا صفحهى 6٠١٠‏ 
خدايى مى خوانند هيج حكم (و اثرى) نخواهند داشت نه به حق و نه بباطل ". 


" فَقَضَاهُن سبع س.ماواتٍ فى يَوْمَئن- , يس آنها را در دو روز هفت آسمان كرد' ' كه قضاء در آن به معناى ابداء و فراغت از 


ل ل ل ل 
"به القساوا لا في ابه 
06 وات و رص سرا. 


واما" قضاء" در قول بشرى اين است كه مى كويند: داوود جنين قضاء كرد» يس حكمى كه حاكم مى كند از مقوله كلام 


است و در قضاء فعلى بشرىء آيه شريفه مى فرمايد: 


" فإذا و َضَيُمْ منايككم- - يس حون مناسكك خود را 


بيايان رسانديد" و همجنين مى فرمايد: 
" ثم لَيِقُصُوا تَمَتهُعْ وَ لَبُوفُوا تُذُورَهُمْ- يس آلود كيهاى خود رازائل نموده به نذرهاى خود وفا كنند" .)١١‏ 


و كلمه" علو" به معناى ارتفاع و در آيه مورد بحث كنايه است از طغيان به ظلم و تعدىء زيرا" علو" عطف بر فساد شده؛ آنهم 
عط تفسيرىة در جاى ديكر قر آل نين به اين :معنا هده است آنجا كةافرمؤده:" إن وَوَعَوْنَ علا فى الأض و عل أهلها شيعب 


فرعون در زمين علو كرد واهل زمين را فرقه فرقه نمود ". 


و معناى آيه اين است كه ما بنى اسرائيل را در كتاب كه همان تورات باشد خبر داده و اعلام نموديم» خبرى قاطع. كه سو كند 
مى خورم و قطعى مى كويم كه شما نزاد و كروه بنى اسرائيل به زودى در زمين فساد خواهيد كرد- كه مراد از" زمين" 


سرزمين فلسطين و اطراف آنست- و اين فساد را در دو نوبت يشت سر هم انجام خواهيد داد. 
و در زمين طغيان و علو بزركى خواهيد نمود. 
"قاذ جاء وعد أولاهّما بَعثّنا عَلَيِكمْ عِباداً نا 0 


رَاعكِ ذو مفرذاتك دن معنائ كلمة بامن " مى كوندة ؤس "و باس" و" باشاء ”به .معناى شدث و مكروه اسك هنا اين تفاوت 


كدح مكدر حو عقر ع كه و مالس أو ابانفاء قد دوج عةاانه اسع لم وى اعد | ويك "و الله اسه ابا و شك 


.)19 "6 


و در مجمع البيان مى كويد: ماده" جوس " به معناى سر زدن به اينجا و آنجا استء مثلا كفته مى شود: فلانى را در فلان قبيله 


رها كردم تا يجوسهم و يدوسهم يعنى بككردد وايكك يكك را بيدا نموده لككد مال كندء ابو عبيده 


هم در معناى اين ٠‏ كلمه كفته است: هر جا را كه 


." مفردات راغب. ماده" قضى‎ )١( 


إن 
ا تن قد با يي لل 5 





ففرداتك ا 


صفحهى ١ه‏ 


آمد و شد كرده يا نهاده باشى حوس و جوس كرده اى. آن كاه كفته است: بعضى كفته اند جوس به معناى طلب كردن يكك 


حيزى به جستجو است .)١١‏ 


[توضيح معناى آيه شريفه:" فإذا جاءَ وَعْدٌ أولاهما .. :و اشازهه ضعف وجوه دركرق ددن اد ين باره كفته شده است 


0 


واينكه فرمود:" فإذا جاء وَعِْدٌ أولاهُما" تفريعى است بر جمله:" لتفسدن ..." و ضمير تثنيه" هما" به مرتين برمى كردد» و 
معنايش اين است كه دو بار فساد مى كنيدء و بنا بر اين معناى " اوليهما" افساد اولى است و مراد به" وعد اولى" وعده اول از 
آن دو وعده و آن نكال و نقمتى است كه خدا در برابر فسادشان داده» و در نتيجه وعد به معناى موعود خواهد بود. و آمدن 
وعد كنايه از آمدن هنكام انجاز و عملى كردن آنستء و همين خود دليل است بر اينكه خداوند در برابر دو نوبت افساد آنان 
لمان عت ب يمر ا و و ا الو د 
ااواداق ابم داور هر نورق التقام بكبريم وفك افنناك أول كر + ا ل ل ل 

استفاده كرديم و معناى آيه كه فرمود: " بَعدّنا عَليكُمْ بادا نا أولى بَأس شَدِيِدٍ' أن له تود تممه بيد 


كرديم و فرستاديم تا شما را ذليل نموده واز شما انتقام بككيرند. 


و دليل اينكه 


كفتيم بعث بمنظور انتقام و ذليل كردن بوده عمل" أولن َأ شَدِيدِ 8 است. 


ودراينكه آمدن آن بندكان خدا بسوى بنى اسرائيل و قتل عام و اسارت و غارت و تخريب آنان را" بعث الهى " خوانده. 
اشكالى ندارد جرا كه اين بعث و برانكيختن بر سبيل كيفر و در برابر فساد و طغيان و ظلم به غير حق بنى اسرائيل بوده استء 
يس كسى نككويد كه خدا با فرستادن جنين دشمنانى آدم كش و مسلط ساختن آنان بر بنى اسرائيل نسبت به ايشان ظلم كرده» 
بلكه خود ايشان به خود ظلم كردند. 


وازهمين جا روشن مى شود كه در آيه شريفه هيج دليلى وجود ندارد كه دلاللت كند بر كفتار آن مفسرى 0١١‏ كه كفته 
است:" قومى كه خداى تعالى بر بنى اسرائيل مسلط كرد بندكانى مؤمن بوده اند" جون فرموده" ما برانكيختيم"» و نيز فرموده" 


عده اى از بند كان خود را فرستاديم ". 
زيرا هيجيك از اين دو دليل دلالتى بر مؤمن بودن آنان نداردء اما اولى به خاطر اينكه 
)١(‏ مجمع البيان» ج 352 ص ١‏ 


7ح لجح انا وين جحححتة لتحت أ زاوج ححتهاق 


صفحهى 7م 


برانكيختن و وادار نمودن كفار براى قلع و قمع كردن مردمى در صورتى كه از باب مجازات باشد بعث الهى است و لازم 


نيست كه مجازات الهى هميشه به دست مؤمنين صورت كيرد. 


واما دومى به خاطر اينكه كفار هم بند كان خدايند» آنهم در مثل اين آيه كه بندكان را به وصف باس و شدت و خونخوارى 


توصيف نموده. 


قول 019:ديكرق فيز عشت كدان شباهت تقول ايخ مفسز نيسلة) و آن ايخ است كة ممكن است افزاد سعوث شده 


مؤمنينى بوده اند كه خداوند دستورشان داده تا با اين طايفه جهاد كنندء و نيز ممكن است كه كفارى بوده اند كه يككى از 
ييغمبران با آنان ائتلاف كرده كه با اين طايفه بجنكند و آنان را بر ايشان كه مثل خود آنان كفار و فساق بودند مسلط ساخته 


باشد و ليكن همان اشكالى كه بقول قبلى وارد مى شد بر اين قول نيز وارد مى كردد. 


وعمفله "كان تخ متف ""لاكريي ايت عن روفراد و سانسن ارد ات كدير وردان ادهدات كدو وان ناد 
اولتان وعده داديم رسيد از ميان مردم بند كانى نيرومند و خونخوار را عليه شما برمى انكيزيم تا سرزمينهاى شما را با قهر و غلبه 
مسخر نموده و تا مركز سرزمينهايتان ييش روى كنند و شما را ذليل و استقلال و علو و آقائيتان را تباه سازند واين خود وعده 


اف اميك ند كه كوروي انا سك 
" ثم رََدْنا لم الْكرَة عله وَ أَمْدَدْناكم بأموالٍ وَ بَِينَ وَ جَعلنا كم أكثر فير" 


در مجمع البيان كفته است كه: كلمه:" كره" به معناى" بركشتن " وهم به معناى" دولت" است, و" نفير" به معناى " نفر و 
غَنْذَة وتجال"است» و زجاج در معناى آن كفته است: ممكن هم هست كه" نفير " جمع " نفر" باشدء هم جنان كه در جمع " 
عبد "»" عبيد " و در جمع " ضأن " (كوسفند)»" ضئين " و در جمع معز (بز) معيز ودر جمع كلب (سكك) كليب هم مى كويندء 
و" نفر" انسان و" نفر"- با سكون- و" نفير" و" نافره" به معناى كروهى است كه او را يارى مى كنندء و بااو كوج مى كنند 
(؟7). 


و معناى آيه روشن استء و 


ظاهرش اين است كه بنى اسرائيل به زودى به دولت سابق خود بازكشته و بعد از عذاب بار اول بر دشمنان مسلط مى شوند» و 


اموال و فرزندان و بالا رفتن آمارشان به زمان قابل توجهى احتياج دارد. 


)0 مجبمب + ل عع ال آكة جج 3 ص 98". 


صفحه ى ”07 


ا 


و آيه بعدى كه مى فرمايد:" إِنْ أَحسَ ممْ خت خن اليك ونإ أَسَأَتَمْ فلها" اشعار و بلكه با كمكك سياق. دلالت دارد بر اينكه 
اين واقعه يعنى ب ركشتن دولت بنى اسرائيل و غلبه كردنشان بر دشمنان به خاطر بركشتن از كفر و فسق به ايمان و نيكى است» و 
اين هم ثمره جشيدن وبال و آثار تلخ بديهاى قبل است» هم جنان كه وعده و يا به تعبير ديكر عذاب دومى هم به خاطر 


ب ركشتق ازاايخ تكبهاابةضؤئ داق اسح 


[آثار نيك و بد اعمال به عامل بر مى كردد (إنْ أخسة: أَخسَيع لأنفسك: وَإِنْ سات تَلهَا)] 


"لام" در" لانفسكم" و همجنين در" فلها" لا-م اختصاص است يعنى: هر يكك از احسان و اسائه شما مختص به خود شما 
امنت» يدوق الن كهابه:وركران تجيوى ال آن بحسيدة وان خرووستت جنازية داشت كداثرو عه عمل هر كسى راحاسنه 


هوي وركدي ان ووه أو ووس كودائدة تا تانق ادمورة تس ور ساق انهه" تلك أنه فد كلية لهااها عق 5 


كم ما : كَسَيِت " )١١‏ مى باشد. 


يس آيه» در مقام بيان اين معنا است كه اثر هر عمل- جه خوب و جه بد- به صاحبش برمى كرددء نه اينكه بخواهد اين معنا را 
فعليها 


برساند كه كار نيكك به نفع صاحبش و كار زشت به ضرر او تمام مى شود تا كفته شود جرا به جاى " فلها" نفرمود:' 
هم جنان كه در آيه ديكر فرمود:" لها ما كَسَبَتٌ و عَلَئِها مَا اكتَسَبَتُ " .0١‏ 


بنا بر اين ديكر نيازى به آن زحمت بيهوده نيست كه بعضى به خود داده و كفته اند: 


"لام" در جمله" وَ إِنْ أَسََتمْ فلّها" به معنى على " است و آنكه ديكرى كفته كه بمعناى" الى" استء زيرا اسائه با اين حرف 


متعدئ :فى شوداو كفتة مى شود:" أساء الى فللان :و تسئ عد اليه اساءه" بعتى بدئ كردابه فلانى:يا'ندئ مى كند ويا آن ذيكرئ 
كه كفته است: لام مزبور براى استحقاق و نظير لامى است كه در" لَهُمْ عَذابٌ ليم" است 00. 


و جه بسا كه به كفته ما كه كفتيم لام لام اختصاص است اشكال شود به اينكه واقع مطلب خلاف آنستء زيرا كه بسيار مى 
بينيم كه اثر احسان به خود احسان كننده برنككشته بلكه عايد غير او مى شود و يا اثر كناه و بدى به خود بدكار نرسيده و عايد 


عين اوافى شود 


41 أن كروة مقن از يتخميران و اتا تعمة در كدتتيد» هر جه كروند بزاع غود كروند وما تيز عر نه كتين تزه خيونكن 


كنيك. سوره بقره» آيه .١1١‏ 
(1) نيكى هاى هر شخصى به سود خودش است و بديهايش نيز به ضرر خودش. سوره بقره» آيه 182. 


إفرة دو المعانى» ج 6 ص 1 


صفحه ى 608 


ولى جوابش روشن استء و آن اين است كه صاحب اين اشكال غفلت ورزيده از اينكه قرآن كريم جه نظرى نسبت به آثار 
اعمال دارد و اينكه اثر هر عملى به عاملش بر مى كردد مربوط به آثار اخروى اعمال است كه به هيج وجه به غير صاحب عمل 
ربطى ندارد» و در اين باره فرموده است: " مَنْ كَفَرَ فعَليِه كَفْرَهُ وَ مَنْ عَمِلَ صالحاً فَلِأنْفْسِهمْ يَمْهَدُونَ " ١‏ 

واما آثار دنيوى اعمال جنان نيست كه به غير فاعل نرسد بلكه در صورتى كه خدا بخواهد به عنوان انعام ويا عذاب و يا 
امتحان اثر عمل شخصى را به شخص ديككر نيز مى رساند بنا بر اين اينطور نيست كه هر فاعلى بتواند به طور دائم اثر فعل خود 
را به ديكرى برساندء مككر همان احيانا كه كفتيم مشيت خدا بر آن تعلق كرفته باشدء و اما خود فاعل اثر فعلش دائما و بدون 


هيج تخلفى به خودش برمى كُردد. 


بنا بر اين نيك وكار سهمى از عمل نيك و بدكار سهمى از عمل بد خود دارد» هم جنان كه فرمود:" فَمَنْ يَعْمَل مِتْقالَ درو خَيراً 
يَرَهُ وَ مَنْ كر مثْقال ذُدّهِ سَدَا 3 7 


يس اثر فعل از فاعلش جدا نمى شود, و بطور دائم به غير او نمى رسدء واين ن همان معنايى است كه از على "2 (ع) روايت 


دراك و جرس اسان رق ل وجي لل واف 2 1 رايد 1 ده 


هأ 


وَلَ مره وَ لِيكْرُوا ما عَلََا تتبيرا 


" فإذا جاء وك لالض كور قوفي لاقذخارا لمي كبا وخر 


' تتبير" به معناى هلاكك كردن و از ماده 


تبار به معنى هلاكك و دماراست. 


و كلمه:" ليسووًا" از مسائه به معناى غصه دار كردن است. كفته مى شود" ساء زيد فلانا" يعنى اندوهناكك كرد او را واين 


كلمه بطورى كه بعضى ١‏ هم كفته اند: متعلق است به فعل مقدر كه بخاطر اختصار حذف شله. 


ولام در آن براى غايت استء و تقدير آن جنين است:"' بعثناهم ليسوؤا وجوهكم بظهور الحزن و الكابة فبها- ما آن بندكان 


خود را برانكيختيم براى اينكه نشانه هاى ناراحتى 

.5* هر كه كفر بورزد عليه خود كرده وهر كه عمل صالح كند به نفع خود تهيه ديده است. سوره روم آيه‎ )١( 

(؟) هر كس به وزن ذره اى نيكى كند آن را مى بيند» وهر كس به وزن ذره اى بدى كند آن را مى بيند سوره زلزال» آيه 8. 
() كشاف» ج 7 ص .28١‏ 


رع روح المعجحج جح هاتى »ع غلك ص 15. 


صفحه ى 00 


و حزن واندوه را در جهره هايتان آشكار سازند» بطورى كه آثار ذلت و مسكنت و خوارى و بردكى از سر و رويتان ببارد» و 


همه اينها به وسيله قتل عام و غارت ها و اسيريها كه در شما اعمال مى كنند صورت بكيرد ". 


وعتهوة انمكه دوجملة :"ولد خاوا المشعة كما وخلرة أول1نوو "تقد الع يف الندس - اسك وية حرف 3 كين 


)١«‏ كه كفته مراد از مسجد تمامى سرزمين بيت المقدس استء و مجازا آن را مسجد خوانده نبايد اعتنا كرد. 


اين كلام دلالت بر جند نكته دارد: اول اينكه دشمنان بنى اسرائيل در نوبت اول هم داخل مسجد اقصى شده و آن را به قوه 


قهريه كرفتندء واكر در قرآن كريم آن را نياورده به 


منظور اختصار بوده استء دوم اينكه داخل شدن در مسجد براى هتكك حرمت و تخريب آن بوده» سوم اينكه اين مهاجمين و 


مبعوثين براى مجازات بنى اسرائيل و كرفتن انتقام از ايشان همانها بودند كه در بار اول مبعوث برايشان شدند. 


2 


و معناى جمله" وَ لِيكبْرُوا ما عَلَوَا تثبيرً" اين است كه هلاكك كنند و نابود سازند" هر كسى را" كه بر آن دست يابند» مردم را 


كشتهء اموال را سوزانيده» خانه ها را خراب و شهرها را ويران سازند. 


احتمال هم دارد كه" ما" مصدريه و به معناى مك ياشد: ومقاق معدل شند تقد جدن .ناشد:" و لشووا مده علوهم 
تتبيرا" ولى معناى اول به فهم نزديكك تر و با سياق آيه مناسب تر است. 


و 


لمكا سما دوك اول يعنى جملة " بَعَْنا َليِكُمْ عباداً لنا ..."و وعد دوم يعنى جمله" لِيَسُووًا وجُوهَكمْ ..." اين معنا به دست 
مى آيد كه وعده دوم بر بنى اسرائيل سخت تر بوده ودر آن وعده نزديكك بوده كه به كلى نابود شوند» و در دلالت براين 
عا عدن عدارت كاف :الت كه فرموده" والككدواما علو شير '. 

و معناى آيه اين است كه وقتى زمان وعده دوم رسيدء يعنى بنى اسرائيل افساد بار دوم خود را از حد كذراندند ما همان 
بندكان خود را واداشتيم تا با فراهم آوردن اسباب حزن و اندوه و تحقق بخشيدن ذلت و مسكنت آنان جهره هايشان را 
اندوهكين نموده و نيز مانند نوبت نخستين وارد مسجد اقصى شوند وهر جه را كه بر آن غلبه يافتند هلاكك نموده و 


000 مجعمل ع ال آكة جج 3 ص 0 


صفحه ى 68 


و و 


ا 2 


2 
عسى رد 


.0 و 11 
5 


دح م وَإِنَ عَذَّتَمْ عَذّنا وَ جَعَلنا جَهَنْمَ لِلكافِرِينَ حصيرا : 


- 
ِ 
0 ا 


حصير از ماده" حصر" و به طورى كه كفته اند به معناى حبس كردن و در مضيقه قرار دادن است هم جنان كه در جاى ديكر 


قرآن فرموده:" وَ احْصّرُوهُمْ " يعنى برايشان تنكك بكيريد. 


ا 2 2 


و معناى جمله " كَسى رَبُكمْ أنْ يَدْحَمَكؤْ "- بطورى كه از سياق برمى آيد- اين است كه اميد است بعد از بعث دشمنان در بار 
دوم خداوند به شما رحم كندء واين وعده اميدوار كننده مشروط است به توبه ايشان و اينكه به طاعت و احسان بركردند. به 
دليل جمله" وَإِنْ عدْتَمْ عِدْنا" كه تهديد مى كند اكر باز هم به فساد بركرديد ما نيز به عقوبت و نكال بر مى كرديم و ما 


وقول "عت رلك 1ل ليك "١‏ الو حاطيت العدااك اه نكر كوي ريف 1ن باقن تدع سانيا 
اصلى اشاره كند كه ربوبيت خداى تعالى اقتضاى آن را دارد و آن اصل اين است كه: بر بندكان خود- در صورتى كه به 
مقتضاى خلقت خود مشى كنند- رحم كند و به سوى فطرتشان ارشاد نمايد مكر اينكه از خط مرزى خلقت خود منحرف 
كشته و از راه فطرت بيرون شوند و جون اشاره به اين نكته باعث مى شد ربوبيت خداى تعالى يادآورى شود لازم بود سياق 
تكلم با غير (ما جنين و جنان مى كنيم) به هم بخورد و به سياق تكلم به غيبت (يروردكارتان جنين و جنان كند) مبدل شود و 
بعد از آنكه 


نكته مزبور ايفاء شد دوباره به همان سياق قبلى بركّردد. 


بحث روايتى در تفسير برهان از ابن بابويه به سند خود از محمد بن مسلم از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه فرمود: اكر خداوند 
نوح (ع) را عبد شكور ناميد براى اين بود كه آن جناب در هر صبح و شام مى كفت: بار الها من كواهى مى دهم كه اكر در 
شب و روز قرين نعمتها وعافيتم» همه آنها از تواست و تو يككانه اى هستى بى شريكك» حمد و شكر تو به خاطر آن نعمتها بر 
من فرض است ولى نه تنها آن قدر كه راضى شوى بلكه رضايت بعد از رضا نيز لازم است .)١١‏ 


000 يزه ا 1__-.م3 23 11_<___ الج 3 ص 060 اح 3. 


صفحدع :لذ 
مؤلف: اين معنا با مختصر تفاوتى به جند طريق در كافى )١«‏ و تفسير قمى )3١‏ و عياشى 2 روايت شده است. 


ودر الدر المنثور است كه ابن مردويه از ابى فاطمه روايت كرده كه كفت رسول خدا (ص) فرمود: نوح هيج جيز كوجكك ويا 
بزركئ وا برئمئ داقنت مكر آنكه سيم الله واالحمد لله مئ كفت :وبه ميق جهت خداوتد او راابنده شكون ناهد 6 


نوح (ع) دعا نمى كند مكر آنكه حقيقت معناى دعا را داشته باشد و جنين دعائى منفكك از اخلاص در بندكى نيست. 


ودر تفسير برهان از ابن قولويه نقل كرده كه وى بسند خود از صالح بن سهل از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه 
وَ قَصَينا إلى بَنِى 


إسْرائِيلَ فى الكتاب لتُفْسِدُنَ فى الَرْض مَرّكئن '" فرمود: يكى كشته شدن امير المؤمنين (ع) و يكى ضربت خوردن حسن بن على 
اسك وذو "!و قاذ لقا يي" ترجوق مغرو قوق تسو رن فلن رع) وقو انه جيك" تدا حاءرطة اولافها؟" 
فرموةة وق كد دين يار غود" بَعئنا ليك بادا كنا أولق َس شَدِيدٍ فَجاسُوا خلال الدَّيارٍ" قبل از قيام قائم قومى برانكيخته 
عو كقح عرق ون ابعسف اراب انفد كدر نعو اننا حب عويات ريح قا زاهل بتر مكرك" كرفا 


11 5 
مَفْعُولا و اين وعده اى است شدنى (©). 


مؤلف: در اين معنا روايتهاى ديكرى نيز هست كه سياقش مانند اين روايت تطبيق حوادثى است كه در اين امت واقع مى شود 
ودر ميان بنى اسرائيل اتفاق افتاده استء و در حقيقت در مقام تصديق مطلبى است كه رسول خدا بيش بينى كرده و فرموده 
بود: اين امت به زودى همان را كه بنى اسرائيل مرتكب شد دقيقا و طابق النعل بالنعل مرتكب خواهد شد, حتى اكر بنى 
اسرائيل داخل سوراخى رفته باشد اين امت نيز خواهد رفت» يس اين روايات را نبايد جزو رواياتى شمرد كه آيه مورد بحث را 
تفسير مى كند بلكه تنها در مقام جرى و تطبيق استء جرا كه مى بينيم هر كدام از اين روايتها آيه را بككونه اى تطبيق كرده اند. 


.19 اصول كافى؛ ج 7 ص 44 ح‎ )١( 
15 تفسير قمى» ج 7" ص‎ )1( 

(9) تفسير عياشى» ج 7 ص 237٠١‏ ح .١7‏ 
(©) الدر المنثور» ج 5» ص 127. 


)26 بره ب ا _ا____ الج 1 ص 07 اح 3 


صفحه ى /60 


و اما در اصل داستان كه آيات 


به همين جهت, از ايراد آنها در اينجا صرف نظر كرديم» هر كه بخواهد بايد به جوامع حديث جه از عامه (اهل سنت) جه از 


خاصه (شيعه) مراجعه نمايد. 
[مقصود از دو بار سركوب شدن و هلاكت بنى اسرائيل بر اثر دو بار فساد انكّيزى آنان بر روى زمين 


آرى از آن روزى كه بنى اسرائيل استقلال يافته و در ميان سرها سرى بلند كردند بلا و كرفتارى بسيارى ديدند»- بطورى كه 
تاريخ اين قوم ضبط كرده- اين بلايا از دو تا بيشتر است. و آيات مورد بحث با دو تاى آنها قابل انطباق هست و ليكن آن 
حادثه اى كه بطور مسلم يكى از دو حادثه مورد نظر آيات استء حادثه ايست كه به دست بخت النصر (نبوكدنصر) يكى از 
سلاطين بابل در حدود ششصد سال قبل از ميلاد بر آنان 1مده است. 


وى يادشاهى نيرومند و صاحب شوكت و يكى از ستمكاران عهد خود به شمار مى رفت و در آغاز از بنى اسرائيل حمايت مى 
كرد و ليكن جون از ايشان تمرد و عصيان ديد لشكرهاى بى شمار به سرشان كسيل داشتء و ايشان را محاصره و شهرهايشان 
را در هم كوبيد و همه را ويران ساختء مسجد اقصى را خراب و تورات و كتب انبياء را طعمه حريق ساخت و مردم را قتل عام 
نمود» بطورى كه جز عده قليلى از ايشان آن هم از زنان و كودكان و مردان ضعيفء كسى باقى نماند. باقيمانده ايشان را هم 
اسير كرفته و به بابل كوج داد بنى 


اسرائيل هم جنان در ذلت و خوارى و بى كسى در بابل بسر مى بردند واتا بخت النصر زنده بود و مدتى بعد از مركك او 
احدى نبود كه از ايشان حمايت و دفاع كند. تا آنكه كسراى كورش يكى از يادشاهان ايران تصميم كرفت به بابل سفر نموده 
و آنجا را فتح كند. وقتى فتح كرد نسبت به اسراى بنى اسرائيل تلطف و مهربانى نمود و به ايشان اجازه داد تا دوباره به وطن 
خود سرزمين مقدس بروند و ايشان را در تجديد بناى هيكل (مسجد اقصى) و تجديد بناهاى ويران شده كمكك نمود. و به 
عزرا يكى از كاهنان ايشان اجازه داد تا تورات را برايشان بنويسد. و اين حوادث در حدود جهار صد و ينجاه و اندى قبل از 


ميلاد بود. 


النصر بود كه در اين نوبت هفتاد سال خرابه افتاده بود» و آن كس كه در نوبت دوم بيت المقدس را ويران كرد قيصر روم 
اسييانوس بود كه تقريبا يكك قرن قبل از ميلاد مى زيسته و وزير خود طوطوز را روانه كرد تا مسجد را خراب و مردمش را ذليل 


ساخته و تنبيه نمايد. 


صفحه ى 09 


براى بنى اسرائيل نشان مى دهد طورى نبوده كه به كلى آنان را از بين برده و استقلال و مملكتشان را از ايشان كرفته باشدء به 


خلاق: داستان فده النصر كه همه اناة و اقاف نا امتقلذلشان 


را تا زمان كورش به كلى از بين برد. آن كاه كورش بعد از مدتى همه آنان را جمع نموده و سر و صورتى به زند كيشان داد. 
بار ديككر روميان بر آنان دست يافتند و قوت و شوكتشان را كرفتند و ديكر تا زمان اسلام نتوانستند قد علم كنند. 


واين احتمال هيج وجه بعيدى در آن نيست مككر همانى كه در تفسير آيات مورد بحث به آن اشاره كرديم, و آن اين بود كه 
اكاك روي ١‏ رظن كنع اح شاف عجو اتوت كد طا موود فطاع رقا سيج كزمارء 1[ اونا كه الحدة 
عَلَتِهِمْ " زيرا اين عبارت اشعار بر اين دارد كه خداوند بنى اسرائيل را نيرو بخشيد تا توانستند بر دشمنان بار اول خود غلبه كنند 
وكاكقي ذن اوردشن و عمله" فإذا جاء وغل الاخزه فووا وخرة 
غلبه يافته اند. جون ظاهر اين است كه ضمير جمع در اين جمله به همان جمله " عِباداً نا" ب ركردد. 


م" اشعار بر اين دارد كه براى نوبت دوم بر همان دشمنان 


دست قومى غير از بنى اسرائيل انجام شده باشد يعنى خداوند به دست مردمى ديكر انتقام بنى اسرائيل را از دشمنانشان كرفته 
باشدء و بنى اسرائيل از اين يبشامد سود برده باشند و ضمير جمع هم به كروهى بركردد كه از سياق استفاده مى شود. و 
همانطور كه كفتيم سياق هم ظهور در اين ندارد كه مبعوثين در مرتبه دوم همان مبعوثين در مرتبه اولند» بلكه با غير ايشان هم 


مى سازد. صفحه ى 8٠‏ 


[سوره الإسراء 


0): آيات 4 تا 7؟7] 
ترجمه آيات همانا اين قرآن خلق را به راست تر و استوارترين طريقه هدايت مى كند و اهل ايمان را كه نيك وكار باشند به اجر 
و ثواب عظيم بشارت مى دهد (4). 


انسان با شوق و يرتجملى كه خير و منفعت خود را مى جويد جه بسا به نادانى شر و زيان خود را مى طلبد و انسان بسيار شتاب 
كار است .)١١(‏ 


وماشب وروزرادوآيت ونشانه قدرت خود قرار داديم آن كاه از آيت شب و روشنى آن كاستيم و آيت روز را تابان 
ساختيم تا شما در روز روزى حلالل از فضل خدا طلب كنيد و تا آنكه شماره سالها و حساب اوقات را بدانيد و هر جيز را 


وما مقدرات و نتيجه اعمال نيكك و بد هر انسانى را طوق كردن او ساختيم كه ملازم و قرين هميشكى او باشد و روز قيامت 
(19). 


و به او خطاب رسد كه تو خود كتاب اعمالت را بخوان و بنككر تا در دنيا جه كرده اى كه تو خود تنها براى رسيدكى بحساب 
خويش كافى هستى .)١15(‏ 


هر كس راه هدايت يافت تنها بنفع و سعادت خود يافته و هر كس به كمراهى شتافت آنهم به زيان و شقاوت خود شتافته و 
هيج كسى بار عمل ديكرى را به دوش نككيرد و ما تا رسول نفرستيم هركز كسى را عذاب 


نخواهيم كرد (18). 


و ما جون اهل ديارى را بخواهيم به كيفر كناه هلاكك سازيم ييشوايان و منعمان آن شهر را امر كنيم راه فسق و تبه كارى و ظلم 


در آن ديار ييش كيرند و آنجا تنبيه و عقاب لزوم خواهد يافت آن كاه همه را بجرم بدكارى هلاكك مى سازيم (18). 


جه بسيارى از ملل و اقوامى را بعد از نوح به جرم كفر و عصيان هلاكك كرديم و تنها خداى تو كه بر كناهان بند كانش آ كاه و 
با خبر است كفايت مى كند كه به مصلحت هر كه را خواهد عفو وهر كه را خواهد عقاب كند .)١7(‏ 


هر كه دنياى نقد و زودكذر را بخواهد ما هم برايش در آن عجله مى كنيم. البته براى هر كه بخواهيم و هر قدر كه بخواهيم» 
أن كنا جهجكم والواش معحق عن كتحسع سه لاتحم زدة ور لمتكم حلم دن ]ن سحوة 140 
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وهر كه آخرت را بخواهد و كوشش خود را همه براى رسيدن به آن قرار دهد آنان سعيشان قبول شده و صاحب اجر خواهند 


هر يكك را از عطاء يرورد كارت مدد مى كنيمء اينها را و آنها راء و از عطاء يرورد كار تو جلو كيرى نمى شود (220. 
ببين جككونه بعضى را بر بعضى برترى داديم» تازه اين برتريها دنيويست برترى آخرت بيشتر و بزركتر است .)١(‏ 
با خدا معبودى ديكر شريكك مكير تا در نتيجه ملامت زده و تنها و بى يار نشوى (17). 


بيان آيات آيات سابق از سوره مورد بحثء جريان سنت الهى را در هدايت انسان به سوى حق و دين توحيد خاطرنشان مى 


كرد و خلاصه آن سنت اين بود كه خداوند هر كس را 


كه دعوت حق را اجابت كند در دنيا و آخرت سعادتمند كرداند و هر كه را كه به حق كفر ورزيده وازامر او سرييجى نمايد 
در دنيا و آخرت عقاب كند. 


واكر نزول تورات و حوادثى را كه بعد از آنء براى بنى اسرائيل بيش آمدهء ذكر فرمود از باب تطبيق حكم كل اين سنت بر 


افراد و مصاديق آن بود. 


(ع) جريان يافت در اين امت نيز جريان مى يابدء آن كاه نتيجه مى كيرد كه يس بايد از شرك اجتناب ورزيده و همواره 


[توضيح در مورد اينكه قرآن بدانجه" اقوم" است هدايت مى كند و اينكه اسلام دين" قيم" است 


" إِنَّ هذا الْقَوْآنَ يَهدِى لِلتى هِى أَقْوَمٌ" يعنى اين قرآن هدايت مى كند بسوى دينى كه اقوم از هر دين و مسلصتر بر اداره امور 


بشر است هم جنان كه در جاى ديكر فرموده:" قَلَ إِنَّنِى هَدانِى رَبّى إلى صراطٍ مُسْتقيم ديناً قيماً مِلَهَ إثراهيم حَنِيفاً" .0١‏ 
و اقوم افعل تفضيل از قيام است و معناى اصلى قيام» ضد قعود است كه اين خود يكى 


(1) بكو اى بيامبر محققا مرا خدا براه راست هدايت كرده است به دين استوار و آيين ياكك ابراهيم. 





١١‏ و126. 


لل سس يو رة اتشطل تام آ 
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از معتدل ترين حالات آدمى است و انسان در اين حال از هر حالت ديكرى نسبت به كارهايش مسلطتر است به خلاف قعود و 


طاقباز و يا دمر و امثال آن» ولى اين كلمه را در نيكو انجام دادن هر كار استعمال كرده اند و به كسى كه به خوبى متصدى 
كارى شود؛ و بدون عجز و خستككى و با حسن اداره آن را از آب در آورد مى كويند فلانى قائم به فلان امر است يعنى آن امر 


حنيف را ملتى قائم ناميده و در جاى ديكر در باره آن فرموده: 


" فَأَقِمْ وَججَك لِلدَّين حنيفاً فطرَتَ الله التى فَطَرَ النّاسَ عَلّيها لا تَوِدِيلَ لِحَلْقِ الله ذلكك الدَّينُ الَْيّم" 1١‏ و نيز فرموده:" فَأَقِمْ 
وَجهَك للدّين الْقَيّمِ '" .)7١‏ 


واين بدان جهت است كه اين دين خير دنيا و آخرت ملت خود را تامين و تضمين نموده و قائم بر اصلاح حال معاش و معاد 
اناق انظ اونانوق لقو مريطك مك نذا ككرة| فك ادن مد مواق ذا لقتعا قرت الساتى افوس لبيك كدد عدا و بن ]تماق 
آن ناموس او را خلق كرده واو را به حسب آن ناموس مجهز به ابزارى فرموده كه او را به سوى غايت و هدف از خلقتش و 
سعادتى كه برايش در نظر كرفته شده راهنمايى مى كند. 


و بنا براين» توصيف اين ملت در آيه مورد بحث به وصئض" اقوم" (قائم تر) يا در مقايسه با ساير ملتها است و يا در مقايسه با 
ساير شريعتهاء اين را مى دانيم كه براى هر ملتى سنتى است كه آن را براى خود بركزيده اند تا سودشان برساند و به درد 
زند كيشان بخورد, و ليكن اين 


سنتها اكر در بعضى از امور ايشان را سود ببخشد در ياره اى ديكر به ضررشان تمام مى شودء و اككر ياره اى از هواها و 
امبالشان را #امين عى كد قنلمت عظئ از :خيرات را از:ايقان سلب من كندة همانا دان ميات همه سعها اين ها اسلا ست كه 
قائم به مصالح حيات و تمامى اهداف دنيايى و آخرتى جامعه استء بدون اينكه خيرى از ايشان سلب كرهده و از بين برده باشد 


بنا بر اين ملت حنيف اقوم است بر حيات انسانى تا ديكر ملل. 


واكر در مقايسه با ساير شرايع الهى قبل مانند شريعت نوح و موسى و عيسى (ع) باشد (هم جنان كه ظاهرش هم همين است 


خلق را به جيزى 


)١(‏ يس تواى رسول مستقيم روى بجانب آيين ياكك اسلام آور و ييوسته از طريق دين خدا كه فطرت خلق را بر آن آفريده 


است ييروى كن كه هيج تغييرى در خلقت خدا نبايد داد. اين است آيين استوار. 
سوره رومء آيه غرة 


020 سوره روم» ابه إرذة 
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شرايعى كه بشر در زندكى خود بدان نيازمند است در اين دين آمده؛ و حتى يكك عمل از اعمال فردى و اجتماعى بشر را 
بدون حكم نككذاشته. هم جنان كه 


فرموده:" و أَنرََنا إتيك الكتاب بِالْحَقَ مْصَ دق لما بَيِنَ يَدَيْهِ مِنَ الكتاب وَ مُهَئِمناًعَلَئِهِ " .01١‏ يس آنجه قرآن به سوى آن هدايت 
مى كند قويم تراز آن جيزيست كه ساير كتب و شرايع بدان هدايت مى كنند. 


َه ا 
عم > ع مراكم 5 
! 


دخ أجرأ كي 


1 
3 


[خداوند براى مؤمنان صالح العمل بر خود حق قرار داده است ( 


و 


"وَ يُبَسْرْ الْمُؤْمِِينَ الَِينَ يعْمَلونَ الصّالِحاتٍ 


عفري 
ىآ 


ار" 


كلمة "يالهات "محقح اسكايرائى مواصواضق كددرة منظو و اختفنان حدق ده :عفدي 1ن" 3 عدلرا الأعمال الضالجات" 


است. 


در اين آيه حقى براى مؤمنين بر خدا اثبات شده. و اينكه آن را" اجر" ناميده مؤيد اين معنا استء و همجنين آيه 
وا وها | الصَّالِحاتٍ لَهُمْ أخْرٌ غَيْرُ مَمْنُونِ'" 73١‏ نيز مؤيد آنست. 
و هيج محذور واشكالى هم در آن نيست,ء زيرا زمانى اشكال بيش مى آمد كه شخص ديكرى خداى را بدهكار اجر بند كان 


عه 


را بدهكار مؤمنين مى شمارد آيه شريفه:" ثُم تُنجّى رُسُلَنا وَ الّذِينَ آمَنُوا كذلكك عمًا عَلَنا تنْج الْمؤْمِنِينَ " 0*9 مى باشد. 


در اين آيه عنايت دارد ياداش منجز و تثبيت شده نيك وكاران را بيان كند؛ هم جنان كه در آيه بعدى عنايتش به بيان كيفرى 
است كه منجز شده استء و آن عبارت از عذاب كسانى است كه نسبت به آخرت و معاد كفر ورزيده باشند و اما خداوند در 
اين دو آيه متعرض حال كسانى كه ايمان آورده ولى عمل صالح نكرده باشند نشده» يس جنين كسى از هيج طرف وعده 


منجز نداردء نه ياداش و نه كيفر» 


بلكه وضع او منوط به توبه ويا شفاعت استء تا به 


)١(‏ و مااين كتاب (قرآن عظيم) را بحق بر تو فرستاديم كه تصديق بدرستى و راستى همه كتب كه در برابر اوست نموده و بر 
حقيقت كتب آسمانى يبشين كواهى دهد. سوره مائده» آيه 58. 


(؟) آنان كه به خدا ايمان آورده و نيكوكار شدند البته ياداش بى يايان خواهند يافت. سوره فصلت»ء آيه 8. 


(9 و ما رسولا-ن خود و مؤمنان را نجات مى دهيم جنان كه ما بر خود فرض كرديم كه اهل ايمان را نجات بخشيم. سوره 


ىم 


وسيله يكى ازا يو دوبه كروه الجان از مؤمتي: ملق شود وندر جاى دركر :دو عق أد ين طايفه فرموده: > ون اغْكَرَفُوا 


- 


بِدُنوبِهمْ خَلَطُوا عَمَلًا صالحاً وَ آخَرَ بيت تحسى اللَهُ أنْ ينوب عَلَهٍ " )١١‏ و نيز فرموده: "وَ آخَرُونَ مُوْجَوْنَ لأمرا الله إِمّا ما يعَدْبُهُمْ وَ 
ار ا لك عورا 1 
إما ينوب عَليِهِمْ 1 


آرى» اين طايفه با طايفه اى كه هم ايمان دارند و هم عمل صالحء در اين جهت شركت دارند كه خدا به ياداش اينكه ايمان 


2 
أنّ آ 6 اع 


آورذند ايشان را برحق مواقي ابوه يدان 2 ازمر وار لدت اير لْهُمْ قَدَّمَ مَِدْقٍ عِنْدَ رَبّهِمْ " 9" و نيز 


قزرمود "7 كيت الله الَِينَ آمَنُوا الْقَوْلٍ النَّابتِ فى الْحَياهِ الدَّنْيا وَ فى الْآخرَهِ" 5 


1 


لعا + 


0 - 
وَأنّا انا أ 


الَِّينَ لا يُؤْمِنُونَ بالآخره عْمَدنا لَهُعْ عَذاب 


' اعتاد" به معناى " اعداد و تهيه كردن" است كه از" عتاد " (به بفتح عين) كرفته شده استء و به طورى كه راغب مى كويد 


به معناى " ذخيره كردن جيزى است" قبل از رسيدن وقت حاجت و نياز به آن 


«©6). 
از سياق آيه جنين برمى آيد كه جمله مورد بحث» عطف باشد به جمله" ان لهم ..." 


كه در آيه قبل بود و تقديرش جنين است:" قرآن بشارت مى دهد كسانى را كه عمل صالح كردند به اينكه همانا براى آنان 
است اجرى بزركك و براى كسانى كه ايمان به آخرت نياورند عذابى دردناك ذخيره كرده ايم" اككر عذاب كفار را براى 
مؤهتين 'شارت اذه ازا اتن عنيت:استث كد عذات الشان افقامى :اشت كة تعدا از دشمات ديرنو من كرد وباغث :روش 
ديد كان مؤمنين مى شود. 

حال جرا از اوصاف اين طايفه؛ تنها" ايمان نياوردن به آخرت" را ذكر كرده با اينكه كفرء با انكار غير آخرت- مثل انكار 
توحيد يا نبوت- نيز تحقق مى يابد؟ جوابش اين است كه جون سياق كلام در بيان اثرى است كه دين قيم به دنبال دارد و با 
انكار معاد ديكر خاصيت و 


)١(‏ و بعضى ديكر آنها به كناه نفاق خود اعتراف كردند كه عمل صالح و فعل قبيح را هر دو بجاى آوردند, اميد باشد كه خدا 


توبه آنان را بيذيرد. سوره توبه» آيه ٠06١‏ 


(1) برخى ديكر از كناهكاران آنهايى هستند كه كارشان بر مشيت نخدا موقوف اسثء يا به عدل آنان را عذاب كند و يا به 
لطف و كرم از كناهشان دركذرد. سوره توبه؛ آيه .٠١8‏ 
() و مؤمنان رابه رحمت خدا بشارت ده كه به راستى مقامشان نزد خدا رفيع است. سوره يونسء آيه 3 
() خدا اهل ايمان را با عقيده ابت در دنيا و آخرت يايدار مى دارد. سوره ابراهيم؛ آيه /. 
1 


(0) مفردات راغ 1 010 : 





صفحه ى 88 


اثرى براى دين قيم باقى نمى ماند» هر جند منكر معاد قائل به 


تمامى كمراهيها ناميده و فرمود:" إِنَّ الَذِينَ يَضْلونَ عَنْ سَبيل الله لَهُمْ عَذَابٌ شَدِيدٌ بما نَسُوا يَوْمَ الْحساب" .01١‏ 


[بيان اينكه انسان عجول بوده و آن سان كه در طلب خيرات است در بى شر نيز مى باشد (وَ يَدْحٌ الْإنْسانٌ بالشّرٌ دُعاءَةٌ بِالْحَيِر)] 
" وَيَدْعٌ الْإنْسانٌ بالشَّرَ دُعاءَه بِالْحَثِر وَ كانّ الْإِنْسانٌ عَيجُولًا". 

مراد از" دعا" بطورى كه از سياق آيه استفاده مى شود مطلق طلب استء جه به لفظ دعا باشد مثل" خدايا مال و اولاد بر من 
روزى كن و ..." وجه بدون لفظ صورت كيرد وبه صورت سعى و عمل بوده باشدء همه اينها دعا و درخواست از خداست» 
حتى اكر اين درخواست از كسى صادر شود كه به خدا معتقد نبوده و توجهى به درخواست از خدا ندارد» جون در حقيقت 
غير از خدا معطى و مانعى وجود ندارد هم جنان كه فرمود:" يَسْئلَهُ مَنْ فى السّماواتٍ وَ الْأَرْض "19 و نيز فرموده:" وَ 1 تاكم مِنْ 


كل ما ل" ك5 


يس به شهادت اين دو آيه» دعا به معناى مطلق طلب استء و حرف" باء" در دو كلمه:" بالشر" و" بالخير" براى جسباندن فعل 
طلبد. 


بنا بر اين مقصود از اينكه فرمود:" انسان عجول است" اين خواهد بود كه او وقتى جيزى را طلب مى كند صبر و حوصله به 


خرج نمى دهد» در جهات صلاح و فساد خود نمى انديشد تا 


در آنجه طلب مى كند راه خير برايش مشخص كردد, و از آن راه به طلبش اقدام كند بلكه به محض اينكه جيزى را برايش 
تعريف كردند و مطابق ميلش ديد با عجله و شتابزد كى به سويش مى رود و در نتيجه كاهى آن امر» شرى از آب در مى آيد 


كه مايه خسارت و زحمتش مى شود و كاهى هم خيرى بوده كه از آن نفع مى برد. 
اين آيه و آيات بعديش در سياق توبيخ و سرزنشى است كه ناشى از منت نهادن خداى تعالى در آيات قبل است كه مساله" 


هدايت اقوم" را به رخ بندكانش مى كشدء كويى كه فرموده است: ما كتابى نازل كرديم كه شما را به سوى ملتى اقوم هدايت 


مى كند و كروند كان به آن ملت و كيش رابه سعادت و بهشت مى رساند و به سوى اجرى عظيم و خيرى 


)١(‏ آنان كه از راه خدا كمراه شوند جون روز حساب (و قيامت را) فراموش كرده اند به عذاب سخت معذب خواهند شد. 
سوره صء آيه 128. 

(0) ازاو درخواست مى كند هر آن كس كه در آسمانها و زمين است. سوره رحمن» آيه ثثر 

9) وبيشغن مادههازهر نعم تى_ كه خواسهي دك. سس وريه ابراهي م.ءآيه ع 


صفحهى لاا 


كثير اراد م كنده والبك هعس شر عجول اسيك وه خخاطر همي عجله اش بان تعين :و شر فرق لمي" كذارة يلكة هر جه 
برايش بيش بيايد همان را مى خواهد و در طلبش برمى خيزدء بدون اينكه خير و شر را از هم جدا نموده و حق رااز باطل 


تشخيص دهدء. در نتيجه به همان نحوى كه عاشق خير استء شر را نيز به همان وجه طلب مى كند. 


و همانطور كه بايد بر سر حق سر و سينه بشكند بر سر باطل هم مى شكند. 


سزاوار ليست ك5 اسان 'دستحوئن عجله كفته و فراجة يرا كددلشن خواست :و اشتهايسن طلب كزة دثبال, كن و مر غملئ ك5 
ارتكابش برايش ممكن بود مرتكب شود و تا آنجا كه تيغش بريد ببرد» و آن كاه اين معنا را بهانه كند كه خدا برايم فراهم 
كرد و اكر او نمى خواست نمى كذاشت من اينكار را بكنم! درست است كه شب و روز دو آيت الهى اند و هيج وقت در 
يكك حال نمى مانند» بلكه خدا با آيت شب آثار روز را از بين برده و حركات موجودات را متوقف و ديد كان را به خواب مى 
برد» و بر عكس با آيت روز قوا را بار ديكر بيدار نموده و مردم به طلب فضل برورد كارشان به جنب و جوش در مى آيندء و با 


اين شب و روز عدد سالها و حسابها را در دست دارندك. 


و درست است كه اعمال خير و شر همه به اذن خدا در عالم وجود تحقق مى يابند و همه آنها با قدرتى براى آدمى مقدور 
است كه خدا به آدمى داده است و ليكن اين معنى باعث نمى شود كه اعمال خير و شر هر دو براى آدمى جايز شوند» وانسان 
هر جه را كه هوس كرد با عجله و سراسيمه دنبال نمايد» و بدون هيج احساس مسئوليتى مرتكب هر عملى- جه خير و جه شر- 


بشود و همان طور كه در اطاعت خدا آزاد است معصيت خدا را هم آزادانه مرتكب شود. 


بلكه واجب است اعمال شر را مانند شب تاريكك كننده دانسته و نزديكش نشود 


و عمل خير را مانند روز بينا كننده دانسته انجامش دهدء و با انجام آن فضل يرورد كار خود را جستجو نمايد, اميدوار باشد كه 
خدا به ياداش آن سعادت آخرت و رزق كريمش مرحمت فرمايد آرى عمل آدمى كريبانكير آدمى است و تا او را به سعادت 
وناشقاؤ تكن تكشاتد :دست برداو ئيست و انجة فى كند [ثارش يدخود بر كشفه و بعر عود نس وسدة و كسى وانداجائن 


خود نمى كيرد. 
اين آن معنائيست كه از سياق آيه استفاده مى شود و با در نظر كرفتن آن» جند نكته روشن مى كردد: 


اول اينكه: اين آيهوآيات بعديش در مقام توبيخ و ملامتتد و همانطور كه قبلا اشاره 


صفحه ى 5 
كرديم همين معنى وجه اتصال آنها به ما قبلند كه فرمود:" إِنَّ هذًا الْمَوَآنَ يَهُدِى لِلتى هى أَقُوَمٌ ...". 


بنا بر اين خداى سبحان مى خواهد بفرمايد كه انسان به خاطر آن قريحه استعجالى كه دارد آن طور كه بايد قدر نعمت هدايت 
الهى را نمى داند» و ملت اقوم و ملت ديككر در نظرش يكسان استء و به همين جهت همانطور و به همان عشق و علاقه كه خير 


رامى طلبد در طلب شر مى رودء و به همان عجله كه به دنبال سعادت مى رود در بى شقاوت مى دود. 


نكته دوم اينكه: مراد از" انسان" جنس آدمى است نه افراد معينى از انسانهاء از قبيل كفار و مش ركين» جنان كه بعضى ١١١‏ كفته 
اند و مراد از" دعا" هم مطلق طلب است نه دعاى اصطلاحى كه بعضى 037١‏ خيال كرده اند» و مقصود از خير و شر هر آن 


حيزى است كه در حقيقت مايه سعادت و يا شقاوت آدمى است» نه 


مطلق هر جيزى كه مضر يا نافع باشدء مانند درخواست فلاح و رستككارى براى كسى كه مورد علاقه او است و درخواست 


ومراد از" عجله" علاقه آدمى است به اينكه آنجه ميل دارد به زودى تحقق يابد» نه لجاجت و درخواست عذاب. 


و ماازاين نظر مفردات آيه را معنا كرديم كه مفسرين در معانى آنها اختلاف عجيبى به راه انداخته اند و در وجه اتصال آيه به 
آيات قبل و بعدش حرفهايى مضطرب و كوناكون زده اندء كه جون فايده اى در نقل آنها نديديم از ايراد آنها و غور و بحث 
در يبرامونش صرفنظر نموديم» كسانى كه مايلند همه آنها را ببينند بايد به كتب تفسير مراجعه نمايند. 

1 


"و جَعَلَا الليِلَ وَ النّهارَ آيتَين فَمَحَؤْنا آيَهَ اللهل وَ جَعَلنا آيَهَ اللّهار مُبِصِرَةَ .. 


در مجمع البيان آمده: كلمه" مبصره" به معناى " مضيئه: نسدد 1 ره تو فهمله ".و "كنوه كر عله" أت ابو عمرو 
كفته: مقصود از اين كلمه اينست كه مردم به وسيله قرآن بينا مى شوند» همانطور كه كفته مى شود" ليل نائم " و" سر كاتم" 


كسايى كفته: عرب وقتى مى كويد:" ابصر النهار" يعنى بينا كرد روز» مقصود اين است كه روشن شد 379. 


ودو كلمه" ليل" و" نهار" به معناى ظلمت و نورى است كه متعاقب هم و به خاطر مواجه بودن زمين با طلوع و غروب آفتاب 


در زمين يديد مى آيند» و اين دو مانند ساير موجودات 


ف و") مجم ل معالليي اسان ج 35 ص .50١‏ 


عالم و همجنين احوال آن موجودات دو 


آبت از آيات خداى سبحان است كه بالذات دلالت بر يكتايى خدا در ربوبيت مى كند. 
![مراد از آيت بودن شب و روز و محو آيت ليل و مبصره بودن آيات نهار] 


وازهمين جا روشن مى شود اينكه فرمود:" شب و روز را دو آيت قرار داد" مقصود اين است كه آنها را دو آيت خلق كرد. 
نه اينكه در آغاز خلقتشان آيت نبودند و بعدا آنهاراآيت خود قرار داد و آنها را به عنوان دليل مقرر داشتء زيرا تمامى 


موجودات از همان اصل وجودء آياتى هستند كه بر مكون خود دلالت دارند. 


بنا بر اين به خوبى روشن مى شود كه مراد از آيت شب و آيت روز خود شب و روز است»ء ودر حقيقت اضافه آيت به ليل و 
نهار در عبارت" آيه الليل و آيه النهار" اضافه بيانيه است نه اضافه لاميه و مقصود از محو ليل تاريكك كردن و ينهان كردن آن 


از جشمها است»ء كه به خلاف روز باشد. 


يس اينكه بعضى ها )١١‏ كفته اند: مراد از" آيت ليل " ماه و مراد از محو آن.ء لكه هايى است كه در آن دو ديده مى شود و 


مراد كانم نهار" خود آفتاب» و مبصر بودن آنء» نداشتن آن لكه ها است به هيج وجه صحيح نيست. 


زيرا كفتكو در خود دو" آيت" (ليل و نهار) استء نه در آيت آن دو آيتء علاوه براين» تفريعى كه بر جمله مورد بحث 
كرده و فرموده:" لتَتنَعُوا فَضِ لا 0 رَبُكمْ 1" متفرع براروة سني دادن روزوخض ظلمت شب است نه بر لكه داشتن ماه و نداشتن 
آفتاب. 


و نظير اين حرف بى اساس را بعضى 07١‏ ديكر نيز 


كفتة آنذا كدمراد ازاايك نشت ظلمث انود اوور ور آن وزهزاف ازبمكو ايت شي يون طلمة ‏ آن انو روز اسةو 
اكر در آيه از بردن نور روزء به وسيله شب سخنى نرفته براى اين بوده كه همين يكى بر آن ديكرى دلالت مى كرده. 

واككر خواننده محترم كلام سابق ما را به ياد داشته باشد قطعا وجه سقوط اين كفتار بر او يوشيده نخواهد ماند» زيرا ما كفتيم 
كه آيه شريفه در مقام بيان فرقى است كه ميان اين دو آيت استء و بنا به كفتار مفسر مزبور ديكر فرقى ميان اين دو آيت باقى 


لمي قاتلة افن يكى: ان 'ديكرق زا و إن :ديكرى الن را ازا يق من برك 


جمله:' لِتَتَعُوا َضْلًا مِنْ رَبّكمْ '" متفرع است بر جمله " وَ جَعَلْنا آيَه الها مُبِصِرَة " و 


00 مجملع مع ال آكة جج إ ص دكرة 


٠٠١ صفحهى‎ 


معنايش اين است كه اكر ما آيت روز را روشن قرار داديم براى اين است كه شما بتوانيد در آن موقع رزق يرورد كار خود را 
طلب كنيدء جون" رزق" فضل و عطاى خداى تعالى است. 


بعضى )١١‏ ديكر كفته اند كه: تقدير جمله مورد بحث جنين است:" لتسكنوا بالليل و لتبتغوا فضلا من ربكم بالنهار- تا در شب 
آرام كيريد و در روز به جستجوى فضل خدا برخيزيد" منتهى جمله اولى حذف شدء جون مساله سكونت در شب را در جند 
جاى ديككر خاطرنشان كرده بودء و ليكن اين حرف صحيح نيستء زيرا جنين تقديرى با سياق كلام منافات دارد» جون سياق 


اينست كه مى خواهد آثار يكى از دو آيت را در عين اينكه 


هر دو آيتند باقى كذارده و آثار آيت ديكرى را محو نمايد. 


وااننكة د سو" لل 512 القن و حتاف" تورانا لكر مغر شير و وك فو اوووه سألوا زالبةا تمده يك اذ 


روزهاى آن را واحد قرار داده و بقيه ايام را بر آن كره بزنيد» و بدينوسيله حساب وقتها و موعدها را بدانيد. 


و كلمه:" و الحساب" هم متفرع بر مبصر بودن نهار استء نظير همان متفرع بودن طلب رزق بر آنء و جهتش اينست كه ما به 
هيج عدم و فقدانى برنمى خوريم مكر از ناحيه وجودى كه مقابل آنستء ولى به عكس نيستء يعنى از ناحيه عدمها به وجود 
متوجه نمى شويم» و ظلمت امرى است عدمى به معناى نبود نورء و اككر نور نبود نه به نورى منتقل مى شديم و نه به ظلمتى» و 
ما هر جند كه هم با شب حسابها را نكه مى داريم و هم با روز و آن دو را ظاهرا از هم جدا مى شماريمء ليكن احساسء اول به 
امر وجودى (يعنى روز) متعلق مى شودء و سيس به نوعى قياس متوجه امر عدمى (يعنى شب) مى شويم» وهر امر وجودى و 


عدمى كه با آن مقايسه شود وضع بدين منوال است. 


فخر رازى در تفسير خود مى كويد بهتر اين است كه بككوييم: مراد از" محو آيت شب" بنا براينكه مقصود از آن ماه باشدء 
اختلاف شكلى است كه در كردش از محاق به محاق بخود كرفته و نورش با سيرى شدن شبها كم و زياد مى شودء زيرا همين 


اختلاف نور آثار عظيم و بسيارى در درياها و بيابانها و مزاجهاى مردم دارد؛ و لازمه اين همانطور كه خودش اشاره 


كرده اين است كه جمله:" لِتَتَتعُوا فضا مِنْ ربكم " و جمله:" لِتَعْلَمُوا عَدَدَ السَِّينَ وَ الْحِسابَ" متفرع بر محو آيت شب و مبصر 
كردن آيت نهار (هر دو) باشدء و معنايش جنين باشد:" دو آيت شب و روز را جنين كرديم تا شما با نور خورشيد و اختلاف 


نور ماه رزق خود را به دست آوريد 


(0) مجمب ل لسع البي لس بين ) بج إ ص 6503 


٠/١ صفحهى‎ 


و تااينكه بدين وسيله سالها و حسابها را بدانيد» جون آفتاب شب و روز را از هم متمايز نموده؛ و ماه با اختلاف شكلهايش 
ماههاى قمرى را ترسيم نموده و ماهها سالها را تشكيل مى دهدء و بنا بر اين معناء لام در:" لتبتغوا" و در:" لتعلموا" متعلق به دو 


فعل:'" محونا و جعلنا" (هر دو) خواهد بود .)١(‏ 


و ليكن اين معنا صحيح نيست و آيه شريفه در سياقى است كه با آن نمى سازد؛ و نمى توان كفت غرضى كه در آن ذكر شده 


غرض واحدى است كه مترتب بر هر دو آيه (آيه محو و آيه اثبات) شده است. 


زيرا قبلا- هم كفتيم كه آيات مورد بحث در سياق توبيخ و ملا.مت استء و آيه مورد بحث يعنى آيه:" و جَعَلَنَا الليِلَ وَ النّهِارَ 


آيَْين " به منزله جواب از احتجاجى است تقديرى كه ممكن است كسى درخواست شر بكند. 
[وجود قدرت و آزادىء دليل و مجوز ارتكاب هر عملى نيست 


و توجهى نسبت به كتاب و هدايت الهى كه به سوى ملت فرستاده شده و اقوم استء بنمايد» در اين راه 


مورد علاقه و مطابق ميلش يافتء و قدرتش بر انجام آن نيز مساعدت نمود انجامش مى دهادء و در اين باره بحريت طبيعى 
خوة اقسماذ تمودة با زبان. حال حتين استدلال'س كند كه با ابيكه خداوتذد فقدوت اسكونة اعمال :زابه من 'داده و مزاان آن 
جلوكيرى نكرده؛ جرا نكنم؟ هم جنان كه قرآن كريم اين زبان حال را به عنوان زبان حال از مشركين نقل كرده كه رسما مى 
كفتشد:" لَوْشَاءَ الله ماعنا من دونه من شى.ء نكن ولا آباؤنا "50و جون جائ جنين استدلالئ بوده خداوند در آيه مورد 
دادن آن» دليل بر جواز آن نمى شود» و صرف اينكه خداوند ايشان را هم بر انجام خيرها قدرت داده و هم بر انجام شرها دليل 
براين نيست كه ارتكاب شر هم جائز باشد» مكر نمى بينيد كه خداوند شب و روز را دو آيت از آيات خود قرار داده كه انسان 
هادر آن شب وروز زندكى كنند.» ودرعين حال آيت شب را محو نموده؛ و موجودات را محكوم كرده كه در آن به 
آسايش و خمود ببردازند و آيت روز را مبصر و وسيله درك و بينايى قرار داده تا در آن رزق خود را طلب كنند و به وسيله 


آن عدد سنين و 


)١(‏ تفسير فخر رازى» ج رةه 


ص ع18. 


(؟) كر خدا مى خواست ماو يدران ما بغير او جيزى را نمى برستي ديم. سوره نحلء آيه 0 


صفحهى ٠/١‏ 
حساب را در دست داشته باشند. 


يس همانطور كه مشتركك بودن شب و روز در آيت بودن باعث نمى شود كه در حركات و تقلبات هم مشتركك باشندء بلكه 
حركات و تقلبات مخصوص روز استء همجنين اشتراكك اعمال خير و شر در اينكه هر دو به اذن خدا صورت مى كيرند؛ و 
خداوند قدرت انجام آنها را به آدمى داده باعث نمى شود كه بككوييم ارتكاب هر دو جايز استء بلكه جواز انجام و ارتكاب از 
خواص عمل خير است, و عمل شر از آن سهمى ندارد» يس آدمى نبايد هر جه كه برايش بيش آمد بكند, ويا هر جه كه 
دلش خواست انجام دهدء و به اين معنا اعتماد و استدلال كند كه هم آزادى طبيعى دارم» و هم خداوند قدرت انجام آن را به 


من داده است. 


از آنجه كفته شد فساد كفتار بعضى )١١‏ روشن مى شود كه كفته اند آيه مورد بحث در مقام استدلال و اثبات توحيد استء به 


زيرا دلالت شب و روز بر توحيد دليل براين نمى شود كه آيه هم بخواهد همان را افاده كندء و در هر سياقى كه قرار داشته 


باشد دليل بر توحيد به حساب آيد. 


واينكه فواك نل به فرمواةة" و كل داق ورمطلناك تنطعيلا"'" أشاره اديت" يشير مور اكه ادكه در خلقت هيج كونه ابهام و 


0 طائر '" 3 0 


عا 


ازتجبله»" و كل إشان الزفناة ظائرة فق عتقه"] 


3 
1 


" و كل إنسان أَلْرَمْناهُ طايرَهُ فى عُّقِهِ ". 


در مجمع البيان كفته:" طائر" در اينجا عمل انسان استء و عمل آدمى را به طائرى تشبيه كرده است كه از جب به راست يرواز 
مى كند كه عربها آن را به فال نيكك مى كيرند» ويا از راست به جب مى يرد و آن را به فال بد مى كيرند» آرى مرغان در 
عرب دو حال داشتند يا از طرف جب مسافر به طرف راست وى يرواز مى كردند كه آن را سانح مى ناميدند» و يا طرف جب 
خود رادر برابر طرف راست ايشان قرار مى دادند» و آن را بارح مى خواندند واصل اين نامكذارى اين بود كه مرغ اكر سانح 


بود تيرانداز به سهولت مى توانست صيدش كندء ولى اككر بارح بود نمى توانست نشانه بككيرد. 


ابو زيد مى كويد: هر حيوانى (اعم از مرغ آهو و يا غير آن) در حال حركت ديده مى شد آن را طائر مى ناميدند .)7١‏ 


(0) مجمب ل اسع الي لس بين ) بج 3 ص ”507. 


صفحه ى "ا 


ودر كشاف آمدهاست كه: غرب به مرعَان فال .مى زدثد و آن را" زجر" مئ امبدثلغ و.جون نه سفر مى رسيد و دن رامننه 
را به فال نيكك مى كرفتند, و اككر از طرف راست ايشان به سوى جب شان مى يريد آن را شوم دانسته و به فال بد مى كرفتنده 


وبه همين جهت فال بد را تطير ناميدند .)١١‏ 


ودر مفردات آمده: تطير اصلش تفال به طير است» 


ولى بعدها هر فال زدنى را تطير ناميدند» جه فال نيكك و جه فال بدء جه با طير باشد و جه با غير آنء و در قرآن آمده:" قالُوا 


1 
تَطينا + ف" كفتند كه" ما شما را نحس مى دانيم " و به همين مناسبت كفته اند:" لا طير الا طيركك- هيج فال بدى نيست مكر 
فال بد تو" و نيز در قرآن آمده:" إِنْ نص بِهُمْ مَريَةٌ يَطيْرُوا بموسى- اكر بدى به ايشان روسك ذه عؤسنيى قال نك.من ذنيك "واد 
آمده:" ألا إِنّما طائِرُهُمْ عِنْدَ اللهِ- آكاه باش كه فال بدشان نزد خداست" يعنى آن شوم و بيش آمد بدى كه در بيش دارند نزد 


خواية كدخو | وهات اعمال زشككاة راان ماده كردم 


در آيات زير كه مى فرمايد:" قالُوا اطْيّنا بك وَ بِمَنْ مَك " و" قال طائِدكم عِنْدَ الل" و" قالُوا طائْدكُمْ حك "او" كل شان 
غات اف شن "تو عمد ادن هنا الستناو رق كن من وك" تطايروا" مدا فق أبن اديت 8 محوظة كت د 
نه.معتاى " متفرق شلارك قر اسعوما ل عن شود 79 

وولغلاصية ندكة :سباق حاقل ١‏ رد وها عدن وا تخصوها ان عكيلة: !"ف شدي ذا بجنا رق لس افيه ب" يه فون بوذ 
كه مراد از كلمه" طائر" هر جيزى است كه با آن بر ميمنت و نحوست استدلال شود و حسن عاقبت و يا سوء آن كشف و 
آشكار كردد» زيرا براى هر انسانى جيزى كه مربوط به عاقبت امر بوده و بتوان به وسيله آن به كيفيت عاقبتش از خير و شر بى 


برد وجود دارد. 


واينكه فرمود:" ما طائر هر كسى را در كردنش الزام كرده ايم" 


معنايش اينست كه آن را لازم لا ينفكك و جدايى نايذير او قرار داده ايم كه به هيج وجه از او جدا نككردد. واكر فرمود" طائر 
او واكن كرةكن ...براق ابن نؤد كه تنها غضوئ كه از اذى جذا نمى شود واانسان ان ]هذا تمى كردد كردق اتاد نه 
خلاف اعضاى ديككر از قبيل دست و يا كه زند كى 


(') مفردات راغب » ماده 0 


صفحه ى ؟/ا 


انسان بدون داشتن آنها امكان دارد» ولى با قطع شدن كردن» كسى زنده نمى ماند» جون كردن است كه سر را به سينه وصل 
مى كندء و كردن عضوى است كه هر جه بر آن آويخته باشد جه زيور و جه غل اولين جيزى خواهد بود كه در مواجهه به 
جشم بيننده مى خورد. 

وماين ]رفوه ريفيك "و كر رهاق الزسالاطافة ف ققه "ار عرق بوذا كه خواضةة عدا يزان مطلك: اسستواق اسك 
كه آن جيزى كه سعادت و شقاوت را به دنبال خود براى آدمى خواهد آورد همواره در كردن او باشدء واين خداست كه 
سرنوشت آدمى را جنين لازم لا ينفكك او كرده استء و اين سرنوشت همان عمل آدمى استء جون خداى تعالى مى فرمايد:" 


٠ 


أن لع لِإِنْسانٍ إلاها شعي و أن شنية موق يُرى ثم يُجْرَاةُ الجَرَاءَ الأؤفى .)١١‏ 


يس آن طائر و آينده اى كه خداوند لازم لا ينفكك آدمى كرده همان عمل اوست,ء و معناى الزام كردن آن اينست كه خداوند 


جنين مقرر فرموده است كه هر عملى قائم به عاملش بوده و خير و شر آنء به خود او بركردد, نه آنكه 


او را رها كرده به غير او كلاويز شود. 


واز آيه:" وَإِنَ جَهَنْمَ لمَوْعَدَهُمْ أْجمَعِينَ- تا آيه- إِنَ الْمُتَّقِينَ فى جَنَاتِ وَ عْيُونِ '" ١١‏ استفاده مى شود كه خداوند جنين مقرر 


فرموده است كه عاقبت خيرء با داشتن ايمان و تقوى محقق مى شود. و عاقبت بد در بييروى از كفر و معصيت است. 


ولا-زمه اين قضاء اين است كه در عمل هر انسانى شواهدى باشد كه به طور قطع و بدون خطا و اشتباه عاقبت او را تعيين و 


مشخص كند» جون كفتيم كه جنين مقرر شده كه هر عملى به صاحبش ب ركردد و هر كسى جز عملش سرمايه ديكرى نداشته 
باشد و سرانجام كار" اطاعت" به بهشت و كار" كناه" به آتش بيانجامد. 


[عاقبت و سرنوشت انسان با اعمال ارادى و اختيارى او لزوم و حتميت بيدا مى كند] 


در اين بيان» روشن مى شود كه آيه شريفه سعادت و شقاوت را اكر بطور لزوم و حتم براى انسان اثبات مى كند از راه اعمال 
نيكك و بدش مى باشد كه خود به اختيار خويش كسب كرده است نه اينكه بخواهد بككويد لزوم يكى از اين دو جبرى است و 
عمل افراد هيجككونه اثرى در سعادت و شقاوت آنان ندارد» خلاصه اينكه معناى آيه شريفه آن طور نيست كه بعضى «”2 خيال 
كرده اند كه آيه شريفه سعادت و شقاوت هر كس را اثر قضاء حتمى و ازلى دانسته. جه اينكه عملى انجام دهد و يا ندهد؛ و 


جه اطاعت كند يا معصيت نمايد. 


)١(‏ واينكه آدمى آينده اى جز كرده هاى خويش نداردء واينكه به زودى كرده هاى خود را مى بيند» سيس ياداش و كيفر 


آن را به سنكك تمام ترى مى جشد. سوره 


نجمء آيه ا؟. 
(1) سوره حجرء آيه هع. 


٠/0 صفحهى‎ 


[مقصود از كتابى كه در قيامت براى افراد انسان بيرون آورده مى شود (وَ نُحْرِحٌ لَه يَوْمَ الْقِيامَهِ كتاباً يَلقاهُ مَنْشُوراً) حقايق اعمال 
هر كس است كه به او نمايانده مى شود] 


1 ات ع 


وَ تحْرِج لَهُ يوم الْقِيامَهِ كتابا َلْقاهُ منشوراً". 


أ 


وضع اين كتاب را كه در اين جمله كفته شده. جمله بعدى يعنى " اقْرَ كتائّك كفى بِنَفْسِك الْيْوْمَ عَلَيِك حيديباً" روشن مى 


كندء جون دلاات دارد بر اينكه: 
اولا آن كتابى كه روز قيامت براى انسان بيرون مى كشند كتاب خود او استء و هيج ربطى به غير او ندارد. 


و ثانيا اين كتاب حقايق تمامى اعمال آدمى را دارد» بدون اينكه كوجكك ترين عمل او را از قلم انداخته باشدء هم جنان كه در 


]اششكرس هم معنا ذا ركه و ترموقه اشع" و كثرلوة حا وتضاها نهنا الكنان لاد مهد و لذ كدوة إل كاه 31 


و سوم اينكه: حقيقت اعمال را آماركيرى نموده سعادت باشد يا شقاوت»ء نفع باشد يا ضرر جلوه كر مى سازد, جلوه اى كه 
هيج ابهامى نداشته و جاى هيجكونه عذرى باقى نمى كذارد» هم جنان كه فرموده:" لَمَدْ كنْتَ فِى عَفْلَهِ مِنْ هذا كم هنا عَنْكك 
غطاءكك فَبِصَرٌك الْيَوْمَ حَدِيدٌ " 7. 


واز آيه" يَوْمَ جد كل نَفْس ما عَمِلْتْ مِنْ خَير مُخضّراً وَ ما عَملَتْ مِنْ سُوءِ" 0 برمى آيد كه كتاب مزبور دربردارنده حقيقت 
اعمال و نتايج خير و شر آنها استء نه اينكه مانند كتابهاى معمولى عبارت از خطوط و رسمها بوده باشد» يس آن كتاب 
غبازكنيت از همان اعمالى. كل تخداوند آنازايه انسان تشان مى دهد كه دبكر جا 


حاشا و تكذيب نماند» جون هيج دليلى محكمتر از مشاهده و ديدن نيست. 


واز همين جا معلوم مى شود كه مراد از" طائر" و" كتاب" كه در آيه مورد بحث آمده. يكك جيز است و آن عبارت از اعمال 
آدمى است. و اكر فرمود:" وَ نُحْرِحٌ لَه يَوْمَ الْقِيِامَهِ كتاباً" و نفرمود" و نخرجه" با اينكه يكى بودن آن دوء اقتضاء مى كرد كه 
به صورت دوم تعبير كندء به خاطر اين نيست كه" كتاب" غير از" طائر" استء بلكه براى اين بوده كه كسى توهم نكند كه 
عمل قبلا طائر بوده و كتاب نبوده و در قيامت كتاب شده و ديككر طائر نيست. 


)١(‏ و مى كويند واى بر ما اين جه كتابى است كه از هيج كوجكك و بزركى جشم يوشى نكرده مكر آنكه همه را آماركيرى 
كرده است. سوره كهفء آيه 9ع 


(1) تو در دنيا ازاين حقايق اعمالت غافل بودى امروز يرده ات را كنار زديم اينكك ديد كانت تيزبين شده. سوره ق» آيه فه 
(؟) روزى كه هر كسى مى يابد آنجه را كه از كار نيكك كرده و آنجه را كه از بدى كرده است. 


سوره آل عمران» آيه ل 


صفحه ى ٠/8‏ 


و خلاصه اينكه در جمله" وَ نُخْرِحٌ لَه" اشاره ان النكنه ابكة فاق كتانت اعمال از دراك اسان يوشتيله شيدة و درن 
يرده غفلت استء و خداوند در روز قيامت آن رااز يس يرده بيرون مى كشد و آدمى رااز جزئيات آن با خبر مى سازد» و 
مقصود از جمله " يَلقَاهٌ مَنْشُوراً" هم همين است و اين خود دليل براين است كه اين كتاب براى هر كس آماده و زير سر استء 


و نسبت به 


"5 كل انننان الزضاة ظائرة فى غلفه '" جوة خامتن معناف اذخ جمله نين ميق بؤى كة هر اسائى: نه رؤداى ١‏ كان اعسالشن .را 
خواهد يافتء اولا براى اينكه آثار اعمالء لازم لا ينفك و جدايى نايذير او است و ثانيا براى اينكه به صورت كتابى در آمده 


كه به زودى آن را يخش و منتشر خواهد ديد. 
" اقْرَأْ كتابكك كفى بِنَفْسِك الْيَْمَ عَليِك حسيباً". 
دراين ايه حِيرى در تقدير است» و تقدير آن جنين اشت:" يقال له اقرء كتابكك 6 


حرف" باء" در جمله " كفى بِتَفْيكك" زائده است؛ و اصل آن" كفت نفسكك- نفس تو كافى است" بوده و اكر به جاى" 
كفت"" كفى " آورده و با اينكه كلمه" نفس " مؤنث است فعل آن را مذكر آورده» از اين جهت بوده است كه نفس مؤنث 
مجازى است و در هر فاعلى كه مؤنث مجازى باشد هم مى توان فعلش را مذكر آورد و هم مؤنث» و جه بسا كه بعضى )١١‏ در 
توجيه مذكر آوردن" كفى " كفته باشند كه باء در" بنفسكك" زائده نيستء و اين كلمه مجموعا اسم فعل است به معناى" 


اكتف- بس كن" و بسا توجيهات ديككرى نيز وجود دارد. 


اين آيه دلاللت مى كند بر اينكه حجت كتاب مذكور حجتى است قاطع به طورى كه خواننده آن هيج ترديدى در آن نمى 
كند. هر جند كه خواننده خود كنهكار باشد» و جطور جنين نباشد و حال آنكه در كتاب به جاى خط و نقش» خود عمل ديده 


مى شود و ياداش و كيفر هم خود عمل استء هم جنان كه فرموده" 


له تَعْتَذرُوا اليوْمَ نما رون ما كنْتَمْ تَعْمَلو 5" 79 


از آن بيانى كه ما قبلا در وجه اتصال آيه" وَ يَِدْحٌ الْإِنْسِانٌ بالشَّرٌ" به ما قبلش ذكر كرديم وجه اتصال دو آيه مورد بحث يعنى 


آيه" وَ كل إنسان أَلْرَمْناهُ طائِرَهُ" تا كلمه" حسيبا" به ما قبل خود نيز معلوم و روشن مى كردد. 


00 روح المعانى» ج 6 ص إرذرة 


(0) ع ذرنياوري د زيرا كيفرتان جيزى جز عمل خودتان نيسست. سور تحريمءآيه7, 


٠// صفحهى‎ 


و خلاصه معناى آيات با در نظر كرفتن اينكه سياق آنها سياق توبيخ و ملامت است اين مى شود كه:" خداى سبحان قرآن را 
نازل كرده و آن را راهنماى ملتى قرار داد كه اقوم است و اين كار بر طبق سنت الهى جريان يافته جرا كه سنت او در هدايت 
مردم به سوى توحيد و بندكى و به سعادت رساندن راه يافتكان و بدبخت كردن كمراهان در همه اعصار اينجنين بوده است و 
ليكن انسان خير را از شر و نفع دهنده رااز ضرر زننده تشخيص نداده استء نسبت به آنجه كه مطابق هوى و هوس باشد عجله 
مى كند» و در نتيجه شر را به عين حرص و ولعى كه در خير از خود نشان مى دهد جستجو و طلب مى كند و حال آنكه عمل 
جه خير و جه شر همجون سايه دنبال آدمى استء و از يكديكر جدا شدنى نيستند بلكه در كتابى محفوظ شده تا به زودى در 
روز قيامت برايش بيرون آورند و در بيش رويش بككسترندء و بر سر آن بازخواستش كنند» و جون جنين است بر آدمى لازم 


است كه به هر جه كه دلش خواست مبادرت 


نورزد و در ارتكاب آن عجله نكند, بلكه در امورش قدرى توقف و تفكر نمايد تا خير و شر آن رااز هم تشخيص داده و خير 


را ب ركزيده وشر را رها سازد. 


"من امْتَدى فَإِنّما يَهتَدِى لِنَفْسِهِ وَ مَنْ ضَل فَإنّما يَضْل عَلَئِها وَّلا نَرِرُ وازرَةٌ وزْرَ أخرى در مفردات مى كويد: كلمه" وزر" به 
معناق دكين است كه دن اضل از وزو كوه ل ل ل ا ل 0 
قرآن عن دو تعيين بده اسيك بيكن جا فرموده: "خيلا أَوْرَارَهُْ كامِلَه' ' ودر جاى ديكر فرموده:" وَ لَيَحمِلُنَ أَْقَالَهُ وَ أَنْقان 
م مع أنْقَالِهم " ونيز فرموده: "ول رد واز ووز حرس وس هل فى دا بس سكي ديكرى را به طورئ كه صاحبئ به 


كلى از وزر فارغ شود .)١١‏ 


٠.‏ 2 ع أل بل 2 لاس 1 ٠‏ الفا بعر 2ه 
لزمَناه طائرة ... مى باشدء و جمله سومى يعنى وَلا- تزرٌ وازرَةٌ وزرَ أاخرى 


[هدايت هر كس به سود خود و ضلالتش عليه خود است (وَ لا تَزِرُ وازِرَةٌ وزْرَ أخرى ] 


و معنايش اين است كه عمل جه نيكك باشد و جه بدء ملا-زم و دنبال صاحبش بوده و عليه او بايكانى مى شود و در هنكام 
حسابء. خود را در برابر صاحبش آفتابى مى كندء , بنا بر اين هر كس در راه و به سوى راه قدم نهد براى خود و به نفع خود 


قدم نهاده و نفع هدايتش عايد خودش مى شود نه غير خود» و كسى هم كه 


در بيراهه و به سوى بيراهه قدم نهد ضرر كمراهيش به خودش برمى كردد و دودش به جشم خودش مى رودء بدون اينكه به 
غير خود كمترين 
© مفردات راغب » ماده ورر . 


صفحه ى ,7 


ضررى برساند؛ و هيج نفسى بار كناه نفس ديكر را نمى كشدء و آن طور كه بعضى از اهل ضلالت مى يندارند كه اكر 
كمراهى كنند وزر كمراهيشان به كردن يبشوايانشان است» و يا مقلدين مى يندارند كه مسئوليت كمراهيشان به كردن يدران و 


نياكان ايشان اضيت»: و خحود مسئوليتى ندارنك» سخت در اشتباهند. 


آرى آن روزى را كه مجرمين دارند» بيشوايانشان نيز دارند» جرا كه هر كس كه سنت بدى را باب كند تا زمانى كه در دنيا 
عاملى به آن سنت زشت وجود دارد صاحب سنت نيز همه آن وزر را خواهد داشتء همانها كه در دنيا مى كفتند اينكار را 


بكن مسئوليتش به كردن من!ء بايد در قيامت كناه ايشان را به كردن بكيرند. 


اما همه اينها وزر امامت و ييشوايى باطل و رواج دادن سنتهاى بد است نه عين آن وزرى را كه مرتكب كناه دارد» تا لازمه به 
كردن كرفتن سنت كذاران اين باشد كه خود مرتكبين سنت باطل وزرى نداشته باشندء و به فرض هم كه عين آن باشدء 
معنايش اين است كه در يكك كناه دو كس معذب شود. 


د نك ذم د١1‏ ما كنا مق عد كعك دس ل" 
أتو ضيح أب قرمود. وَ ما كنا مُعَذْبِينَ حتى نتعث رَسُولا | 
ار ا م جل ا 117 


از ظاهر سياقى كه در اين آيه و آيات قبل و بعد دارد بر مى آيد كه مراد از" تعذيب" تعذيب دنيوى و عقوبت استيصال باشد 


واتف ود اند متها ل عا واوتفني ور "انا قي '"إبوق ازور فر افيه 


ايلك كه شوك" لبعنا تحني "ا" لكان" "!حكني" رجا اكه كلسو نا كاي 1" و أو 
تنها نفى عذاب را مى رساند, و در تعبير جهارم استمرار نفى آن در كذشته را افاده مى كند» و مى فهماند كه سنت الهى جارى 
در امتهاى كذشته براين بوده است كه هيج امتى را عذاب نمى كرد مككر بعد از آنكه رسولى به سويشان مى فرستاد و ايشان را 


از عذاب خدا مى ترساند. 


كلمه:" رسول" نيز مؤيد اين احتمال استء جون مى توانست از آن مبعوث به" نبى" تعبير كنده و بفرمايد:" حتى نبعث نبيا" و 
اككر در نظر خواننده مانده باشد كه در جلد دوم اين كتاب در فرق ميان" رسول" و" نبى " كفتيم كه" رسالت" منصب خاصى 
است الهى كه مستلزم حكم فصل در امت استء و كفتيم كه حكم فصل عبارتست از عذاب استيصال و يا تمتع و بهره مندى از 
دكن ام مدن بت يكاة قنش ان موده بكر اند رَسُولُ فإذا جاء رَسُولَهُمْ قضدى بَينهُمْ الْقَمْط وَ هُمْ لا بُظْلَمُونَ " 


)١‏ و نيز فرموده: 


)١(‏ براى هر قومى رسولى است يس جون آمد رسول آنها قضاوت كند بين آنان و به آنان ظلم نمى شود سوره يونسء آيه 


٠/4 صفحهى‎ .6/ 


" قالَتْ رُسْلَهُمْ فى الل نك فاطر السَماوات وَ الأَرْض رَدْخُوكمْ لِيغْفِر لَكم مِنْ ذُنُوبِكم وَ يُوَخْرَكُمْ إلى أجل مُم هّى " 1١‏ به 


يس اينكه در آيه مورد بحث تعبير به رسول كرده؛ خود مؤيد اين است كه مراد از تعذيب تعذيب دنيوى است نه اخروى و 


اينكه فرمود:" وَ ما كنا مُعَذْبِينَ عنَّى نَبِعَثَ رَسُولًا" به منزله دفع توهمى است كه ممكن است از كسى سر بزند» و از آيات سابق 
كه مى فرمود:' اثر اعمال به صاحبش برمى كردد» و صالحين را به اجر كبير و طالحين را به عذاب اليم نويد مى داد" جنين 
برداشت كند كه آثار كناهان (جه آثار سوء دنيوى آنها و جه اخرويشان) به هيج وجه از صاحبانش جدا شدنى نبوده و هيج 


كلاو قرط كن لحوق آنا ساح ا عاق بت 


دز اين آيه خداوند از جنين احتمالى ياسخ داده كه خمذا به رخمت ؤاسعه وعنايت كامله اش يكك عذاب زا كه همان عذاب 
استيصال دنيوى باشد مقيد به قيدى كرده؛ و آن اين است كه" بعد از بعث رسول و انذار او" باشد» هر جند مى توانست اين 
قيد را نياورد» و ليكن به خاطر رحمت و رأفتش به زبان ييامبر بندكانش را تا نهايت درجه؛ موعظه نموده و حجت را بعد از 
تمام شدنش كاملتر مى كند آن وقت اكر باز هم به كمراهى خود ادامه دادتذ عذاب را مى فرستده و بنا بر اين جمله" ما كنا 


مُعَذْبِينَ " معنايش '' واقع نشدن" آن استء نه" جايز نبودن" آن. 


بنا بر اين آيه شريفه همانطور كه ملاحظه مى شود در مقام اين نيست كه حكم عقل را كه مى كويد:" عقاب بدون بيان جايز 
نيست" امضاء كندء بلكه كاشف از اقتضايى است كه عنايت و رحمت خداوندى دارد» و آن اين است كه هيج قومى را (هر 
جند مستحق عذاب باشند) به عذاب استيصال دجار نكند مكر بعد از آنكه رسولى به سويشان كسيل دارد تا حجت را بر ايشان 


مؤكد و تمامتر 


نموده و با بيانهايى بى در بى كوشزدشان كند. 


واما" نبوت"» مقامى است كه به وسيله آن تكاليف بر بندكان ابلاغ مى شود و شرايع دين بيان مى كردد به همين جهت 
مؤاخذه الهى و يا مغفرتش در حق افراد استقرار مى يابد و مشخص مى كردد كه جه كسى مستحق ثواب و جه كسى مستوجب 


عقا أخروى است. 


)١(‏ كفتند ييامبران آنها آيا در خدا شكى است يديد آورنئده آسمانها و زمين استث مى خواند شما را به جيزى كه مغفرت است 
براى 9 ا از كناهانتان و به تاتخيراندازد تحتكتنا را تاروز نامبرده شكه. سوره ابراهيم» آيه ٠١‏ 


/١ صفحهى‎ 


البته اين هم تنها در مسائلى است كه (مانند فروع دين) حق و باطل آنء جز از طريق نبوت به دست نمى آيد و اما اصولى كه 
عقل آدمى آن را دركك مى كندء و مسائلى كه (مانند توحيد و نبوت و معاد) كه از ضروريات عقل است در آنها هيج حاجتى 


دائك. 


و خلا-صه اينكه اصول دين آن مسائلى است كه عقل بطور مستقل آنها را بيان مى كند و قبول فروع دين كه دعوت ييامبران 
متضمن آنست فرع بر اصول دين استء و تماميت حجت الهى در باره آنهاء منوط به بيان نبى و رسول نيست؛ جون حجيت 
بيان نبى و رسول خود از همان مسائل عقلى استء و اكر حجت الهى هم منوط بر آن باشد دور لازم مى آيد كه خلاصه اش" 


موقوف بودن حجيت مسائل عقلى بر حجيت بيان نبى و رسول و موقوف بودن حجيت بيان نبى 


و رسول بر حجيت مسائل عقلى" است بلكه در اينككونه مسائل همين كه عقل دليلى قاطع يافت حجت تمام شده. و مؤاخذه 


الهى صحيح خواهد شد. 


آرى در فروع دين احتياجى به بيان نبى هست, و حجت خدا تمام نمى شود و مؤاخذه اش در آخرت استقرار نمى يابد» مكر به 


بيان نبى» و صرف حكم عقل در آن كافى نبوده و حجت را تمام نمى كند. 


ومادر مباحث نبوت در جلد دوم اين كتاب و در ذيل داستانهاى نوح در جلد دهم آن و در مواردى ديكر بطور مفصل در اين 


اين راجع به مؤاخذه اخروىء و اما در باره مؤاخذه دنيوى و عذاب استيصالء اينكه ما كفتيم: خداوند نخست رسولى را براى 
مردم كسيل مى دارد تا مردم را انذار كند و در صورتى كه زير بار نرفتند برايشان عذاب مى فرستدء نه از اين نظر كه حكم 
عقل جنين استء و عقل عذاب قبل از بعث رسول را محال مى داندء بلكه صرفا بدين جهت است كه خداوند سبحان جنين 


عنايت كرده است كه قبل از بعث رسولء عذاب نفرستد. 


مفسرين در معناى آيه مشاجره هاى طولاانى دارند» كه جون بيشتر آنها از غرض بحث تفسيرى بدوراست لذابه ايرادش 


نبرداختيم» و شايد هم آنجه ما كفتيم با كفته آنان وفق ندهدء به هر حال حق براى ييروى و اطاعت سزاوارتر است تا كفته اين 


وان. 
"وَ إِذا أَرَدْنا أنْ تُقلِك قَرْيَهَ أمَزنا مُْرَفيها فَمَسَقَوا فيها فَحَنّ عَلَيَا لْقَولَ قَدَمّناها تَذْمِيرً". 
واقحتي>3وسقرواتك كته سسحتت كمسسة كلجسحسة" #فسدة" سنة اتتتتاف تو متت ادن در تحجة 


/١ صفحهى‎ 


ستء وقتى كفته مى شود:" اترف فلان- فلانى مترف است" معنايش اين 


أمزق كه فالات تعمعكن (١١‏ سل كلاقلتم السقرت ]فوا كدح كوتو تا "شرف "كار يلي امون ع فنا" هاف كباش 
كه آيه:" فَأمًا الْإِنْسانٌ إذا مَا ابثَلاه رَبْهُ فَأْكرَمَهُ وَ نَعَمَهُ *- خدا وقتى انسان را آزمايش كند او را اكرام نموده غرق در : تعسو شن 
سازد" وصفشان مى كند .)١١‏ 


و صاحب مجمع البيان كفته است:" ا ا لواف 
ابن عرفه در معناى آن كفته:" مترف" كسى را كويند كه افسارش را رها كرده باشند و هر جه دلش خواست بكند و جلويش 


زا تكيرتدةو يز دن معتاى "دير " كفته امنك: أبن كلمهابه#معنائ عاك كزدن است و طقتق اق" مار" من بادا 


- 


[مقصود از اراده هلاكك قريه در جمله:" وَ إذا أرَدْنا أَنْ نهلك فَِيَه '"] 


عع 5 
3 
3 


و معناى جمله:" وَ إذا أرَدْنَا أن لِك قَويَه'"' اين است كه وقتى زمان هلاكك كردن قومى نزديكك شد جنين و جنان مى كنيم؛ و 
اين تعبير از قبيل اين است كه مى كويند: وقتى فلانى مى خواست بميرد جنين و جنان كفتء و آسمان وقتى مى خواست ببارد 
فلاءن جور شدء كه در همه اينها معنا اين است كه" وقتى نزديكك شد بميرد ويا ببارد"؛ جون ير واضح است كه هيجكس به 


حقيقت معناى اراده» اراده مردن نمى كندء و آسمان هم اراده باريدن ندارد» در قرآن هم آمده:" فَوَجَدا فيها جداراً يُرِيدٌ أَنْ 


00 
2ه اع 


يَنْقَض " "0 يس در همه اين موارد» اراده به معناى نزديكك شدن وقت عمل است. 


ممكن هم هست مراد از آنء اراده فعليه باشد» جون حقيقت اراده عبارت است از توافق اسبابى كه مقتضى مراد و مساعد با 


وقوع آنست واين معنا نزديك به همان معنايى است كه 


خاطر نشان ساختيم» جون ب ركشت آن به تحقق اسبابى است كه اقتضاى هلاكت ايشان را دارد» و آن عبارت از كفران ايشان به 


نعمت و طغيان به معصيت استء هم جنان كه فرموده: 


"لَئْنْ سَكوْنُع لأزِيدَئّكم وَلَئِنْ كمَونّمْ إِنَّ عَذابى لَشَدِيدٌ" 59 و نيز فرموده:" الَّذِينَ طعَوَا فى الْبلادِء فَأكتْرُوا فِيهَا المَساد قَصَبٌ 
عَلَئْهمْ كك فوط عَذْاب إن رََك لالمو ما" )0م 


)١(‏ مفردات راغب ماده" ترفه". 
(5) مجمع البيان» ج هه ص 59. 
إفرة ديوارى يافتند كه مى خواست خراب شود. سوره كهف» ابه ا 


(©) اكر شكر بككزاريد قطعا نعمتهايتان را زيادتر مى كنم و اككر كفران كنيد مسلمان عذاب من شديد است. سوره ابراهيم» آيه 
/. 


(0) كسانى كه در بلاد طغيان ورزيده در آنها فساد را زياد كردند. يس يرورد كارت تازيانه عذاب را بر ايشان فرود آورد كه 
بورد لكك © تتحججع قن سح حو التسححكد ا سسحت 4 لجح زر وز" | لصحتن ١1‏ 18 


صفحه ى "/ 


[وجوه مختلفى كه در توضيح و توجيه جمله:" أَمَرْنا تتوفيها: تقاف نو افيه ,با" بالمز فيه رد بك كاوق اميه معام بس ك1 


كفته شده تنك 


واينكه فرمود:" ما به مترفين آن قوم دستور داديم تا در آن قريه ها فسق و فجور كنند" با اينكه از كلام خداى تعالى اين معنا 
را مى دانيم كه هركز امر تشريعى به فسق و فجور نكرده و بلكه صريحا فرموده:" قََلْ إنَّ الله لا يمر بالْمَخْشَاءِ" 01١‏ لداضيى 


فهميم كه اين امر امر تشريعى نبوده. 


و اما تعلق نكرفتن امر تكوينى؛ به معصيتء از آن جهت كه معصيت است نيز واضح است بلكه واضح تر از امر تشريعى استء 
زيرا اكر خداوند امر تكوينى به عملى كند» آن عمل» ضرورى شده و ديكر متعلق به 


اختيار كسى نمى شود و وقتى عملى اختيارى انسان نشد انجامش معصيت نيست» هم جنان كه قرآن كريم در معناى امر 


تكوينى خداوند فرموده است: 


بنا بر اين اكر متعلق امر» در جمله" امرنا" اطاعت باشدء امر به معناى حقيقى يعنى امر تشريعى خواهد بود. يعنى امرى كه با 
زبان بيغمبرشان به ايشان ابلاغ شده؛ ييامبرى كه مبعوث شدنش براى انذار ايشان به عذاب خدا در صورت مخالفت امر او بوده 


استء و قبلا هم اشاره كرديم كه اصولا اين شان يعنى انذار مردم از مختصات فرستاد كان خداست. 


يس قوم هر ييغمبرى اككر مخالفت كنند و از امر يرورد كارشان فسق بورزند» قول عذاب برايشان محقق مى شود. يعنى مبتلا به 
عذاب و هلاكت مى كردند. 


عق الى لحر لله افون متو و الواووو المموسقه باشتانه ميتو  ]‏ لسرا وات مشوة كدج تق وات افقاو اموه 
و بر سبيل املاء و استدراج فراوانش كرديم تا بدين وسيله دسترسيشان به فسق بيشتر كشته و فسق را از حد بككّذرانند و قول بر 


آنان محقق كردد تا عذاب نازل شود. 
اين دو وجه بود كه با هر يكك از آنها جمله" امرنا ..." را مى توان توجيه نمود. 


اما وجه اول از دو جهت بعيد استء يكى اينكه خلاف ظاهر استء جون ظاهر اينكه مى كوئيم:" دستورش دادم و او جنين و 
جنان كرد" اين است كه دستور به عين همان عملى كه او كرده صادر شده استء و در آيه مورد بحث هم ظاهر اين است كه 


امر به خود فسق تعلق كرفته باشد» نه به طاعت. 


دوم اينكه تا همه اهل يكك شهر 


فسق نورزند بلاى عمومى نازل نمى شود. و با اين حال وجهى نيست كه امر تنها متوجه مترفين شود. 


() كو خذاوتلة امرابة فحماء تن كد سورة اغراق» يدور 


(9) و مستصيوة شري اراد كتحتحدة كرحنية كاتنت رتك عو هكس عنام سيحوزة من ا بحكة 0 


صفحه ى 7/ 


زمخشرى در توجيه اين امر كفته است: امر در اينجا حتما امرى است مجازىء زيرا وقتى امر حقيقى مى بود كه به ايشان فرموده 
باشد:" افسقوا- فسق بورزيد" و جون جنين امرى معقول و ممكن نيست,ء لا جرم امر مجازى خواهد بود. و اما وجه مجازيت 
آن اين است كه از آنجايى كه خداوند نعمت را بر آنان بسيار كرده و وسيله ييروى شهوات را بر ايشان فراهم نموده يس 


كويى كه ايشان ماموريت داشته اند كه نعمت هاى خدا را در اينكار صرف كتند. 


ولى خقيقتش ايخ اسث كه خداؤوتد نعست وا نراق 'ابق اوؤائيشان داشت كه شك ر كزارق تمودة زدوراه خير ضيرك كنتد و 
متمكن از احسان و نيكى باشندء هم جنان كه ايشان را صحيح و سالم و نيرومند آفريد و متمكن در خير و شرشان كردء واز 
ايشان خواست تا خير را بر شر و اطاعت را بر معصيت مقدم بدارند» ولى ايشان فسق و فجور را مقدم داشتند» و جون دست و 


دامن بدان بيالودند" قول" كه همان كلمه عذاب باشد برايشان استقرار يافت»ء و نابودشان كرد. 


واكر بكويى كه جرا آيه را جنين معنا نكنيم كه" ما ايشان را به اطاعت امر كرديم و ايشان فسق ورزيدند"؟ در جواب مى 


كوئيم بدين جهت نمى توانيم كه جنين معنا كردن مستلزم حذف جيزى است كه در آيه دليل 


وقرينه اى بر آن نيست و جنين حذفى جايز نمى باشد جه رسد به حذف جيزى كه دليل بر خلاف آن هست. 


خبلاق ابدكه مامئرية كه عق ده همان فسق ناش كه كلمه " فسقوا'' بن ان" دلألت :داوف :و 'ايكواته قشر سيار انيت تله 
كفته مى شود: امرش كردم يس ايستاد» يا دستورش دادم خواندء كه غير از اين از آن فهميده نمى شود كه مامور به حذف 
شده در اولى ايستادن و در دومى همان قرائت است. و اكر جيز ديكرى در تقدير بككيريم در حقيقت از شنونده خود علم غيب 


توقع كرده ايم. 


البته اين معنا را در مثل" او را دستور دادم نافرمانيم كرد" و يا" او را امر كردم امرم را امتثال نكرد" نمى كوئيم» زيرا هيج 
عاقلى مامور خود را امر به نافرمانى نمى كند, و جون محال است جنين معنايى مورد نظر كوينده باشد ازاين جهت كلام 
كوينده هم دلاللت بر آن ندارد» بلكه صاحب جنين كلا-مى منظورش اين است كه من اصلا مامور ندارم و خطم را نمى 
خوانند» من فلانى را امر كردم ولى او اطاعتم نكرد» مثل اينكه بعضى از سفيهان و ديوانكان بدون اينكه مامورى داشته باشند 


خواهى كفت: با اينكه مى دانيم خداوند امر به فحشاء نمى كند و همواره به خير و عدالت امر مى كند جرا همين معنا قرينه بر 
تسح اتسين تعبت باع صبصي 3 |( جات حينة "أ اسححيدا أن امسمحكمد :ا لتسحجكة 


صفحه ى 8/ 


كه ما مترفين آن قريه ها را امر به خير كرديم ولى ايشان عصيان ورزيدند؟. 


فسهوا ".محالت انشية نابر 


اين جز همان راه كه كفتيم كه بايد كلام مورد بحث راء حمل بر مجاز كرد جاره ديككرى نداريم .0١١‏ 


واين كلاسم در توجيه جمله مورد بحث و اينكه جكونه فسق مامور به شده است حرف خوبى است. و ليكن آن طور كه ايشان 


ادعا كرده اند كه آيه شريفه صريح در اين معنا است و احتمال ديكرى وجود ندارد» صحيح نيست. 


همانطور كه آن وجه محتمل است بيان ما نيز محتمل استء جرا صحيح نباشد كه بككوئيم در جمله" امرش كردم يس نافرمانى 
كرد" به قرينه اينكه " عصيان" منافى با" امر" استء مامور به" اطاعت" بوده و تقدير جنين باشد كه" من او را به اطاعت امر 
كردم ولى او فسق ورزيد" جون فسق همان عصيان و خروج از زى بندكى استء و يا جرا صحيح نباشد بكوئيم كه فعل" 
امرنا" در آيه شريفه در لالزمه معناى خود استعمال شده. و معناى آن اين است كه امر ما متوجه مترفين شدء و ايشان در آن 


فسق ورزيدند. 


بنا براين انصاف اين است كه هم توجيه ما متحمل استء و هم توجيه زمخشرىء و هيجيك هم اشكالى ندارد» جز اينكه 


توجيه ما صرف احتمال نيستء بلكه بهره اى از ظهور نيز دارد. 


بعضى ١‏ 7) ديكر ازاين سؤال كه جرا امر فقط متوجه مترفين شده. جنين ياسخ داده اند كه جون ايشان رؤسا و زمامداران قوم 
بوده اندء و ديكران از ايشان يبروى مى كردندء و معلوم است كه حكم تابع حكم متبوع او استء ولى اين جواب بى اشكال 


سست. 


بعضى 07 ديكر كفته اند: جمله:" امرنا ..." صفت قريه استء نه جواب كلمه" اذا" و جواب كلمه مزبور حذف شده است» هم 


جنان كه 


در آيه" عَنَّى إذا جاؤُها وَ فْتِحَتٌ أثواها وَقالَ لَهُمْ حَرَتنها" حذف شينف و جوت عدف آن [د ارده كدعاست ره :د كرشن 
نبوده» و كلام بر آن دلالت مى كرد. 


عده اى؟" ديكر كفته اند كه در آيهء تقديم و تاخير به كار رفته و تقديرش جنين است" و اذا امرنا مترفى قريه ففسقوا فيها 
اردنا ان نهلكها- و جون مترفين هر شهرى را امر كنيم و ايشان 
000 كشاف» ج ”. ص م 


ف و" وع" روح المع ىه جج 06 ص فنا وه6. 


صفحه ى 6/ 


در امر ما فسق بورزند اراده مى كنيم هلاكشان سازيم" جون اراده هلا-كت قبل از آنكه جهتش محقق شود معنا ندارد» اين 


وجه مانند وجه قبليش سخيف و بى اساس است. 


همه اين توجيهات بر تقديريست كه آيه را به قرائت معروف كه جمله" امرنا" را با همزه و بعد از آن ميم بدون تشديد قرائت 
نموده اند قرائت كنيم و آن را از ماده" امر" كه به معناى طلبيدن است بدانيم» ولى جه بسا كه آن را به معناى اكثار دانسته انده 


و كفته اند معنايش اين است كه مال و اولاد مترفين را زياد كرديم؛ و ايشان در آن شهر فساد راه انداختند. 


و بعضى )١١‏ ديككر آن را به صورت" امرنا" قرائت كرده و به على (ع) و به عاصم و ابن كثير و نافع و غير ايشان نسبتش داده 
اند كه از ماده" ايمار" و به معناى زياد كردن مال و نسل استء بعضى "١‏ ديكر آن را به صورت" أمرنا" با تشديد ميم از 


مصدر تامير به معناى توليت و عهده دارى امارت قرائثت كرده و به امام على و امام حسن 


و امام باقر (ع) و به ابن عباس و زيد بن على و غير ايشان نسبتش داده اند. 


2 


1 


ا سس ا ا و 1 ا وس 0 دي 42000 
وَ كم أهْلكنا مِنَ القرُونٍ مِنْ بَعْدِ نوح وّ كفى برَبّكك بذنوب عبادِه خبيرا بصيرا . 


در مفردات كفته است: كلمه" قرن" به معناى مردمى است كه در يكك زمان زندكى كن: واز - 5 و زمان مشتركك 
باشند» وجمع آن قرون مى آيدء هم جنان كه در قرآن فرمود:" وَ لَقَدُ هلكا الْمَرُونَ" و نيز فرموده:" كم أملكنا من الْقَرُونِ" 
«*” و معناى آيه روشن است كه مى خواهد مطلب كذشته در آيه قبل را تثبيت نموده و با اشاره به قرون كذشته هلاكك شدهء 


بفهماند كه هلاكك ساختن اهل قريه ها و ديارها يكى از سنت هاى جاريه خداوندى است. 


واين آيه خالى از اشعار به اين معنا نيست كه سنت هلاكك ساختن از زمان نوح در ميان قرون بشرى شروع شده استء و همين 


ع2 


طور هم هست قبلا هم در تفسير آيه:" كان الاين مه والشن 0 الله النَيِينَ '' «5»» در جلد دوم اين كتاب كفتيم كه جامعه 
انسانى» قبل از زمان نوح (ع) يكك جامعه ساده فطرى بوده است و بشر جز آنجه را كه به فطرت خود مى يافته دركك نمى كرده 


است و بعد از آمدن نوح بود كه اختلافات در ميان بشر بيدا شد. 


00 روح المعانى» ج هل ص 58 وه5. 
020 روخ المعانى» ج 6 ص ذه 

: : ال[ 
(9) مفردات راغبء. ماده قرن . 


(؟) مردم اممت واح كلهواى بودند خداوند ييغمبران رامبيعوث كرد.سوره بقرى آيه"١7.‏ 


صفحه ى 7672 
"' مَنْ كات يُرِيدٌ الْعاجله عجَلنا لَهُ فيها ما نَشاءٌ لِمَنْ ترِيدُ ثم جَعَانا لَه جهنم يضلاها مَذْمُوماً مذخوراً". 


ل عاجله 1 


صفت است براى موصوفى كه حذف شده و بعيد نيست كه موصوفش حيات (زندكى) باشدء به قرينه اينكه مقابل آن را در 


ابه بعكل» آخرت آورده است. 
بعضى 0١١‏ هم كفته اند كه مراد از" عاجله" نعمت هاى عاجله استء بعضى "3١‏ نيز كفته اند كه متاع دنياى عاجل است. 


ومفردات در معناى" يصليها" كفته است كه اصل اين كلمه" صلى " و به معناى كران آتش استء آن كاه از خليل نقل 
كرده كه كنمه انتة معنا '" على الكافن النتار "انق استث كه كافرخرارت انشن را شعن وابة هميق معنا امت حمل" 


ا ا ىَْ 5 00 5 21 انك" يل النار " 1 0 داخل ا ع م ا باشد وك النار قد : 
,ُ ديكرى را در اتثن انداخت " هم حجنان كه در قرآن كريم امنكة است١"‏ فَسَوْفَ مله َك 5 


ودر مجمع البيان كفته:" مدحور" از ماده" دحر" به معناى دور كردن است: و مدحور يعنى مطرود و دور شده. اينكه كفته 


مى شود" اللهم ادحر عنا الشيطان- يعنى خدايا شيطان را از ما دور كن" .05١‏ 


خداوند متعال بعد از آنكه سنت خود را در تعذيب دنيوى» يس از دعوت رسالت,ء بيان نمود و متذكر شد كه همواره امتهاى 
انسانى را به سوى ايمان و عمل صالح راهنمايى مى كندء و در آخراكر به فساد و افساد يرداختند رسولى مى فرستدء و اكر باز 
هم طغيان و فسق ورزيدند به عذاب دسته جمعيشان مبتلا مى سازد, اينكك در اين آيه به بيان سنتش در عذاب اخروى و ثواب 
آن مى يردازد» در يكك آيه بعد عذاب اخروى را و در آيه بعد از آنء ملاكك ثواب اخروى را و در آيه اى ديكر خلاصه 
كفتار 


وااصل كل هر ادبا اينات من فرماين: 


[مراد از عاجله در ايه" مَنْ كان يُرِيدٌ الُعاجل"] 


من انتكة قرفو قن كان بريد العاتحله '" سكا كىن سدق كدهر كبن جنا كع له ين :ند 16 انناو اايكزاقة حق مفاعي 
را از دنيا طلب كند كه نفس از آن ملتذذ و قلب بدان علاقمند استء و تعلق قلب به حيات عاجله و طلب آنء وقتى تعلق و 
ولباطدى ابدث كحقفل اكحا كدر شواهعد: اما اكررواتياوا آنووتطر. يشوافد كدوشيله بل نه 

.807 مجمع البيان» ج 8 ص‎ )١( 

إفرة روخ المعانى» ج 6 ص 682. 


() مفردات راغب ماده" صلا". 


(6) مجم شع اللي آك» جج ع ص 6808. 


صفحهى /ا/ 
سعادت اخروى استء اين در حقيقت دنياطلبى نيستء بلكه اراده آخرت و عقبى طلبى است. 


از آنجا كه به آخرت نمى توان رسيد مككر از راه دنياء لذا به هر انسانى كه اين راه راطى كند نمى شود كفت دنيا طلب مكر 
آنكه از آخرت اعراض نموده و به كلى آن را فراموش كند و در نتيجه اراده و حواسش خالص براى دنيا شود هم جنان كه 


كلمه" كان" در جمله" مَنْ كانَ يريد" كه استمرار را افاده مى كند نيز اين معنا را مى رساند. 


آرى طالب دنيا كسى است كه معتقد به زندكى ديكرى غير اين زندكى دنيا نباشد» و در نتيجه اعتقاد به نبوت و توحيد را لغو 


نيندارد» زيرا كه اكر اعتقاد. به معاد نباشد» ديكر ايمان به خدا و فرستاد كان او و تدين به دين اثرى نخواهد داشت. 


هم جنان كه خداى تعالى فرمود:' فَأَْرض عَنْ مَنْ تَوَلَّى عَنْ ذكرنا وَلَمْ يرد إِنَا الْحياة الدّْيا ذلك 


50 من العلم إِنَ ك3 هُوَ أَعْلَمُ بِمَنْ ط عَنْ سَبيله " .)١١‏ 


واينكه فرمود" عَبلنا لَهُ فيها ما نَسْاءً لِمَنْ تُرِيدٌُ" معنايش اين است كه ما هم آنجه را كه او مى خواهد فورا به او مى دهيمء البته 
نه هر قدر كه او مى خواهد, بلكه هر قدر كه ما بخواهيم» يس امر به دست ما است نه به اختيار او» و اثر هر جه هست در اراده 
ما است نه در اراده او» تازه اين روش را در باره همه دنياطلبان اعمال نمى كنيم» بلكه در حق هر كس كه خواستيم به كار مى 


بنديم» يس اراده اشخاص از هيج جهت حاكم بر اراده ما نيست»ء و اين تنها اراده ما است كه در ايشان حكومت مى كند. 


و جون اراده فعلى خداى عز و جل نسبت به هر جيز عبارتست از فراهم شدن اسباب خارجى و رسيدن آن به حد عليت تامه 
لذا بايد كفت كه آيه شريفه دلالت بر اين دارد كه هر انسان دنيا طلب از دنيا آن مقدارى كه اسباب اقتضاء كند. و عواملى كه 
خداوند در عالم به جريان انداخته و به تقدير خود هر كدام را اثرى داده. مساعدت نمايد رزق مى خوردء يس دنيا طلب جز به 
قسمتى از خواسته هايش نمى رسد و فقط به ياره اى از آنجه كه مى خواهد و به زبان تكوين مسئلت مى نمايد نائل مى شودء 


ليكن جز آن مقدار كه خداوند اسباب را به سويش جريان بيندازد نائل نمى كردد." وَ الله مِنْ وَرائِهِمْ مُحيط ". 


خداى سبحان اين حقيقت را در آيه اى ديكر به زبانى ديكر بيان كرده و فرمود:" وَلَوْ 


)١(‏ تواهم اى رسول از هر كس كه از ياد ما روى 


كردانيد و جز زندكانى دنيا را نخواست به كلى اعراض كن. منتهاى علم و فهم اين مردم تا همين حد است خدا بحال آن كس 

كتحي ز رام فصق كم را تتحححة | "كسان استحيية و تحور تخحتحم ١‏ تحص ؟ وم 
صفحه ى // 

لذ أذ فكوة اقلق 1م لكك لجكذًا زهو كله لاعس لرنية بل كنا من فصوو عارك غلنها تطهزوة و لوقه انرا واقرورا 

ليها يَكوَْ وَ رُخْوْقوَ إن عل ذلك لما متام الحاو لديا" ١١‏ يعنى اكر نبود يكك نواخت زندكى كردن مردم, و اينكه همه 

محكوم به قانون اسباب و عللند» و در اين قانون فرقى ميان مؤمن و كافر نيست و هر يكك از اين دو فريق به عوامل غنى و ثروت 

مصادف شود ثروتمند كشته وهر يكك به عوامل مخالف آن برخورد كند فقير مى شودء جه مؤمن و جه كافرء ما كفار را به 


مزيد نعمتهاى دنيوى اختصاص مى داديم» جون نعمتهاى دنيوى در نزد ما و در بازار آخرت ارج و قيمتى ندارد. 


ابن بود معنابي كه ما براى'' اراده عاجله'" كرديو» بعضي ديكر 07١‏ كفته اند: مقصود از خواست: عاجله. اين است كه انسان 
بن ود:معنايئ . يم» بعصى 3 ممصضود از .خواستن ين هر 
جه مى كند مقصودش طلب دنيا باشد نه آخرت» جنين كسى در آخرت از ياداش نيكك اعمالش بى بهره استء و ليكن اين 
قا اسك كت اندرو حول كشن كدلة رتوو سيد نمف اذ منت لاد الف د كان ترد السام لدت 1ك 
7 9 : م و 7 عن معد 1 من 2 7 وار 


ف إِلَتهُمْ أَغْمالَهُمْ فيها وَهُمْ فيها لا ب تون أولئيك القووا لش ليه فق اليه إن النَّاوُ" ”2 كرفته باشدء غافل از اينكه اين 


آيه با آيه مورد بحث؛» 


دو غرض مختلف را دنبال مى كنندء به اين صورت كه آيه مورد بحث در مقام بيان اين معنا است كه" طالب دنيا از سعى و 
كوشش جز همان دنيا بهره نمى برد" و آيه سوره هود در اين مقام است كه بفهماند" انسان جز عملش بهره ديكرى ندارد", 


و معناى جمله" ثُمّ جَعَلْنا لَهُ جَهَنّمَ يَض لاها مَِدْمُوماً مَدْحُوراً" اين است كه ما جهنم را جزاى او در آخرت قرار داديم تا حرارت 
آن را بجشد آنهم در حالى كه مذموم و دور از رحمت باشدء و اين دو قيد» يعنى قيد مذموم و دورى از رحمت مى فهماند كه 


5 


وى" مخصوص به جهنم " و" محروم از مغفرت و رحمت" است. 


)١(‏ واكر نه اين بود كه مردم همه نوع و يكك امتند ما آنان كه كافر به خدا مى شوند (به مال فراوان) سقف خانه هايشان را از 
نقره خام قرار مى داديم و (جندين طبقه كه بر سقف با) نردبان بالا روند و نيز بر منزلهايشان (از بزركى و وسعت) درهاى 
بسيار و تختهاى زرنكار كه بر آن تكيه زنند قرار مى داديم و (عماراتشان را) به زر و زيور مى آراستيم و اينها همه متاع (يست 


فانى) دنياست. سوره زخرف» ابه م _ إعارة 
020 روح المعانى» ج 6 ص وذرة 


(*) كسانى كه طالب تعيش مادى و زينت و شهوات دنيوى هستند» ما مزد سعى آنها را در كار دنياء كاملا مى دهيم و هيج از 


اجر عملشان كم نخواهد شد. (ولى) هم اينان هستند كه ديكر در آخرت نصيبى جز 


آتش دوزخ ندار:د. سل وره هل لوو آيطيل-ه ١‏ و١1١.‏ 


صفحه ى 9/ 


واين آيه هر جند كه وضعيت دنياطلبان و غافلان از آخرت را بيان مى كندء و ليكن بايد بدانيم كه مراتب دنياطلبى و انكار 
آخرت مختلف استء يكى هم از ناحيه زبان جنين است و هم از ناحيه عمل» و ديكرى در مرحله عمل جنين است هر جند 
ناناابة تكاء اعرف كرالهى مى دهن مله" و للاهوة ا كرود ريات دي" كفايه زود من ابد فنوااين اغتلاف زا تصدرق مى 
0 


ا 700 ل وه 2 لو رمم هس ص 
وَمَنْ أرادَ الآخرّة وَّ سَعى لها سَعْيَها وَ هْوَ مُوْمِنْ فأولئيك كان سَعْيهُمْ مَشكورا . 


زاغنيهامى كويد:"' سيعى "ب معتاق واه زفق نه شبرعة استت» العةاثة به ان سدق كه كويه ل اشتمرذه شود و ذو لانت :دو هر 


كار (جه خير و جه شر) استعمال مى شود .)١١‏ 


فق كار يله" 123 زاف الاعن " اناه همطاف انك عدون مله 2 كات رمد العاكدلة'” كادشية: اشكال ما هم به كلام 


مفيرئ 91:5 كنت انيت" معنا ابنكه فرمودهة"'” وام أزاك الآغيزه "ابن :است كه ان كس كدارا عمل غود اخرت:را طالت 
افك" همان اشكالق انك كداون كقتار نفس دو فعاى حثله "كن كان ريد الماع" كلست 


حرف" لام" در جمله" وَ سَعى لها سِغيها" براى اختصاص است و همجنين اضافه" سعى " به" ضمير آخرت" اختصاص را مى 
رمنائة واحتيق معنا م دهك كه هن كه كوس كد و نجحدانه كوشقشل كرد و قرشنئ كيد كةاتحتمن .يه الخرت:است وان 


اين معنا جنين استفاده مى شود كه سعى براى آخرت بايد طورى باشد كه لايق به آن باشدء مثل اينكه كمال جديت 


رادر حسن عمل به خرج دهد و حسن عمل را هم از عقل قطعى و يا حجت شرعى كرفته باشد» و معناى جمله ' وَ هُوَ مُؤْمِنٌ " 
اين است كه اين سعى را در حالى كند كه ايمان به خدا داشته باشد» و اين خود مستلزم توحيد و ايمان به نبوت و معاد استء 
زيرا كسى كه اعتراف به يكى از اين سه اصل نداشته باشد خداى سبحان او را در كلام مجيدش مؤمن به خود نمى داندء و 


آيات قرآنى دراين باره سيار ست 


به فرض اينكه از آيات مذكور هم كه جشم يوشى كنيم تقييد به جمله" وَ هُوَ مُؤْمِنٌ " براى رساندن اين معنا كافى استء زيرا 
كسى كه آخرت بخواهد و كارهاى مخصوص به آن را مجدانه انجام دهد قطعا ايمان به خدا و به وراى دنيا دارد. 


واكر تقيبيد مذكور به منظور رساندن صحت ايمان» كه خود مستلزم اعتقاد به توحيد و 
: 5 ل ل 
© مفردات راغب» ماده سعى . 


0( روح المت يسنان ع 6 ص /57. 


صفحه ى 4٠‏ 


نبوت است نبود» هيج وجه ديكرى براى آن متصور نمى شدء يس تنها تقييد به" ايمان"» به ساير آيات قرآنى در اين باره 


و معناى جمله " فَأولئِك كان سَعْيْهُمْ مَشْكوراً" اين است كه خداوند عمل جنين كسانى را به بهترين وجه قبول نموده و كوشش 


آنان را مى ستايد و ستايش خدا در برابر عمل بنده» عبارت است از تفضل او بر بنده اش. 


آرى همين كه خداوند ياداش نيكك به بنده اش مى دهدء تفضلى است بر بنده اش و كرنه وظيفه بنده» بند كى مولاى خويش 


استء و نبايد خود را طلبكار مولايش بداند» يس ثواب دادن» تفضل مولا استء و ثنا خواندنش بر 


بنده» تفضلى است ديكر (وَ اللَهُ ذو الْمَضْل الَْظيم). 
[اعمال آدمى اسباب اخروى هستند و بر خلاف اسباب دنيوى تخلف نايذيرند] 


اين دو آيه دلالت بر اين دارند كه اسباب اخروى عبارتند از اعمال و بسء و اعمال سببهابى هستند كه هركز از غايات و نتايج 
وف تلك :3 قري كات انحا نه وى عد مقرق ارو يز رازه اكات اروف اموعة انلع "د ولوك كان عقي 
و د باره اسباب دنيوى فرموده" حجنا لَهُ فيها ما نَشاءٌ لِمَنْ نُرِيدُ" يس هر قدر مى خواهيم و براى هر كس كه 
خراهيم. 


"كل كيل كوه لاون عار ركه وما كان لظلاء وك وى 


راغب در مفردات مى كويد: كلمه" مد" در اصل بمعئاى كشيدن استء و به همين جهت است كه زمان ممثد را مدت كويند» 
طولانى بودن زخم را" مدت الجرح" و كشيدن نهر را" مد النهر" و بيوستن نهرى به نهرى ديككر را" مد النهر بالنهر" كويند و 
جشم به جيزى دوختن را" مد" كويند» و قرآن كريم فرموده:" لا تَمُدَّنَّ عَتنيِكك- جشم هاى خود را ندوز . ' 


ل ل ل ل ل 
دادم و كلمه' “امداد متك كو"محوت وشكى ها و كلهة مد "دو "مكروه ميق ها اشتغنال م شوتدة لذا در فرآان 
كريم آمده:' تفع فاكقه وش نا بَتهون- يشان واب ميو و كرشت اذ هر قسمش كه ميل داش اداد كردم" و 


ذر مكروه مدءزا'نه كان بردة فرموذة:' 'وَ تمد لَهُ مِنَ العذاب مَذَّا" ونيز فرموده: "وَيَمَدَّهُمْ 


ص 


فى طَعْيانِهِمْ- ايشان را در طغيانشان مدد مى كنيم " و نيز فرموده:" وَ إِحْوانهُمْ يَمرِدُونَهُمْ فى العّىّ- و برادرانشان ايشان را در 
كمراهى الكة هن داشتعيد "او بود كفتار راغبء البته با تلخيصى از ما .)١١‏ 


ا ال تت 1 000141211 





صفحه ى 14١‏ 


يس مى توان كفت كه امداد و مد هر جيز به اين است كه از نوع خودش بدان اضافه كنيم تا بدين وسيله وجود و بقايش 
امتداد يابد» كه اكر اين اضافه را نكنيم وجودش قطع مى شود, مانند جشمه آب كه از منبع زير زمينى خود مدد كرفته و لحظه 


خداى سبحان هم كه انسان را در عملش (جه دنيوى جه اخروى) امداد مى كند در حقيقت به همين معنا استء زيرا تمامى 
وسائل عمل و آنجه كه عملش در تحققش محتاج بدان است از قبيل علم و اراده و ابزار بدنى و قواى فعاله و مواد خارجى كه 
عمل روى آنها واقع مى شود, و عامل با عمل خود در آنها تصرف مى كندء و همجنين اسباب و شرائط مربوط به عمل و به 
مواد. همه و همه امورى تكوينى هستند كه آدمى خودش در خلقت و فراهم نمودن آنها دخالت ندارد» واكر يكى ويا همه 
آنها نباشد, عمل انسان هم تحقق نخواهد يافت» اين خداى سبحان است كه به فضل خود آنها را افاضه فرموده و وجود و بقاء 


آدمى را امتداد مى دهد, آرى اكر عطاى او منقطع شود عمل هر عاملى از او منقطع مى كردد. 


[بيان اينكه دنيا طلبان در اعمال دنيوى» و عقبى طلبان در اعمال اخروى مستمد از عطاى خداوندند] 


يس اهل دنيا 


در دنياى خود واهل آخرت در آخرت خود از عطاى خدا استمداد مى كنند» ودر اين عطا كردن جيزى جز حمد عايد خداى 
سبحان نمى شود آرى هر جه او عطا مى كند انعامى است بر آدمى كه آن را در موضع نيكو و موردى كه يرورد كارش 
راضى باشد استعمال كند. و امااكر فسق بورزد و آن نعمت را در آن مورد نيكو استعمال نكند در حقيقت كلمه خدا را از 
جاى خود تحريف كرده و نبايد جز خود كسى را ملامت كندء به هر حال خداوند مستحق ثناى جميل مى باشد و حجت بالغه 


او تمام است. 


يس اينكه فرمود:" كلا نمد' معنايش اين است كه ما هر دو فريق را (جه آنها كه برايشان عجله مى كنيم و جه آنها كه شكر 
سعيشان را مى كذاريم) امداد مى نماييم و اكر مفعول" نمد" كه كلمه" كلا" باشد (با اينكه بايد بعد از فعل بيايد) قبل از فعل 
آورده شده؛ بدين جهت بوده است كه بفهماند نسبت به آن عنايتى استء و مقصود بيان عموميت امداد نسبت به هر دو فريق 


است. 


واينكه به بيك يكك آن دو كروه اشاره كرد ووفرمود:" هؤلاء وَ هَؤُلاءِ " يعنى اين دسته كه برايشان عجله مى شود .و اين دسته 
كه سعيشان شك ر كزارى مى كردد» براى اين بود كه بفهماند هر كدام از آنها وضعى مخصوص بخود دارند» و نتيجه معنا جنين 
مى شود كه هر يكك از اين دو فريق در تحت تربيت الهى قرار داشته و از عطاء خدا برايشان افاضه مى شودء بدون هيج تفاوت» 


2 كمحية كن 1 حجن ذو #نيحقة / الله افو عتمي ال سس سول المصسصر ةنون ستجبتاذا 





صفحه ى ”17 
هم سعيش را شك ركزارى مى كند و ديكرى آن را در طلب دنياى عاجله مصرف نموده و آخرت. 
را فراموش مى نمايد» و از سعيش جز بدبختى و خسران برايش نمى ماند. 


واككر مدد به هر دو را از عطاء يرورد كار خواند و فرمود:" مِنْ عَطاءٍ رَبك" براى اين بود كه كفتيم هر دو كروه در تمامى 
آنجه كه در عمل خود از آنها استفاده مى كنند از عطاء يروردكار برخوردارند» واز خود آنان نيستء آرى نه خود آنان در 
وجود آنها دخالت دارند و نه مخلوقى ديكرء بلكه تنها خداى سبحان است كه مالكك و ايجاد كننده آنها است» يس همه آنها 


التعطاى لاست 


ازاين قيدء وجه آن ياداشى هم كه براى هر يكك از دو كروه ذكر فرمود استفاده مى شودء زيرا وقتى بنا شد كه اعمال هر دو 
كروه به امداد خداى عز و جل و فقط از عطاء او باشد يس جا دارد و سزاوار است كه هر كس نعمت او را در كفر و فسق 
مصرف كند به تش افتاده و مذموم و مدحور باشد» و هر كس كه آنها را در ايمان و اطاعت خدا مصرف كند سعيش مشكور 


شك 


در اينكه سياق را از تكلم با غير (نمد) به غيبت تغيير داده و فرمود" عطاء ربكك" و نفرمود:" من عطاءنا" و كلمه" ربكك" را 
هم تكرار نمودء اين نكته استفاده مى شود كه امداد ايشان از شؤون ربوبيت است,ء و هر جند جز خداى سبحان براى كسى ربى 
نيست و ليكن از آنجايى كه بت يرستان براى بتهاى خود ربوبيت قائل بودند لذا ربوبيت خداى سبحان را به بيغمبر كراميش 


نسبت داده ءءء 


ربكك 0 


وشجناق حعملة: ' وفنا كاذ يفظ ا د كن كدو" ابن مدت كد عطاء برورد كار تو ممنوع تبسك حون كلمة: " خط "يه معتاق 


منع است» يس اهل دنيا و اهل آخرت هر دو از عطاى او استمداد مى كنند» و جيره خوار نعمت او و ممنون به منت هاى اويند. 


در اين آيه شريفه دلالتى است بر اين حقيقت كه بخششهاى الهى مطلق و غير محدود استء. حون" عطاء" و همجنين " نبودن 
منع "' را مطلق آورد» يس هر جا كه محدوديت ويا تقدير ويا منعى (به اختلاءف موارد) وجود داشته باشدء همه از ناحيه 
شخصى است كه به او بخشش مى شود و بستكى به داشتن يا نداشتن استعداد او دارد و آن محدوديت از ناحيه خود خداوند 


حسن و قتاده نسبت داده اند اين است كه: منظور از عطاء و 


(0) مجم ل لسع البيي ‏ الث ؛) ج 3 ص 507. 
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بخشش عطاء دنيوى است» كه مشتركك بين مؤمن و كافر استء نه عطاء اخروى» جون عطاى اخروى مخصوص مؤمنين است و 
بنا بر اين معناى آيه جنين مى شود: ما هر دو فريق و كروه را با عطاياى دنيوى خود مدد مى كنيم» جه آن فريق كه عاجله را 


مى خواهند و جه آن فريق كه آخرت راء و عطاياى دنيوى ما از هيجيكك از ايشان محظور و ممنوع نيست. 


وليكن اين تفسير صحيح نيست زيرا مقيد كردن" عطاء" به" عطاء دنيوى " بدون دليل و مقيد استء آن هم با اينكه اين 


مورد» صلاحيت اطلاق را دارد» و اما اين دليلى كه آورده اند كه عطاء اخروى مخصوص مؤمنين استء و كفار در آن شركت 
ندارند اصلا از محل بحث خارج و نسبت به زمينه كفتار اجنبى و بى ربط استء جون زمينه كفتار در آيه شريفه عبارتست از 
امدادى كه اعمال (كه منتهى به جزاء و ياداش مى شوند) منتهى و مستند به آن امدادند» نه خود ياداش» و مساله عطاياى 


مؤمنين در آخرت. از قبيل جزا و ياداش استء نه از قبيل اعمال. 


علاسوه بر اين» جه كسى به شما كفته است كه عطاياى اخروى مخصوص به مؤمنين و ممنوع از كفار استء آن عطايا نيز هم 
جنان كه قبلا هم كفتيم از احدى ممنوع نيستء و منع هر جه هست از ناحيه خود كفار استء نه از ناحيه خداوند» مانند عطاياى 


دنيوى كه كفتيم هر جه محدوديت در آنها هست از ناحيه محدود بودن استعداد مستفيض است نه از ناحيه مفيض. 


آلوسى در روح المعانى كفته: تقسيمى كه در اين آيه شده استء حاصر (جامع افراد) و مانع اغيار نيست» و حاصر نبودنش 
ضررى به معنا نمى زندء اما اينكه كفتيم حاصر نيستء براى اينكه وقتى حاصر بود كه هر صاحب عملىء از عمل خود يا عاجله 
تنها را بخواهد و يا آخرت تنها را ويا هر دو را ويا هيج يكك راء و آيه شريفه تنها متعرض دو قسم اول ازاين جهار قسم شده 
است» يس جامع افراد نيست و تازه قسم سوم به تنهايى سه قسم مى شودء زيرا آن كس كه از عمل خود هم دنيا را مى خواهد 


وهم آخرت رايا آخرت 


در نظرش رجحان دارد و يا دنياء ويا نظرش نسبت به هر دو مساوى است. 


آن كاه بحث را در آن قسم كه اراده آخرت ارجح باشد طول داده و اختلاءف علما را در اينكه آيا جنين عملى قبول است يا 
نه» نقل كرده؛ در باره قبول نشدن عمل آن كس كه دنيا در نظرش ارجح و يا مساوى باشد از علماء نقل كرده كه متفقا كفته 


ودر باره قسم جهارم كه نه دنيا را بخواهد و نه آخرت را كفته است جنين فرضى به نظر كسانى كه معتقدند صدور فعل از 
قادر متوقف بر وجود داعى است محال است ولى كسانى كه عمل را متوقف بر داعى نمى دانند جنين فرضى را ممكن دانسته 
و كفته اند عملى صفحه 
ى ع4 


كه نه داعى دنيوى در آن باشد و نه اخروىء اثرى در باطن ندارد و در ظاهر حرام است»ء ١١‏ اين بود كفتار آلوسى كه البته قبل 


از او ديكران هم اين تقسيم را كرده اند. 


ولى خواننده عزيز توجه دارد كه آيه شريفه در مقام بيان حكم قبول شدن و نشدن اعمال و اينكه از جه عاملى قبول و از جه 
عاملى مردود است نمى باشد. بلكه آيه شريفه در باره هدف وغايت انسان و تعيين غايت او به حسب نشانه زند كيش نظر دارد 
كة با متعلق بدرتد كن دياق أستة و آل الجدى كتن جز نزانائ زند كن مادف ذنا مظورض تداز ونه كلى أن ارت 
اعراض دارد» و يا آنكه غايت و هدفش زندكى آخرت استء كه لالزمه اش آنست كه براى خود يكك زندكّى جاودانه و 
هميشكى سراغ داشته باشد كه اين 


زندكَى دائم يك طرفش مقدمه طرف ديكر استء ابتداى آنء كه زندكى دنيا است مقدمه زندكى آخرت است و مقصود از 
زندكّى دنيا همان سعادت اخروى است. 


و بااين حال معلوم است كه آيه شريفه از آن اقسامى كه وى تصور كرده جز دو قسمش را نتيجه نمى دهدء البته اين هست كه 
هر يكك از اين دو قسمء براى خود جند قسم دارد» جون كسى كه آخرت را مى خواهد يكك وقت براى آن عمل هم مى كند و 
يكك وقت نمى كند مانند كنهكاران و اهل بدعته تازه اين دو طايفه يكك وقت ايمان هم دارند و يكك وقت ندارند و ليكن 
آيات قرآنى متعرض احكام يكك يكك آن اقسام نيست» جون مقصود بيان آن احكام نبوده بلكه مقصود تشخيص ملا-كك 


سعادت از ملاكك شقاوت بوده است. 

[توضيح اينكه درجات اخروى بزركتر از درجات دنيوى است 

"الو كيٌِ فَضَّلَنا بَضَهُعْ عَلى بتغض و لَْآخِرَة أكبر درَجاتٍ و كبر تَفْضِينا". 

اين جمله اشاره است به تفاوت درجات كه از سعى و كوشش انسان ناشى مى شود. 


تا كسى توهم نكند كه سعى بسيار و سعى اندكك هر دو يكى استء و در آخرت فرقى با هم ندارند» آرى اككر خداوند فرقى 
ميان عمل كم و عمل بسيار و عمل خوب و خوبتر نككذارد در حقيقت آن ما زاد را كه بيشتر و خوبتر است» شك ركزارى نكرده 


ومووة قبول ذر كاهكن ننموده است. 


مااي ادن قاض "شين اومن النالى '" افك بود وار قروكه .3 للاعة أكبرُ" مى فهميم كه تفضيل بعض الناس در دنيا 


مى باشد يعنى ما بعضى از مردم را در دنيا بر بعضى ديكر برترى داديم و برترى در دنيا 


به اين است كه مال و متاع و جاه و فرزند و نيرو و شهرت و رياست و آقايى و مقبوليت در بين مردم كه متاعهاى دنيايند در 
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و معناى اينكه فرمود:" وَ لَلْآخِرَهُ أكبرٌ دَرَجِاتٍ وَ أكبرٌ تَفْضِينًا" اين است كه هم خود آخرت بزركتر از دنيا استء و هم برتريها 
و امتيازاتش بزركتر از برتريها و امتيازات دنيا است» يس كسى خيال نكند كه اهل آخرت در زند كى يكسانند و نيز توهم نكند 
كه تفاوت زندكّى اهل آخرت مانند تفاوت در زندكى دنيا استء بلكه آخرت خانه ايست وسيع تر از دنياء وسعتى كه نمى 


شود آن را به جيزى قياس كرد. 


آرى برتريهاى دنيايى به خاطر اختلافى است كه در اسباب مادى دنيا است, و جون اين اسباب محدود است و دنيا دار تزاحم 
است در نتيجه برتريهاى دنيا هم محدود استء به خلاءف برتريهاى آخرت كه به خاطر اختلاف اسباب كونيه نيستء بلكه به 
خاطر اختلا-فى است كه جانها و دلها در ايمان و اخلا-ص كه از احوال قلب استء. دارند و اختللاف احوال قلب وسيع تراز 
اختلا.ف احوال جسم استء وسعتى كه نتوان با جيزى مقايسه كردء هم جنان كه فرمود:" إِنْ تدِدُوا ما فى ألفيتكم أؤ تُحْفُوهُ 
يُحَاسِبِكُمْ به الله" ١١‏ و نيز فرموده: " يَوْمَ لا يَنْمَعُ ال 6 الله بقَلبِ سَلِيم" 1 


بنا بر اين نتيجه اين مى شود كه خداى سبحان رسول كرامى خود را دستور مى دهد كه فضيلتها و برتريهاى اعتبارى را كه در 
ميان اهل دنيا هست وسيله قرار داده و از 


جه قدرت بيشتر شد عملهاى بيشترى براى انسان مقدور مى شود, و هر جه آن كم شد اين نيز كم مى كرددء و همين اختلاف 
باعث اختللاف درجات آخرت خواهد شد. 

"لا تَجِعَلٌ مع اللّهِ إلهاً آحَرَ َتفْعْدَ مَذْمُوماً مَحَذُولًا". 

در مفردات مى كويد:" خذلان" بدين معنا است كه آن كس كه آدمى احتمال مى دهد او را يارى كند در هنكام احتياج 


يارى نكند 39). 


واين آيه به منزله نتيجه اى براى آيات قبل است كه سنت خدا در بندكانش را يادآور بود» و به اين معنا خاتمه يافت كه" هر 
كس از بندكان خدا دنياى عاجل را بطلبد همين طلبش او را در آخر به آتش و مذموميت و مدحوريت منتهى مى كند» وهر 
كس از ايشان كه آخرت 


.588 اككر اظهار كنيد آنجه در دلها داريد و يا ينهانش كنيد خداوند با آن محاسبه تان مى كند. سوره بقره؛ آيه‎ )١( 
.64 روزى كه مال و فرزندان سودى نبخشد مككر كسى كه با دل سالم نزد خدا آيد. سوره شعراء» آيه‎ )0( 


نيك 0 





() مفردات راغ م مب لمتتاكفة 
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بخواهد خداوند سعيش را و كار نيكش را شكر مى كزارد". 


نفل معنا اتددية :مل "قوع" وعدا سنجكان شر كك موزق ا كارت :زا ندنهنا تكفاته كه ديق كين شولى :و ال سير نه رجات 


قرب بمانى و خود را مذموم كنى و خدا هم كه ياورى جز او نيست ياريت نكند". 
بعضى )١١‏ از مفسرين كفته اند: قعود نه به معناى بازماندن از سير است,ء بلكه به معناى مذلت و عجز مى باشد. 


بحث روايتى [(رواياتى در ذيل برخى 


آيات كذشته)] 


در كافى به سند خود از ابى عمرو زبيرى از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير جمله:" إِنَّ هذا الْقَوَآنَ يَهُدِى لِلتِى هى 
أقوَمُ '" فر موده ابنك: كلمنة "تيلاي "لتاق " ينتضر" اسحة يعت ادك قرآن دعوت مى كند .)3١‏ 


ودر تفسير عياشى از فضيل بن يسار از ابى جعفر (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه" إِنَّ هذًا الْقَوآنَ ...'"؛ فرموده: م 0 
ل فى أَفوَم" ولايت است و به آن دعوت مى كند (073. 


مؤلف: اين روايت از باب جرى و تطبيق كلى بر مصداق استء ممكن هم هست كه مقصود از آن» كمال معارف دينى باشد 
كه نزد امام استء و بخواهد بفرمايد: قرآن به سوى آن دين كامل و معارف كامله دينى كه نزد امام است دعوت مى كندء 


مؤيد اين احتمال اين است كه در بعضى از روايات دارد: قرآن به سوى امام هدايت مى كند (28). 


در روايت ابى الجارود از ابى جعفر (ع) نقل كرده كه در ذيل آيه" و كل إنسان أَلْرّمناةُ طائرَةُ فى عُنّقهِ'" مى فرمود: جه خيرش 
وجه شرش با او استء هر جا كه باشد و به هيج وجه نمى تواند از آن جدا شودء تا روزى كه كتابش را كه همان اعمال و 


كرده هاى او است به دستش بدهند (2). 


.7" روح المعانى» ج 8١؛ ص‎ )١( 

(1) فروع كافى» ج هء ص "237 ح .١‏ 

(9) تفسير عياشى» ج 7 ص 237/77 ح 710. 
() برهان, ج 7 ص 904, ح ؟. 


إلزه» ور لتقل ينه جح ل ص 58 ح .٠١6‏ 
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ودر همان كتاب از زراره و حمران و محمد بن مسلم از امام ابى جعفر و امام صادق 


(ع) از معناى اين آيه سؤال شدء فرمودند: مقصود از كتابى كه در قيامت به كردن هر كسى استء همان مقدراتى است كه 
برايش تقدير كرده اند .)١١‏ 

ونيز در همان كتاب از خالد بن يحيى از امام صادق (ع) نقل كرده كه در تفسير جمله:" ار كتابكك ب""“فرفوظة هده لمامئ 
آنجه را كه كرده بياد مى آورد. و با آنجه كه در آن كتاب ضبط شده مطابق مى بيند» آن جنان كه كُويى همين الآن آن عمل 
را انجام داده استء آن كاه مى كويد" ياوَبْلتَنا مالهذدًا اكاب لا يُْادِرٌ ص جِيرةَ وَ لا كبيرة ا أخصاها- واى بر ما اين جه 
كتابيست كه از هيج كوجكك و بزركى (از اعمال ما) جشم يوشى نكرده؛ و همه را برشمرده' .)7١‏ 


بازدر همان كتاب از حمران از ابى جعفر (ع) نقل كرده كه جمله" أَمَوْنا مُثرَفيها" را" امرنا" با تشديد قرائت كرد, كه به 


منداض " كنرف من اسك وفر د مق أ را بدون تشديد نخوانده ام 5 


مؤلف: و در حديثى ديكر از حمران از آن جناب آمده كه جمله مزبور را به معناى" بزركانشان را دستور داديم " تفسير فرموده 
فده 


ودر جمله:" وَيَدْعٌ الْإنْسانٌ بالشَّرٌ ..." و در آيه:" وَ جَعَلْمَا الليِلَ وَ انار آيَنين 0 در تفسير آيه" و كل إنسانٍ لوقام ام ا" 
از طرق شيعه و سنى از رسول خدا (ص) و على (ع) و سلمان و غير سلمان رواياتى آمده كه جون مورد تاييد كتاب و سنت 


نبود و دليل عقل هم آن را تاييد نمى كرد و سند معتبرى هم نداشت لذا از مطرح كردن آنها خوددارى نموديم. 
كفتارى در جند فصل بيرامون قضاء 


-١ فصل‎ 


در معنا و حدود آن: -١[‏ معنا و حدود قضاى تكوينى و تشريعى 


هيج حادثه اى از حوادث نيست مكر آنكه وقتى با علت و سببهاى مقتضاى خود 


000 تفسير عياشى» ج ل ص 1ح زفرة 
(0) ته تعسير عياشى» ج 3 ص 1ح إرذرة 
(9) ته تعسير عياشى» ج 3 ص 1ح ع 
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مقايسه كنيم مى بينيم كه يكى از دو حالت را دارد: حالتى كه قبل از تماميت علل و شرائط و همجنين قبل از ارتفاع موانع مى 
باشد» و حالتى كه بعد از آن بوقوع مى ييوندد؛ اما حالت قبل از آن اين است كه نه تحقق و ثبوت برايش متعين و حتمى است 
ونه عدم محقق و ثبوت» بلكه نسبتش به" وجود" و" عدم" يكسان استء ممكن است موجود شود و ممكن است هم جنان در 


واما حالت بعد از تماميت علل و اسباب و فقدان همه موانع» اين است كه ديكر به حالت ابهام و تردد باقى نمانده» بلكه تحقق 


و وجود برايش حتمى و متعين است و در صورت فقدان يكى از آن دو شرطء عدم برايش متعين مى شود» و تعيين وجود از 
خود وجود انفكاكك نايذير است. 


در افعال خارجى خود ما نيز همين حساب جريان دارد» و ما دام كه اقدام به كارى نكرده ايم آن كار هم جنان در حال امكان 


و تردد بين" وقوع " و" لا وقوع" باقى استء و ليكن وقتى اسباب و شرائط و اوضاع مقتضى فراهم كشت و اراده و تصميم ما 


يل لل 
و 


هم تمام شد و ديكر حالت انتظارى باقى نماند» قهرا يكى از دو طرف" امكان 


تردد " واقع مى شود يعنى آن عمل را انجام مى دهيم. 


و همجنين حساب مذكور در حوادث وافعال خارجىء در اعمال اعتبارى ما نيز جريان دارد» مثلا وقتى بر سر مالى بين دو نفر 
نزاع واقع مى شود و هر كدام ادعاى ملكيت آن را مى كنندء مملوكيت آن مالء براى يكى از آن دو طرف امرى است ممكن 
و مردد» ولى وقتى قرار كذاشتند كه به داورى يكك قاضى و حكم تن در دهند و آن قاضى حكم كرد به اينكه مال مزبور از 
آن فلانى استء و آن ديكرى در آن حقى نداردء قهرا حالت" امكان" و" تردد" از ميان رفته و يكى از آن دو نفر به عنوان 
مالكك معين كشته و رابطه اش با طرف ديكر قطع مى شود. 


قولى " (كه به همان حكم حاكم و داورى او است) مانند تعيين '" عملى "» فصل خصومت خارجى شمرده شده است,ء و اين 


همان است كه ما آن را" قضاء" و داورى مى ناميم. 


واز آنجايى كه حوادث اين عالم در وجود و تحققش مستند به خداى سبحان و در حقيقت فعل او است» لذا اين دو اعتبار 
يعنى '" امكان" و" تعيين" عينا در آنها نيز جريان مى يابدء به اين معنا كه هر موجودى و حادثى را كه خداى عز و جل نخواهد 
تحفق ووجود بدهد 


صفحه ى 494 


و علل و شرائطش موجود نشده باشد به همان حالت امكان و تردد ميان" وقوع ولا وقوع" و" وجود وعدم" باقى مى ماند, و 


به محض اينكه بخواهد 


تحقق دهد و علل و تمامى شرايطش را فراهم سازد به طورى كه جز موجود شدن حالت انتظارى برايش نماندء به آن وجود 
مى دهد و موجودش مى كند واين مشيت حق و فراهم كردن علل و شرائط» همان تعيين يكى از دو طرف است كه قضاى 


الهى ناميده مى شود. 


نظير اين دو اعتبار» در مرحله تشريع نيز جريان دارد» يعنى حكم قطعى خدا در باره مسائل شرعى را نيز" قضاى الهى " مى 


كوئيم و لذا در هر جا كه در كلام مجيدشء اسمى از قضاء برده شده؛ اين حقيقت به جشم مى خورد, جه قضاء تكوينى مانند 
1 شريفه" وَ إذا قضى أثراً فَإنّما فول له كن بكرن" 0١‏ ويا آيه" فَمَصَاهْنّ سَبْعَ سَماواتِ" 39 ويا آيه" قضى الْأَمْرْ الْذِى فيه 


تَسْتَفْتِان "00؛ و يا آيه شريفه" وَ قَصَيْنا إلى بنى إشرائيل فى الْكتاب لتَفْسِدُنٌ فى الْأَرْض مَدَتَيْن " 5): و همجنين آيات ديكر كه 


متعرض مساله قضاى تكوينى خداست. 


وعنده اراق اكد كاد قور زان تلد رارع لو اسك عاتن نه" و قفي ركه الاكقدوا ال إناة "لفاو ايه" إن رَبك فض يتنهم 


2 


َ قضى يَينهُْ باحق وَ قِيلَ الْحَمْدُ لله رَبّ الْعالَمِينَ " 7 البته قضاى در اين آيه و 


همجنين آيه قبلى اش به نوعى قضاى تشريعى است و به نوع ديكر قضاى تكوينى. 


يوْمَ الْقِيامَهِ فيما كانّوا فيه يَخْتَلُِونَ " 12١‏ و آيه 


بنا بر اين آيات كريمه مزبور- به طورى كه ملاحظه مى كنيد صحت اين دو اعتبار عقلى را امضاء نموده و موجودات خارجى 
رااز جهت اينكه افعال خدايند قضاء و داورى خدا مى داند» و همجنين احكام شرعى رااز جهت اينكه افعال تشريعى خدا 


است 


ونيز هر حكم فصلى را كه منسوب به اوست قضاى او ناميده و اين دو اعتبار عقلى را امضا نموده است. 
وجه بسا مواردى كه از آن به حكم و قول تعبير كرده كه البته عنايت ديكرى باعث 

1 سو قر 1 

(؟) سوره حم سجده؛ آيه .١7‏ 
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شده استء مانئد 8 لاله الحكم " 09 وآيه" وَا يكم لام 2 د لكي" ”او ل الْمَوْلَ لدَىّ" ذى و آي" 


الكل رلك 2. 
فصل -"١‏ نظرى فلسفى در معناى قضاء: 


شكى نيست در اين كه قانون عليت و معلوليت قانونى است ثابت و غير قابل انكار و هر موجود ممكنىء معلول خداى سبحان 
استء منتهى يا بدون واسطه و يا با جند واسطه و نيز شكى نيست در اينكه وقتى معلول به علت تامه اش نسبت داده شود از 
ناحيه آن علت» داراى ضرورت و وجوب خواهد بود (هر جند كه از ناحيه خودش نسبت امكان را داراست) جون هيج 
موجودى تا واجب نشود موجود نمى كرددء و اما اكر معلول را به علتش نسبت ندهيم و با آن مقايسه نكنيم جز امكان نسبت 
ديكرى نداردء حال جه اينكه خودش فى نفسه و بدون مقايسه به جيزى لحاظ شود. مانند ماهيت هاى ممكنه, و يا آنكه با 
بعضى از اجزاى علتش هم مقايسه شود» در هر حال ممكن استء زيرا ما دام كه همه اجزاى علتش تمام نشده وجودش واجب 
نمى كردد» و اكر فرضا موجود شود قطعا اجزاى علتش تمام و خلاصه 


علتش علت تامه شده و اين خلااف فرض است. واز آنجا كه ضرورت و وجوبء. عبارت از متعين شدن يكى از دو طرف 
امكان استء ناكزير ضرورت و وجوبى كه بر سراسر ممكنات كسترده شده خود قضايى است عمومى از خداى تعالى» جون 
ممكنات اين ضرورت رااز ناحيه انتساب به خداى تعالى به خود كرفته اند كه به خاطر آن انتساب هر يكك در طرف خود 
وجود بيدا كرده اند» يس سايه افكندن ضرورت بر روى سلسله ممكنات» يكك قضاى عمومى الهى است» و ضرورت مخصوص 


يل لل 


به يكك يكك موجودات قضاى خصوصى او استء جون كفتيم مقصود از قضاء تعبين يكى از دو طرف" امكان" و" ابهام" 


است. 


واز همين جا معلوم مى شود كه صفت قضاء كه خود يكى از صفات خداوندى است يكى از صفات فعلى او است نه ذاتيش» 
جون كفتيم از افعال او (موجودات) و به لحاظ انتسابش به او- كه علت تامه اشخ- انتراع مى كركة: 


000 سوره انعام» آيه 8 
(1) خداست كه حكم مى كند و حكمش را جلو كيرى نيست. سوره رعدء آيه فرةس 
(*) نزد من قول د كركونه نمى شود. سوره ق» آيه اج 
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٠١١ صفحهى‎ 


فصل "- روايات هم اين نظريه را تاييد مى كنند [7- قضاء در روايات آخرين مرحله از مراحل: علم» مشيتء اراده» تقدير و 
قضا مى باشد] 


عمير و او از هشام بن سالم نقل كرده كه كفت: امام صادق (ع) فرمود: خداوند هر جيز را كه بخواهد ايجاد 


كند اول تقديرش مى كند و وقتى تقديرش كرد قضايش را مى راند» و وقتى قضايش را راند امضايش مى فرمايد .)١١‏ 


والممحليق يزقئ :لذن كنات :خوة) آل ييدوئن وزاؤناز اتذرانى غمينة واابق اتن عمين ال محمد بن استكاق:روايت كرده كه كفت: 
امام ابو الحسن (ع) به يونس (آزاد كرده على بن يقطين) فرمود: اى يونس به مساله قدر نيرداز عرض كرد: من به مساله قدر 
زياد نيرداخته ام» ليكن همين را مى كويم كه:" تنها جيزى موجود مى شود كه خدا اراده اش كرده باشد و مشيتش هم تعلق 
كرفته باشدء و نيز قضاى آن را رانده و تقديرش كرده باشدء فرمود ولى من اينطور نمى كويم» من مى كويم: هيج جيز تحقق 
نمى يابد مكر آنكه اول مورد مشيت خدا و سيس مورد اراده او و آن كاه قدر او و در مرحله جهارم قضاى او قرار كرفته باشد. 


آن كاه فرمود: 


هيج مى دانى مشيت جيست؟ عرض كرد: نه» فرمود: تصميم به كارى كرفتن» هيج مى دانى اراده كردنش به جه معنا است؟ 
عرض كرد: نه» فرمود: به اينكه آن جيز را بر طبق مشيت خود تمام كندء آن كاه فرمود: هيج مى دانى قدرش جه معنا دارد؟ 
عرض كرد: نه» فرمود: قدر خدا هندسه و ابعاد دادن به موجود و تعيين مدت بقاى آنست» سيس فرمود: خدا وقتى جيزى را 
بخواهد اول اراده مى كند, و بعد تقديرش نموده سيس قضايش را مى راند» و وضعش را مشخص مى كند, و وقتى كارش را 
يكك طرفى كرد امضا و اجرايش مى سازد (3). 


ودر روايت ديكر از يونس از همان جناب آمده كه فرمود: هيج جيزى صورت خارجى به خود نمى كيرد مكر آنكه مورد 


مشيت و اراده و قدر و قضاى خدا قرار كرفته باشد عرض كردم: 
يس معناى مشيت جيست؟ فرمود: آغاز و شروع هر فعلى» عرض كردم اراده به جه معنا است؟ 


فرمود: اثبات و تحقق دادن آن» يرسيدم معناى قدر جيست؟ فرمود: اندازه كيرى آن از طول و عرضء عرض كردم: يس معناى 
قضاء جيست؟ فرمود: اكر بعد از مشيت و اراده و قدرء قضاى آن را براند امضايش نموده و آن جيز وجود به خود مى كيرد» و 


ديكر جل وكيرى برايش نخواهد 


)١(‏ محاسن. ص 76# ح 70؟. 


0( مجشحححتحدا شر » ص ع6 إلى حَ 7 


٠١7" صفحهى‎ 


.)١١ بود‎ 


ودر توحيد صدوق از دقاق و او از كلينى و او از ابن عامر و او از معلى روايت كرده كه كفت: از عالم (ع) سؤال كردند كه 
علم خدا جكونه است؟ فرمود: اول مى داند بعد مشيتش تعلق مى كيرد آن كاه اراده مى كند و در مرحله جهارم تقدير نموده 
و لقن قفافايى واك :نكن الخو مفاو اق كن كبر جنا م سيدا قرف :| امضاء و جراد كفلء كداقفا شن راأرائدة 
باشد و قضاى جيزى را مى راند كه تقديرش كرده باشد» و جيزى را مقدر مى سازد كه اراده كرده باشد» يس مشيت او به علم 
اوء واراده اش با مشيتش و تقديرش با اراده اش و قضايش با تقديرش و امضايش با قضايش صورت مى كيرد» در نتيجه رتبه 
علم او» مقدم بر مشيت و مشيت در مرتبه دوم مقدم براراده و اراده در مرتبه سوم و مقدم بر تقدير است و تقدير به وسيله 


امضاءع» قضا را مى راند 7 


يس ما دام كه قضاى خدا به وسيله امضا رانده نشده در مراحل قبلى بداء 


هست و ممكن است از ايجاد آنجه كه مورد علم و مشيت و اراده و تقديرش تعلق كرفته صرفنظر كند, و آن را ايجاد ننمايدء 
ولى اكر با امضاء به مرحله قضاء رسيد ديككر بداء نيست. 


اين ترتيب كه در روايت آمده و مشيت را مترتب بر علم و اراده را مترتب بر مشيت و همجنين هر يكك را مترتب بر ما قبل خود 


ودر همان كتاب به سند خود از ابن نباته روايت كرده كه كفت: امير المؤمنين (ع) از زير ديوارى كه مشرف به خرابى بود 
برخاست و به ديوارى ديكر تكيه داد» شخصى يرسيد يا امير المؤمنين آيا از قضاى خدا فرار مى كنى؟ فرمود: آرى از قضاى 


خدا به قدر او مى كريزم 70. 


مؤلف: آرى جون قدر خدا مقدرش را حتمى نكرده و اميد آن هست كه آنجه تقدير كرده واقع نشود اما قضاى خدا مقتضى 


خود را حتمى كرده است, ديكر كريزى از آن نيست,ء و روايات وارد در اين باب از طرق ائمه اهل بيت (ع) بسيار زياد است. 


00 محاسن» ص ؟ح /77. 
إفة توحيد صدوق» ص 0ح 84 
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صفحه ى ٠١7”‏ 
بحث فلسفى [(در بيان اينكه فيض خداوند مطلق و نامحدود است و منشا اختلاف انواع و افراد اختلاف قابليت ها است)] 
دز افكة فسن" مقللق و كو حدوة رضن لطرووف كال انواشرسقي" وها كان عطاف وك يكنا "١‏ جرم ا ينان كه 


همه براهين اتفاق دارند بر اينكه وجود واجب تعالى به خاطر اينكه لذاته واجب استء مطلق است و به هيج 


حدى محدود و به هيج قيدى مقيد و به هيج شرطى مشروط نيست»ء و كرنه اكر محدود به جيزى مى شد در يشت حد و بيرون 
آن وجود نمى داشت و به فرض نبودن قيد و يا شرطش به طور كلى معدوم و باطل مى كشت,ء حال كه وجودش واجب فرض 
شد بنا براين بايد كفت: خداى تعالى واحدى است كه براى وحدتش دومى نيست و مطلقى است كه به هيج قيدى مقيد نمى 


باشك. 


اين معنا نيز به اثبات رسيد كه وجود ما سواى او هر جه كه هست اثر مجعول او استء و هيج فعلى نيست كه ميان آن فعل و 
فاعلش سنخيت نباشدء به همين جهت بايد كفت از آنجايى كه خداى تعالى واحد است اثر صادر از او هم واحد حقيقى است 
واز آنجايى كه او مطلق است اثر او هم به حكم سنخيت مطلق و غير محدود مى باشدء و كرنه اكر مقيد و محدود مى بود لازم 
مي آنل كة:ذانقن مر كك باشد از" محدود" و" حد" ويا به عبارت ديككر از وجود (در داخل حد) وعدم (در خارج آن) و به 
حكم سنخيت» اين مناقضت ذاتى» به ذات فاعل و آفريد كارش سرايت مى كرد واو هم مركب مى شدء با اينكه فرض كرديم 
كه او واحد است و مطلق» يس وجود هم كه اثر و فعل او است واحد است و مطلق» و مطلوب هم همين است. 


يس اين جهات اختلاف كه موجودات از نظر" نقص و كمال" و" وجود وفقدان”" دارند مربوط به خود آنهاستء نه به وجود 
آورنده و آفريد كارشان. براى اينكه اين اختلافات يا: 


اختلافهايى است كه در اصل نوعى و 


يا لوازم نوعيه با هم دارندء به اين معنى كه نوعى جنين است و نوعى جنان يعنى در واقع منشا اين اختلافات ماهيات است كه 
قابليت كرفتن وجودء در آنها مختلف استء مانند انسان و اسبء كه هم در اصل نوع و هم در لوازم نوع با هم اختلاف دارند 
يكى به اندازه معينى از وجود كرفته و ديكرى بيش از آن را. 

ويا اختلافى است كه افراد يكك نوع» در كمال و نقص با هم دارندء يكى از ميان ساير افراد واجد كمالاتى مى كردد» در 


حالى كه ديكران فاقد آنندء و آنها هم كه واجدند بعضى حد كامل آن را دارند» و بعضى ناقصش راء و منشا اينكونه 
عم ةي | ٠1‏ : يح 








صفحه ى ٠١8‏ 


است كه در استعدادهاى مادى آنها است كه آن هم ناشى از اختلاف علل نهفته اى است كه افاضه را از ناحيه علت و استفاضه 


يس آنجه را كه علت مفيضه افاضه مى كند اثر واحد و مطلق استء ليكن اين كيرنده هاى فيضند كه به خاطر اختلاف در 
قابليت كرفتن آن فيض» فيض مذكور را بسيار مى كنند» مثلا يكى بطور كلى آن فيض را نمى يذيرد» ودر يى تحصيل جيزى 
نقيض آن فيض استء يكى ديككر قبول مى كند ولى اندكى از آن را و آن ديكرى همه آن راء مانند اجسام نسبت به نور آفتاب 
كه او يكك نور را كه تمامى اجزايش نظير همند افاضه مى كند ولى اجسام در كرفتن و استفاده از آن مختلفند» و هر يكك بر 


حسب قوه واستعدادى كه دارد در آن نور دخل و تصرف مى نمايد. 


حال اكر بكُويى كه اين 


اختلافات يكك سلسله امور واقعى و خارجى اى هستند مانند ساير موجودات و واقعيات» اكر منشاى كه براى آن ذكر كردى و 
آن را با ماهيات دانستى و يا استعدادها اكر امور وهمى بوده باشند ديكر معنا ندارد اختلاف مذكور را (كه كفتيم از امور 
واقعى است) مستند به امور وهمى و خيالى بكنيم» و آن كاه بركشت حرف به اين مى شود كه تنها وجودء اثر فيض حق باشد 
وحال آنكه شما قبلا كفتيد فيض حق مطلق استء و اككر منشا آن از امور واقعى باشد نه امور وهمىء قهرا از سنخ وجود 
خواهند بود» و خود اصالت خواهند داشتء و باز محذور به جاى خود باقى خواهد ماند زيرا منشا اختلاف هم از سنخ وجود و 


خود مخلوق خداست واين خلاف مدعاى شما است. 


در ياسخ مى كوئيم: همين نظر» همه موجودات را به يكك سنخ وجود برمى كرداند و ديكر اثرى از اختلاف باقى نمى كذارد. 
آرى در اين نظر جيزى ديده نمى شود جز يكك وجود ظلى كه قائم است به وجودى واحد واصلىء و ديككر محلى براى اين 
بحث باقى نمى ماند. 

و به عبارت ديكر تقسيم كردن موجود مطلق را به" ماهيت" و" وجود" يا به" ما بالقوه" و" ما بالفعل" باعث شده است كه 
سلب هايى كه در واقع و نفس الأمر است جلوه كر شود» و موجودات را بدو قسم" واجد وفاقد"»" مستكمل و محروم" و" 
قابل و مقبول" تقسيم نمايد كه منشاش تحليل عقل است كه اشياء را به" ماهيت قابل وجود" و" وجود مقبول ماهيت" و 


همجنين " قوه فاقد فعليت " و" فعليت قابل قوه" تقسيم مى نمايد و كرنه اكر اين تقسيم ها در 


باقى نمى ماندء و اثر جاعل و فيض او همان واحد و مطلق خواهد بود بدون هيج كثرت و تعددى. (دقت فرمائيد). صفحه ى 
١١6‏ 


[سنوره الأسرات(/3ا): الراك 8و ] 


ترجمه آيات يرورد كارت حكم قطعى كرده كه غير او را نيرستيد و به والدين احسان كنيد» واكر يكى از آن دو در حيات تو 
نه نفك بيرق سيد قو با'هز-دوى آناق سالكورده كستيد زتهان كلمة اق كه رتجيده خاطر شوتك مكوو كمترين آزارينه انها 


موساناو يا شان يه اكرام و ترام سحن بكر 4170 


ازدر رحمت يرو بال مسكنت برايشان بككستر و بكو يرورد كارا اين دو را رحم كن همانطور كه مرا در كوجكيم تربيت 
كردند (58). 


برورد كار شماء به آنجه در دلهاى شما است آكاه است اككر صالح باشيد خداوند براى توبه كزاران غفور است (28). 
حق خويشاوند و مسكين وراه مائده را بده» و اسراف و زياده روى هم مكن (28). 
جه اسرافكاران برادران شيطانهايند» و شيطان كفران يرورد كار خود كرد (51). 


و جنانجه از ارحام و فقيران ذوى الحقوق مذكور جون فعلا نادار هستى ولى در آتيه به لطف خدا اميدوارى؛ اكنون اعراض مى 


كنى و توجه به حقوقشان نتوانى كرد باز به كفتار خوش و زبان شيرين آنها رااز خود دلشاد كن (28). 


(در انفاق به محتاجان زياده روى مكن) نه بخل بورز كه كويى دستت را به كردنت بسته اند و نه آن جنان باز كن كه جيزى 


(براى روز مبادا) نزد خود نككذارى آن وقت تهى دست بنشينى و خود 


را ملامت كنى (29). 

كه يرورد كار تو رزق را براى هر كه بخواهد توسعه مى دهد و براى هر كه بخواهد تنكك مى كيرد. 

آرى او به (صلاح) بندكان خود آكاه و بينا است (7:0. 

وفرزندان خود را از ترس فقر مكشيد, ما آنان را و خود شما را روزى مى دهيم» و كشتن آنان خطايى بزركك است (21). 
و نزديك زنا مشويد كه زنا هميشه فاحشه بوده و روشى زشت است (05. 


و خونى را كه خدا محترم شمرده مريزيد» مكر آنكه كشتن او حق باشدء و كسى كه بى كناهى را بكشد ما براى ولى او 
سلطنت و قدرت قانونى قرار داده ايم (كهمى تواند قاتل را بكشا) يس نبايد كسى در 


صفحهى ٠١1‏ 
خونريزى از حد تجاوز كند كه كشته بى كناه به وسيله قانون يارى شده (1”). 


به مال يتيم هم نزديكك مشويد مككر بنحوى كه تصرف در آن بهتر باشد براى يتيم از تصرف نكردنء (و هم جنان مال او را نكله 
داريد) تا به حد رشد برسدء و (نيز) به عهد خود وفا كنيد» كه از عهدها نيز بازخواست خواهيد شد (0"6. 


و جون ترازودارى مى كنيد كيل تمام بدهيد و با وزنى مستقيم و يكسان بدهيد و بستانيد اين هم (براى دنيايتان) خوبست وهم 


در آخرت عاقبت بهترى دارد (58. 


دنبال جيزى را كه بدان علم ندارى مكير كه كوش و جشم ودل در باره همه اينها روزى مورد بازخواست قرار خواهى كرفت 
(". در زمين با نخوت و غرور قدم مزن تو نه مى توانى زمين را بشكافى و نه به بلندى كوه ها مى رسى (خلاصه نمى توانى 
هر جه بخواهى بكنى) (/00. 


همه اينها كناهين نزد يرورد كارت كيفر بد دارد (6. 


ايها 


جملة وحن هابى'امنت كه“بروود كارث' او حكمت سويت فرستاد و(نز)نا خذاى تغالى خداياتى ديكر مكين تااتلاقت ذهو 


رانده از رحمت خدا به جهنم نيفتى (094. 
بيان آيات [قضاء تشريعى خداوند به نيرستيدن جز او] 


اق اناك فضي اذ كلبات كن نواد كدي كتذةو دز حققت دثاله ١‏ شر يفن" إِنَ هذًا الْقَوَآنَّ يَهُدِى لِلتى هى أَقْوَمٌ ..." است. 


عر 
ل 


"و قضى رَبك ألا تَعْبدُوا إلا إِيّاهُ". 


جمله" ألا تَعْئّدُوا إلا ياه" نفى و استثناء و كلمه" أن" مصدريه استء ممكن هم هست بككوئيم " لا تعبدوا" نهى و استثناء و 
كلمه" أن" مصدريه ويا مفسره است و به هر حال مجموع مستثنى و مستثنى منه به دو جمله تفسيم مى شوده نظير اينكه 
بككوئيم" او را بيرستيد" و" غير او را نيرستيد" و به وجه ديكرء بركشت هر دو جمله به يكك حكم استء و آن اينكه" بايد او را 


با اخلاص بيرستيد". 


واين جمله جه ب ركشت به دو جمله كند و جه به يكك جمله؛ در هر حال جيزى است كه قضاى الهى متعلق بدان شده است» 
البته قضاى تشريعى خدا كه متعلق به احكام و مسائل تشريعى مى شودء و معناى يكك طرفى كردن و حكم قاطع مولوى نمودن 
را مى رساند» واين قضاء همانطور كه شامل اوامر خدا مى شود شامل نواهى او نيز مى كرددء همانطور كه احكام مثبته را 


صفحه ى ٠١8‏ 


يكك طرفى مى كند احكام منفيه را نيز يكك طرفى مى كندء به همين جهت فرمود:" وَّ قضى رَبك " زيرا اككر فرموده بود:" و أمر 


ربكك ان لا تعبدوا ..." صحيح نبود زيرا معنايش اين مى شد كه" خدا امر كرده جز او را نيرستيد" و 


حال آنكه نهى كرده از اينكه غير او را نيرستند و محتاج به نوعى تاويل و تجوز مى شد. 


مساله" امر به اخلاص در يرستش " بزركترين اوامر دينى» و اخلاص در عبادت از واجب ترين واجبات شرعى استء هم جنان 
كه در مقابل» شركك ورزيدن به خداى عز و جل بز ركترين كناه استء و به همين جهت فرمود:" خدا نمى آمرزد اين كناه را 


كه بدو شركك بورزندء و يائين تراز آن رااز هر كه بخواهد مى آمرزد". 


و مااكر يكث يكك معاصى را تحليل و تجزيه كنيم خواهيم ديد كه ب ركشت تمامى كناهان به شركك استء زيرا اكر انسان غير 
خدا يعنى شيطان هاى جنى و انسى و يا هواى نفس و يا جهل را اطاعت نكند هركز اقدام به هيج معصيتى نمى كند, و هيج امر 
و نهيى راز خدا نافرمانى نمى كندء يس هر كناهى اطاعت از غير خدا استء و اطاعت هم خود يكك نوع عبادت استء هم 
جنان كه در آيات زير اطاعت شيطان را يرستش وى خوانده و فرمود:" أ لَمْ أَعْهَدُ إِلَبِكم يا بَنى آم أنْ لا تَعبَدُوا الشَيِطانَ" )١١‏ 


و ليق فرمووء" أ فَرَأَْئَتَ مَن د إلهَه هَواة" 379 


حتى كافرى كه منكر صانع است نيز مشركك استء زيرا با اينكه فطرت ساده اش حكم مى كند بر اينكه براى عالم صانعى است 
مع ذلكك امر تدبير عالم را به دست ماده و يا طبيعت و يا دهر مى داند. 


و جون مساله همانطور كه كفتيم مساله مهمى بودء لذا آن را قبل از ساير احكام ذكر كردء با اينكه آن احكام هم هر يكك در 


جاى خود سيار اهميت دارند» مانند عقوق والدين و ندادن حقوق واجب 


مالى و اسراف و تبذير و فرزندكشى و زنا و قتل نفس و خوردن مال يتيم و عهدشكنى و كم فروشى و ييروى غير علم و تكبر 
ورزيدنء و با اينكه مساله اخلاص در عبادت را بر اينها مقدم داشت در آخر و بعد از شمردن اينها مجددا همين اخلاص را 


اين جمله عطف است بر جمله قبلى و معنايش جنين است" يرورد كارت جنين حكم 
)١(‏ مككر با شما عهد نكردم كه شيطان را يرستش نكنيد؟. سوره يسء آيه 80. 


(0) آيانفى بينى كسى راكله هواى خ ود را معيود خ ود كرد... سوره جابائيه آيه318,. 


صفحه ى ٠١9‏ 
رانده كه: تحسنوا بالوالدين احسانا" و احسان در فعلء مقابل بدى و آزار است. 


[نيكى كردن به والدين» از مهمترين واجبات بعد از توحيد] 


شرك ورزيدن به خدا از بزركترين كناهان كبيره استء. و به همين جهت اين مساله را بعد از مساله توحيد و قبل از ساير 
احكام اسم برده واين نكته را نه تنها در اين آيات متذكر شده. بلكه در موارد متعددى از كلام خود همين ترتيب را به كار 


در سوره انعام ييرامون تفسير آيه ١‏ كه شبيه به آيه مورد بحث است كذشت كه كفتيم رابطه عاطفى ميان يدر و مادراز 
يكك طرف و ميان فرزندان از طرف ديكر از بزركترين روابط اجتماعى است كه قوام و استوارى جامعه انسانى بدانها استء و 
همين وسيله اى است طبيعى كه زن و 


شوهر را به حال اجتماع نككهداشته و نمى كذارد از هم جدا شوندء بنا براين از نظر سنت اجتماعى و به حكم فطرتء لازم است 
آدمى يدر و مادر خود را احترام كند و به ايشان احسان نمايد زيرا كه اككر اين حكم در اجتماع جريان نيابد و فرزندان با يدر و 


مادر خود معامله يكك بيكانه را بكنند قطعا آن عاطفه از بين رفته و شيرازه اجتماع به كلى از هم كسيخته مى كردد. 


- 2 


" إمًا يَتلَعَنَّ عِنْدَك الكبرَ أَحَدُهُما أوْ كلامّما فلا تَقُلْ لَهُما أف وَ لا تَنْهَدَهُما وَ قل لَهُما قَولًا كريماً". 


07 
ع 


كلمه" اما" مركب است از" ان" شرطيه و" ماى" زائدهء و اكر اين ماء زائده نبود جائز نبود كه نون تاكيد ثقيله در آخر فعل 


شرط كه" يبلغ " باشد» در آيدء اثر ماء زائده اين است كه جنين كارى را تجويز مى كند. 


كلمه" كبر" به معناى بز ركسالى است,. و كلمه" اف" مانند كلمه" آخ" در فارسىء انزجار را مى رساندء و كلمه" نهر" به 
معناى رنجاندن است كه يا با داد زدن به روى كسى انجام مى كيرد و يا با درشت حرف زدنء اكر حكم را اختصاص به 
دوران ييرى يدر و مادر دادهازاين جهت بوده كه يدر و مادرء در آن دوران سخت ترين حالات را دارند» و بيشتر احساس 
احتياج به كمكك فرزند مى نمايند» زيرا از بسيارى از واجبات زند كَى خود ناتوانند» و همين معنا يكى از آمال يدر و مادر است 
كه همواره از فرزندان خود آرزو مى كنند» آرى روزكارى كه يرستارى از فرزند را مى كردند و روزكار ديكرى كه مشقات 


آنان را تحمل مى نمودندء و باز در روزكارى كه زحمت 


تربيت آنها رابه دوش مى كشيدندء در همه اين ادوار كه فرزند از تامين واجبات خود عاجز بود آنها اين آرزو رادر سر مى 
و الل يمتحي تستححة فق 1و3 كحسحكار وف ١١‏ #سحححد ةرق 3 سكسل اجسحتص ودار ؤت حك 


١١١ صفحهى‎ 


يس آيه شريفه نمى خواهد حكم را منحصر در دوران ييرى يدر و مادر كندء بلكه مى خواهد وجوب احترام يدر و مادر و 
رعايت احترام تام در معاشرت و سخن كفتن با ايشان را بفهماند» حال جه در هنكام احتياجشان به مساعدت فرزند وو جه در هر 


حال ذيكر وماق انه روشق اسك 
ا و ل ف ا ا ا ا ل 2 1 
وَ اخفض لهُما جناح الذل مِنَ الرَّحْمَهِ وَ قل رَبّ ارْحَمْهُما كما رَبَيانى صَغيرا . 


كلمه" خفض جناح " (ير و بال كستردن) كنايه است از مبالغه در تواضع و خضوع زبانى و عملىء و اين معنا از همان صحنه اى 
كرفته شده كه جوجه بال و ير خود را باز مى كند تا مهر و محبت مادر را تحريكك نموده و او را به فراهم ساختن غذا وادار 
سازد» و به همين جهت كلمه جناح را مقيد به ذلت كرده و فرمود:" جناح الذل" و معناى آيه اين است كه: 


" انسان بايد در معاشرت و كفتكوى با يدر و مادر طورى روبرو شود كه يدر و مادر تواضع و خضوع او را احساس كنند» و 


بفهمند كه او خود را در برابر ايشان خوار مى دارد» و نسبت به ايشان مهر و رحمت دارد". 


اين در صورتى است كه" ذل" به معناى خوارى باشدء و اكر به معناى مطاوعه باشد از كستردن بال مرغان جوجه دار ماخوذ 


شده كه از در مهر و محبت بال خود را براى جوجه هاى خود باز مى كنند تا 


و دراينكه فرمود:" و بكو يروردكارا ايشان را رحم كن آن جنان كه ايشان مرا در كوجكيم تربيت كردند" دوران كوجكى و 
ناتوانى فرزند را به يادش مى آورد. و به او خاطرنشان مى سازدء در اين دوره كه يدر ومادر ناتوان شده تو بياد دوره ناتوانى 


خود باش و از خدا بخواه كه خداى سبحان ايشان را رحم كندء آن جنان كه ايشان تو را رحم نموده و در كوجكيت تربيت 


كردنك. 


اكر مسموع نبود و براى آنها اثرى نداشت معنا نداشت كه در اين آيه امر به دعا كند .)١١‏ 
مؤلف: ليكن آيه بيش از اين دلالت ندارد كه دعاى فرزند در مظنه اجابت است و جنين دعائى بى خاصيت نيستء زيرا هم 
كفتيم كه ممكن است به اجابت رسد و هم اينكه ادبى است دينى كه فرزند از آن استفاده مى برد» و لو در موردى مستجاب 


نشودء و يدر و مادراز 


() جب ...لع لي لاا ]كه جج 3 ص لخرة 


١١١ صفحهى‎ 


آن بهره مند نككردند» علاوه براين» مرحوم طبرسى دعا را مختص به حال بعد از مركك يدر و مادر دانسته. و حال آنكه آيه 
شريفه مطلق است." رَبُكمْ أَعْلّمُ بما فى نُفُوسِكم إِنْ تَكونُوا صالِحِينَ فَإنّهُ كانَ لِلَوَّايينَ غَفُورً". 
سياق آيات حكم مى كند كه اين آيه نيز متعلق به مطالب آيات قبل (در باره يدر و مادر) باشدء بنا بر اين بايد كفت اين آيه 


متعرض آن حالى 


است كه احيانا از فرزند حركت ناكوارى سرزده كه يدر و مادر از وى رنجيده و متاذى شده اند و اكر صريحا اسم فرزند را 
نياورده و اسم آن عمل را هم نبرده» براى اين بوده است كه بفهماند همانطور كه مرتكب شدن به اين اعمال سزاوار نيست» 
بيان آن نيز مصلحت نبوده و نبايد با كو شود. 


عق اينكه فرمودة" رد م أَعْلّمٌ بما فى نُفُوستكم" معنايش اين است كه برورد كار شما از خود شما بهتر مى داند كه جه حركتى 


"إن تَكونُوا صَالِحِينَ " و مجموعا معنايش اين مى شود كه اكر شما صالح باشيد و خداوند هم اين صلاح را در نفوس و ارواح 


شما ببيند» او نسبت به توبه كاران آمرزنده است. 

وخر عملة قاد كان اران عورا" كلمه ' أوافيه "ضل متا كشك كق د كان بمسوق حسدابنت كددوتهر كاه كدي 
خواهند انجام دهند به ياد خدا افتاده و بر مى كردند. و اين تعبير از قبيل بيان عام در مورد خاص است. 

والدين خود مرتكب شديد به سوى خدا بازكشت كرده و توبه نموديد» خداوند شما را مى آمرزد؛ براى اينكه او همواره در 
باره اوابين (و با كشت كنند كان) غفور و بخشنده بوده است. 

"وك ذا الند غنة و الممكن و انق اليل . 

در مباحث كذشته در نظائر اين آيه شريفه مطالب مربوط به آن كذشت,ء واز همين آيه معلوم مى شود كه انفاق به ذى القربى 
و مسكينان ودر راه ماندكان از 


احكامى است كه قبل از هجرت واجب شده استء براى اينكه اين آيه مكى است و در سوره مككى قرار دارد. 


"ولا تبِدَرْ تَنذِيرا إن المُبذْرِينَ كانوا إِخْوانَ الشياطينٍ وَ كان السْيِطانٌ لرَيّهِ كفورا". 


0 


صاحب مجمع البيان فرموده است" تبذير" به معناى ياشيدن با اسراف استء و در واقع از بذر افشانى كرفته شده استء منتهى 
فرقى كه با آن دارد اين است كه افشاندن در آنجا به منظور استفاده است و در اسراف به منظور افساد» و به همين جهت در هر 
جاكه به منظور 3333333 سسسب صصفحه 


ى ١١”‏ 
اصلاح ناشد" تتذير” كفته نمى شودء هر جند كه زياد باشد .)١١‏ 
[اشاره به وجه اينكه فرمود: اسرافكاران برادران شياطين هستند] 


تعمل" إن المع دووف كالرز وات تائيه "" تقايك امو مر توق "ذا لد لدو وس كن او اقيق كه راف مك3 ويا 216 


و كُويا وجه برادرى مبذرين و اسراف كنند كان با شيطانها اين باشد كه اسراف كاران و شيطان از نظر سنخيت و ملازمت مانند 
دو برادر مهربان هستند كه هميشه با همند» و ريشه و اصلشان هم يكك يدر و مادر است هم جنان كه آيه شريفه" وَ قَيِصَنا لَهُمْ 
ا" ولايوة اد الكدكو ل طلتق ا و روأسوة قن اكد متصيوك إرااقرات كان مدعا خوان قر نا سه الدفل ايت ا يذ 
رَ وايه احخشْرّوا الدين وَازواجهمم معصود از ازواج دراب فرناء در ايه فب وايه و 


إِخْوانهُعْ يَمدَُونَهُمْ فى العَىّ ثم لا يُفْصِرُونَ " «©» همين معنا را مى رساند. 


واز همين جا معلوم مى شود كه تفسير آن مفسر «0) كه آيه را به قرين و دوستان شيطانهاء تفسير كرده بهتر است از تفسيرى 
«2) كه ديكرى به معناى اتباع و 


يبروان شيطان كرفته است. 


و مراد از كلمه شيطان در جمله" و كان الشَيِطانٌ لِرَبْهِ كفوراً" همان ابليس است كه يدر شيطانها استء و شيطانها ذريه و قوم و 
قبيله او هستندء بنا بر اين» لام" شيطان" لام عهد ذهنى است و همجنين مى شود لام را لام جنس بككيريم كه مراد از شيطان» 
جنس شيطان باشد و به هر حال كفر ورزيدن شيطان نسبت به يروردكار خود ازاين جهت است كه او نعمتهاى خدا را كفران 
نموده و آنجه ازقوه و قدرت وابزار بندكى از جانب خدا به او داده شده؛ همه را در راه اغواء و فريب بندكان خدا و وادار 


كردن آنان به نافرمانى و دعوتشان به خطاكارى و كفران نعمت مصرف مى كند. 


واز آنجه كذشت اين معنا روشن كرديد كه جرا اول شيطان را به صيغه جمع (شياطين) و بعدا به صيغه مفرد (شيطان) آورد 
آيه كريمه ابتدا خواسته بفهماند كه هر اسراف كننده اى برادر شيطان خويش استء يس همه اسراف كاران برادران 


شيطانهايند. و اما در 


)١(‏ مجمع البيان» ج 2 ص الخرة 
(1) مبعوث مى كنيم براى آنها قرين هايى از شيطانها. سوره حم سجده؛ آيه 10. 
(*) بياوريد كسانى را كه ظلم كردند و همزادهايشان را. سوره صافات» آيه بفة 


(*) و (شياطين انس و جن) برادرانشان را (يعنى مردم فاسق هوايرست را) براه ضلالت و كمراهى مى كشند و در كمراه كردن 


بدكاران هيج كوتاهى نمى كنند. سوره اعرافء آيه 5 
(5) مجمع البيان» ج 4 ص .٠١‏ 


22 روح المعج تج ححكاقئ عج 304 ص 118. 


صفحه ى ١١١‏ 


تعبير دوم كه مفرد آورد» كفتيم مقصود از آن يا يدر شيطانها است كه نامش ابليس است و يا مقصود 


7 
صل 


"وَ إِمّا تَعْرضَنَّ عَنْهُمُ اتغاء رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَوْجوها فقل لَهُمْ فَوْلا مَيِسُورا 


جمله " ما تفرضن "در اضل "أن تغرض '"بودهو" فاى ' زائده سر "ان ""شررطى دن امف خا نوق تاكيك توائد بسر" تعرض 


در ايد. 


شهادت سياق دليل بر اين است كه كفتار در باره انفاق مالى بوده» يس مراد از جمله" إِما 3 رضن عَنْهُمُ "افراضن أن كد أسات 
كه مالى درخواست كرده تادر سد جوع و رفع حاجتش مصرف كندء و مقصود از آنء هر اعراضى آنهم به هر صورت كه 
باشد نيستء بلكه تنها آن قسم اعراضى است كه دستش و اا ا 
احتمال مى دهد كه بعدا يولدار شود. و وى را كمكك كند, به دليل اينكه دنبالش مى فرمايد:' ١‏ أفطاك وكس وق ركه لخر" 

يعنى اينكه تو از ايشان اعراض مى كنى نه از اين بابست كه مال دارى و نمى خواهى بدهىء و نه از اين باب كه ندارى و از به 
دست آمدن آن هم مايوسىء بلكه ازا ين بابست كه الآن ندارى ولى اميدوار هستى كه به دستت بيايد» و به ايشان بدهىء و در 


طلب رحمت يروردكار خود هستى. 


- 


واينكه فرمود: " فَقَل لَهُعْ قَوْلّا مَتئورا"' ال اص للا ورور جيزن سر يدر اودرو لتر 
سفارش را در جايى ديكر به بيانى ديكر فرموده:' 'وَأَمَا الصَائِلَ قلا تَنْهَدِ 0١"‏ 


ذو كناك كقد جيل" انعا ركم تن ريك" ' يا متعلق به جواب شرطيست كه مقدم بر خود شرط مى باشدء و تقديرش اين 


اليك كه" با اناننة اسائئ وترم 


سكن يكواوببا وغاذه هاى لكك ذلشان راخوش كن» ونا اتكونه رجيت هاكهبه ايشان.مى كن .رحست برورد كارت رابراق 
خود بدست آور"» ويا آنكه متعلق است به خود شرطء و معنايش اين است كه:" و اكر به خاطر نرسيدن آن مالى كه اميدوار 
رسيدنش بودى از ايشان اعراض كردى كه از رزق تعبير به رحمت شده باشد- در اينصورت ايشان را به نرمى و خوبى 


بركردان '. 


بنا بر اين معناء كلمه" ابتغاء '" به جاى" فقر و تهى دستى و نرسيدن مال" به كار رفته» به اين عنايت كه شخص بى روزى هميشه 


فرظطلت وؤرق انشته يمن "تداهك " مميعة سصب ورسواسية و ااجفاء اسك:و الكقاء يبب ققدفو ناشدة ودوانن ابه سنت 


به جاى سبب 
() سائل وققير را نرنجان بلأكه بازبان نرم او راراه ين ناز. سوره ض حىء آيه 6 


صفحهى ١١8‏ 
آمده است .)١١‏ 
فين اقرافة وامتورط و انان 
"وَ لا تَجعَلُ يَدَك مَغْلولَهُ إلى عُتْقَكٌ وَ لا تتشطها كلَّ البٍشط تفْعْدَ مَلوماً مَخشوراً". 


"دست به كردن بستن" كنايه است از خرج نكردن و خسيس بودن و خوددارى از بخشش نمودن» درست مقابل " بسط يد" 
است كه كنايه از بذل و بخشش مى باشد واين كه هر جه به دستش آيد از دست خود فرو بريزد» بطورى كه هيج جيز براى 
خود باقى نمى كذارد. مانند كسى كه كاملا دست خود را در مقابل باران كشوده و حتى قطره اى از آن در دست وى باقى 


نمى ماند» و اين تعبير بليغ ترين و رساترين تعبير در مورد نهى از افراط و تفريط در انفاق است. 


ا كوه 
وجمله متمعل 


ملوماً مَحْشُو را" فرع "و لك تعد عله :+ .." استء و كلمه" محسورا" از ماده" حسر" است كه به معناى انقطاع و يا عريان 
است روزى زانوى غم بغل كرده و دستت از همه جا بريده شود و ديكّر نتوانى خود را در اجتماع ظاهر ساخته و با مردم 


معاشرت كنى. 


2 


وفك كلوه ار رأ" متفرع است بر هر دو جمله (" و لا تَجْعَلَ يَدَكك ..." 0 
التشط")انه تنها به جمله آخرئ (و لا 7 بترطها كل الفط ) وبين ١‏ ين است كه اككر از خرج كردن خوددارى كنى و بخل 


بورزى سرانجام ملامت و مذمت شده و در كوشه اى خواهى نشست,. و اككر زياده روى كنى حسرت خورهده و مغموم و يشيمان 


بعضى 259 كفته اند كه جمله 


خواهى شد. 


اشكال اين حرف اين است كه معلوم نيست جمله' را ند لها .." در مقام نهى از تبذير و اسراف باشدء و حتى معلوم نيست 
دادن تمامى اموال در راه خحدا اسراف باشدء هر جند كه با همين آيه از آن نهى شده باشدء زيرا قبلا هم كفتيم كه در مفهوم" 
تبذير” " أقتاد" تهفته:استث و اسراف ذو زاماخدا افساد ننسةه وامعتى تدارة كة جين عمق كدانه خؤدقن فاسد مى شود واه 


جيزى را فاسد مى كند حسرت وو اندوه در يى داشته باشد. 


لك 


رتك تفط اده ان 


3 وله ساسم 
ع 


از ظاهر سياق بر مى آيد كه اين آيه در 


مقام تعليل مطالب آيه قبل است كه از افراط و 


.981 كشافء ج 5 ص‎ )١( 


(0) مجمب .ل لسسع الي ل لبن ) بج 32 ص .68١١‏ 


ةا 
تفريط در انفاق نهى مى كرد. 


و معنايش اين است كه اين دأب و سنت يروردكار است كه بر هر كس بخواهد روزى دهد فراخ و كشايش دهد و براى هر 
كه نخواهدء تنكك بككيرد و سنت او جنين نيست كه بى حساب و بى اندازه فراخ سازد و يا بكلى قطع كندء آرى او مصلحت 
بنذ كان را رعايت مى كندء جرا كه او به حال بند كان خود خبير و بينا اسثء تو نيز سزاوار است جنين كنى و متخلق به اخلاق 


خدا كردى و راه وسط واعتدال را ييش كرفته از افراط و تفريط بيرهيزى. 


بعضى )١١‏ از مفسرين كفته اند كه آيه مورد بحثء آيه قبل را بدين نحو تعليل مى كند كه" بسط رزق" و" قبض آن" كار 
خداست. و تو نبايد جنين كارى كنى» جرا كه اين كار از شؤون الوهيت و مختص به ذات يرورد كار است, و اما تو بايد ميانه 
روى كنى بدون اين كه از راه اعتدال به سوى افراط و يا تفريط بكرايى. 


بعضى ديكر در معناى تعليل مذ كور حرفهاى ديكرى زده اند كه وجوهى بعيد از اعتبار است. 

"ولا تَفْتلُوا أؤلادةكم حَشَْةَ إملاق نَحْنٌ َوْرُفَهُْ وَ إِياكم إِنَّ قتَلْهُمْ كانّ خطأ كبيراً". 

" املالق" به معناى فقر و ندارى است,. و در مفردات كفته است كه" خطاه" به معناى انحراف ازجهت است واين جند قسم 
تصور مى شود: 


-١‏ تصميم به كارى بككيرد كه اراده و انجامش شايسته نيست و بلكه زشت مى باشدء خلاصه تصميم و اراده خطاء باشدء و اين 


بارزترين مصداق 


خطاء است كه آدمى بدان مرتكب شده و دجار مى كردد. و در تعبير جنين خطايى كفته مى شود:" خطأ يخطا و خطا" و 
آيات زير به همين معنا است" إِنَّ َتْلَهُغْ كان خطأ كبيرً" و" وَ إِنْ كنا لَخاطِئِينَ ". 


-١‏ قسم ديككر خطاء اين است كه: آدمى كارى را اراده كند كه انجامش خوبست,ء و ليكن آن طور كه مى خواسته انجام نشده 
باشدة وبوخلاقف ازاده اش ازاب:ذ رامذ دن تعبير ابتكونه خطاء م كويتي:" اخطا اخظاء "وان شحف زان كويتد" 
مخطئ "» يس جنين كسى در اراده اش اشتباه نكرده عملش هم خطاء نبوده» ليكن خطاء از آب در آمدهء در آيه شريفه" وَ مَنْ 


َل مُؤْمناً خَطَأْ فتَخْرِيرٌ رَكَبهِ'" اين معنى مقصود است. 
'- قسم بعدى خطاءء آنست كه مانند قسم اول در اراده خطاء شود و ناشايسته را اراده 


00 روح القع جح حنانئ »ع 6 ص 59. 


صفحه ى ١١5‏ 


كند» ولى اتفاقا خلاف آن از آب در آمده و كار نيكى انجام شود» جنين كسى در اراده اش " مخطى " و در عملش ' مصيب" 
اشكةا و اورا انراق 'ازاده غعل رشت هذمت كزده:و عمل تتككن :را ستاشن تمق كنيد 


و خلاصه سخن آنكه اكر كسى جيزى را اراده كند و خلاف آن را انجام دهد مى كويند" اخطا" و اكر همان جيزى را كه 
اراده كرده» انجام دهد مى كويند" اصاب" كاهى هم به كسى كه كار بدى كرده و يا اراده بدى كرده مى كويند" اخطا" و 
تعبير معروف" اصاب الخطا و اخطا الصواب و اصاب الصواب و اخطا الخطا" از همين باب است. و اين لفظ مشتركى است كه 
بطورى كه ملاحظه مى كنيد مردد ميان جند معنا استء و اين 


بر عهده دانشمند اهل تحقيق است كه در هر مورد كاملا جستجو نموده و معناى اين كلمه را معلوم نمايد .)١١‏ 


[نهى از فرزند كشى (جه دختر و جه يسر) از بيم فقر و كرسنكى كه در عرب رسم بوده 


2-4 


ودر آيه شريفه از كشتن اولاسد به جهت ترس از فقر و احتياج» شديدا نهى شده است و جمله" لَحْنٌ تَوْزُقَهُمْ وَ إياكم " تعليل 
همان نهى و در مقام مقدمه جينى براى جمله بعدى است كه فرمود:" إِنَّ فَتلهُعْ كان خطأ كبيراً". 


و معناى آيه اين است كه فرزندان خود رااز ترس اين كه مبادا دجار فقر و هلاكت شويد و به خاطر ايشان تن به ذلت كدايى 
دهيد به قدل نرسانيد» و دختران خود رااز ترس اينكه كرفتار داماد ناجورى شويد ويا به جهت هاى ديكرى مايه آبروريزى 
شما شود مكشيد زيرا اين شما نيستيد كه روزى اولادتان را مى دهيدء تا در هنكام فقر و تنككدستى ديكر نتوانيد روزى ايشان را 


برسانيد. بلكه مائيم كه هم ايشان و هم شما را روزى مى دهيمء آرى كشتن فرزندان خطايى است بزركك. 


مساله نهى از فرزند كشى در قرآن كريم مكرر آمده؛ واين عمل شنيع در حالى كه يكى از مصاديق آدم كشى استء. جرا فقط 
اين مصداق ذكر كرديده؟ مى توان كفت كه جون فرزند كشى از زشت ترين مصاديق شقاوت و ستككدلى است و جهت 
ديكرش هم اين است كه اعراب در سرزمينى زندكى مى كردند كه بسيار دجار قحطى مى شدء و از همين جهت همين كه 
نشانه هاى قحطى را مى ديدند اول كارى كه مى كردند به اصطلاح براى حفظ آبرو و عزت و احترام خود!! فرزندان خود را 
مى كشتند. 


الراك 


كشاف كفته: مقصود از فرزن د كشى همان دخت ركشى است كه در عرب مرسوم 





7 مفردات راغ ال صمببببيبيي ري و "لا 2 ل ا‎ )١( 


لا 


بوده لوحي ا اي الو ا ل ع ا و0 تقل ديكّرى 
متمترون وذ لصوف اذ اك اه ا وب اله و اواو أنه 3 إذا شد حَدَهُمْ 
ما 


و 


لاط ل وغللا قرولاو فو كلع قرارق زة اللطتووة خووها بتري العدد ك1 ف فون 221ل ون أل إن اسه 


و 
2ه ل 
يَحَكمُونَ  .”١‏ 


واماآيه مورد بحث و امثال آنء به طور كلى از كشتن اولاد از ترس فقر و ندارى نهى مى كند, و داعى نداريم كه اولاد را 
حمل بر خصوص دختران كنيم با اينكه اعم از دختر و يسر استء و نيز هيج موجبى نيست كه جمله" أ يميد كة عَلى هُونٍ" را 
حمل بر ترس از فقر و فاقه كنيم, با اينكه مى دانيم هون با فقر در معنا متغايرند. 


يس حق مطلب همين است كه بكوئيم از آيه مورد بحث كشف مى شود كه عرب غير از مساله دختركشى (وأد) يكك سنت 
ديكرى داشته كه به خيال خود با آن عمل هون و خوارى خود را حفظ مى كردندء و آن اين بوده است كه از ترس خوارى و 
فقر وفاقه فرزند خود را- جه دختر و جه يسر- مى كشته؛ و آيه مورد بحث و نظائر آن ازاين عمل نهى كرده است. 

[نهى شديد از زنا كارى 


1 2 


"و لا تَفْرَبُوا الزّنى إِنَّهُ كانّ فاه َه وَ ساء سَِينًا'". 


اين آيه از زنا نهى مى كند ودر حرمت آن 


مبالغه كرده است. جون نفرموده اينكار را نكنيدء بلكه فرموده نزديكش هم نشويدء واين نهى را جنين تعليل كرده كه اين 
عمل فاحشه استء و زشتى و فحش آن صفت لا ينفكك و جدايى نايذير آن استء به طورى كه در هيج فرضى از آن جدا نمى 
شود و با تعليل ديكر كه فرمود:" و ساء سبلا" فهماند كه اين روش روش زشتى است كه به فساد جامعه» آن هم فساد همه 
شؤون اجتماع منجر مى شودء و به كلى نظام اجتماع را مختل ساخته و انسانيت را به نابودى تهديد مى كند, و در آيه اى ديكر 
رس ةايم كي افكيا نه مركو در عي جنداك له ترسف الول ار و كان لكان الى العافت 1 
لهذا ؤم قات ويد فب مها نا من ناب و آعن و عل علا صاي" «8. 


.986 كشاف, ج 7 ص‎ )١( 
4 و روزى كه از دختر زنده به كور بازخواست مى شود كه به جه كناهى كشته شد. سوره تكوير» آيه‎ )0( 


(") جون يكى از آنان را به فرزند دخترى مزده آيد از شدت غم و حسرت رخسارش سياه شده و سخت دلتنكك مى شود واز 
اين عار روى از قوم خود ينهان مى دارد و بفكر افتد كه آيا آن دختر را با ذلت و خوارى نككهدارد ويا زنده به خاك كور 


كند (عاقلان) كاه باشيد كه آنها بسيار بد حكم مى كنند. سوره نحل» آيه 08 و 05. 


(ع) سوره فرقان» آيه /6. 


صفحه ى ١١8‏ 
كفتارئ] سرافو حرمت زنا [وحة قرا و السمافى: برافون حرمت زنا] 


اين بحثى كه عنوان مى كنيم هم بحثى است قرآنى و هم اجتماعى. 


مى دانيم كه هر يكك از جنس "' نر" و" ماده" نوع بشر وقتى به حد رشد رسيد- در صورتى كه داراى بنيه اى سالم باشد- در 
خوة ملى عزيز فى تنسة به طرق ديكر اجساتن هن كته و البنه ابن مسال عر رز متخصرادن افراد افيا نست» بلكة :دن تمافئ 


حيوانات نيز اين ميل غريزى را مشاهده مى كنيم. 


علاوه بر اين همجنين مشاهده مى كنيم كه هر يكك ازاين دو طرف مجهز به جهاز و اعضاء و قوايى است كه او را براى 
نزديكك شدن به طرف مقابلش وادار مى كند. 


اكر در نوع جهاز تناسلى اين دو طرف به دقت مطالعه و بررسى كنيم جاى هيج ترديدى باقى نمى ماند كه اين شهوت غريزى 


بوده و وسيله اى است براى توالد و تناسل كه خود مايه بقاء نوع است. 


علاوه بر جهاز تناسلىء انواع حيوانات از آن جمله انسان به جهازهاى ديكرى نيز مجهز است كه باز دلالت دارند بر اينكه 
غرض از خلقت جهاز تناسلى همان بقاء نوع استء يكى از آنها محبت و علاقه به فرزند استء و يكى ديككر مجهز بودن ماده 
هر حيوان يستاندار به جهاز شيرساز است تا طفل خود را براى مدتى كه بتواند خودش غذا را بجود و فرو ببرد و هضم كند شير 
بدهد و از كرسئكى حفظ نمايد» همه اينها تسخيرهايى است الهى كه به منظور بقاء نوع جنس نر را مسخر ماده و ماده را مسخر 


نر كرده جهاز تناسلى طرفين را مسخر و دلهاى آنان را وو وهمه را مسخر كرده تا اين غرض تامين شود. 


و به همين جهت مى بينيم انواع حيوانات با اينكه مانند انسان مجبور به تشكيل اجتماع و 


مدنيت نيستند و به خاطر اين كه زندكيشان ساده و حوائجشان مختصر استء و هيج احتياجى به يكديكر ندارند معذلك كاه 
كاهى غريزه جنسى وادارشان مى كند كه نر و ماده با هم اجتماع كرده و عمل مقاربت را انجام دهند, و نه تنها انجام بدهند و 
هر يكك دنبال زندكى خويش را بككيرند» بلكه به لوازم اين عمل هم ملتزم شوند» وهر دو در تكفل طفل ويا جوجه خود وغذا 


دادن و تربيت آن ياى بند باشند» تا طفل و يا جوجه شان به حد رشد برسدء و به اداره جرخ زند كى خويش مستقل كردد. 


وكيز سه عونت جهلحتة استعصك كنكة فى تحسم ازاووزئ كنصه از إحتح» نحص د فى سحكريت وستحتيرةو 


١١9 صفحهى‎ 


اينها ادله مدعاى ما استء زيرا اكر غريزه» تناسل بشر را به اينكار وا نمى داشت بايد تاريخ سراغ دهد كه در فلان عصر نظامى 
در ميان زن و شوهرها نبوده» آرى مساله اختصاص يكك زن به شوهر خود. اصلى طبيعى است كه مايه انعقاد جامعه انسانى مى 
كردد» و جاى هيج ترديد نيست كه ملت هاى كوناكون بشرى در كذشته هر جند هم كه داراى افراد فراوان بوده اند بالأخره 


به مجتمعات كوجكى به نام خانواده منتهى مى شدند. 


همين اختصاص باعث شده كه مردانء زنان خود را مال خود بدانند» و عينا مانند اموال خود از آن دفاع كنند» و جلوكيرى از 


تجاوز ديكران را فريضه خود بدانند همانطور كه دفاع از جان خود را فريضه مى دانند, بلكه دفاع از عرض 


را واجب تر دانسته كاهى جان خود را هم بر سر عرض و ناموس خود از دست بدهند. 


و همين غريزه دفاع از اغيار است كه در هنكام هيجان و فورانش غيرتش مى نامند و به كسى كه نمى كذارد به ناموسش 


تجاوز شود غيرتمند مى كويند» و نمى كويند مردى است بخيل. 


باز به همين جهت است كه مى بينيم در همه اعصار نوع بشر نكاح و ازدواج را مدح كرده و آن را سنت حسنه دانسته؛ و زنا را 
نكوهش نموده فى الجمله آن را عملى شنيع معرفى كرده اند و كناهى اجتماعى و عملى زشت دانسته اند» بطورى كه خود 
مرتكب نيز آن را علنى ارتكاب نمى كند؛ هر جند بطورى كه در تاريخ امم و اقوام ديده مى شود در بعضى از اقوام وحشى 


آنهم در ياره اى از اوقات و در تحت شرائطى خاص در ميان دختران و يسران و يا بين كنيزان معمول بوده است. 


يس اينكه مى بينيم تمامى اقوام و ملل در همه اعصار اين عمل را زشت و فاحشه خوانده اند براى اين بوده كه مى فهميدند اين 
عمل باعث فساد انساب و شجره هاى خانوادكى و قطع نسل و ظهور و بروز مرضهاى كوناكون تناسلى كشته و همجنين علاوه 
بر اين باعث بسيارى از جنايات اجتماعى از قبيل آدم كشى و جاقوكشى و سرقت و جنايت و امثال آن مى كردد؛ و نيز باعث 
مى شود عفت و حياء و غيرت و مودت و رحمت در ميان افراد اجتماع جاى خود را به بى عفتى و بى شرمى و بى غيرتى و 


دشمنى و شقاوت بدذهد. 


با همه اينهاء تمدنى كه ممالكك غربى در اين اعصار به وجود آورده اندء از آنجايى كه صرفا بر اساس لذت جويى و عياشى 


كامل و 


برخوردارى از مزاياى زندكى مادى و نيز آزادى افراد در همه جيز بنا نهاده شده و آزادى را جز در آن امورى كه مورد اعتناى 
قوانين مدنى است سلب نكرده و حتى كار رابه جايى رسانده اند كه تمامى آداب قومى و مرزهاى دينى و 


١١٠١ صفحهى‎ 


اخلاقى و شرافت انسانى را كنار كذاشته افراد را در هر جيز كه ميل داشته باشند و در هر عملى- هر جه هم كه شنيع باشد- 
آزاد كذاشته اند و كذشته از بعضى شرائط جزئى كه در ياره اى موارد مخصوصء اعتبار كرده اند ديكر هيج اعتنايى به آثار 


نتيجه جنين تمدنى اشاعه فحشاء ميان مردان و زنان شده و حتى تا داخل خانه ها در ميان مردان صاحب زن و زنان صاحب 
شوهر و حتى نسبت به محارم سرايت نموده و شايد ديككر كسى ديده نشود كه از آثار شوم اين تمدنء سالم مانده باشدء بلكه 
به سرعت اكثريت رابا خود همراه كرده استء و يكى از آثار شومش اين است كه صفات كريمه اى كه هر انسان طبيعى» 
متصف بدان است و آن را براى خود مى يسندد و همه آنها از قبيل عفت و غيرت و حياء آدمى را به سنت ازدواج سوق مى 
دهدء رفته رفته ضعيف كشته استء تا آنجا كه بعضى از فضائل مسخره شده است. و اكر نقل ياره اى از كارهاى زشت 
خودش شنيع وزشت نبودء واكر بحث ما قرآنى و تفسير نبود آمارى را كه ياره اى از جرايد منتشر كرده اند اينجا نقل مى 
كرديم تا مدعاى 


ما ثابت كردد» كه آثار شوم اين تمدن تا جند درصد افراد بشر را آلوده كرده است. 


واما شريعت هاى آسمانى بطورى كه قرآن كريم بدان اشاره مى كند و تفسير آيات آن در سوره انعام آيه 18١‏ تا آيه ١87‏ 
كذشتء همه از عمل زشت زنا به شديدترين وجه نهى مى كرهده اند در ميان يهود قدغن بوده. از انجيل ها هم برمى آيد كه 
در بين نصارى نيز حرام بوده استء در اسلام هم مورد نهى قرار كرفته و جزء كناهان كبيره شمرده شده استء و البته حرمتش 
در محارم جون مادر و دختر و خواهر وعمه و خاله شديدتر استء و همجنين در صورت احصان يعنى در مورد مردى كه زن 
داشته و زنى كه شوهر داشته باشد حرمتش بيشتر است و در غير صورت احصان حدود سبكك ترى دارد مثلا اكر بار اول باشد 
صد تازيانه است و در نوبت سوم و جهارم يعنى اككر دو يا سه بار حد خدايى براو جارى شده باشد و باز هم مرتكب شود 


حدش اعدام استء و اما در صورت محصنه بودن در همان توس اول انه تكسا كرد 


وذر آبة:مورد نحت به حكنت حزمت أن أشاره تمودة و دن ضمن تهى از آن) فرموده "به زنا'ترديكك نشويد كه آن فاحشه.و 
راه بدى است" اولا آن را فاحشه خوانده؛ و در ثانى به راه بد توصيفش كرده كه مراد از آن- و خدا داناتر است- سبيل بقاء 


استء هم جنان كه از آيه" أ إِنّكم لََتُونَ الرّجَالَ وَ تَفْطْعُونَ السَبِيلَ 1١"‏ نيز برمى آيد كه مقصود از راه همان راه بقاء نسل 


)١(‏ آيا با مردان جفت مى شويد؟ 


وراد را عىنفى كتيلدددكد؟. سس دياوو عنكب وته آبمله 08 


0001 


استء و معنايش اين است كه آيا شما در آميختن با زنان را كه راه بقاى نسل مى باشد و نظام جامعه خانوادكى را كه محكم 


ترين وسيله است براى بقاى مجتمع مدنى به وجود مى آورد از هم مى كسليد؟. 


آرى با باز شدن راه زنا روز به روز ميل و رغبت افراد به ازدواج كمتر مى شود جون با اينكه مى تواند از راه زنا حاجت 
عتسى خوة را براوزد"ذاعى تداود اكرهره است:مخقت و .مدقت نففه عيال و اكرؤن است زحدت حمل جين و تربيت اوزا 
تحمل نموده و با محافظت و قيام به واجبات زند كيشء جانش به لب برسدء با اينكه غريزه جنسى كه محركك و باعث همه اينها 
است از راه ديكر هم اقناع مى شودء بدون اينكه كمترين مشكل و تعبى تحمل كند» هم جنان كه مى بينيم دختر و يسر جوان 
غربى همين كار را مى كندء و حتى به بعضى از جوانهاى غربى كفته اند كه جرا ازدواج نمى كنى؟ در ياسخ كفته است: 
جكار به ازدواج دارم» تمام زنهاى اين شهر از آن من مى باشد! ديكر ازدواج جه نتيجه اى دارد؟ تنها خاصيت آن مشاركت و 
همكارى در كارهاى جزئى خانه است كه آن هم مانند ساير شركتها است كه با اندكك بهانه اى منجر به جدايى شريكها از 


همديكر مى شود واين مساله امروزه بخوبى در جوامع غربى مشهود است. 


و اينجاست كه مى بينيم ازدواج را به يكك شركت تشبيه كرده اند كه بين زن و شوهر منعقد مى شود و آن را تنها غرض و 
هدف ازدواج مى شمارند» بدون اينكه حسابى براى توليد نسل و يا 


برآوردن خواسته هاى غريزه باز كنند, بلكه اينها را از آثار مترتبه و فرع بر شركت در زندكى مى دانند» در نتيجه اككر توافق در 
اين شركت ادامه يافت كه هيج و كرنه از اولاد و مساله غريزه طبيعى صرفنظر مى كنند. 


همه اينها انحرافهايى است از راه فطرتء و ما اككر در اوضاع و احوال حيوانات و انواع مختلف آنها دقت كنيم خواهيم ديد كه 


حيوانات غرض اصلى و بالذات از ازدواج راء ارضاء غريزه تحريكك شده؛ و يديد آوردن نسل و ذريه مى دانند. 


هم جنان كه دقت در وضع انسان در اولين بارى كه اين تمايل را در خود احساس مى كند ما را به اين حقيقت مى رساند كه 


هدفئ اصلى و تقدمى كه او را به اين عمل دعوت مى كند همان ارضاء غريزه است» كه مساله توليد نسل دنبال آن است. 


واكر مح رك انسان به اين سنت طبيعىء مساله شركت در زندكى و تعاون در ضروريات حيات؛» از خوراك و يوشاكك و 
آشيانه وامثال آن بود» ممكن بود مرد اين شركت را با مردى مثل خودء و زن با زنى مثل خود برقرار كندء و اكر جنين جيزى 
ممكن بود ودعوت 


١١7 صفحهى‎ 


غريزه را ارضاء مى كرد بايد در ميان جوامع بشرى كسترش مى يافت و يا حد اقل براى نمونه هم كه شده؛ در طول تاريخ در 
ميان يكى از جوامع بشرى صورت مى كرفت و ميان دو مرد و دو زن حتى احيانا جنين ش ركتى برقرار مى شد و در تمام طول 
تاريخ و در همه جوامع مختلف بشرى به يكك و تيره (طريقه؛ راه و روش) جريان نمى يافت و اصلا جنين رابطه اى ميان دو 
طبقه اجتماع 


يعنى طبقه مردان از يكك طرف و زنان از طرف ديكر برقرار نمى شد. 


واز طرفى ديكر اكر اين روش غربى ها ادامه بيدا نموده و روز به روز به عدد فرزندان نامشروع اضافه شود؛ مساله مودت و 
محبت و عواطفى كه ميان يدران و فرزندان است به تدريج از بين رفته و باعث مى شود كه اين رابطه معنوى از ميان يدران 


انقراض خواهد نهاد, همه اينها كه كفتيم نمونه هايش در جامعه هاى ارويايى خودنمايى مى كند. 


يكى از تصورات باطل اين است كه كسى تصور كند كه كار بشر در اثر يبشرفتهاى فنى به زودى به جايى برسد كه جرخ 
زندكى اجتماعى خود را با اصول فنى و طرق علمى بجرخاند» بدون اينكه محتاج به كمكك غريزه جنسى شودء يعنى فرزندان 
را به وجود آورد بدون اينكه اصلا احتياجى به رابطه به اصطلاح معنوى و محبت يدرى و مادرى باشد, مثل اينكه جائزه هايى 
مقرر كنند براى كسانى كه توليد نسل كنند و يدران به خاطر رسيدن به آن جوائز فرزند تحويل دهند! هم جنان كه در بعضى 
از ممالكك امروز معمول شده استء غافل از اينكه جائزه قرار دادن و يا هر قانون و سنت ديكرى ما دام كه در نفوس بشر ضامن 
اجراء نداشته باشد دوام بيدا نمى كندء قوانين در بقاى خود از قوا و غرائز طبيعى انسان كمكك مى كيرند» نه به عكس كه غرائز 


از قوانين استمداد نمايد و قوانين بتوانند غرائز را به كلى باطل كنند» آرى اككر غرائز باطل شد نظام 


اجتماع باطل مى شود. 


قوانين بتواند ياسخكوى جامعه باشدء با اين حال جككونه ممكن است قوانينى در جامعه اى جريان يابد و دوام بيدا كند كه 


قريحه جامعه خواستار آن نبوده و دلها يذيرايش نباشد. 


يس حاصل كلام اين شد كه باطل شدن غريزه طبيعى و غفلت اجتماع بشرى از غايت و هدف اصلى آنء انسانيت را تهديد به 
نابودى مى كندء و به زودى هم كارش را بدينجا خواهد كشانيد, و اكر هنوز جنين خطرى كاملا محسوس نشده براى اين 
است كه هلوز ل سسسمر_مة]ٌٌٍسطلمسسصمٌ.مءسسس صفحهى 


١ 
عموميت بيدا نكرده است.‎ 


علاوه بر مطالب مذكور اين عمل زشت و يست اثر ديككرى هم از نظر شريعت اسلامى دارد» و آن برهم زدن انساب و رشته 
خانواد كى استء كه با كسترش زناء ديكر جايى براى احكام نكاح و ارث باقى نمى ماند. 


"ولا تَْتلُوا النفْسَ الَتى حَرّء اللَهُ إلا بالق ". 


مثل اينكه كسى را كشته باشد يا مرتد شده باشد (و حرمت دينى را در جامعه بشكند) و امثال اينها كه در قوانين شرع مضبوط 


است. 


١ 8 7 300 1‏ ان 0 "١‏ 50 الى 5 0 
و شايد ازاينكه نفس را توصيف كرد به حَرّمَ الله و بعرمود حرم الله فى الاسلام اشاره به اين باشد كه حرمت قتل نفس 
مختص به اسلام نيستء در همه شرايع آسمانى حرام بوده واين حكم از شرايع عمومى استء هم جنان كه در تفسير آيه 16١‏ 

١مهو‎ 


سوره انعام هم بدان اشاره شد. 

[بيان آيه 

[معفاة جمله:" قلا يُشْرِفٌ فِى الْمَثْلٍ نه 0 

"زفن كل مظلوها فقن كفلا زوؤقيه قلطانا فاو تقرت :فى القكا اله كان متشو" 


مقصود از اينكه فرمود:" ما براى ولى مقتول سلطانى قرار داديم " همين است كه او را در قصاص از قاتل سلطنت و اختيار داده 
ايم» و ضميرى كه در" قلا يتف" و در" انه" هست به ولى برمى كرد و.مقضؤذ از" منضون يودن .او" همان مسلط بوون 


و معناى آيه اين است كه" كسى كه مظلوم كشته شده باشد ما به حسب شرع براى صاحب خون او سلطنت قرار داديم» تااكر 
خواست قاتل را قصاص كندء واكر خواست خونبها بككيرد» واككر هم خواست عفو كند؛ حال صاحب خون هم بايد در كشتن 
اسراف نكند» و غير قاتل را نكشدء و يا بيش از يكك نفر را به قتل نرساند» و بداند كه ما ياريش كرده ايم و به هيج وجه قاتل از 


جنكك او فرار نمى كند. يس عجله به خرج ندهد و به غير قاتل نيردازد ". 


بعضى ١١‏ ديكر از مفسرين احتمال داده اند كه ضمير در" فلا يُشْرفٌ" به قاتل بركردد» هر جند كلمه قاتل در آيه نيامده ولى 
سياق بر آن دلالت داردء و ضمير" انه" به" من " ب ركردد در نتيجه معنا جنين باشد:" قاتلها بدانئد كه ما براى صاحبان مقتول 
كه مظلوم كشته شده اند تسلط قرار داديم» يس در آدم كشى اسراف نكنندء و به ظلم كسى را نكشند زيرا كسى كه به 


(1) تفسسستن-ا تير فخر رازى» ج حرق ص .5١73‏ 


١١ صفحهى‎ 


ظلم كشته شود از ناحيه ما يارى 


شده استء جون ما صاحب خون او را تسلط قانونى داده ايم "© ليكن اين معنا از سياق آيه بعيد است علاوه بر اين» لازمه اش 
اين است كه تنها ضمير" انه" به مقتول ب ركردد. 


و 
1 


واما راجع به قصاص از آنجايى كه در جلد اول اين كتاب در ذيل آيه وَلَكمْ فى الِصاص حَياةٌ" 01١‏ فصلى در باره آن 


[نهى از تصرف در مال يتيم و امر به وفاء به عهد] 

" و لا تَقْرَبُوا مال الْتتيم إلا الى هى أَحْسَنٌ حَتّى يَبِلغٌ أده ". 

اين آيه از خوردن مال يتيم نهى مى كند كه خود يكى از كبائرى است كه خداوند وعده آتش به مرتكبين آن داده و فرموده 
است:" إِنَّ الَذِينَ يَأكلونَ أمْوالَ التتامى ظَلْما نما يَأْكلونَ فِى بُطونِهغ ناراً وَ سَيِض لَوْنَ سَعِيراً" 10 و اكر به جاى" نهى از خوردن 
آن" از" نزديكك شدن به آن" نهى كرد براى اين بود كه شدت حرمت آن را بفهماند» و معناى جمله" إِلَا بالَتى هئ أَحْسَنٌ " 
اين است كه در صورتى كه تصرف در مال يتيم به نحوى باشد كه از تصرف نكردن بهتر باشد به اين معنا كه تصرف در آن 
به مصلحت يتيم و باعث زياد شدن مال باشد عيب ندارد و حرام نيستء و بلوغ اشد در جمله" عَّى يتلم أشّدَّهُ" اوان و آغاز 
اين بلوغ و رشد است كه در اين هنكام حكم يتيمى از يتيم برداشته مى شودء و ديكر او را يتيم نمى كويند» يس اينكه فرمود: 
نزديكك مال يتيم نشويد تا بالغ شود به اين معنا است كه مال يتيم را حفظ كنيد تا بالغ شود و جون بالغ شد 


0 بسباريد, و به عبارت ديكر به اين معنا است كه نزديكك مال يتيم ما دام كه يتيم است نشويد, در سوره انعام آيه ١87‏ 
نيز مطالبى كه مربوط به اين مقام است كذشت. 


وَأَوَ 


ذ فوا بِالْعهْدٍ إِنَّ الْعَهْدَ كانّ مَسْوًْا" 


"و 


مسكول :د زايتجا نه مغناق " ستول عه" اسك تعنى ان آن تازتعواييت من شؤينة و ابق ازيانت دف واتصالى اننت كدر 
كلام عرب جائر شمرده شدهء بعضى 037 هم كفته اند منظور | ين است كه از خود" عهد" مى يرسند كه فلانى با تو جه معامله 
اى كردء آن ديكرى جه كرد و ... و همجنين» جون ممكن است عهد را كه يكى از اعمال است در روز قيامت مجسم سازند تا 
به له ويا عليه مردم كواهى دهد. يكى را شفاعت و با يكى مخاصمه كند. 


. و براى شما در قصاصء زند كى مى باشد. سوره بقره؛ آيه‎ )١( 


(0) بدرستى كه آنان كه مى خورند اموال يتيمان را به ستم نمى خورند در شكمهاى خود مككر آتش را و بزودى انداخته مى 


شوند در آتش سوزان. سوره نساءء ايه 6 


إفرة مجلمبمل ‏ عع ال آكة جج 32 ص ؟١8.‏ 


١١8 صفحهى‎ 


[امر به مراعات عدالت و وفا در كيل و وزن و بيان" خير" و" يا اويل" ' بودن آن 


و 


1 ذقُوا اليل إذا كلم وَ نوا باللقشطاس الْمُشْتَقِيه ذلك حي و أخدن اونا" 


كلمه " فسطاس " (به كسر قاف و هم به ضم آن) به معناى " ترازو و ميزان" استء بعضى 0١١‏ كفته اند كلمه اى است رومى كه 
داخل زبان عرب شده و بعضى )7١‏ ديكر كفته اند كه عربى استء و بعضى 370 آن را مركب از" قسط" كه به معناى عدالت 


است 


و" طاس " كه به معناى كفه ترازو دانسته اند و" قسطاس مستقيم ' به معناى ترازوى عدل است كه هركز در وزن خيانت نمى 
"كنك 


كلمة" خر "ب متاق ١‏ عراست كه وق "امو اذابر شه ببق انو يكم موديكن ادم باندا ان وا اعبان كل و كلم" 
تاويل " هر جيز به معناى حقيقتى است كه امر آن جيز بدان منتهى كردد. و اينكه مى فرمايد: ايفاء كيل و وزن و دادن آن به 
قسطاس مستقيم بهتر استء براى اين است كه اولا كم فروشى يكك نوع دزدى ناجوانمردانه است و ثانيا وثوق و اطمينان را بهتر 
جلب مى كند. 


و" خفن تأو "١1‏ يوق اإؤزةو غطل زاج جوت لبخ كد كرسود ابن دو وطقد را عسل كدي كم درون راد ريد 
رشد و استقامت در تقدير معيشت را رعايت كرده اند» جون قوام معيشت مردم در استفاده از اجناس مورد حاجت بر دو اصل 
اساسى استء يكى '" به دست آوردن جنس مرغوب و سالم و بدردخور" وديكرى" مبادله مقدار زائد بر حاجت است با 
اجناس ديكرى كه مورد احتياج است" آرى هر كسى در زندكى خود حساب و اندازه كيرى دارد كه جه جيزهايى و از هر 
جنسى جه مقدار نياز دارد و جه جيزهايى بيش از نياز او استء جه مقدار از آن را بايد بفروشد و با قيمت آن اجناس ديكر 
مورد حاجت خود را تحصيل كند و اككر ياى كم فروشى به ميان آيد حساب زندكى بشر از هر دو طرف اختلاف بيدا كرده و 


امنيت عمومى از ميان مى رود. 


وامااكر كيل و وزن به طور عادلانه جريان يابد زندكى و اقتصادشان رشد و 


استقامت يافته و هر كس هر جه را احتياج دارد» همان را به مقدار نيازش به دست مى آورد» و علاوه بر آن» نسبت به همه 


سوداكران وثوق بيدا كرده و امنيت عمومى برقرار مى شود. 
"ولا تَقْفْ ما ليس لك به عِلْمٌ إنَّ السَمع وَ الْبِصَرَ وَ الَْْادَ كل أولئك كان عَنْهُ مَشؤُلا". 


بنا به قرائت معروف:" لا تقى" (به سكون قاف و ضمه فاء) از ماده" قفا- يقفو- 


10 و" وم روح المعاا ىه مج 06 ص "لا. 


صفحه ى ١١8‏ 


قفوا" و به معناى متابعت استء قافيه شعر را هم از اين جهت قافيه مى كويند كه آخر هر مصراع با آخر مصراعهاى قبل از 


خودش متابعت مى كند. 

اونا بد قرافت غير معروق كه "التق " (ناتضحمة قاف وستكوة فاء) قراتك كرده اثد از ماده" فاق " كرقيه امد كدنيه همان 
معناى متابعت استء و لذا از بعضى اهل لغت نقل شده كه كفته اند: ماده دومى از ماده اولى قلب شده. مانند لغت" جبذ" كه 
از ماده" جذب" قلب شده وهر دو به يكك معنا استء و لذا علم قيافه شناسى را از اين نظر قيافه كفته اند كه دنبال جاى يا را 


كرفته و به مقصود راهنمايى مى شود. 


[نهى از متابعت از غير علم (لا تَقَفٌ ما لَهِسَ لك به عِلمٌ) واشاره به حكم فطرت به لزوم بيروى از علم يا بيروى از ظن به 
استناد حجت علمى و عقلى 


اين آيه از يبيروى و متابعت هر جيزى كه بدان علم و يقين نداريم نهى مى كند» و جون مطلق و بدون قيد و شرط است ييروى 


اعتقاد غير علمى و همجنين عمل غير علمى را شامل 


كشته و معنايش جنين مى شود: به جيزى كه علم به صحت آن ندارى معتقد مشوء و جيزى را كه نمى دانى مككو. و كارى را 
كه علم بدان ندارى مكنء زيرا همه اينها يبروى از غير علم استء ييروى نكردن از جيزى كه بدان علم نداريم و همجنين 
بيروى از علم در حقيقت حكمى است كه فطرت خود بشر آن را امضاء مى كند. آرى انسان فطرتا در مسير زند كي ش- در 
اعتقاد و عملش- جز رسيدن به واقع و متن خارج» هدفى ندارد؛ او مى خواهد اعتقاد و علمى داشته باشد كه بتواند قاطعانه 
كويد واقع و حقيقت همين است و بسء و اين تنها با ييروى از علم محقق مى شودء كمان و شكك و وهم جنين خاصيتى 
ندارد» به مظنون و مشكوك و موهوم نمى توان كفت كه عين واقع است. 


انسانى كه سلامت فطرت را از دست نداده و در اعتقاد خود بيرو آن جيزى است كه آن را حق و واقع در خارج مى يابد» و در 
عملش هم آن عملى را مى كند كه خود را در تشخيص آن محق و مصيب مى بيند» جيزى كه هست در آنجه كه خودش قادر 
بر تحصيل علم هست علم خود را يبروى مى كندء ودر آنجه كه خود قادر نيست مانند ياره اى از فروع اعتقادى نسبت به 
بعضى از مردم و غالب مسائل عملى نسبت به غالب مردم از اهل خبره آن مسائل تقليد مى كند» آرى همان فطرت سالم او را 
به تقليد از علم عالم و متخصص آن فنء وا مى دارد و علم آن عالم را علم خود مى داندء و ييروى از او را در حقيقت ييروى 


از علم خود 


مى شمارد» شاهد اين مدعا همان اعمال فطرى و ارتكازى مردم استء مى بينيم كه شخصى كه راهى را بلد نيست به قول 
راهنما اعتماد نموده و به راه مى افتد.» مريضى كه درد و درمان خود را نمى شناسد كور كورانه به دستور طبيب عمل مى كند. 
وارباب حاجت به اهل فن صنعت مورد احتياج خودء اعتماد نموده و به ايشان مراجعه مى كنندء البته اين در صورتى است كه 


به علم و صفحهى ١١17‏ 


معرفت آن راهنما و آن طبيب و آن مهندس و مكانيسين اعتماد داشته باشد. 


از اينجا نتيجه مى كيريم كه انسان سليم الفطره در مسير زند كيش هيجوقت از ييروى علم منحرف نمى شودء و دنبال ظن و 
شكك و وهم نمى رود جيزى كه هست يا در مسائل مورد حاجت زند كيش شخصا علم و تخصص دارد كه همان را ييروى مى 
كندء ويا علم كسى را ييروى مى كند كه وثوق و اطمينان و يقين به صحت كفته هاى وى دارد» هر جند اينجنين يقين را در 
اصطلاح برهان منطقى» علم نمى كويند. 


يس در هر مرحله اى از زندكَى وقتى مساله اى براى انسان يبش مى آيد به آن علم دارد» يا علم به خود مساله و يا علم به 
وجوب عملء بر طبق دليل علمى كه در دست دارده بنا براين بايد آيه شريفه" وَ لا تَقْفُ ما ليس لك به عِلْمُ" را به جنين 


بود. 


در نتيجه معناى آيه اين مى شود كه: در هر اعتقاد يا عملى كه تحصيل علم ممكن استء يبروى از غير علم حرام است؛ و در 


اعتقاد و عملى كه نمى شود به آن علم بيدا كرد زمانى اقدام و ارتكاب جائز است كه دليل علمى آن را تجويز نمايدء مانند 
اخذ احكام از ييغمبر و ييروى و اطاعت آن جناب در اوامر و نواهى كه از ناحيه يرورد كارش دارد» و عمل كردن مريض طبق 
دستورى كه طبيب مى دهدء و مراجعه به صاحبان صنايع در مسائلى كه بايد به ايشان مراجعه شود زيرا در همه اين موارد» 
دليل علمى داريم بر اينكه آنجه اينان مى كويند مطابق با واقع است. ادله عصمت انبياء (ع) دليل علمى هستند بر اينكه آنجه 
رسول خدا دستور مى دهد- جه اوامرش و جه نواهيش - همه اش مطابق با واقع استء و هر كس كه دستورات وى را عمل 
نمايد به واقع رسيده استء و همجنين دليل علمى كه بر خبره بودن و حاذقيت طبيب و يا صاحبان صنايع در صنعتشان به دست 


آورده ايم خود حجتى است علمى بر اينكه هر كس به ايشان مراجعه نموده و به دستوراتشان عمل نمايد به واقع رسيده است. 


واكر اقدام بر عملء بر طبق حجت علمى كه اقدام را واجب كند اقدام و ييروى علم نبود آيه شريفه از دلالت بر مدلول خود به 
كلى قاصر بود. براى اينكه ما مفاد خود آيه را با يكك دليل علمى دركك مى كنيم كه خود آن ظنى بيش نيست,ء و آن ظهور 
لفظى است كه بيش از ظن و كّمان را نمى رساندء و ليكن دليل قطعى داريم بر اينكه بيروى اين ظن واجب استء و آن دليل 
قطعى عبارت است از بناى عقلا بر حجيت ظهورء يس اكر ييروى از علم تنها به آن معنا بود 


كهدرهر مساله خود انسان علم ييدا كنده ييروى ماازظاهر آيه ييروى علم نبود زيرا 


١7١8 صفحهى‎ 


يقين نداريم كه مقصود واقعى از آن همان معنايى است كه از ظاهرش استفاده مى شود. احتمال مى دهيم شايد مقصود واقعى 
آيه» غير از معناى ظاهرش باشدء و خود آيه مى كويد بيروى از ظن و كمان نكن» يس بايد از آيه يبروى نكنيم كه در اين 


صورت خود آيه ناقض و مخالف خودش خواهد بود. 


واز همين جا صحيح نبودن قول بعضى ١١‏ از مفسرين مانند رازى مشخص مى شود كه كفته اند:" عمل به ظن در فروع بسيار 
زياد استء و بعد از تخصيص زدن آيه به مواردى كه متابعت جائز است جز موارد انككشت شمارى از ييروى ظن غير معتبر باقى 
نمى ماند و جنين عامى نسبت به موارد باقى مانده» بيش از ظن افاده نمى كندء و حال آنكه خودش از ييروى ظن نهى كرده" و 
دليل صحيح نبودن آن اين است كه: اين آيه بدون هيج ترديدى وتاي" عدم جواز ييروى از غير علم" دارد» جيزى كه 
هست مواردى از عمل به ظن- كه به قول ايشان بسيار هم زياد است- از آنجايى كه با دليل علمى تجويز شده در حقيقت 
استثناء نشده و عمل كردن در آن موارد عمل به آن دليل هاى علمى است» يس آيه شريفه هيج تخصيص نخورهه تا عام 


وبه فرض هم كه تسليم شويم و بككوئيم همين هم تخصيص و استثناء استء تازه نتيجه مى كيريم كه عمل كردن به عام در ما 


بقى افراد كه در تحت عام باقى مانده عمل به حجت عقلائيه است و با عام غير 


مخصص هيج تفاوتى ندارد. 


نظير اين اشكالء اشكال ديكرى نيز در آيه شريفه به نظر مى رسدء و آن اين است كه طريق و راه رسيدن به مقصد و فهم مراد 
از آيه. همان ظهور آن است و بسء و ظهور هم طريقى است ظنىء يس اكر آيه دلالمت كند بر حرمت ييروى از غير علم» 
مسلما دلالت خواهد كرد بر حرمت عمل واخذ به ظهور خودش. 


و ليكن قبلا-هم كفتيم كه عمل به ظهور هر جند خودش ظنى است ولى همين عمل به ظن ييروى از حجتى است علمى و 


عقلايىء به اين معنا كه بناى عقلا بر اين است كه ظن ظهور را حجت بدانند» يس ييروى آن» ييروى غير علم نيست. 
" نَّ المع وَ الْمِصَرَ وَ الْقُوَادَ كل أولتك كات عَنْهُ مسا" 


اين قسمت از آيه» علت نهى " بيروى از غير علم " را بيان مى كند و آنجه كه بر حسب ظاهر به جشم مى خورد و به ذهن انسان 


تبادر دارد اين اأبيث كد مير دز ' كان و كل 


(5) تفسسستن-ا تير فخر رازى» ج حرق ص .1١08‏ 


١١9 صفحهى‎ 


'عنه " هر دو به كلمه" كل " برمى كردد» كلمه ' عنه" نائب فاعل است براى اسم مفعول (مسئولا) كه به كفته زمخشرى در 
كشاف بر آن مقدم شده استء و يا آنكه قائم مقام نايب فاعل استء و كلمه:" اولئكك" اشاره است به كوش و حِسْم و قلب 
»١١‏ واكر بااين كلمه كه مخصوص اشاره به صاحبان عقل است اشاره به آنها كرده از اين جهت بوده كه در اين لحاظ كه 


آن در قرآن كريم بسيار است كه اشاره و يا موصول مخصوص صاحبان عقل در موردى كه فاقد عقل است به كار رفته باشد. 


ولى بعضى ها كفته اند: كه اصلا قبول نداريم كلمه" اولئكك " مخصوص صاحبان عقل باشدء براى اينكه در كلمات اساتيد 


زبان عرب ديده شده كه در غير ذوى العقول هم به كار رفته استء مثلا جرير شاعر كفته: 
" ذم المنازل بعد منزله اللوى :ا و العيش بعد اولئكك الأيام" 
" يعنى نكوهيده شد منزلها بعد از منزل لواى معهود و نيز نكوهيده و سرزنش كشت زندكى بعد از آن جند روز". 


بنا بر اين ادعاء" مسئول" و سؤال شده خود" كوش "." جشم " و" قلب" خواهد بود كه از خود آنها يرسش مى شود. و آنها 
هم به نفع ويا ضرر آدمى شهادت مى دهند هم جنان كه خود قرآن فرمود:" و 7 تكلعنا أيهم وَ تَشْهَدٌ أَرْجُلْهُْ يما كاثوا 


1 37 
.)١١ يَكْسِبُونٌ‎ 


بعضى 03 ديكر جنين به نظرشان رسيده كه ضمير " عنه" به" كل " بركشته و بقيه ضميرها به" متابعت كننده غير علم " (كه 
سياق بر آن دلالت دارد) بركشته است,ء در نتيجه مسئول همان" متابعت كننده" باشد كه از او مى يرسند كه جشم و كوش و 
فؤادش را جككونه استعمال كرد و در جه كارهايى به كار بردء و بنا براين معناء در آيه شريفه التفات و توجهى از خطاب به 


غيبت به كار رفته و مى بايد كفته شود" كنت عنه مسئولا" و به هر حال معناى بعيدى است. 


و معناى صحيح همان است كه ما از نظر خواننده كذرانديم» و حاصلش اين است كه: دنبال روى از جيزهايى كه علم به آنها 


ندارى نكن» زيرا خداى سبحان به 


.89/ كشافء ج 5 ص‎ )١( 


لض و") مجم ا الل عاليي د اانءج 34 ص .68١16‏ 


صفحه ى ١١١‏ 


از باطل تميز داده و خود را به واقع برساند, و به وسيله آنها اعتقاد و عمل حق تحصيل نمايدء و به زودى از يكك يكك آنها 
بازخواست مى شود كه آيا در آنجه كه كار بستى علمى به دست آوردى يانه واكر به دست آوردى ييروى هم كردى يا 


خير؟. 


مثلا-از كوش مى يرسند آيا آنجه شنيدى از معلومها و يقينها بود يا هر كس هر جه كفت كوش دادى؟ واز جشم مى يرسند 
آيا آنجه تماشا مى كردى واضح و يقينى بود يا خير؟ واز قلب مى يرسند آنجه كه انديشيدى ويا بدان حكم كردى به آن 
يقين داشتى يا نه؟ كوش و جشم و قلب ناكزيرند كه حق را اعتراف نمايند» واين اعضاء هم ناكزير ند حق را بككويند, و به 
آنجه كه واقع شده كواهى دهندء بنا برراين بر هر فردى لازم است كه از يبروى كردن غير علم ببرهيزد زيرا اعضاء و ابزارى كه 
وسيله تحصيل علمند به زودى عليه آدمى كواهى مى دهند» و مى يرسند آيا جشم و كوش و قلب را در علم ييروى كردى يا 


در غير علم؟ اكر در غير علم ييروى كردى جرا كردى؟ و آدمى در آن روز عذر موجهى نخواهد داشت. 


[تعليل نهى از 


بيروى از غير علم به:" إِنَّ السّمعَ وَ الْمِصَرَ و الْفَْادَ كل أولئك كان عَنْهُ مَسؤوًُا"] 


و بركشت اين معنا به اين است كه بكوئيم " لا تقف ما ليس لكك به علم فانه محفوظ عليكك فى سمعكك و بصركك و فؤادكك- 
ال ا ا ا ا ا ا 
ال ل م مه وَ أَنصارُعُمْ وَ جلُودهُمْ بما كانُوا َعملُونَ ...و ما كد وو أن 
يَْهَدَ عَلَيِكُمْ مح فكع وَ لا أنصار كع و لا جلو كم وَ لكن طَنْكُمْ أنَّ الله لا بَعْلَمْ كثراً مما تَعْمَلوت» وَ ذلكع طَنّكُمْ الّذِى طلم 
ل تم مِنّ الخاستر, ِنَ" 01١‏ خواهد بود بااين تفاوت كه آيه مورد بحثء فؤاد را هم اضافه كرده و جزو 


كواهان عليه آدمى معرفى نموده. جون فؤاد همان است كه انسان هر جه را درك مى كند به وسيله آن درك مى كند واين از 


)١(‏ تا جون همه بر دوزخ رسند آن هنكام كوش و جِشمها و يوست بدنها برجرم و كناه آنها كواهى دهند ... و آنها به اعضاء 
بدن كويند حككونه بر اعمال ما شهادت داديد؟ آن اعضاء جواب كويند خدايى كه همه موجودات را به نطق آورد ما را نيز 
كُويا كردانيد واو شما را نخستين بار بيافريد و باز به سوى او بر مى كرديد. و شما كه اعمال زشت خود را ينهان مى داشتيد 
براى اين نبود كه كوش و جشمهاى شما و يوست بدنهايتان امروز شهادت ندهند و ليكن كناه را ينهان مى كرديد به 


كمانتان كه اكثر اعمال زشتى كه مى كنيد از خدا هم ينهان است و بر آن آكاه نيست ولى همان كمان باطل شما در باره خدا 
متتوتعي قاا حت كن هيما كرة يحل و افرؤد هنح ال زا تكححازان شداسعة حوره فيكلت نات 15 دنر 


صفحه ى ١١١‏ 


عجيب ترين مطالبى است كه انسان از آيات راجع به محشر استفاده مى كند, كه خداى تعالى نفس انسانى انسان را مورد 
بازخواست قرار دهد وازاواز آنجه كه در زندكى دنيا درك نموده بيرسدء واو عليه انسان كه همان خود اوست شهادت 


دهد. 


يا عملى باشد كه نسبت به جواز آن و وجه صحتش جاهل باشدء و جه اينكه ترتيب اثر به كفته اى داده كه علم به درستى آن 


كفتار نداشته باشد. 


آن وقت ذيل آيه. مطلب را جنين تعليل نموده كه جون خداوند تعالى از كوش و جشم و قلب يرسش مى كندء در اينجا جاى 
سؤالى باقى مى ماند كه جطور يرسش از اين اعضاء را منحصر به صورتى كرده كه آدمى دنبال غير علم را بككيرد و حال آنكه 
أذ آنه اتتزيفة" النوة كقعة عل افراجينة و تكلعنا اندرهنع وا تشهد اتخلهه :يبنا كانوا يكيقواة "«ابرض ابد كد أعضاء واحوارخ 
آدمى؛ همه به زبان مى آيند. جه در آن عقايد و اعمالى كه ييروى از علم شده باشدء و جه در آنها كه ييروى غير علم شده 


اشن 


در ياسخ مى كوئيم علت اعم آوردن براى تقليل يكك امرى اخص ضرر ندارد» و در آيه مورد بحث مى خواهد 


بفرمايد كوش و جشم و فؤاد تنها در صورت ييروى غير علم مورد بازخواست قرار مى كيرند. 


و در مجمع البيان در معناى جمله" وَ لا تَقَْفْ ما لَيِسَ لكك به عِلْمُ" كفته است: يعنى جيزى را كه نشنيدى به دروغ نكو شنيدم» 
و جيزى را كه نديده اى مكو ديده ام» و جيزى را كه علم ندارى مكو اطلاع دارم (نقل از ابن عباس و قتاده) و بعضى كفته اند: 
بعلن تال دوه ركراة حرفق تن وق اشحامن از تر شنا عن كذرند ند كوفشان مك (لقل اسن ) ويعفتي. كفقه اند 


يعنى شهادت دروغ مده (نقل از محمد بن حنفيه). 


ليكن مطلب اين است كه آيه شريفه؛ عام است و شامل هر كفتار ويا كردار و يا تصميمى كه بدون علم باشد مى شود كُويى 
إينكه خداى سبحان فرموده است هيج حرفى مزن مككر اينكه علم داشته باشى كه زدنش جائز استء و هيج عملى انجام مده 
مكر آنكه علم داشته باشى كه انجام آن جائز استء و هيج عقيده اى را معتقد مشو مكر بعد از آنكه يقين كنى كه اعتقاد به 


آن جايز است (35). 


)١(‏ امروز است كه بر دهان آن كافران مهر خموشى مى نهيم و دستهايشان با ما سخن مى كويند و ياهايشان به آنجه كرده اند 


كواهى دهك. سوره يسء آيه 0 


(0) مجمب ل اسع الري ‏ سح لان ) اج 3 ص .68١16‏ 


١7 صفحهى‎ 


مؤلف: ليكن اين حرف اشكال دارد» زيرا عموميتش بيش از مفاد آيه استء آيه از ييروى جيزى نهى مى كند كه بدان علم 
نداشته باشيمء نه اينكه بيروى از هر كفتار و كردار و اعتقاد را نهى كرده باشد مككر تنها در صورتى كه علم به آن داشته باشيم» 
وامعارم 


و اما آن معانى و وجوهى كه در آغاز كلام خود از ابن عباس و قتاده نقل كردء جا داشت آن را در تفسير" إِنَّ السَمْعَ وَ الْبَصَرَ 
َ الْفَْادَ ..." نقل كند نه در تفسير" لا تَقْفُ ما لَيِسَ لَك به عِلّمْ " كه معلل استء تا به ياره اى از مصاديق تعليل اشاره بشود. 


[نهى از تكبر و كردن فرازئ كردن 


"ولا تفش فِى الْأْض مرَحاً إِنَك لَنْ تَخْرقَ الْأَرْضَ و لَنْ بم اْجبالَ طَولًا" كلمه:" مرح" به طورى كه كفته اند به معناى" 
براى باطل» زياد خوشحالى كردن" استء و شايد قيد باطل براى اين باشد كه بفهماند خوشحالى بيرون از حد اعتدال مرح 
استء زيرا خوشحالى به حق آن است كه از باب شكر خدا در برابر نعمتى از نعمتهاى او صورت كيرد» و جنين خوشحالى 
هركز از حد اعتدال تجاوز نمى كندء و اما اكر بحدى شدت يافت كه عقل را سبكك نموده و آثار سبكى عقل در افعال و كفته 
ها و نشست و برخاستنش و مخصوصا در راه رفتنش نمودار شد جنين فرحىء فرح به باطل استء و جمله " لا تمش فِى الْأَوْضِ 
مَوَّحاً" نهى است از اينكه انسان به خاطر تكبر خود را بيش از آنجه هست بزركك بداند, و اكر مساله راه رفتن به مرح را مورد 
نهى قرار دادء براى اين بود كه اثر همه آن انحرافها در راه رفتن نمودارتر مى شود و جمله" إِنّكك أَنْ تَخْرِقَ الْأوْض و لَنْ َيِل 
الْجبالَ طولًا" كنايه است كه اين ؤست و قيافه اى كه به منظور اظهار قدرت و نيرو و عظمت به خود مى كيرى وهمى 


بيش نيستء» جون اكر دستخوش واهمه نمى شدى مى ديدى كه از تو بزركتر و نيرومندتر وجود دارد كه تو با جنين راه رفتنى 
نمى توانى آن را بشكافى و آن زمين است كه زير ياى تو است. و از تو بلندتر هم هست و آن كوه هاى بلند است كه خيلى از 
تو رشيدتر و بلندترند» آن وقت اعتراف مى كردى كه خيلى خوار و بى مقدارى و انسان هيج جيز راء ملكك و عزت و سلطنت و 
قدرت و آقايى و مال و نه جيزهاى ديكر در اين نشاه به دست نمى آوردء و با داشتن آن به خود نمى بالد و تنها جيزى كه به 
دست مى آورد امورى هستند موهوم و خالى از حقيقت كه در خارج از درك و واهمه آدمى ذره اى واقعيت ندارند» بلكه اين 
خداى سبحان است كه دلهاى بشر را مسخر كرده كه اينكونه موهومات را واقعت بيندارند» و در عمل خود بر آنها اعتماد 
كنندء تا كار اين دنيا به سامان برسدء و اكر اين اوهام نبود» و بشر اسير آن نمى شد آدمى در دنيا زند كى نمى كرد؛ و نقشه 
بروو د كتسا زر غسالم ننه كرسحى تدئ تفست و اححال اتكنته او خواستة استت تحناغرض توه را به 


صفحه ى ١١7”‏ 


كرسى بنشاند» و فرموده است" و لَكمْ فِى الْأَرْض مُشْتَمَوٌ وَ مَتا إلى جين" .)١١‏ 


2-0 
َس 
1 


كل ذلك كات سَيْنهُ عِنْدَ رَبك مَكرُوهاً". 


كلمه" ذلك " به طورى كه كفته اند اشاره است به واجبات و محرماتى كه قبلا كفته شد» و ضمير در " سيئه '" به همين كلمه؛ 
يعنى به" ذلكك" برمى كردد» و معنايش اين است كه" همه اينها كه كفته شد- يعنى همه آنجه كه مورد نهى واقع شد- 


كتاعن 5 


يرورد كارت مكروه استء و خداوند آن را نخواسته السنت + 


وينابلا قواكق كه" همه "را مدا الاو" هاء "وا" ثاء "و كلمةبزاءنة:ضورت" مبته" خوانذه اثد كلمه مزبورن تعر" كان" 


خواهد بود» و معنايش جنين مى شود:" همه اينها نزد يرورد كارت سيئه و مكروه است". 
" ذلك مما أؤحى إِلَيِك رَبك مِنَ الْحكمَه". 


كلمه" ذلكك" اشاره است به تكاليفى كه قبلا ذكر فرمود, و اكر در اين آيه احكام فرعى دين را حكمت ناميده؛ از اين جهت 
بوده است كه هر يكك مشتمل بر مصالحى است كه اجمالا از سابقه كلام فهميده مى شد. 


ان او وان ررك 2 اما او يور كود ١‏ و ا ا 1 117 
ولا تجِعّل مَمَ الله إلها آخرّ فتلقى فى جَهَنْمَ مَلوما مَدَحُورا . 


خداى سبحان از آن جهت نهى از شرك را تكرار نمود- جون قبلا هم از آن نهى كرده بود- كه خواست عظمت امر توحيد را 
برساند» علاوه بر اين نهى دومى به منزله ييوندى است كه آخر كلام را به اول آن وصل مى كندء و معناى آيه روشن و واضح 


است. 


بحث روايتى در احتجاج از يزيد بن عمير بن معاويه شامى از حضرت رضا (ع) نقل كرده كه در ضمن حديثى كه در آن مساله 


جبر و تفويض وامر بين امرين را ذكر فرموده كفته است: 


"عرض كردم آيا خداى تعالى در كار بندكان اراده و مشيتى دارد"؟ فرمود: اما در اطاعتها اراده و مشيت خدا همان امرى 
است كه خدا در باره آنها فرموده و خشنودى است كه نسبت به انجام آنها دارد و كمكك و توفيقى است كه به فاعل آنها 


ارزانى مى دارد» و اما در معصيت ها اراده و مشيتش همان نهيى است كه از آنها كرده و 


سخطى است كه نسبت به مرتكبين آنها 


(0) و شمارادر زمين آرامكه و آسايشئى خواههد بود تا روز مركك. سوره بقره» آيه 8ع" 


صفحه ى ١١8‏ 
ذارذة وسشكيئق بآ ابشان است ١١‏ 
[رواياتى در ذيل جمله:" وَ بِالْوالِدَيْن إخساناً" در باره نيكى كردن به يدر و مادر] 


ودر تفسير عياشى از ابى ولا-د الحناط روايت كرده كه كفت: از امام ماق عقا اه الو لد لي را يرسيدمء 
فرمود: يعنى با يدر و مادر نيكو معاشرت كنى و وادارشان مكنى كه مجبور شوند در حوائجشان از تو جيزى بخواهند (بلكه قبلا 
برايشان فراهم كنى) هر جند كه خود بى نياز از آن باشند مكر نشنيدى كه خداى تعالى فرموده:" لَنْ تنالوا الْيمَ حتَى تُنْفِقُوا مما 
تَحِبُونَ " به خير و احسان نمى رسيد مككر زمانى كه از آنجه كه دوست مى داريد انفاق كنيد آن كاه امام (ع) فرمود: اما اينكه 
فرمود:" إِمَا يبلن عِنْدَك الكبر أَحَدُهُما أؤ كلاهما قلا تَقَلْ لَّهُما أف" معنايش اين است كه اككر خسته ات كردند به ايشان اف 
نككويى و اككر تو را زدند" ولا تَنْهَوْهُما" ايشان را نرنجانى" وَ قل لَهُما قَوْلا كريما" يعنى در عوض بكُويى خدا شما را بيامرزد. 
اين است قول كريم توء" وَ اخفِض لَهُما جناح الذّل مِنّ الرَّحْمَهِ" يعنى ديد كان خود از نكاه بر مكنى مكر به نكاه از رحمت و 


رقت» و صداى خود بلندتر از صداى ايشان و دست خود ما فوق دست ايشان بلند مكنى و در راه از ايشان جلو نيفتى .)3١‏ 


مؤلف: اين روايت را كلينى نيز در كافى به سند خود از ابى ولاد الحناط از آن جناب نقل كرده است 


7 


ودر كافى به سند خود از حديد بن حكيم از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: كمترين عقوق والدين" اف كفتن" 
استء و اككر خداى تعالى ازاين كمتر را سراغ داشت از آن نيز نهى مى كرد «8). 


مؤلف: همجنين اين روايت را به سند ديكر ازامام صادق (ع) نقل كرده و نيز همين معنا را به سند خود از ابى البلاد از آن 
حضرت روايت كرده است «04»؛ و عياشى هم همان را در تفسير خود از حريز از آن جناب نقل نموده؛ و طبرسى در مجمع 
البييان از حضرت رضا (ع) و آن حضرت از يدرش و يدرش از آن جناب امام صادق (ع) نقل كرده است (7؛ و روايات در 


نيكى به يدر و مادر و حرمت عقوق جه در زندكى ايشان 
)١(‏ احتجاج؛ ج 7 ص 2.198 ط نجف. 

(1) تفسير عياشىء» ج 7 ص 03788 ح 4". 

(*) اصول كافى, ج ؟. ص /اه1ء ح .١‏ 

(؟) اصول كافى» ج 7 ص 0758 ح .١‏ 


(0) اصول كافىء ج ؟. ص 789 ح 1- 4. 


00 مججيب 2ح ل ميم الي انج 34 ص 5094. 
صفحهى ١8‏ 


وجه بعد از مركشان جه از طرق عامه از رسول مدا (ص) و از طرق خاصه از آن حضرتء واز امامان اهل بيت (ع) بيش از 


1 2 ل "0 
[جند روايت در معناى اوابين ] 


و در مجمع از ابى عبد الله (ع) در باره معناى" اواب" روايت كرده كه فرمود: اواب به معناى كسى است كه بسيار توبه مى 


كند» و متعبدى است كه همواره از كناه به سوى خدا باز مى كردد .)١١‏ 


ودر تفسير عياشى از ابى 


بصير از امام صادق (ع) آورده كه فرمود: اى ابا محمد بر شما باد به ورع و اجتهاد و اداى امانت و راستكويى و حسن معاشرت 
اعرد كو كن كا سوا انمق رنط ولد لق شعي 2ه أبهنا ا مقع مادق زفت تواندت اران شيك ]1ن كاو انو يقير افيافة 


كرد كه اوابين همان توابين اند .)75١‏ 
مؤلف: و نيز از ابو بصير از آن حضرت روايت شده كه در تفسير آيه فرموده: توابين - عبادت متكائل 7 


ودر الدر المنثور است كه ابن ابى شيبه و حناد از على بن ابى طالب (ع) روايت كرده كه كفت: وقتى كه سايه ميل كرد و 
ارواح به استراحت يرداختند (يعنى هنكام عصر) حوائج خود به دركاه خداى تعالى ريد كه ان ساعت#ساعة اوانين است» 


آن كام خوائك ' قاله كان للأوائية عفورا" 480 


ونيز در همان كتاب آمده كه ابن حريز از على بن الحسين (رضى الله عنه) روايت كرده كه به مردى از اهل شام فرمود: آيا 
ا ل ار ل ل ل ا ا ل ا 
مكر شما از آنهائيد كه خدا امر كرده حقشان داده شود؟ فرمود: آرى «2). 


مؤلف: اين روايت را تفسير برهان از صدوق واو به سند خود از امام (ع) و ثعلبى در تفسير خود از سدى از ابن ديلمى از آن 


جناب آورده اند (2). 


ودر تفسير عياشى از عبد الرحمن بن حجاج نقل كرده كه كفت: من از امام صادق (م) در باره اين آيه يرسيدم كه مى 


فرمايد:" وَ لا تَذَرْ تَبذِيرا" در جوابم فرمود: هر كس هر خرجى 


در غير اطاعت خدا كند مبذر است» وهر خرجى كه در راه خدا كند در آن 
)١(‏ مجمع البيان» ج © ص .6٠١‏ 

(؟ و" تفسير عياشىء ج 7 ص 3188 ح 58 و 87. 

(؟ و © الدر المنثور» ج ع ص 178. 


6 فب ع ور بره ا0اان. ج 3 ص ماع ح5 و ع 


خرج اقتصاد و ميانه روى را رعايت كرده است .)١١‏ 


ودر همان كتات :ازا بصين ان آن ناب رؤايت كردة كه.دن شير ان تجمله فرمودةانت:" دنر" أن انيت كه السان هر 
جه دارد بدهد آن وقت خودش دست روى دست بككذارد و محتاج كرددء يرسيدم اين تبذير تبذير در حلال نيست؟ فرمود: 
جرا .)3١‏ 

ودر تفسير قمى مى كويد: امام صادق (ع2 فرمود:" محسورا" به معناى برهنه و عريان است (9). 

[ووانائع :كك نود ستاك إذ فراع واتقويط وو انقاق كو هل ايد" ودلا صقل ادكه متار 2 إلى عُتْقِكك ...'"] 

ودر كافى به سند خود از عجلان روايت مى كند كه كفت وقتى در حضور حضرت صادق (م) بودم» سائلى آمد حضرت 


برخاست واز ظرفى كه خرما داخل آن بود دو مشتش را ير كرد و به سائل داد» جيزى نككذشت كه سائل ديكرى آمدء دو 


مشتى هم به او داد» آن كاه مؤي امل يه ارقن داه و ةرمو" الله رازقنا و اياكم- خدا ووازع ذه مارو :شما انف : 


آن كاه فرموة:رسول عدا جتين بوؤد كه احددى از او حيزى ازامال دلا تمن خواتت مكر انك ةاور ذاه وق فررزئل خودازا 


نزد آن جناب فرستاد و به او سيرد اكر رسول 


خدا (ص) كفت جيزى ندارم بكو بيراهنت را بده كه ما در خانه جيزى نداريم» حضرت بيراهنش را در آورد و به سويش 


اكذاضية بوردو تنه كر امسو رد اذا مدوظة ١‏ لشهد خدى] ارو سي اميرك" للق د كك تناو لك إل 
متفكة :و لا تعنيطها كل القط تققد ملوها كيين" أن كامسطوت ذهرد " اسان" محا فقوو دار امع 1 


مؤلف: اين روايت را عياشى هم در تفسير خود از عجلان از آن جناب نقل كرده «0) و داستان رسول خدا (ص) را قمى هم در 


تفسير خود «2) و همجنين در المنثور 37 از ابن ابى حاتم از منهال بن عمرو و از ابن جرير طبرى از ابن مسعود آورده اند. 


ودر كافى به سند خود از مسعده بن صدقه از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه فرمود: خداوند در اين آيه رسول خدا را تعليم 


مى دهد كه حطور بايد انفاق كند,» و داستانش 
)١(‏ تفسير عياشى» ج 7 ص 788, ح 00. 

(1) تفسير عياشى» ج ”2 ص 278/8 ح 8. 

() تفسير قمى ج 7 ص .١19‏ 

() فروع كافى» ج ع ص 20 ح ". 

(0) تفسير عياشى» ج 7 ص 784 ح 08. 

(©) تفسير قمى» ج 25 ص .١18‏ 


72وغع0 ا لجيج جح تك 3 010 و3 ص 8 


صفحه ى ١"/‏ 


اين است كه جند وقيه يول طلا نزدش مانده بود دلش نمى خواست شب آنها را نزد خود نككهدارد لذا همه را صدقه داد» و 
جون صبح شد جيزى در دست نداشت,ء و اتفاقا سائلى مراجعه نموده و جيزى خواست,ء و وقتى فهميد جيزى ندارد آن جناب را 
ملامت كرده و 


حضرت غمناك شدءه زيرا از يكك سو جيزى در دست نداشت و از سوى ديكر جون دلسوز و رقيق القلب بود» از وضع مرد 
جالرتكلم لذ كوا متها كرابف واستيلة ارق السسودب وو قد "احتف ود كه قال كدي "عاط تشاس كرد فسة يبنا 
مردم از تو درخواستى كنند كه اككر عذر بياورى عذرت را نيذيرند» يس هيجوقت نبايد همه آنجه را كه در دست دارى به يكك 
نفر بدهى و دست خالى بمانى .)١١‏ 

ودر تفسير عياشى از ابن سنان از امام صادق (ع) روايت كرده كه در تفسير:" وَ لا تَجِعَلٌ يَدَك مَعْلولَهَ إلى عُتْقَكك" دستها را 


در هم قفل كرد و فرمود يعنى اينطور (و دست خود به كردن حلقه كرد) و در ذيل جمله" وَ لا تَبتّرطها كل الْبَشْطِ" كف دست 


خود را باز نموده و فرمود يعنى اينجنين .)2١‏ 


ودر تفسير عياشى از ابن سنان از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ضمن حديثى مى كويد: خدمت آن حضرت عرض 
كردم:" املاق" جيست؟ فرمود: املاق به معناى افلاس است«”. 


ودر الدر المنثور است كه ابن ابى حاتم از قتاده و او از حسن روايت كرده كه در ذيل آيه" وَ لا تَقْرَبُوا الزّنى إِنَّهُ كان فاحشَّه' 
كفته است؛ رسؤل ندا (ض) تاها مى فرموة:" يتذه حيدا در حيتي كه ازثاامى كند ابمان بو حيدا نذارذع ودر حيتئ كه بهتان 
مى زند ايمان به خدا ندارد» و در حينى كه دزدى مى كند ايمان به خدا ندارد» ودر حينى كه شراب مى خورد ايمان به خدا 


تذاوة و<دق وى كهدجيانت مى كبن ابمالة نه خد|اتدارزد” رسيديدك: 


يا رسول الله به خدا سوكند ما خيال مى كرديم اين كارها با ايمان سازكار هست» رسول نحدا (ص) فرمود اكر يكى از اين 


كارها از آدمى سر بزند ايمان از قلبش بيرون مى رود واكر توبه كند توبه اش قبول مى شود «6". 
مؤلف: اين حديث به طرق ديكرى از عايشه و ابى هريره نيز روايت شده؛ و از طرق 

.١ فروع كافىء ج شف ص /ات2ه ح‎ )١( 

(5) تفسير عياشى» ج ؟» ص 184 ح 0©) با اختلاف در سند. 

(9) تفسير عياشى» ج 7 ص 035/94 ح 97. 


صفحه ى ١7‏ 
اهل بيت (ع) هم جنين مضمونى رسيده كه روح ايمان در حين معصيت از آدمى جدا مى شود. 
[اجتمرواتت دوقيل 41 ون عل شطاويا فقن عفان لوقه شلطاة !| 
ودر كافى به سند خود از اسحاق بن عمار روايت كرده كه كفت: به حضرت ابى الحسن (ع) عرض كردم خداى عز و جل 
مى فرمايد:" و مَنْ قُيِلَ مَظلوماً فَقَدْ جعَلَنا لوَلِيْهِ لطاناً فلا يِرِفٌ فى الْمَثْلِ إِنَّهُ كانّ مَنُصُوراً" مقصود از اين اسراف جيست كه 
دا افو ات كلد موود ملضيوةاارى اسك كدو ساي انز تحص ب كاه يرا ككس ونا فاتل را مله كن عرض 
كردم يس معناى جمله:" إِنَّه كان مَنْضُوراً" جيست؟ فرمود: جه نصرتى بالاتر از اين كه قاتل را دست بسته در اختيار اولياى 


ويا دنيايى به بار نياورد .)١١‏ 


ودر تفسير عياشى از ابى العباس روايت 


كرده كه كفت: از امام صادق (ع) ييرامون دو نفر كه شخصى را به شركت كشته بودند سؤال كردم فرمود: صاحب خون يعنى 
اولياى مقتول مى توانند يكى از آن دو نفر را بكشند» وهر يكك را كشتند نصف ديه او را آن ديكرى به ورثه اش مى دهد و 
همجنين اكر مردى زنى را كشت اكر اولياى مقتول قبول كردند كه خونبها بككيرند هيج و اككر جز كشتن قاتل را رضا ندادند 
مى توانند قاتل را بكشند و نصف ديه اش را هم به ورثه اش ببردازند» اين است معناى كلام خداى تعالى كه مى فرمايد:" فَمَدْ 
جَعَلَنا لِوَلِيْهِ سُلْطاناً قلا يَشْرفٌ فى الْقَثْل" .7١‏ 


مؤلف: و در معناى اين دو روايت روايات ديكرى نيز هستء مثلا الدر المنثور از بيهقى نقل كرده كه او در سنن خود از زيد 
بن اسلم روايت كرده كه كفت: مردم را در جاهليت رسم جنين بود كه اككر مردى از يكك فاميلى كسى را مى كشت از آن قوم 
وقبيله راضى نمى شدندء مكر بعد از آنكه يكى از بزركّان و رؤساى ايشان را بكشندء البته اين در صورتى بود كه قاتل 
خووكن ان رؤساء فاشانة درن سان دور ان هتقان ب افدرة وده ونس نوناقل" وال قرو :1113 ينا كنم لرسا نلك وان 


و 2 0 1١1‏ 
يُشرف فى القتل كك 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه شريفه" وَ زِنُوا بالقشطاس الْمُسْتَقِيم " كفته: كه در روايت ابى الجارود نقل شده كه امام ابى جعفر 


- 


(ع2 در معناى قسطاس مستقيم 
)١(‏ فروع كافى» ج لا ص 6د » /. 
(1) تفسير عياشى» ج 3 ص »> 44 


صفحه ى ١١9‏ 


فرموده كه:" قسطاس 


مستقيم " آن ميزانى را كويند كه زبانه (شاهين) داشته باشد .١١‏ 
مؤلف: مقصود از ذكر زبانه اين است كه استقامت را برساند كه معمولا ترازوهاى دو كفه اى اين حال را دارند. 
[رواياتى در باره يبروى نكردن از غير علم و تقسيم شدن ايمان» بر اعضاء و جوارح (إِنَ السَّمْعَ وَ البِصَرّ ...)| 


و در تفسير عياشى از ابى عمر و زبيرى از امام صادق (ع) نقل كرده كه فرمود: خداى تباركك و تعالى ايمان را بر همه اعضاء و 
جوارح آدمى واجب كرده و بر همه تقسيم نموده استء يس هيج عضوى نيست مكر آنكه موظف است به ايمانى مخصوص به 
خود» غير از آن ايمانى كه عضو ديكر موظف بر آن استء يكك عضو آدمى دو جشم اواست كه با آن مى بيند و يكى دو ياى 


او است كه با آن راه مى رود. 


بر جشم واجب كرده كه به آنجه حرام است ننكرد و آنجه را كه خدا نهى كرده و حلاءل نيست نبيند اين عمل ايمان جشم 
استء و فرموده:" لا تَقْفُ ما لَئِسَ لك به عِلْمْ إنَّ السّمْع وَ الْمْضَِرَ وَ الْفْْادَ كل أولئك كان عَنْهُ مَسْوًُا" اين وظيفه جشم و ايمان 


او أسنة .: 


و همجنين بر دو ياى آدمى واجب كرده كه به سوى معاصى الهى نرود» و به سوى آنجه كه خدا واجب كرده حركت كندء» و 
فرموده" لا تَمْش فى الْأَرْض مَرَحاً نك لَنْ تَخْرقَ الْأَرْض و لَنْ تَبِلمَ الجبال طونا" و نيز فرموده" وَ اقْصِددُ فى مَشْيك وَ اغْضُْ ض 
هن صذتككه إن نك الأصتواة لصوت الصييز" 85 


مؤلف: اين روايت را كافى هم به سند خود از ابى عمر و زبيرى از 


آن جناب در ضمن حديث مفصلى نقل كرده «). 


ودر همان كتاب از ابى جعفر روايت كرده كه كفت: نزد امام صادق (ع) بودم كه مردى خدمت آن حضرت عرض كرد: يدر 
و مادرم فداى تو باد» من كنيفى دارم و وارد آن كنيف (مستراح) مى شوم تا رفع حاجت كنمء در همسايكى ما اشخاصى 
هستند كه كنيزان آوازه خوان دارند» آواز مى خوانند و موسيقى مى نوازند» و جه بسا مى شود من نشستن در آنجا را طول مى 
دهم تا صداى آنها را بشنوم» اين عمل جطور است؟ فرمود: اينكار را مكن عرض كرد به خدا قسم من هركز به سراغ آنها نرفته 
ام و نمى رومء بلكه صدايى است كه از ايشان مى شنوم» فرمود: مككر كلام خداى را نشنيدى كه مى فرمايد:" إِنَّ السّمْعٌ وَ الْبِصَرَ 


# 


وَالْفْوْادَ كل أولئك كان عَنْهُ مَسْؤُّنًا"؟. 


05 ته تعسير قمى») ج 5 ص‎ )1١( 
ته تعسير عياشى» ج 3 ص 1ح لا‎ )0( 


فر رحن ل كللل-ااا اس ششافىء ج 3 ص إوذرة - 5 


صفحه ى ١٠١‏ 


عرض كرد: نه به خدا سوكندء مثل اينكه تا كنون اين آيه را از كتاب خدا نشنيده بودم نه از عجم و نه از عرب» ديكر جنين 
عملى را تكرار نمى كنم ان شاء اللهه و نسبت به كذشته هم استغفار مى كتم. 


فرمود: برخيز و غسل كن و آنجه مى توانى نماز بخوان» جون تا كنون در كار بزركى مشغول بوده اى و جقدر حال بدى 
داشتى اكر بر اين حال مى مردى» شكر مى كنم خدا را كه متوجه شدى و از او درخواست مى كنم كه از هر ببدى كه از تو 
ديده صرفنظر كند. آرى خداى تعالى كراهت ندارد مكر از هر كار زشت توء كارهاى زشت را 


بكذاز يراق اهلش» جون هر جيزى در عالم اهلى دارد .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت را شيخ طوسى رضوان الله عليه در كتاب تهذيب «7 از آن جناب و كلينى در كافى از مسعده بن زياد از 
آن جناب نقل كرده اند 9). 


ونيز در همان كتاب از حسين بن هارون از امام صادق (ع) روايت كرده كه در ذيل جمله" إِنَّ السّمْعٌ وَ الْبَصَِرَ وَ الْقْوْاد 
فرمود: خداى تعالى از كوش مى يرسد كه جه شنيدى و از جشم سؤال مى كند كه به جه جيز نكريستى و از قلب يرسش مى 
كند كه بر جه جيزهايى معتقد شدى (8». 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه" وَ لا تَقْفُ ما لَهِسَ لكك به عِلْمٌ ..."' كفته است: معصوم (ع) فرموده احدى را از آنجه كه به آن 
علم ندارى ييروى مكن» كه رسول خدا (ص) فرمود: هر كس به مردى مؤمن و يا زنى مؤمنه تهمت بزند خداوند او را در 
طينت خبال نككّه مى دارد تا از عهده آنجه كفته برآيد «2). 


مؤلف: طينت خبال در روايت ابن ابى يعفور از امام صادق (ع) به نقل از كافىء به جركى تفسير شده كه از عورت زنان بد كار 


بيرون مى آيدء و از طرق اهل سنت از ابو ذر وانس از رسول خدا (ص) معنايى نظير آن روايت شده است. 


و روايات- بطورى كه ملاحظه مى كنيد- بعضيها مفسر مورد آيه به خصوص است,ء و بعضى ديكرش مفسر عموم تعليل آيه 
استء هم جنان كه در بيان كذشته هم اشاره شده. 


000 تفسير عياشى» ج ل ص 1ح /ى. 
فم تهذيب» ج 3 ص 8ح 6 


إفرة 


تفسير عياشى» ج 3 ص 1ح 6 
(0) تفسير قمى» ج ”,ص .١9‏ صفحهاى ١5١‏ 
[سوره الإسراء (/17): آيات ,6 تا هة] 


ترجمه آيات (خدايانى ديكر اتخاذ نموده آنها را دختران خدا مى دانند؟) آيا خدا شما رااز خود محترم تر مى داند كه يسران 


را به شما داده و از ملائكه دختران را خود كرفته؛ با اين سخن كناه بز ركَى مرتكب مى شويد (60). 
ما در اين قرآن دلائل و مثلها مكرر ذكر كرديم تا ايشان متذكر كردند ولى جز دورى بيشتر در ايشان اثرى نبخشيد .)61١(‏ 


بكو اكر با او آلهه اى مى بود آن طور كه ايشان مى كويندء در مقام غلبه يافتن بر خداى صاحب عرش برمى آمدند و راهى 


براى رسيدن به اين هدف مى جستند (67). 
مترها و متعالى است خد| از انجنه ]نان مى كويتك و سيان ور كت ان ان است 33 


همه آسمانهاى هفتكّانه و زمين و موجوداتى كه بين آنهاست همه او را منزه مى دارند» و اصولا- هيج موجودى نيست مكّر 


آنكه با حمدش خداوند را منزه مى دارد ولى شما تسبيح آنها را نمى فهميد كه او همواره بردبار و آمرزنده است (68). 
و جون قرآن را مى خوانى ما ميان توو ميان كسانى كه به روز جزا ايمان نمى آورند حجابى ساتر قرار مى دهيم (60). 


و بر دلهايشان يرده افكنيم تااز اينكه قرآن را بفهمند مانع شود و نيز در كوشهايشان كرى و جون يرورد كارت را به تنهايى در 


ما بهتر مى دانيم كه غرض ايشان از اينكه مى ايند قرآن خواندن تو را بشنوند جيست؟ و نيز بهتر مى دانيم كه يس از شنيدن 


آهسته با هم جه مى كويند» ستمكاران مى كويند: جز از مردى جادو شده ييروى 


نمى كنيد (/81). 

سن حكولة براي متل بها من زتقدك كتامتشده ان وحذركر راش ذا تمق كنتد (68). 

و (نيز) كفتند: آيا بعد از آنكه استخوان شديم و يوسيده كشتيم دو مرتبه به خلقتى از نو زنده مى شويم (69). 

بكو (استخوان كه سهل است) اكر سنكك و آهن و ياهر جه كه به نظرتان سخت تر از آن نيست بوده 
صفحه ى ١6#‏ 


باشيد نمى توانيد جلو بعث خداى را بككيريد (20). 


دوباره مى يرسند جه كسى مارا برمى كرداند؟ بكو همان كه بار اول خلقتان كرد اين دفعه سرهايشان را به عنوان مسخره 


كردن برايت تكان مى دهندء و مى كويند: اين جه وقت خواهد بود؟ بكو شايد نزديكك باشد .)01١(‏ 


جنين مى آيد كه جز جند ساعتى نيارميده ايد (81). 


و به بندكانم بكو سخنى كه بهتر است بككوئيد» جون شيطان مى خواهد ميان آنان كدورت بيفكند كه شيطان براى انسان 


دشمنى آشكار است (27). 


يروردكارتان شما را بهتر مى شناسد اككر بخواهد به شما رحم مى كندء و يا اككر بخواهد عذابتان مى كندء و ما تو را نفرستاده 
ايم كه وكيل ايشان باشى (026). 


و يروردكارتان داناتر به هر كسى است كه در آسمانها و زمين است و ما بعضى بيامبران را بر بعضى ديكر برترى داديم و به 


داوود زبور داديم (00). 


نان اباك ذوايخ آبات سال ة ترد وسررقن مشر قن كتبال.شده امت كدتشكر ةاغداراتن براق غود درشت كرد اندو 
ملائكه كرام را زنانى ينداشته اند» و جككونه با آمدن قرآن و ادله توحيد آنء باز هم متنبه نشده و آيات قرآنى را نمى فهمند؛ و 


در عوض 


فرستاده ما را و مساله بعث و نشور را مسخره مى كنند. و سخنان زشتى در باره خدا مى كويند؛ و همجنين مطالبى ديكر. 
"أ فَأْصْفاكم رَيْكمْ بالْبِينَ وَ انَحَذَّ من الْملائكه إناثا نكم لَتَقُولُونَ ونا عْظِيما". 


كل اماما" به معناى اخلاص استء در مجمع الببان" كقعه اسخة وفن من كونى '"اصنفيت فلانا بالشى +" معنا يفن ادق اسلت 


كه" من قلات را نسبت به فلان جيز مقدم بر خود داشتم " .)١١‏ 


000 مجب ع ال آكة جج 3 ص .68١12‏ 
صفحه ى ١58‏ 


اين آيه خطاب به آن دسته از مشركين است كه مى كفتند: ملائكه دختران خدا هستند» و يا بعضى از ملائكه دختران اويند» 
استفهامى كه در آن شده استفهام انكارى اسة: و اكريه جائ "ينات - دختزان " كلمه" اثاث- زان" را اورد از :اين جهت نود 


و معناى آيه اين است كه وقتى خداى سبحان يرورد كار شما باشد» و يرورد كار ديكرى نداشته باشيد و او همان كسى باشد كه 
اختياردار هر جيزى است آن وقت آيا جا دارد كه بككوئيد شما را بر خودش مقدم داشته و به شما يسر داده و از جنس اولاد. 


جز دختران نصيب خود نكرده است؟! و ملائكه را كه به خيال شما از جنس زنانند به خود اختصاص داده؟ 


[تصريف آيات (تنوع بيان و احتجاج) به منظور متذكر شدن شنوند كان 


وو 2 


" وَ لَقَدْ صَرَها فى هذًا الْمَوَآنٍ لِيذّكرُوا وَ ما يَزِيدُهُمْ إَِا تُفُورً". 


ذمقردات مى. كويد كلمه: "ضرق" نه امعنائ بركرواتدن عصوق ات ار عجالئ بهاجالىة و با عوض كردق آن با غير آن 


اننت» كلمه ' تصتريت نويه 


همين معنا استء با اين تفاوت كه تصريف علاوه بر آنجه كه صرف آن راافاده مى كند تكثير را هم مى رساندء, و بيشتر در 
جايى به كار مى رود كه در مورد كرداندن و تغيير دادن جيزى است از حالى به حالى و يا از امرى به امرى» و معناى " تصريف 
الرياح" به معناى حركت دادن و كرداندن بادها است از حالى به حالى» و همجنين در جمله" وَ صَرَّفنَا الياتِ" و جمله" و 
صَرَفْنا فيه مِنّ الْوَعِيدٍ" و نيز از اين باب است تصريف كلام و تصريف درهم .)1١‏ 

ونيز در معناى" نفور" كفته است" نفر" هم به معناى تنفر شديد از جيزى است و هم به سوى جيزى مانند" فزع" كه هم به 
معناى ترس از جيزى است و هم به سوى جيزى» يس وقتى كفته مى شود:" ما زَادَهُمْ ِل تور" وبا" بابريدقة إن تُفُوراً" 


معناى فوق مورد نظر است .)3١‏ 
يس به شهادت سياق معناى جمله" وَ لَقَدْ صَرَّفْنا فى هذًا الْقَوْآنِ ليذَكرُوا" اين خواهد شد كه قسم مى خورم به تحقيق كفتار در 


بيرامون مساله توحيد و نفى شريكك را در اين آيه قرآن جند جور عوض كرديم هر بار با بيان ديكرى غير از بيان قبل احتجاج 
نموديم» هر دفعه لحن آن را عوض كرديمء عبارتها عوض شد بيانها مختلف كرديد بلكه اينها به فكر بيفتند» و متذكر شوندء 


)١(‏ مفردات راغبء ماده" صرف". 


(0) مفردات راغب » ماده نفر . 


١١8 صفحهى‎ 


وحق برايشان روشن شود. 


1 و 


وَ ما يَرِيدُهُمْ إلا نفورا"- يعنى اين عوض كردنها سرانجام اثرى جز روى كردانى بيشتر از اين راهنماييها اثرى نبخشيد. 


3 


در اين آيه شريفه التفاتى به كار رفته» 


اول سياق كلام سياق خطاب بود بعدا موضع غيبت به خود كرفت تا اين معنا را بفهماند كه اينان بعد از آنكه كارشان بدينجا 
كشيد ديكر قابل خطاب و تكلم نيستند. 


[با اينكه ثمره تصريف آيات ازدياد نفرت كفار بوده» حكمت نزول آيات جه بوده است؟ ]| 


در مجمع البيان مى كويد:" اكر بكُويى وقتى خدا مى دانست كه ثمره تصريف آيات همان زياد شدن نفرت مردم استء ديكر 
جروا انق اناكة را نازل كرف وحكمت ان جدود . 


بعضى در ياسخ اين اشكال كفته اند كه حكمتش اين بوده كه حجت را برطرف تمام نموده و در اظهار دلائل و فراهم نمودن 
زمينه براى تكليفء جاى عذرى باقى نككذارد» علاوه براين نازل شدن و نشدنش نسبت به همه مساوى نبود» بلكه براى عده اى 
فرق داشت زيرا عده اى با نازل شدن اين آيات اصلاح مى شوندء همينها هم كه از ايمان فرار مى كنند فسادهاى بز ركترى را 
به راه مى انداختند» يس حكمت اقتضا كرد كه اين معانى در همين آيات نازل شودء و اكر موقع ديدن آيات و دلائل» نفور 
خود را زياد كردند ازاين جهت بود كه آنها اين آيات را شبهه و حيله مى ينداشتند» و نمى توانستند در باره آنها درست فكر 
كنند .)١١‏ 


واينكه كفت" همينها هم كه از ايمان فرار مى كنند فسادهاى بز ركترى به راه مى انداختند" بى اشكال نيستء زيرا زياد شدن 
نفور ايشان ايشان را به جحود و لجبازى و دشمنى با حق و جل وكيرى از يبيشرفت آنء وادار مى كرد و در باب دعوت جه 
فسادى بزركك تراز اين!. 


و ليكن اين را هم بايد دانست كه كفر و لجبازى و نفور از حق» و دشمنى با آن» همين 


طور كه صاحبان خود را آزار نموده و ايشان را به هلا-ءكت سوق مى دهد به همان اندازه به نفع صاحبان ايمان و راضيان از 
رضاى خدا و تسليم شدكان در برابر حق تمام مى شودء زيرا اكر براى اين صفات نيكك و خصال ستوده مقابلهايى بيدا نمى شد 
واقعيت قدر آنها معلوم نمى كرديد (دقت فرمائيد) يس حكمت اقتضا مى كرد كه حجت تمام شود» و همجنين در تماميت 
خود رو به ازدياد رود تا از افراد شقى تمامى آن شقاوتى را كه در طاقت و وسعش هست بيرون افكنده و افراد سعيد هم با 
مساعى مختلف خود درجاتى مقابل دركات اشقياء طى 


(0) مجمب ا لسع البي لس بين ) بج 3 ص 7١8؟.‏ 
صفحه ى ١88‏ 


كنند هم جنان كه فرمود:'' كلا ُمدَّ هؤُلاءِ وَ هَؤُْلاءِ مِنْ عَطاءِ رَبك وَ ما كان عَطاءً رَبك مشظوراً" (آيه ٠١‏ همين سوره). 


[تقرير استدلال براى نفى شريكك به اينكه اكر با خدا آلهه اى مى بود راهى به سوى خداى ذى العرش جستجو مى كردند (إذاً 
بتعا إلى ذى الَْوْشٍ سَبِين] 


" قل لَوْ كان مَعَهُ آلِهَهُ كما يَقُولُونَ إذاً لَبْتَعَْا إلى ذى الْعَوش سَبينًا". 


باز هم از خطاب ايشان اعراض نموده خطاب را متوجه رسول خود نمود» و دستور داد كه با ايشان همكلام شود؛ و در امر 
توحيد و شرك نورزيدن با ايشان كفتكو كند و جون ايشان معتقد به خدايانى غير از خداى تعالى بودند كه هر يكك بر حسب 


جنك و جهارمى خداى قريش و همجنين خدايان ديكر ... 


ونيز جون اين خدايان را شريكهاى خدا در تدبير 


عالم مى دانستند قهرا بايد براى هر يكك از آنها بر حسب ربوبيتشان سهمى از ملكك قائل مى شدندء. و با اينكه ملكك از توابع 
خلقت است كه به اعتراف خود ايشان مختص به خداى سبحان استء ناكزير بايد بكويند غير خدا هم مالكك مى شود, و وقتى 
خدايان ديكر را مالك دانستند ناكزير ند آنها را به جنكك با خدا هم روانه كنند» جون علاقه به ملكك غريزى هر مالكى استء و 
هر صاحب قدرت و سلطنتى قدرت و سلطنت خود را دوست مى دارد» و قهرا هر يكك از خداها نيز مى خواهند كه با خدا در 
ملكش منازعه نموده و ملكك خداى رااز دستش بكيرند و خود به تنهايى مالكك باشند» و عزت و هيمنه سلطنت مختص به او 
كرد (تعالى اللّه عن ذلكك). 


يس خلاصه احتتجاج اين است كه اككر آن طور كه شما ينداشته ايد با خداى تعالى الله ديكرى هم وجود مى داشت آن وقت 
ممكن مى شد كه كسى غير خدا جيزى از ملكك خدا به جنكك آورد. هر جند كه ملكيت از لوازم ذات فياض خداوندى استء 
كه وجود هر جيز از افاضات او استء آن وقت به طور قهر. خدايان در مقام نزاع با خدا برمى آمدند» جون ملكك دوستى و 
سلطنت خواهى امرى است ارتكازى در تمامى موجودات و همين علاقه به ملكيت آلهه او را وادار مى كرد تا ملكك خداى را 
از كافش بيرون كرده و او را از عرش خود به زير بكشندء و روز به روز به ملكيت خود بيفزايند حال به كداميكك از اين حرفها 


ملتزم مى شوند؟ 


(تعالى الله عن ذلكك). 


يس اينكه فرمود:" إذأ َابتعَوا إلى ذى اعرش شيا" معنايش اين است 


كه در جستجوى راهى هستند كه باشد به خدا دست يابند» و بر او و ملكك و سلطنت او غالب شوندء و تعبير از خدا به عبارت" 


ذق العوقع "تزاف ادن موقا كه بفهساتنة! كدو هر عمو ران دشو كينا سس فاب ابتك كهذا دارا عرس اسكامين 





خواهة د عرش او را بكير: وبرآن 
صفحهى ١817‏ 

تكيه زنند. 

از اينجا معلوم مى شود اينكه بعضى ١١‏ كفته اند استدلالى كه در آيه شده نظير استدلال در آيه" لَوْ كان فيهما آلِهَهُ ا الله 


لْفَسَدَتا" 719 است حرف صحيحى نيست. 


زيرا مقدمات استدلال در اين دو آيه با هم مختلف استء هر جند هر دو نفى شريكك را اثبات مى كندء و ليكن آيه مورد 
بحثء از اين راه شريكك را براى خدا نفى مى كند كه اكر شركاء ديكرى در كار بودند حتما در مقام غلبه بر خدا و تسخير 


عرش او برمى آمدند» و ملكك و سلطنت او را مى كرفتند. 


و در سوره انبياء از اين راه نفى مى كند كه اصلا بودن شريكك مايه اختلاف در تدبير مى شدء و اين نيز منجر به فساد نظام مى 
كرديدء هر جند در مقام غلبه بر خداى تعالى هم برنيايند» يس حق مطلب اين است كه دليل در آيه مورد بحث غير از دليلى 
أت كة دن آن ايه السة» آية'ائ: كه اننظ استدلآل تزديك به آيه سوره انياء است» آي" إذا لذهك كل إلذ نما خلق: و لعن 


5 غ1 بَعْضِهمٌ على ب عض 0 9" مى باشد. 


و همجنين معلوم مى شود اين تفسير هم كه از بعضى از قدماى مفسرين نقل شده كه كفته اند" مراد از جستجوى راهى به 


سوى خداى ذى العرش اين است 


كه راهى به او يبدا كنند تا مقرب دركاه او شوند" 50" نيز صحيح نيستء و جنانجه بخواهيم آن را توجيه نموده و بكوئيم ' اكر 
با خدا خدايان ديكر مى بود آن طور كه مشركين ينداشته اند حتما آن خدايان در مقام تقرب به خداى تعالى برمى آمدند. 
جون مى دانستند كه او ما فوق ايشان استء و كسى كه محتاج به ما فوق خود باشد اله و خدا نيست و الوهيت با احتياج و زير 


٠‏ 3 بن 
دستى نمى سازد راه بيهوده اى ييموده ايم. 


ذكزا باق خؤة رخاكف اف شهادك سن دهده اول اكه خاارابه روصق "اذى المذى " رسيس سن كه وان اعد 
كويايى است بر اينكه مى خواهد بفهماند آنجه مش ركين در باره خدا خيال كرده اند با ساحت كبريايى و عظمت او نمى سازد. 


و ثانيا دنبالش فرموده: 


تفعانة :و تكالن عنما بد لون ”كن ركنن ارباقك كه عنما دقر كن مكل وو تير كن در د 


00 روح المعانى» ج 6 ص "7 


(ااسووة اشام اا 


(") آن وقت هر الهى به كار مخلوق خود مى يرداختء و ديكر اينكه بعضى مسلط بر بعضى ديكر مى شد. سوره مؤمنون» آيه 
6١‏ 


صفحه ى ١58‏ 


دارد كه ساحت عظمت خدا آن را تحمل نمى كندء و آن اين است كه ملكك خدا در معرض تهاجم غير قرار بككيرد» و اصولا 
ملكش ملكى باشد كه به حسب طبع قابل سلب بوده و انتقالش به غير» ممكن باشد. 


" متجانة ز ال عقا تقر لون غلك كيرا" 


كلمه" تعالى ' به معناى نهايت درجه علو استء و به همين جهت مفعول مطلق يعنى " علوا" با وصف" كبيرا" توصيف شده؛ و 
به كلام معناى" تعالى تعاليا" داده؛ اين آيه 


خدائ تعالى "راز نجه كه مشركيق دن نازو اش كفت اندز تعدابان ذيكرئ در مقابل او ينداشته اند و ملكك انرا قابل وال 


دانسته اند منزه مى دارد. 


5 


!! ميرو 2 7 8 00 بد 2 5 7 زاف ل حار تجو 5 0 ل ا و افد 1 
تسح لَهُ اتسماواتٌ السٌَْ وَ الَرْضُ وَ مَنْ فيهنَّ وَ إن مِنْ شئ ءٍ إلا يُسَبَحْ بِحَمْدِه وَ لكنْ لا تَفقَهُونَ تَسْبِيحَهُمْ ... . 


- 


اين آيه و ما قبلش هر جند كه مانند آيه" وَ قالُوا انحل الله وَلّداً ِحائَه " 019 در مقام تعظيم و تنزيه مدا قرار دارد و ليكن در 
وي رطا وي رو يا ا ا ا 0 

مق اله كما ا "را تكميل مى كندء جه حجت مزبور به اصطلاح منطق يكك قياس استثنايى استء و آنكه به منزله استثناء 
است مساله تسبيح موجودات براى خداى سبحان است كه آيه مورد بحث متضمن آن استء و صورت اين قياس جنين استء 
اكر جنانجه با خداى تعالى خدايان ديكرى هم مى بود» هر آينه ملك و سلطنتش در معرض نزاع و هجوم قرار مى كرفت و 
ليكن ملكك آسمانها و زمين و هر جه كه در آنها است خداى را از بودن آلهه ديكر منزه مى دارد» و شهادت مى دهد براينكه 
خداوند در ملكك شريكى ندارد» و جز از خود او آغاز نشده؛ و جز به سوى خود او منتهى نمى شودء و جز به ذات او متقوم 
نيست» و از در خضوع جز او را سجده نمى كند» يس معلوم مى شود كه كسى جز او مالك نبوده و صلاحيت ملك را ندارد 


يس رب ديكّرى غير او نيست. 


ممكن هم هست كه اين دو آيه يعنى آيه" سُبْحَانّةُ وَ تَعالى 


عَمَا يَفُولُونَ عُلُوًا كبيرأً" و آيه" تُسبْحُ لَهُ السّماواتٌ 0 روى هم معناى استثناى در قياس مزبور را بدهند» و تقدير اين باشد: اكر 
بااو آلهه ديكرى مى بود حتما در مقام غلبه براو و عزل او و كرفتن ملكك او بر مى آمدندء و ليكن خداى سبحان را هم ذات 
فياضش كه قوام هر جيز به او است او را تنزيه نموده و ربوبيتش را جدا شدنى از او و قابل انتقال به غير او نمى داند و هم ملكك 
او كه همان 


.١ 12 سوره بقره» آيه‎ )١( 


صفحه ى ١594‏ 
آسمان ها و زمين و موجودات در آنها است به ذات خود او را منزه دانسته و تسبيحش مى كويند. 


براى اينكه اين موجودات قائم به ذات خود نيستند, و قوام ذاتشان به خداى سبحان استء به طورى كه اكر يكك جِشم به هم 
زدن ارتباطش با خدا قطع شده و يا از او محجوب كردد فانى و معدوم مى شودء يس با او الهى ديككر نيست,ء و ملكك و ربوبيت 


أو عضرئ نبست كه ممكن: باشد غير او دز ضدذا برآ بذ كه زان بكيرة (دقت فرزمائيد), 


و به هر حال جه آن كونه باشد و جه اينكونه جمله:" تُمَيْحَ لَهُ السَماواتٌ السَّتعٌ وَ الْأَرْض و مَنْ فِيهنٌَ " براى اجزاى عالم همين 


برايش درست مى كنند و به او نسبت مى دهند منزه مى دارند. 


تسبيح به معناى منزه داشتن استء كه با زبان انجام شود مثلا كفته شود" سبحان الله" ولى وقتى حقيقت 


كلام عبارت باشد از فهماندن و كشف از ما فى الضمير و اشاره و راهنمايى به منوى خود. اين فهماندن و كشف به هر طريقى 
كه صورت كيرد كلا-م خواهد بود هر جند كه با زبان نباشد» آرى اين انسان است كه براى نشان دادن منويات خود و اشاره 
بدانها راهى ندارد كه از طريق تكوين انجامش دهاء مثلا منوى خود را در دل طرف خلق كند لذا ناككزير است كه براى اين 
كار الفاظ را استخدام نموده و به وسيله الفاظ كه عبارت است از صوتهايى كه هر يكك براى يكك معنا قرار داده شده مخاطب 
خود را به آنجه كه در دل دارد خبردار سازد و قهرا روش و سنت تفهيم و تفهم بر همين استخدام الفاظ جريان يافته» البته جه 
بسا كه براى ياره اى مقاصد خود از اشاره با دست و سر و يا غير آن و جه بسا از كتابت و نصب علامات نيز استفاده كند. 


واكر بشر راه ديكرى جز استخدام الفاظ و يا اشاره و نصب علامت نداشته به همين ها عادت كرده و تنها اينها را كلام مى 
داند دليل نمى شود كه در واقع هم كلام همين ها باشدء بلكه هر جيزى كه از معناى قصد شده ما يرده بردارد قول و كلام 
خواهد بودء واكر موجودى قيام وجودش بر همين كشف بود همان قيام او قول و تكلم استء هر جند به صورت صوت 
قدداي و الفا كن باشل 


به دليل اينكه مى بينيم قرآن مجيد كلام و قول و امر و نهى و وحى و امثال اين معانى را به خداى تعالى نسبت مى دهد, در 


از قبيل آواز شنيدنى» و 


١6١ صفحهى‎ 


الفاظ قراردادى نيست»ء و اكر در عين حال جنين نسبتى به خدا داده جز براى اين نيست كه كلام منحصر در آواز نيستء بلكه 
هر جيزى كه از مقاصد كشف و يرده بردارى كند كلام است. 


و مامى بينيم كه اين موجودات آسمانى و زمينى و خود آسمان و زمين همه بطور صريح از وحدانيت رب خود در ربوبيت 
كشف مى كندء و او رااز هر نقص و عيبى منزه مى دارد» يس مى توان كفت. و بلكه بايد كفت كه آسمان و زمين خدارا 


تسبيح مى كويند. 


[وجود سرا يا فقر و نياز موجودات؛ وجود رب واحد را اعلام مى كند] 


آرى اين عالم فى نفسه جز محض حاجت و صرف فقر وفاقه به خداى تعالى جيز ديكرى نيستء در ذاتش و صفاتش و 
احوالش و به تمام سراسر وجودش محتاج خداست. و احتياج بهترين كاشف از وجود محتاج اليه استء و مى فهماند كه بدون 
او خودش مستقلا هيج جيز ندارد» و آنى منفكك از او و بى نياز از او نيستء و تمامى موجودات عالم با حاجتى كه در وجود و 
نقصى كه در ذات خود دارند از وجود يديد آورنده اى غنى در وجود و تام و كامل در ذات خبر مى دهندء و همجنين با 
ارتباطى كه با ساير موجودات داشته از آنها براى تكميل وجود خود استمداد مى كند, و نقائصى كه در ذات خود دارد برطرف 


مى سازد بطور صريح كشف مى كند از وجود يديد آورنده اى كه او رب و متصرف در هر جيز و مدبر امر هر جيز است. 


از سوى ديكر اين نظام عمومى و جارى در موجودات عالم كه باعث 


شده همه يراكنده ها را جمع نموده و رابطه اى در ميان همه برقرار سازد نيز بدون زبان ازاين حقيقت» كشف و يرده بردارى 
مى كندء يس يديد آورنده اين عالم هم واحد و يكتا استء او است كه با تنهايى خود مرجع همه عالم و با وحدت خود 


برآورنده همه حوائج و تكميل كننده همه نواقص است,ء يس هر كه غير او است بدون حاجت و نقيضه نخواهد بود. 


زف ف يرؤرد كان او اسكة رى غيراو نسع :و عنبى: كد افقر تلاشقه ياشديو كاملئ كدانقطن تداشته ناشك او اسك نابر اب 


تمامى اين موجودات عالم با حاجت و نقص خود خداى رااز داشتن احتياج تنزيه و از داشتن نقص تبرئه مى كنند. 


حتى نادانان مشركين هم كه براى خدا شركائى اثبات مى كنند و يا نقصى و عيبى به او نسبت مى دهند با همين عمل خود 
تقدس خداى را از شريكك و برائتش رااز نقص اثبات مى كنندء زيرا معنايى كه در ذهن و ضمير اين انسانها تصور شده و 
الفاظى كه با آن الفاظ حرف مى زنند و تمامى اعضايى كه براى رساندن اين هدف استخدام مى كنند همه امورى هستند كه با 


٠ ٠. 4.‏ ح 5 00 
حاجت وجودى خود از يرورد كارى واحد و بى شريكك و نقص خبر مى دهند. 


ملعتا اهن اسسنان كحهة وحتحك ال كد كا عصووددرا اتكحاوس كتمعن نهدا اكاك ةا كة ره 


مإفحة ف لها 


بانكك بلند ادعا كند كه حتى يكك نفر هم در عالم نيست كه سخن بككويدء و بر جنين مطلبى شهادت دهدء زيرا اين شخص 


غافل است كه همين شهادتش بهترين دليل بر خلاف مدعاى خودش استء وهر جه يافشارى بيشترى كند و يا 


شهود بيشترى بياورد بر خلاف كفته خودش حجت محكمترى اقامه كرده است. 
[هر موجودى از موجودات داراى مرتبه اى از علم است و تسبيح موجودات تسبيح حقيقى است 


حال اكر بِككُويى صرف اينكه عالم به وجودش كشف از وجود آفري د كارى مى كند سبب نمى شود كه بككوئيم عالم همه 
تسبيح خدا مى كويند» جون صرف كشف را تسبيح نمى كويند» مككر وقتى كه توأم با قصد و اختيار باشدء هم كشف باشد و 
هم قصدء و قصد هم از توابع حيات استء و اغلب موجودات عالم از حيات بى بهره اند آسمان و آنجه سياره استء و زمين و 
آنجه جمادات است حيات ندارند» يس كويا جاره اى نيست از اينكه تسبيح را حمل بر معناى مجازى نموده مقصود از آن را 
همان كقك ودلالتا يز وعرهد: يروز كان خود بدانيم. 


در ياسخ مى كوئيم: از كلام خداى تعالى فهميده مى شود كه مساله علم نيز در تمامى موجودات هستء هر جا كه خلقت راه 
يافته علم نيز بدانجا رخنه كرده است,ء و هر يكك از موجودات به مقدار حظى كه از وجود دارد بهره اى از علم داردء و البته 
لازمه اين حرف اين نيست كه بككُوئيم تمامى موجودات از نظر علم با هم برابرند» و يا بككوئيم علم در همه يكك نوع استء و يا 
همه آنجه را كه انسان مى فهمد مى فهمند و بايد آدمى به علم آنها بى ببرد» و اكر نبرد معلوم مى شود علم ندارند. 


البته اين نيستء ولى اككر اين نيست دليل نمى شود بر اينكه هيج بهره اى از علم ندارند» خواهى كفت از كجاى كلام خدا 
برمى آيد كه همه عالمند و بهره اى از علم دارند؟ 


كر م مه الل لوت وكا قا ل و ا قا لل 
مى كوئيم از أيه قالوا أنطقنًا الله الذى أنطق كل شئ ء 


للناواق انه عَقَال لهاو للاذض اننا طوعا أذ كذها قالنا نظا "' واااو آنا كه ابن معنا را اافاقه كد نسار السك كانه 


زودى در بحثى مستقل همه آنها را ان شاء الله نقل مى كنيم. 


و جون جنين است كه هيج موجودى فاقد علم نيست بنا بر اين خيلى آسان است كه بكُويم هيج موجودى نيست مكر آنكه 
وجود خود رادرك مى كند (البته مرحله اى از درك) و مى خواهد با وجود خود احتياج و نقص وجودى خود را كه 
سرايايش را احاطه كرده اظهار 


)١(‏ (آن اعضاء جواب) كويند خدايى كه همه موجودات را به نطق آورد. ما را نيز كويا كردانيد. 
سوره فصلتء آيه "١‏ 


(؟) فرمود كه اى آسمان و زمين همه به سوى خدا (و اطاعت فرمان حق) به شوق و رغبت يا به جبر و كراهت بشتابيد. آنها 
عرضه داشتند ما با كمال شوق وميل بهسوى تومى شتبيم. سوره فصلته آيه 1١١‏ 


١87 صفحهى‎ 


نمايد» احتياج و نقصى كه غناى يرورد كار و كمال او آن را احاطه نموده است. يس هيج موجودى نيست مكر آنكه درك مى 


كند كه ربى غير از خداى تعالى ندارد» يس او يرورد كار خود را تسبيح نموده و از داشتن شريكك و يا هر عيبى منزه مى دارد. 


با اين بيان به خوبى روشن مى كردد كه وجهى ندارد كه ما تسبيح زمين و آسمان را در آيه مورد بحث حمل بر مطلق دلالت 
كرده و مرتكب مجاز شويم» زيرا وقتى جايز است ارتكاب مجاز كرد كه نشود كلام صاحب كلام را حمل بر حقيقت نمود. 


نظير اين حرفء كفتار بعضى )١١‏ ديكر است كه كفته اند: تسبيح بعضى 


اذ تو جودات اذ قبل مؤمتيق اذ اقراد:إنسنان ودلانكه زاتى و قالى تنح يقنة مرتجوداة خالى الست و متجاذا تسريح كفكه من 
شود جون موجودات هر يكك به نوبه خود به وجود خداى تعالى دلاللت مى كنندء به اين اعتبار آنان را تسبيح كوى خدا 


خوانده استء. و خلاصه اينكه كلمه" تسبيح " در اين آيه بر سبيل عموم المجاز به كار رفته است. 


حقيقى و قالى است جيزى كه هست قالى بودن لازم نيست حتما با الفاظ شنيدنى و قراردادى بوده باشد» در آخر جلد دوم اين 


كتاب هم كلامى كه به درد اين بحث بخورد كذشت. 
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فى اكه فرمود: يح لَهُ السّماواتٌ السَوْحُ وَ الْأرْض وَ مَنْ فيهنّ ' ' تسبيح حقيقى را- كه عبارت است از تكلم- براى هر 
وجودى اثبات مى كند. آرى هر موجودى با وجودش و آنجه مربوط به وجودش مى باشد و با ارتباطى كه با ساير موجودات 
دارد خداى را تسبيح مى كند و بيانش اد بن است كه يرورد كار من منزه تر از اد ين است كه بتوان مانند مش ركين نسبت شريكك و 


يا نقص به او داد. 


و 


د مه ان .- ٠. 34 : ٠ 5 ٠ ٠‏ 
سامح بحودة مقصود اين است كه بفهماند تسبيح براى خدا اختصاص به طايفه و يا نوع 


و2 


واينكه فرمود:" وَ إِنْ مِنْ شي ءِ ! 
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هر جه را كه در آنها است اسم مى برد- بيان كرد» ولى جيزى كه هست اينكه: دراب خمله " حمد نهدا “زاتير 


بر" تسبيح" اضافه كرد تا بفهماند همانطور كه خدا را تسبيح مى كنند حمد هم مى كنند» و خدا را به صفات جميل و افعال 


َه لك مى ستايندك. 


000 مله امسج الصس اه قين» مج هق ص إرذرة 
صفحه ى ١07‏ 


جون همانطور كه در همه موجودات جيزى از نقص و حاجت وجود دارد كه از خود آنها نشات 5 قد اسك افيس مجو 
از كمال و غنى در آنها وجود دارد كه مستند به صنع جميل خدا و انعام او استء و از ناحيه او داراى اين اوصاف كماليه شده 


است. 
[وجود موجودات هم حمد خدا وهم : تسبيح او است 


و نقص استء ويا تسبيح است همجنين اظهار و ايجادش ابراز فعل جميل خدا نيز هستء كه حكايت از اوصاف جميل خدا مى 
كندء يس همين ايجاد هم تسبيح خدا و هم حمد خداست» جون حمد جز ثناى بر فعل جميل اختيارى جيزى نيست» موجودات 


هم با وجود خود همين كار را مى كنند» يس وجود موجودات هم حمد خدا وهم تسبيح او است. 


و به بيانى ديكر اككر اشياء و موجودات از جهت كشفشانء غنا و كمال خدايى و نقص و احتياج خود مورد لحاظ قرار كيرندء 
وجودشان تسبيح خواهد بود» واكر ازاين جهت لحاظ شوند كه نشان دهنده نعمت وجود و ساير جهات كمالند از اين نظر 


وجودشان حمد خدا استء البته در اين صورت وقتى حمد و تسبيح دارند كه شعور موجودات را هم در نظر بكيريم. 


وامااكر موجودات ازاين نظر لحاظ شوند 


كه نشان دهنده صفات جمال و جلال خدايند واز علم و شعورشان قطع نظر شود دراين صورت صرفا آياتى هستند كه بر 
ذات نروود كاز ذلالت مى كتتنه 


و همين خود بهترين شاهد است بر اينكه مراد از" تسبيح" در آيه شريفه» صرف دلاءلت به نفى شريكك و نفى جهات نقص 
نيستء زيرا خطاب به اينكه" و ليكن شما تسبيح ايشان را نمى فهميد" يا خطاب به مشركين است يا به تمام مردم (اعم از مؤمن 
و مشرك) و مشركين در هر حال دلالت اشياء بر وجود آورنده آن را مى فهمدء در حالى كه آيه كريمه قوه فهم را از آنان 
نفى مى كند. يس به سخن اين كروه )١١‏ نمى شود اعتنا كرد كه كفته اند خطاب به مشركين است و مشركين در اثر تدبر 
نكردن در آيات و كمى انتفاعشان از آن» فهمشان به منزله عدم فهم؛ فرض شده است و همجنين به حرف آنان كه ادعا كرده 
اند كه:" جون مشركين حتى يكك معناى از تسبيح را نمى فهميدند از اين نظر قرآن فهم تمامى معناى تسبيح را از ايشان نفى 
كرده است" نمى شود اعتنا كرد زيرا" با فهم" را" بى فهم " فرض كردنء يا" بعض" را" جمع " تصور نمودن با مقام احتجاج و 
استدلال سازكان نست» خداى تعالى در آبه قبل انشاث را 


000 منهل ‏ ال-1 > الصس اه قين» مج هق ص إرذة8 
صفحه ى ١805#‏ 


مخاطب قرار داده تا به حجتش توجه كنندء آن كاه جطور ايشان را نفهم فرض كرده است؟ از همه بالاتر اين خود يكك نوع 
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نسبت داد. و اما نفى فهم و فقه از مشركين در آيه تعدخ كام قرفا بده" و إذا عزأت لم31 ..." به هيج وجه نمى تواند مؤيد 
حرفهاى قبل واقع شود زيرا در آيه مذكور فهم قرآن را از ايشان نفى مى كند و فهم قرآن جه ربطى به فهميدن دلالت مخلوق 


بر خالق و بر منزه بودن آن دارد؟ آرى تا اين را نفهمند هيج حجتى بر آنان تمام نمى شود. 


يس حق اين است كه تسبيح- كه آيه شريفه آن را براى تمامى موجودات اثبات مى كند,- تسبيح به معناى حقيقى است كه 
در كلا-م خداى تعالى به طور مكرر براى آسمان و زمين و آنجه در بين آن دو است (اعم از موجودات عاقل و غير عاقل) 
اثبات شده. و ما مى بينيم كه در ميان نامبرد كان موردى است كه جز تسبيح حقيقى را نمى شود بدان نسبت داد و جون تسبيح 
در آن مورد حقيقى است قهرا بايد در تمامى نامبرد كان به نحو حقيقت باشدء مثلا يكى از اين سنخ آيات» آيه شريفه" إِنَا 
سَحونا الْجبالَ مَعَهُ يس بَحنَ بالْعَشِيٌ وَ الِْشْراق" 0١‏ و آيه شريفه" وَ سَخَونا مح داود الْجبالَ يُسَبْحْنَ وَ الطَثِر" 27 است كه به يكك 
ساق و دكن تاق تزفوده عودتها وامرج هايا او سيج من كنزو قزيت يه انق تسموة ابنت ايد" بجيال أذ معة و لعلو" 
« وبا اينحال ديكر معنا ندارد تسبيح را نسبت به كوه ها و مرغان" زبان حال" كرفت»ء و نسبت به آن ييغمبر" زبان قال"!. 


علاوه براين» روايات بسيارى» هم از طريق اهل سنت و هم از طريق شيعه در دست داريم كه نسبت تسبيح به موجودات 


داده است از آن جمله روايات بى شمارى است كه مى كويد:" سنكريزه هاى در دست رسول خدا (ص) تسبيح كفتند" كه ان 


شق اللناذ و سه زواقى سد سد ار :اذ نهذ نظ هو اله كراهن كدف 


1 2و 


إنَّهُ كانَ حَلِيماً غَفُوراً"- يعنى خداوند حلم و حوصله اش بسيار استء و در عقوبت اينان عجله نمى كند بلكه مهلتشان مى 


دهد تا هر كه را كه توبه نموده وو به سويش باز كرددء 


.16 به درستى كه ما مسخر كردانيديم كوه ها را كه با او تسبيح مى كفتند در شبانكاه و وقت طلوع آفتاب. سوره صء آيه‎ )١( 
./8 و رام كرديم ما براى داوود كوه ها را تسبيح مى كفتند با او و نيز يرندكان. سوره انبياء» آيه‎ )1( 
وامر كرديم اى كوه ها واى يرندكان شما نيز با تسبيح و نغمه الهى داوود هم آهنكك شويد.‎ )( 


سوره سباء آيه 6 


١80 صفحهى‎ 


بيامرزد. اين دو وصف يعنى حلم 


و" غفران" دلالت بر منزه بودن خداى تعالى از هر نقص مى كندء زيرا لازمه " حلم" اين 
است كه از فوت هدفى نهراسدء و لازمه آمرزش اين است كه از آمرزيدن و صرفنظر كردن و در عوض افاضه رحمت نمودن 


ضررى نبيند» يس ملكك و ربوبيت اوء نقص و زوال يذير نيست. 
بعضى 0١1١‏ در معناى جمله آخر آيه كفته اند كه اشاره است به اين كه: انسان جون در فهم اين تسبيح (كه تمامى موجودات 


دائما مشغول آنند و حتى خودش هم به جميع اركان وجودش دائما مشغول آن است) قصور مى ورزد» خطاكار استء و در 


اين خطا سزاوار مؤاخذه استء اما خداى سبحان جون حليم و غفور است, در مؤاخذه وى شتاب نمى كند» و نسبت به هر كه 


بخواهد صرفنظر مى نمايد. 


واين توجيه خوبى است و لازمه اش اين است كه انسان بتواند تسبيح موجودات- از خودش و غير خودش- را بشنود و دركك 
كندء و دركك آن برايش محال نباشدء و شايد ان شاء الله در جاى مناسب اين حقيقت را بيان نموده و شرح و بسط بيشترى 
بدهيم. 


1 
از اينكه " حجاب" را به وصف " مستور" توصيف نموده» مى رساند كه حجاب مزبور حجابى است كه به جشم نمى آيدء به 
خلاف ساير حجابهاى معمولى كه با آن جيزى را از جيز ديكّر ينهان مى كنند» و معلوم مى شود كه اين حجاب حجاب معنوى 
است كه خداوند ميان رسول خدا (ص) (از اين جهت كه خواننده قرآن و حامل آن است) و ميان مشركين (كه ايمان به روز 
جزا ندارند) افكنده و او را از ايشان ينهان مى نموده و در نتيجه نمى توانستند حقيقت آنجه كه از معارف قرآن نزد وى است 
بفهمند و بدان ايمان آورندء و يا اذعان كنند كه او به راستى فرستاده خداست كه به حق به سوى ايشان فرستاده شده؛ و از 
همين جهت وقتى اسم خداى يككانه را مى آورد ازاو اعراض مى كنندء و در انكار معاد يافشارى نموده و او را مردى جادو 

شده مى خوانند» آيات بعدى هم اين معنا را تاييد مى كنند. 


وك مركن رالست وونف كرو 5و" ترف للعو "يشي إن اليف كد تكارها واشت نه الخريت مان براق تمان 


به خداى يككانه و رسالت بيغمبران باقى نمى كذارد» آرى كفر به معاد مستلزم كفر به همه اصول دين استء و علاوه بر اين 


000 مجب مع ال آكة جج 3 ص 518. 
صفحه ى ١68‏ 


و معناى آيه شريفه اين است كه وقتى تو قرآن مى خوانى و بر آنان تلاوت مى كنى ما ميان تو و ميان مشركين كه به آخرت 
ايمان ندارند- اين توصيف هم از در مذمت است- حجابى معنوى مى افكنيم كه از فهم آن محجوب مى شوندء و ديكر نمى 


توانند اسم خداى يككانه را بشنوند» و تو را به رسالت حق بشناسند, و به معاد ايمان آورده به حقيقت آن بى برند. 


5 
11 


[وجوه مختلفى كه در معناى" حجاء تور در آيه:" 


' وَ ذا قَوَأَتٌ القَوَآنَ جعلنا تنك و بَيْنَ الْذْينَ لا يَؤمِنُونَ ..." كفته شده 


است 


مفسريق 11د تمعتاى " ججابا مه كور" اقؤال ذيكرى دارتئظة مثلاك از بعقبى "ايشا تقل شده كه كفتة اند كلمة مفعول 
(مستور) مفعول معمولى نيستء بلكه براى نسبت استء نظير اينكه مى كويند" رجل مرطوب " (مردى داراى رطوبت) و" مكان 
مهول" (جاى وحشتناك) و جاريه مغنوجه (زنى داراى غنج)» در آيه شريفه هم آمده:" حجابى داراى ستر"» و از همين باب 
بف مل ا" وغرلة اها "١5‏ نتن وده ىك تدلق خبوامله بتكن دريسيه كن امدق را امشو امه اام قاغل اوردقااانت 


مفعول اند لابن "و" تامر'" (مى كوينك " شتر لابن" بعنق شتر شيرذاق و" نخل تافر" يعتى دوعت خرماذار): 


از اخفش نقل شده كه كفته است: بسيار مى شود مفعول به معناى فاعل مى آيدء مانند:" ميمون" و" مشئوم" كه به معناى" 


يامن" و" شائم " (يمن دار و نحوست دار) است هم جنان كه 


بسيار مى شود كه اسم فاعل به معناى اسم مفعول مى آيد مانند" ماءٍ دافق '' يعنى آبى مدفوق (يراكنده شده) با اين حال جه 


مى شود كه بككوئيم " مستور" در آيه هم به معناى " ساتر" است .07١‏ 


از بعضى 03 ديكر نقل شده كه كفته اند اسناد" مستور" به" حجاب " اسنادى مجازى استء براى اينكه مستور واقعى جيزى 


لك 5 كنا 


از بعضى «» ديكر نقل شده كه كفته اند: اين طرز بيان از قبيل حذف و ايصال است,ء و اصل آن" حجابا مستورا به الرسول 


عنهم " بوده» يعنى حجابى كه با آن رسول خدا (ص) از ايشان ينهان مى شله. 


و بعضى ديكر كفته اند: معناى جمله مذكور" حجابا مستورا بحجاب آخر" استء و در حقيقت خداوند خواسته است بفرمايد 


كه: ما يرده هاى متعددى بين تو و ايشان مى افكنيم. 


بعضى )6١‏ ديكر كفته اند: معناى حجاب مستور حجابى است كه حجاب بودئش راهم 


1و5 تفسير فخر رازى» ج ٠‏ ص إفوهة 
رمو ع روح المعانى» ج 6 ص /ال/و 0١‏ 


(0): كسششتعححح سح هناف ؛ج 3 ص 018 


صفحدى /إذ١‏ 
دركك نكنند به اين معنا كه كفته هاى تو را نفهمند و هم نفهمند كه نمى فهمند. 


اين نظ كه وجوه كه دق ععناى "جيخاباً فك كور" كقعه ائدة و بها نظر ماشه معتاق اخرى ان همه وجوه شخيت تر وبين ايه اثر 


2 2 
أن ود 


نْ يَفْقَهُوهُ وَ فى آذانِهم وَقراً وَ إذا ذَكوْتٌ رك فى الْقَوَآنِ وَحْدَهُ وَلَوْا عَلى أَذْبارَهِم 0 


كلمه" اكنه" جمع " كن" با صداى زير كاف است كه بنا به كفته راغب به معناى ظرفى است كه جيزى در آن ينهان و 


محفوظ شود للق كلمه ".قر" به معناق سكين كودن است. 


در مجمع البيان كفته كلمه" نفور" جمع نافر است و اين نحو جمع» جمع قياسى و عمومى است,ء يعنى به طور كلى در هر اسم 
فاعلى كه از فعلى مشتق شده باشد كه مصدرش فعول بوده باشد مانند ركوع و سجود و شهود كه جمع اسم فاعل آن نيز ركوع 


و سجود و شهود مى آيد .)١١‏ 


و جمله" وَ جَعَلْنا عَلى قُلَوبِهمْ أَكنَهُ ..." به منزله بيان حجابى است كه در آيه قبلى بود» و رويهمرفته معناى آن دو جنين مى شود 
كه:" وقتى تو قرآن مى خوانى ما دلهاى ايشان را با يرده هايى مى يوشانيم تا قرآن را نفهمند و كوشهايشان را هم كر و سنكين 
مى كنيم تا قرآن را به كوش قبول نشنوند و با فهم ايمان صدق آن را نفهمند" البته همه اينها كيفر كفر و فسق ايشان است. 


وعبارت" وَ إذا ذَكوْتٌ رَبك فِى الْقَوْآنٍ وَعْدَدَهٌُ" يعنى و جون در قرآن يرورد كار خود را با وصف يكتايى ذكر مى كنى و 
شريكك را از او نفى مى نمايى " ولوا على ادبارهم نافرين" از شنيدن آن در حالى كه يشت مى كنند اعراض مى نمايند. 


21م م كمه 0 ََ 0 2 ل 
نحن أَغْلمُ بما يَسْتَمِعُونَ به إذ يَسْتَمِعُونَ إليك ... 5 


كلمه" نجوى " مصدر استء و به همين جهت با آن مفرد و تثنيه و جمع و مذكر و مؤنث را وصف مى كنند, و ظاهر خود آن 
تغيير نمى كندء» و همين خود شاهد اين است كه مصدر استء زيرا مصدر جنين خاصيتى دارد. اين أيه به منزله دليلى است 


براى مضمون آيه قبل كه مى فرمود:" بر دلهايشان يرده 


." مفردات راغبء ماده" كن‎ )١( 


إفة مجسم عع سس سك 11 1 جَ و3 ص 5م. 
صفحه ى ١6/8‏ 


فى في فاشو درك ا عاذ رك 


ايجاد مى كنيم تا نشنوند" و جمله" نحن أعْلّمُ يما يَشِتَمِعُونَ " ناظر و دليل كر كردن است. و جمله" وَ إِذْ هُمْ نَجُوى ناظر به 
يرده افكندن بر دلها است. 


و معناى مجموع آن دو جنين مى شود:" ما به كوشهاى ايشان كه با آن به تو كوش مى دهند داناتريم» و به دلهاى ايشان كه با 
آن به كار تو مى نككرند عالم تريم» و حككونه عالم تر نباشيم و حال آنكه آفري دكار و مدبر آنها مائيم» يس ما به آنجه كه با آن 
كوش مى دهند يعنى به كوشهايشان در حين كوش دادن عالم تريم و همجنين به دلهاشان در آن هنكام كه با هم به حالت 
نجوى و در كوشى حرف مى زنند» واز ترس صدا بلند نمى كنند داناتريم كه ظالمين ايشان بعد از بيخ كوشيها حرف زدنء 
در آخر رأى مى دهند و مى كويند شما مسلمانان جز مردى جادو شده را يبروى نمى كنيد» و همين خود مصداق اين است كه 
اينها حق را نفهميده اند". 


اين آيه اشعار و بلكه دلالت دارد بر اينكه مشركين نزد وى نمى آمدند تا قرآن به كوششان نخورد؛ جون از ملا.مت هم 
لكان تسوة من "تزستيلاتك: واكر تزه ان جنات من امذثه ينيناى رؤده و حت" اكز يكن از ابشان قزد ديكرق رااد حال 
استماع قرآن مى ديده آهسته او را ملامت مى كرده؛ زيرا مى ترسيده كه رسول خدا (ص) و مؤمنين بى ببرند و بفهمند كه اين 
افراد دشمئند بعضى به بعضى مى كفتند بيروى نمى كند مكر مردى جادو شده راء و بر طبق همين بيان رواياتى در شان نزول 


آيه مورد بحث آمده و به زودى آن روايات رادر بحث روايتى آينده ان شاء الله ايراد خواهيم 


نمود. 
" انو كتِفٌ ضَرَُوا كك الْأمثال قصَلوا قلا يَسْتَطِيعُونٌ سَيلًا". 


كلمهة قل "بدمعتائ وفيت وضيزت العف يان فتناك أشنت و متاق انه ووش اسك وان تكنه را افادممى كنن كه 
مش ركين كارشان به جايى رسيده كه ديكر اميدى به ايمان آوردنشان نيست هم جنان كه در جاى ديكر فرموده" سَواءً عَلَيِهمْ أ 
أنْذَوْتَهُمْ م َم َنْذِرْهُمْ مون كك 


لد بلي 


" وقالى] ١‏ ذا كنا عظاما و زقان1 ٠‏ | ذا امقر و ل ا" 


إ 


در مجمع البيان مى كويد: شكسته و يوسيده هر جيزى را" رفات" مى كويند واين صيغه يعنى صيغه فعال بيشتر در هر جيزى 
كه شكسته و خرد شده باشد به كار مى رود كفته 


() ير ايشان يكساناست جه انذارشان كنى و جه نكنى ايمان نمى آورند. سوره يسء آيه .٠١‏ 


صفحه ى ١694‏ 
مى شود خطام و دقاق و تراب. 
شرق من كويد هر تعرز كدو انها ف ة ره سائيده شده باشد ان نا" زفات من كوية 0ه 


[مشركين دليلى بر انكار معاد نداشته؛ فقط آن را استبعاد مى كنند و خداوند با اشاره به قدرت مطلقه خود به آنان ياسخ مى 


دهد] 


در اين آيه شريفه همان مطالب قبلى دنبال شده و مساله نفهميدن و نداشتن دركك مشركين تعقيب كرديده است كه تحقق معاد 
را با اينكه از اهم معارف قرآنى است انكار مى كردند آرى مساله معاد واضح ترين مطلبى است كه از راه وحى و هم از راه 
عقل بر آن استدلال شده است» حتى خداى تعالى آن را در كلام خود جنين وصف كرده كه" لا رَيْبَ فيه- جاى شكك در آن 


نيست" واين منكرين هم غير از بعيد شمردن مساله معاد هيجكونه دليلى بر انكار خود و 


بر نبودن معاد در دست ندارنك. 


و بزركترين جيزى كه اين استبعاد را در دلهايشان جلوه داده اين يندار است كه مركك يعنى نابودى» و بعيد است جيزى بعد از 


- 
روم 


نابودى دوباره موجود شود هم جنان كه كفته اند" أ إذا كنا عظاماً وَ رُفاتا ١آيا‏ بعد از مركك و فساد بدنهايمان كه هيج اثرى از 


آن نمانده دوباره از نو خلق مى شويم و به صورت انسانهايى كه بوديم در مى آثيم؟ جه بركشتن دورى. 


خداى سبحان اين استبعادشان را رد نموده و آن را با قدرت مطلقه خود و به رخ كشيدن خلقت نخست,ء جواب داده كه به 
زودى خواهد آمد. 


0 


" قل كونُوا حجار أو حديداً أؤ حَلْقَاً مما يِكبرٌ فى صُدُو ركم ". 


از آنجايى كه منكرين معاد كلام خود را با تعبيرى غرورآميز جون" أ إذا كنا ..." اداء كرده بودند» خداوند دستور داد تا با امر 
تسخيرى به ايشان بفرمايد: اكر سنكك يا آهن و يا هر جه بزركك تراز آن و دورتر از انسان شدن باشيد باز هم خداوند شما را 


به صورت انسان در خواهد آورد. 


بنا بر اين آيه شريفه؛ اشاره به اين است كه قدرت مطلقه الهى را تجديد خلقت هيج جيزى به ستوه نمى آورد» جه استخوانهاى 


يوسيده و توتيا شده» و جه آهن و جه غير آن. 


و ميقن انن ابتك كة يه انان يك اكر ال شعن راشبل منقة تراز استكوان هاف وومةه ماسة سكة نا هونا 


مخلوقى ديكر و در نتيجه استبعادتان جند برابر و از اين بيشتر باشد. 


خداوند به زودى شما را به خلقت اولتان برخواهد كردانيد» و مبعوثتان خواهد نمود. 


(0) مجمب بع ابي لس سبي ) بج 3 ص .68١9‏ 


صفحه ى ١5١‏ 


فَسيَقولونَ مَنْ يُعِيدّنا قلٍ الى فطركم أُوَلَ مَرِ". 

يعنى وقتى از استبعادشان جواب دهى آن وقت خواهند كفت: كيست كه ما رااز صورت كرد و غبار دوباره به صورت انسان 
اولى در آورد؟ در ياسخ بككُو: خداى سبحان. و آن وقت از ميان اوصاف خدا آن وصف را برايشان بيان كن كه در از بين 
يردن اسعيعغادشان موثركز ناضشه وديكرعائ راق ان'ياقن 'لكذازدة و آن وضف ابن اميت كه" عدا همان كسى'است كددز 


مرتبه اول شما را خلق كرد در حالى كه آن روز استخوان يوسيده هم نبوديد". 


تفن | كن وامعاق ‏ يكو عدا موف يكو أن كين كد براقئاانة روه كديا ذ كر فال افكاة سعدا ائنات موده استيعاد 
" فَمينْفِضُون ليك َوَْهع و يقُولُونَ متى هو قُلْ كسى أذ بكُون قرِيا". 
راغب در مفردات مى كويد" انغاض " به اين معنا است كه كسى سر خود رابا حالت غرور و خودخواهى در مقابل ديكرى 


تكان دهد »)١١‏ يس بنا به كفته راغب معنا جنين مى شود: 


وجون حجت خود رابه كوششان برسانى وقدرت خداى را بر هر جيز و همجنين بر خلقت اولشان يادآورى كنى تازه 
سرهاشان را از باب مسخره كردن تكان خواهند داد و خواهند كفت: 


اين قيامت كى است؟! بكو شايد نزديكك باشد» جون امرى است كه بر همه يوشيده است و راهى به سوى علم بدان نيست واز 
غيب هايى است كه جز خدا كسى نمى داند» و ليكن اوصافش معلوم است» جون خداوند آن اوصاف را بيان كرده؛ و لذا در 
آيه بعدى به جاى آنكه وقت قيامت را بيان 


كند اوصاف آن را بيان مى فرمايد و جنين ادامه مى دهد:" يَوْمَ يَدْعُوكم فَتَسْتَجِْبُونَ بِحَمْدِه .. ا 
"رك و َتَستَجِبُونَ بحمدِه وَ تَظُونَ إنْ لَبِكمْ إَِا ملل 


كلمه" يوم" از اين نظر منصوب است كه ظرف و مفعول قيد فعلى است كه در تقدير استء و تقديرش" و تبعثون يوم فلان" 
استء و مقصود از دعوت در اين آيه» آن نداى غيبى است كه همه را زنده مى كندء و استجابت خلق هم همان قبول دعوت 
الهى و زنده شدن استء و اينكه فرمود:" بحمده" حال است از فاعل " تستجيبون" يعنى استجابت مى كنيد در حالى كه 
سركرم حمد خدائيد» و زنده شدن ودوباره به وجود مدن را فعل نيكى از خدا مى دانيد فعلى كه فاعلش بايد حمد و ثنا 
شود. زيرا آن روز روزى است كه حقايق برايتان مكشوف مى شود و روشن مى كردد كه در حكمت الهى واجب بود مردم 


دوباره زنده شوند و 


. مفردات راغ باءام اده نغض‎ )١( 


صفحهى ١١١‏ 
ياداش و كيفر خود را ببينند و خلاصه زندكى دوم بعد از زندكَى اول ضرورى بود. 


واينكه فرمود:' 'وَ تَطُونَ إن لبتم إَِا قَيلَا' "معتاقن ابن اسيت كه ان زور كمان .فى كيد كه درن قترها بيكتز اننيد كك زماتق 
نمانده ايد و خلاصه روز قيامت را نسبت به روز مردن خيلى نزديكك مى بينيد خداوند هم ايشان را در اين يندار تصديق كرده 
ل ل ا ا "قال إِنْ لم إن 


َلِينًا َو كم كم تَعلمَونَ " 0١١‏ ونيز فرموده:" وَيَوْمَ تقوم السَاعَهُ يُفْسِمُ الْمَجرِمُونَ ما لَبنُوا غَيرَ ساعَهِ كذلكك كانُوا يُوْفَكونَ و 


إ 


قالَ الَّذِينَ أونوا الْعلم وَ الْإيمانَ لَقَدْ لَتُمْ فى كتاب اللّهِ إلى ْم الث قهذا يَوْمٌ الْبَعث" 7. 


1 نَ إن لَبُمْ إلا ينا" هم تعريض به كفار است كه روز قيامت را بعيد مى شمردندء و آن را استهزاء مى 
كردند» وهم تاييد جمله قبل است كه مى فرمود:" قل تسى أَنْ يَكونَ قريب" يعنى ما امروز اظهار اميد مى كرديم كه قيامت 
نزديكك باشد, شما هم به زودى آن را نزديكك مى شماريد. 


و همجنين جمله" َس تَجِِبُونَ بِحَمْدِهٍ "تغعريض بز مش ركين :و كفار است كه شه از امدق قيامت تعجب مى كرديدء و آن رابه 


باد مسخره مى كرفتيد ولى به زودى آمدنش را حمد و ثنا خواهيد كرد. 
[امر به خوش زبانى و اجتناب از درشتكويى 
"قل لفاقف عنراوا ال هين اعم عن إن الشيطان يرع ينه" إن 


ا لياق برمن ابد كةمقضوة :از كلمه” غبادى " مؤمدين ائذء وااضافه نند كان به “من " تشريفى الست و معتائ حمله:ايق است 
راي خاو ابو لا وار لطر تركو وماج اراس برعي را اير لو وش حي مكار ادر 
ومعناى جمله' الع أي 5 م" كلماتى است كه احسن و از نظر مشتمل بودن بر ادب و خالى بودن از خشونت و ناسزا و 


توالى فاسده ديكر» نيكوتر باشد. 


اين آيه و دو آيه بعد از آن» داراى يكك سياقند» و خلاصه مضمون آن دو دستور به نيكو 


)١(‏ خدا فرمايد شما اكر از حال (زند كانى) خود آ كاه بوديدء مى دانستيد كه مدت درنكتان در دنيا (با آنكه جند سال بود 


باز) بسيار اندكك بود. سوره مؤمنونء آيه ١1‏ 


(0) و روزى كه ساعت قيامت بريا 


شود بدكاران قسم ياد كنند كه (دنيا و قبر و برزخ) ساعتى بيش درنكك نكردند. همين كونه از راستى و حقيقت به ناراستى و 
دروغ يردازند. و آنان كه به مقام علم و ايمان رسيده اند به آن فرقه بدكار كويند شما تا روز قيامت كه هم امروز است در 
عاالم عللم خ دا مهل ت يائتيد. س ووه روم آيه ه08 و9ثم. 


صفحه ى ١57”‏ 


سخن كفتن و ادب در كلام را رعايت كردن و از وسوسه هاى شيطان احتراز جستن استء و اينكه بدانند كه امور همه به 
مشيت خدا استء نه به دست رسول خدا (ص»» تا او قلم تكليف را از كروند كان خود برداشته و ايشان را اهليت سعادت بدهد 
به طورى كه هر جه خواستند بككويند» و ديكران را از هر جيزى محروم كنند؛ و در باره ديكران هر جه دلشان خواست بكويند. 
نهه جنين نيست كه خداوند به كزاف فردى را هر جند از انبياء باشد جنين اختيارى بدهد كه افراد نالايق را بى جهت تقرب 
داده و افراد لايق را محكوم آنان كندء آرى در دركاه خدا حسن سريره و خوش رفتارى و كمال ادب ملاكك برترى انسانها 
استء حتى اكر در ميان انبياء هم خداوند بعضى را بر بعضى برترى داده باز بيهوده نبوده بلكه به خاطر همين حسن رفتار و 
سيرت وادب بيشتر بوده استء مثلا داوود (ع) را بر ديكران برترى داده و او را زبور داد ودر آن بهترين ادب و ياكيزه ترين 


حمد و ثنا را نسبت به خداى تعالى به وى آموخت. 


از همينها معلوم مى شود كه كُويا قبل از هجرت رسول خدا بعضى از مسلمانها با مشركين 


ل ا ا ل ا ال 
خدا (ص) اهل , بهشتيم» و همين باعث مى شده كه مش ركين عليه مسلمانان» تهيبج شده عداوتها و فاصله ها بيشتر شود» و در 


روشن كردن آتش فتنه و آزار مؤمنين و رسول خدا (ص) و عناد با حق بهانه هاى تازه اى به دستشان بيايد. 


سفارشى هم بود جون در همين آيات قبل بود كه ديديم مشركين نسبت به آن جناب بى ادبى نموده و او را مردى جادو شده 
خواندند» و نيز نسبت به قرآن و معارفى كه در باره مبدأ و معاد در آن است استهزاء كردند, و همين وجه آيات سه كانه مورد 


بحث را به آيات قبل وصل مى كندء و نيز خود آيات سه كانه را به هم مربوط مى سازند. (دقت فرمائيد). 


)١« 0 521 1‏ مى باشد. 





© حبسي حب ع يت عش | 17 تشع حب ب 101257727272722 10 11 
صفحه ى ١59‏ 
و جمله" إِنَّ السَِّطانَ يَْرَعَ يتنه " تعليل حكم مذكور استء. هم جنان كه جمله" إِنَّ النَّيِطانَ كانّ لِلْإنْسانٍ عَدُوًا مين" تعليل 


و جه بسا بعضى 0١١‏ كفته باشند مقصود از كفتار به احسن خوددارى كردن از جنكك با مشركين و برقرار كردن روابط حسنه و 
مسالمت آميز استء و خطاب در آيه به مؤمنين صدر 


اسلام و اهل مكه است كه هنوز رسول خدا (ص) هجرت نكرده؛ و آيه شريفه بطورى كه از روايات اسباب نزول برمى آيدء 
در حقيقت عر ال در ل ابر ا ا (كه در آيه 47 سوره بقره قرار داشت) به مسلمانان دستور مى دهد با 


مردم خوشزبان باشند» ولى خواننده كرامى توجه دارد كه اين تفسير با تعليلى كه در ذيل آيه است سازكارى ندارد. 
[سعادت و شقاوت هر كس بسته به مشيت الهى است كه بر اساس عمل تعيين مى شود] 
"ربكم أغلم بكم إذايقا يعفكم أو إن بذا يعذبكة وما اسلناك علبية وكيا" 


(ص) مامور شده به مردم برساندء و ذيل آيه خطابى است كه خداوند تنها به رسول كرامى خود نموده؛ بنا براين ديكر كسى 


ممكن هم هست بككُوئيم خطاب در صدر آيه متوجه رسول خدا (ص) و مؤمنين هر دو باشد به اينكه جانب خطاب آن جناب 
راء بر غيبت آنان غلبه داده باشدء و اين احتمال با سياق آيه قبلى سا زكارتر استء و كلام را (كه همه اش از خحداست) بهتر به 


هم مربوط و متصل مى كند. 


و به هر حال جمله" رَبك أعَلَمْ بكم إِنْ يَنَأْ يوحمكم أؤ إِنْ يَشَأْ يُعَدٍَ '" در مقام تعليل امرى است كه قبلا كرده بود» هر جند 
در آيه قبلى امر مزبور را تعليل كرده بود» ولى اين تعليل تعليل دوم است و اين معنا را مى رساند كه" خداوند دوست دارد كه 


مؤمتين از سيق درشت :نا يكديكر دورق كتتذا وانسيتة به سعادت:ؤشقاوت .ركد ركره كد هذا به ان :واثاتر است+ قفاوت 
نكنند و مثلا نككويند فلانى جون بيروى رسول خدا (ص) را كرده سعيد و آن ديكرى كه نكرده شقى استء فلانى اهل بهشت 


وآن فكرئ اهل جهنم البدت" زيرا: 


خدا واكذار نمايند» جون يرورد كار شماء شما را بهتر مى شناسد, و همانا او به مقتضاى استحقاقى كه از رحمت و يا عذاب او 


000 مه ل مج الصس اه ققين» مج زه ص 188. 
صفحه ى ١58‏ 


داريد ميان شما قضاوت و داورى مى كندء اككر خواست رحم مى كندء (و البته اين ترحم را نمى كند مككر به شرط ايمان و 
عمل صالح. جون در كلامش مكرر اين شرط شده). 


اكز تواست عذايتان مق كله و ابن :راعملى تمى كند -مكرريا كفر وافسق وما توبراائ يتعميز وكيل انان قرار تدادة و امن 


ايشان را به تو واكذار نكرده ايم تا اختيار تام داشته باشى به هر كه خواستى بدهى و هر كه را خواستى محروم كنى. 


از همينها مى توان فهميد كه ترديد در عبارت:" اككر خواست بر شما رحم مى كندء و اككر خواست عذابتان مى كند" به اعتبار 
مشيت هاى مختلف يديد مى آيد و مشيت هاى مختلف هم ناشى از ايمان و كفر و عمل صالح و طالح است. و اين نيز روشن 
مى كردد كه جمله" وَ ما أَرْس لْناك عَلَبِهعْ وَكِيلًا" ردع و تخطته مؤمنين است از اينكه در نجات خود (از عمل صالح دست 
بردارند و تنها) اعتماد 


به رسول خدا (ص) كنند و سرنوشت خود را مستند به قبول دين او بدانند (همانطور كه يهود و نصارى به دين خود دلخوش 
منت )) الاعرايقه فر انهو هه زا كعد موده وى ترماينةا" لين رأمافك وَلا أَمانيٌ أَهْلٍ الكتاب مَنْ يَعْمَلُ سُوءاً بُجرّ يه" 
و نيز در تخطئه از همين بندار مى فرمايد:" إِنَّ الّذِينَ آمَنُوا وَ الّذِينَ هادُوا وَ النّصارى وَ الصَّايئِينَ مَنْ آمَنَ باللّهِ وَ الوم الْآخر 
وَ عَمِلَ صالِحاً فَلهُع أَجْرْهُعْ عِنْدَ رَْهِعْ "010 و همجنين در مواردى ديكر. 


البته در تفسير آيه مورد بحثء اقوال ديكرى نيز هست كه از آنجا كه در نقلش فائده اى نديديم از نقل آن صرفنظر نموديم. 


٠ 


من أثله رى؟ ذ الكياوءات و الخ : آَل وفنا مقط الك عل مقط 5 اكوا داهم بم 11 
وَ رَبك أغلمُ بِمَنْ فى السَّماواتٍ وَ الأرض و لقدٌ بَغض النِيِينَ عَلى بغض و آتثنا داودٌ زبورا . 


صدر آيه تعليلى را كه در آيه قبلى بود توسعه داده است كويى كه مى فرمايد:" جكونه خداوند از شما داناتر نيست؟ و حال 


آنكه او داناتر است به آنجه در آسمانها و زمين استء كه شما يكى از آنهائيد". 


عله ولمد سانا بقن الم ف قم "معاون عيبن ومند است راف جهله ‏ و اننا داود نه 
فضيلت داوود و برترى اواز ساير انبياء را كه همان 


)١(‏ كار به آمال و آرزوى شما و آرزوى يهود و نصارى درست نشود.ء هر آن كس كار بد كند (هر كس كه باشد) كيفر آن 


را خواهد ديك. سوره نساءء أيه انفده 


(؟) محققا هر مسلمان و يهود و نصارى و ستاره يرست كه از روى حقيقت ايمان به خدا و روز قيامت آورد و عمل شايسته 
مدارعات 


بوورة تتجححجو كان تنيجججحة القن مجع مارو ججح لا مس سس ورهة نقوة ا تمححمميية 0 


صفحه ى ١50‏ 
داشتن كتاب زبور استء بيان مى كند و در زبور احسن كلمات را در حمد و تسبيح خدا به كار برد. 


در آيه شريفه مؤمنين را تحريكك مى كند كه ايشان هم در كفتار نيكو» رغبت نموده و در كفت و شنود با مردم به ادب جميل 
وزيا مؤدب كردند» البته مفسرين در تفسير آنه اقوال ديكرى ثيز ذازند كه ما از ايرادش خودذارى نموديم» طالبين مى توانند 


به تفسيرهاى مبسوط و طولانى مراجعه نمايند. 


بحث روايتى در تفسير قمى در ذيل آيه" لَوْ كان مَعَهُ آلِهَهُ كما يَقَولونَ إذاً لَْتعَوَا إلى ذى الْعَوْش سبلا" مى كويد: امام (ع) 


فرمود: اككر اين بتها اله و معبود بودند آن طور كه شما ينداشته ايد يقينا به عرش مى رفتند .)١(‏ 


جهاتش محدود اسيق: 
[رواياتى در باره تسبيح موجودات و سفارش مدارا با حيوانات 
واد و آلذرالمتثور است' كه احمد وابخ مرذوية از .ابن غمر:روايت كزده انذ كه كفت: 


اين دو كلمه نماز هر جيز است. و با همين دو كلمه است كه هر جيزى روزى مى خورد .»2١‏ 


مؤلف: قبلا در معناى تسبيح موجودات اين ارتباطى كه روايت ميان تسبيح و حمد و روزى خوردن موجودات بيان مى كند 
كذشت و كفتيم كه رزق هر موجودى با ترازوى احتياج و سؤال او اندازه كيرى مى شود» و كفتيم كه هر 


موجودى خداى رابا اظهار حاجت و نقص خود تسبيح نموده واو رااز داشتن حاجتى مثل حاجت خود و نقصى جون نقص 


خود منزه مى دارد. 


ودر تفسير عياشى از ابى الصباح از امام صادق (ع) روايت شده كه كفت خدمت آن جناب عرض كردم معناى جمله" وَ إِنْ 


ع 


0 ل + ونش 1 5 
من شئ ء إلا يَسَبّح بِحَمْدِهِ جيست؟ فرمود: 


2 


هر جيزى خداى را با تسبيح خود حمد مى كندء آرى همين كه مى بينيم ديوارها تركك مى خورد و 


1117 تفسير قمىءاح لاض‎ )١( 


صفحه ى ١58‏ 
شكاف برمى دارد اين خود تسبيح ديوار است» جون نشان مى دهد كه تعمير احتياج دارد .)١١‏ 
مؤلف: اين روايت رااز حسين بن سعيد از آن جناب نيز نقل كرده است .)3١‏ 


و در همان كتاب از نوفلى از سكونى از جعفر بن محمد از يدرش (ع) روايت كرده كه فرمود: رسول خدا (ص) نهى كردند از 
اينكه جاريايان را داغ كنند, و اينكه مردم به صورت آنها بزنند وفرمود: زيرا جاريايان هم خدا را به حمد تسبيح مى كويند 
7 


مؤلف: اين مطلب يعنى نهى از زدن به صورت حيوانات را كلينى هم در كافى به سند خود از محمد بن مسلم از امام صادق 


(ع) از رسول خدا نقل كرده كه در ضمن حديثى فرمود: حيوانات رااز صورت داغ مكن «6). 


و در همان كتاب از اسحاق بن عمار از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: هيج مرغى نيست كه در صحرا يا دريا شكار 
شود مككر به خاطر اين است كه در تسبيح خدا كوتاهى كرده است .8١‏ 


مؤلف: اين معنا را اهل سنت هم به طرق زيادى از 


ابن مسعود و ابى الدرداء و ابى هريره و غير ايشان از رسول خدا (ص) نقل كرده اند. 


ودر همان كتاب از مسعده بن صدقه از امام صادق از يدرش (ع) روايت كرده كه فرمود: مردى بر يدرم وارد شد و كفت: 


٠. 5 5 :‏ 5 2 . ا ل ع 00 5 3 2 
يدر و مادرم فدايت باد من مى بينم خداى تعالى در كتابش مى فرمايد: و إِنْ مِنْ شى ء إلا يُسَِبْحُ بِحَمْدِهِ وَ لكنْ لا تفقَهُونَ 


5 
كن 11 


اين جكونه است؟ يدرم فرمود: درست استء يرسيد يعنى مى فرمائيد: درخت خشكيده خداى را تسبيح مى كويد؟ 
أنيك كذك كويد" مجان اللي كز تحال عه 


ودر الدر المنشور است كه ابن مردويه از ابى هريره روايت مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: مورجه ها تسبيح خدا مى 
كويند 07. 


./4 تفسير عياشى» ج 7 ص 7917 ح‎ )١( 

(5) تفسير عياشى؛ ج 5 ص 7198 ح ./٠١‏ 

(9) تفسير عياشى» ج 27 ص 5915 ح 7 

(؟) فروع كافى» ج 8 ص 278 ح 8. 

(0 و 6) تفسير عياشى, ج 7 ص 795 ح 817 و 5 


صفحه ى /١ا‏ 


ودر همان كتاب است كه نسايى و ابو الشيخ و ابن مردويه از ابن عمر روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا (ص) مردم را از 


كشتن قورباغه نهى كرد و فرمود: همان صدايش تسبيح است .)١١‏ 


ودر همان كتاب است كه خطيب از ابى حمزه روايت كرده كه كفت ما نزد امام سجاد على بن الحسين (ع) بوديم كه جمعى 
كنجشكك از جلوى ما عبور كردند» و همه 


باهم جيكك جيكك مى كردند» حضرت فرمود: مى دانيد جه مى كويند؟ عرض كرديم: نه» فرمود: اول به شما بكُويم كه من 
در هر صبحكاهى خدارا تسبيح نموده قوت و غذاى روزشان را مسئلت مى دارند» و اين همان تسبيح صبحكاهى بود كه از 


خداى خود رزق امروز خود را طلب مى كردند (3). 


مؤلف: نظير اين روايت را از ابى الشيخ و ابى نعيم در حليه ازابى حمزه ثمالى از محمد بن على بن الحسين (ع) روايت كرده 
الك كة غبارتش جتيق است متحمد بن على بن الحسيقخ صذاق كتيشكان را شتيد كه جبكك جيك من كردتد» فزمود: م ذانى 


جه مى كويند؟ كفتيم: نه» فرمود: يرورد كار خود را تسبيح مى كنند و از او غذاى امروز خود را طلب مى نمايند 070. 
در همان كتاب است كه خطيب در تاريخ خود از عايشه روايت كرده كه كفت: 


رسول خدا (ص) وقتى بر من وارد شد فرمود: اى عايشه اين دو برد (لباس) مرا بشوى» عرض كردم يا رسول الله ديروز آنها را 


شستم» فرمود: مككر نمى دانى لباس آدمى خداى را تسبيح مى كويدء و اكر جركك شود تسبيحش قطع مى شود 50. 


ودر همان كتاب مى كويد: عقيلى در كتاب الضعفاء و ابو الشيخ و ديلمى ازانس روايت كرده اند كه كفت: رسول خدا 
(ص) فرمود: اجل و سرآ مد عمر جاريايان و حشرات زمين و مورجه و كبكك و ملخ و اسبان و قاطران و تمامى جنبند كان و غير 


جنبند كان در تسبيح استء هر وقت تسبيح خود را قطع كرد خدا جانش را 


مى ستاند» و اين كار ديكر ربطى به عزرائيل (ملكك الموت) ندارد «2). 


مؤلف: و شايد مقصود از اينكه فرمود: اين كار ربطى به ملكك الموت ندارد اين باشد 


.1/87 الدر المنثور» ج ص‎ )١( 
.16 و" و6 الدر المنثور» ج ؟ ص‎ ( 


صفحه ى ١5/8‏ 


كه او ث 5 59 ى قبض روح حيوانات نمى شود, و آن را به بعضى از ملائكه زير دست خود واكذار مى كندء زيرا ملائكه 
به هر حال واسطه هستند» جنين نيست كه بدون وساطت آنان قبض روح صورت بكيرد. 


ونيز در همان كتاب آمده كه احمد از معاذ بن انس از رسول خدا (ص) روايت كرده كه وقتى از كنار مردمى عبور كرد كه 
روى اسبان و مركبهاى خود ايستاده بودند و مركبها در حال سير و كوج بودند حضرت فرمود: حيوانات را سالم سوار شويد و 
سالم هم بياده كرديدء و آنها را كرسى و تخت نشيمن خود مكنيد كه روى آنها نشسته در راهها و بازارها به قصه بيردازيد 


آرى جه بسيار مركبها كه از راكب خود بهترند» و بيشتر ذكر خداى را مى كويند .)١١‏ 
ودر كافى به سند خود از سكونى از امام صادق (ع) روايت كرده كه فرمود: 


حيوان بر صاخيقن شف سق .دارة :يقن الاطاقققن از كيد ديقت انرا مجلس و شكمه: كاه خوة برا كفتك تراز 
ندهد 7- هر وقت در منزل يياده شد ابتداء به علف و آب أن بيردازد *- واز صورتء آن را داغ نكند ه- آن را نزند» زيرا 


خداى را تسبيح مى كويد *- هر وقت از آب عبور داد آب را بر 


آن عرضه بدارد (5). 


وذومتافب انن :شتير اشوب اناغلقمة واب سعود زوايت كرذه كد كفشبد: ما تارهاشد كدر خدمت رسول هد (ض) 
نشستيم تا غذا بخوريم صداى تسبيح از غذايى كه رسول خدا (ص) مى خورد مى شنيديم, اين را نيز بودم كه روزى مكرز 
عامرى از آن جناب معجزه اى خواست حضرت 4 دانه ريكك را در دست كرفت واز آنها خواست تا خداى را تسبيح كويند؛ و 
ما شنيديم كه ريكها تسبيح كفتند. 

ودرحايت اين ذر امه كاوق :رركها رائة وهن'ن كداشصد ساكث مى قند:و حون وردست: آن جناب قران من كرفت 


ابن عباس هم كفته است: ملوكك حضرموت شرفياب حضور آن جناب شدند و كفتند: 


شروع كردند به تسبيح خداى تعالى بعدا شهادت دادند به رسالت آن جناب 7”9. 


.1/87 الدر المنثور» ج ص‎ ١ 
2 فروع كافى» ج 2 ص /77ماح‎ )( 
.41١ إفرة بتححححح حا ننه عءج 2 ص‎ 


صفحه ى ١594‏ 


و در همان كتاب از ابو هريره و جابر انصارى و ابن عباس و ابى بن كعب و امام زين العابدين (ع) روايت كرده كه رسول خدا 
وقتى در مدينه به خطبه مى ايستاد به يكى از ستونهاى مسجد تكيه مى كرد» و جون برايش منبر ساختند و حضرت براى اولين 
بار بالاى منبر رفت همه شنيدند كه آن ستون به ناله در مدء همانطور كه شتر فرياد مى زندء» و جون دوباره نزد ستون آمد و 


دست به او كشيد عين بجه اى كه از كريه ساكت شود 


ناله كرد .)١١‏ 


[توضيحى در مورد تسبيح محسوس برخى موجودات كه در ياره اى روايات نقل شده است 


مؤلف: روايات در تسبيح موجودات با همه اختلافى كه در انواع آنها هست بسيار زياد آمده. و شايد امر اينكونه روايات براى 
بعضى مشتبه شده باشدء و خيال كرده باشند كه تسبيح نامبرده براى تمامى موجودات از قبيل لفظ و صوت استء آن كاه 
بينداشته اند كه هر موجودى براى خود لغتى و وازه اى دارد كه هر كلمه اش براى معنايى وضع شده. نظير انسان كه براى 
كشف منويات خود لغاتى درست كرده است» جيزى كه هست حواس ما زبان حيوانات و ساير موجودات را دركك نمى كندء 


ليكن اين يندار اشتباه است. 


آنجه از بحث قبلى به دست آمد اين بود كه موجودات همه تسبيح دارند» و تسبيح آنها كلام هم هست و به حقيقت هم كلام 
است نه به مجاز و كلا-م موجودات عبارت است از ياكك دانستن و مقدس شمردن خداى عز و جل از احتياج و نقص به اين 
طريق كه احتياج و نقص ذات و صفات و افعال خود را نشان مى دهند تا همه بى ببرند كه يرورد كار عالم جنين نيست و منزه 


يس اين روايات هم كه مى كويد: سنكريزه در دست رسول خدا (ص) تسبيح كرد و ما شنيديم يا آنكه داوود شنيد كه كوه ها 


تسبيح واقعى و حقيقت معناى آن را از طريق باطن دركك مى كردند» 


و حس هم جيزى نظير آن و مناسب با آن را حكايت مى كرده كوش هم الفاظ و كلماتى كه اين معنا را برساند احساس مى 


نموده. 


نظير اين معنا كذشت كه كفتيم معناى مجرده در عالم خواب به صورت اشكالى مناسب خود و مالوف با ذهن صاحب خواب 
در مى آيدء مثلا- حقيقت يعقوب وخاندانش در خوابى كه يوسف ديد به صورت آفتاب و مهه و يازده ستاره دراآمد و 


همجنين ساير خوابهايى كه خداوند در سوره يوسف نقل كرده كه بحث آنها كذشت. 


000 متت هه ستكاقنه »جك ص ١‏ 


١٠7٠١ صفحهى‎ 


به همين حساب مى توان كفت كسى كه تسبيح موجودات يا حمد و يا شهادت آنها برايش محسوس شده در نخست حقيقت 
معناى تسبيح و حمد و شهادت برايش كشف شده. و يس از كشف آن حس باطنى آن را در صورت الفاظى شنيدنى در 


آورده» و آن الفاظ همان معانى را افاده كرده و در نتيجه صاحب كشف به كوش خود هم شنيده است (و خدا داناتر است). 


ودر الدر المنثور است كه ابو يعلى و ابن ابى حاتم (وى روايت را صحيح دانسته) و ابن مردويه و ابو نعيم و بيهقى هر دو در 
كتاى:دلائل ال اسماء وخر الى بكر زوايق كزده إتن كه كوت "وق ايد " تن يدا أبن لهنت :و كف" اول عه عورا كه ارا 
ام جميل هم مى كفتند ولوله كنان در حالى كه لاشه سنككى در دست داشت نزد رسول خدا (ص) آمد و زير لب مى كفت:" 


مذمما ابيناء و دينه قليناء و امره عصينا 7 


رسول خدا (ص) نشسته بود ابى بكر هم يهلويش بودء عرض كرد: اين دارد مى آيد» و من 


خرورا ا راو وير فقي وا ريا ا لازا ورا عر سرا ويم را سر و سكة بومروو نْن باره 
اليك ك ةمدان تعالئ من فرمابك: " وَ إذا قوت الْقُوَآنَ جَعلْنا تتنكك وَ بَينَ الّذِينَ لا يؤْنُونَ بالآخره حجاباً ممدمُو را" ام جميل هم 
جنان نزديكك آمد تا ايستاد بالاى سر ابى بكر و كفت: شنيده ام كه رفيقت مرا هجو كرده. ابو بكر كفت نه به يرورد كار اين 
خانه سوكند او تو را هجو نكرده؛ ام جميل راه خود را كرفت و رفت در حالى كه مى كفت: قريش خوب مى داند كه من 


دخترى آقاى اويم للق 


مؤلف: اين معنا به طريق ديكرى نيز از اسماء و از ابى بكر و ابن عباس به طور مختصر نقل شده؛ و آن را مجلسى هم در بحار 
خدا (ص) را مى شمارد روايت كرده اند (3). 


[جند روايت در باره" بشم الل الرَحْمنٍ ن الوّحِيم/ 'در ذيل 7 يه:" وَ إِذا ذَكُوْتَ 000 


وكن متسر عياشتى لز ززاوة از يكن ان اندو بور كوا" يعنى امام باقر و امام صادق (ع) ":وؤافت كردة كد كن تسر آنه 
شريفه" بش م اللّهِ الإخمن الوّحِيم " فرموده: ار اسار ارين ابه الك 06 حرا امه وخر سر و ان ن همان آيه است كه 


وا ان دو ريا 'وَ إذا ذَكَوْتٌ رَ رَنَكك فى الْقرْآنِ وَحْدَهُ بسم اللِّ الرحمن الرحيم وَلَْا عَلى أَدْبارهِم تُقُورً" 


.1885 الدر المنثور» ج ص‎ ١ 


(؟) بحار الأنوار. قح 


١/١ ى‎ 


جه مشركين به تلاوت رسول خدا 


(ص) كوش مى دادند همين كه مى خواند" بشم الله الرّخمن الرّحِيم " يشت مى كردندء و مى رفتند» و جون از اين آيه فارغ 
من ادا وا كشعد 110 


مؤلف: اين معنا را از منصور بن حازم از امام صادق (ع) نيز روايت كرده »»7١‏ همجنين قمى آن را بدون ذكر اسم مباركك امام 


در تفسير خود آورده .)3١‏ 


ودر الدر المنثور است كه بخارى در تاريخ خود از ابى جعفر محمد بن على (ع) روايت كرده كه كفت: جرا بشم الل الرَحُمن 
الَحِيمٍ را از قرآن حاشا كرديد و آن را جزو قرآن نمى دانيد؟ با إينكه رسول خمدا (ص) وقنى وارد منزلش مى شد و قريش 
نزدش جمع مى شدند» حضرت مى خواند: بشم الله الرَحُْمن ا آن صدايش را بلند مى كرد» قريش فرار مى 
نار اد آيه را فرستاد" وَ إذا ذَّكُوْتٌ رَبك فى | القُوآَنِ وَخِ دوا علق أكبارج فور" 00 آيه بشم الله 


الوخمن الرّحيم» جرو قرآن است (8). 


ونيز در همان كتاب است كه ابن اسحاق» و بيهقى در كتاب دلائل از زهرى روايت كرده اند كه كفت: شنيدم از كسى كه مى 
كفت: ابو جهل و ابو سفيان و اخنس بن شريق به نماز رفتند كه ببينند رسول خدا (ص) كه در آن موقع در خانه اش در حال 
نماز است جه مى كويدء هر كدام كوشه اى نشستند به طورى كه هيجيكك از جاى ديكرى خبر نداشت» نشستند و كوش فرا 
مى دادند به نماز خواندن آن جناب تا آنكه فجر طلوع كرده متفرق شدند, در راه به هم برخوردند يكديكر را ملامت كردندء 
و كفتند اين جه كارى است مى كنيد» اكر يكى از عوام با خبر شود 


خيال مى كند كه ما هم مسلمان شده ايم. 


آن كاه متفرق شدند تا شب بعد باز هر يكك به جاى ديشب خود بركشتند به نماز خواندن آن جناب كوش مى دادند تا طلوع 
فجر شد برخاستند و متفرق شدندء و در راه به يكديكر برخورده و همان حرف ديشب را به هم زدند» و متفرق شده شب سوم 
باز هر يكك جاى خود را كرفته كوش به آن جناب فرا دادند تا طلوع فجر شدء باز در مراجعت به يكديكر برخوردند اين دفعه 
با هم عهد بستند كه ديكر جنين كارى نكنند. 


صبح اخنس نزد ابو سفيان آمده يرسيد بكو ببينم از اين جريان جه فهميدى؟ (آيا او را 


(١1و١)‏ تفسير عياشى» ج 7 ص 790 ح 82 و 17/. 
إفرة 2 تعسير قمى» ج 5 ص عم 


١77 صفحهى‎ 


ديككرى شنيدم كه نه خود آنها را فهميدم ونه غرض وى راء اخنس كفت: من هم به همان خداى كه قسم خوردى همين طور 


م16 


از منزل ابو سفيان بيرون شده به منزل ابو جهل رفت از او يرسيد رأى تو جيست؟ از آنجه در اين سه شب از محمد شنيدى جه 
فهميدى؟ كفت: من جيزها شنيدمء ما فرزندان عبد مناف بر سر شرافت و آقايى نزاع داريم» ايشان مهمان نوازى مى كنند, ما 
هم مى كنيم» ثا كار ما و ايشان به اينجا كشيد كه جون دو اسب مسابقه در طراز هم شديم حال ايشان وقتى ديدند نمى توانند 


كوى ميقت راندن 


شرافت :و آقا بر ايك مدع قن شداننا كد آزكما مخفيرق انث كه از اسيدانا به سويدى وحن هق شوة وتو هر كر نمى فيمى 5 
اينها جه نقشه اى دارند؟ نه به خدا سوكند ما به او ايمان نخواهيم آورد» و تصديقش نخواهيم كرد اخنس از منزل او برخاست 
و بركشت .)١١‏ 


و در مجمع البيان مى كويد: مشركين اصحاب رسول خدا (ص) را در مكه آزار و اذيت مى كردند, و ايشان به آن جناب 
عرض مى كردند اجازه بده تا با ايشان قتال و كارزار كنيم. رسول خدا (ص) مى فرمود: من فعلا مامور به قتال با ايشان نيستمء 


لفطو "كل العادويين "دو اودارة ادل شد فل ار كي "ان 


مؤلف: ما در تفسير آيه شريفه اشاره كرديم به اينكه اين حرف با سياق آيات سازكار نيست- و خدا داناتر است. 


.187 الدر المنثور» ج ع ص‎ )١( 

(؟) مجمع البيان» ج ؟. ص .6١‏ صفحه ى 177 

[سوره الإسراء :)١7(‏ آيات 26 تا ه8] 

ترجمه آيات بكو آن الهه كه به غير خدا خدايانى مى ينداريد صدا بزنيد واز آنها حاجت بخواهيد (خواهيد ديد) 
صفحهى ١17/8‏ 

كه مالكك بلاكردانى از شما را نيستند تا مكروه شما را ب ركردانيده محبوبتان را بياورند (28). 


آنهايى كه كفار به خدائيشان مى خوانند و خدا را مى خوانند و همه در جستجوى راهى به سوى يروردكار خويشند تا كدام 


منزلتى نزديكك ترابه دست آورند به رحمت او اميدوار واز عذاب او ترسانند كه عذاب يرورد كارت لازم الاحترام است (/07). 


و هيج قريه اى نيست مككر اينكه ما هلاكك كننده آن قبل از قيامت و يا عذاب كننده آنيم به عذابى شديد و اين در كتاب نوشته 


شده است (0/8). 


يبشنهادى كفار قريش را نفرستاديم جيزى مانع ما نشد جز اينكه در امتهاى كذشته فرستاديم تكذيبش كردند (هم جنان كه) به 
قوم ثمود ناقه (اى كه خود خواسته بودند) را كه آيتى بينا كننده بود داديم» يس به آن ظلم كردند و ما هروقت آيات را 


بفرستيم به منظور تخويف مى فرستيم (09). 


و بياد آور وقتى را كه به تو كفتيم يرورد كارت احاطه به مردم دارد» و ما آن رؤيا كه به تو نشان داديم جز به منظور آزمايش 
بشر قرارش نداديم» همجنين شجره اى كه در قرآن لعن شده كه تخويفشان مى كنيم ولى هر جه مى كنيم جز بيشتر شدن 
طغيانشان نتيجه نمى دهد آن هم جه طغيان بز ركى (60). 


(و نيز) بياد آر آن زمان را كه به ملائكه كفتيم سجده بر آدم كنيدء همه سجده كردند جز ابليس كه كفت: 
من سجده كنم براى كسى كه تو او رااز كل خلق كرده اى؟ .)6١(‏ 


و نيز كفت: به من بكو ببيئم موجود قحطى بود كه اين را بر من برترى دهى اكر مرا تنا روز قيامت عمر دهى تمامى فرزندان او 


راجز اندكى فريب داده كمراه مى كنم (27). 
بروردكارت فرمود: برو! هر كس از ايشان خواست بيروى تو كند بكند كه جهنم هم بزركك است و جزائى كامل است (89). 


با آواز خود هر جه توانستى از ايشان بفريبى بفريب و از مدارج كمال يائين بياور و تا آنجا كه مى توانى لشكر سوار و يياده ات 
را بر سرشان بتازان و احاطه شان كن و در اموال و اولادشان شركت كن و وعده هاى دروغيشان بده» آرى شيطان جيزى جز 


دروغ و فريب وعده شان نمى دهد رع ), 


همانا ترا بر بند كان (خاص) من تسلط 


نيست و تنها محافظت و نكتهبانى خدا (آنها را) كافى است (68). 


بيان آيات در اين آيات در باره مساله توحيد بككونه ديكرى احتجاج شده. و ربوبيت خدايانى كه مشركين مى يرستيدند ابطال 
كرديده» و حاصلش اينست كه بتها قادر به رفع كرفتاريها و برداشتن آنها از يرستش كنند كان خود نيستندء بلكه آنها در 
| حتي اج الى سطس بخان ما جحت ود 











صفحهى ١7/8‏ 
نث برستتائتد» كه هموازه دان حستجرى وسيلة اى يه د ركاه يدا مسيتند: وبرخمت او را امبدوار» و از غذات: اق يمنا كلد 


و مساله كرفتاريها و هلاكت ها و عذابها همه به دست خداى تعالى است. و او در كتاب خود نوشته كه هر قريه اى را قبل از 
روز قيامت هلاك كندء و يا به عذاب شديدى مبتلا سازد» در بين امتهاى كذشته هم همين معنا را اعمال كرده؛ براى هر امتى 
آيات و معجزات خود را مى فرستاده و جون كفر مى ورزيدند و آن را تكذيب مى كردند دنبالش عذاب انقراض آور را مى 


فرستاده ولى در امت آخرين از آوردن آن معجزات كه دنبالش عذاب استيصال است خوددارى كرد. 


استء و به زودى شيطان همه شان را كمراه مى كندء آن وقت است كه وعده خدا در باره آنان محقق كشته و خدا هلاكشان 


"قل ادْعُوا الْذِينَ رَعَشُْمْ مِنْ دُونِهِ قلا يَمْلِكونَ كشْفّ الضرٌّ عَنْكمْ وَ لا تخويلا" كلمه" زعم" كه حرف اول آن به 


هر سه حركت خوانده مى شود به معناى مطلق اعتقاد استء ليكن بيشتر در اعتقاد باطل استعمال شده. و به همين جهت از ابن 
عباس نقل مى كنند كه كفته: هر جا كلمه ' زعم ' در قرآن آمده به معناى دروغ است. 


كلمه:" دعاء" و" نداء" به يكك معنا استء با اين تفاوت كه نداء در جايى است كه خواندن مستلزم صدا و آواز هم باشد, و 


ليكن دعاء اعم استء حتى در جايى هم كه دعوت و خواندنى به اشاره و يا غير آن صورت كيرد استعمال مى شود. 


و بعضى )١١‏ ها در فرق ميان آن دو كفته اند كه" نداء" خواندنى را كويند كه اسم خوانده شده. به زبان آورده نشود (مثل 

اينكه در فارسى هم كسى را كه مى خواهند صدا بزنند مى كويند: آهاى) و تنها حروف نداء يعنى- يا- و- ايا- و يا امثال آنها 

به كار رودء به خلا-ف دعاء كه به معناى صدا زدنى است كه اسم شخص خوانده شده هم برده شود مثلا كفته شود" اى 
1 

اين آيه بر نفى الوهيت خدايان مش ركين از اين راه استدلال مى كند كه آن ربى كه مستحق يرستش است ربى است كه قادر بر 
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صفحه ى ١1/8‏ 


و خود مشركين هم اين معنا را مى دانند و قبول دارند» جيزى كه هست اكر شريكهايى براى خدا كرفته و مى يرستيدند به طمع 


نفع آنها واز ترس ضرر آنها استء و در همين جا به خطا رفته اند زيرا اين شركاء قادر بر رساندن نفع و دفع ضرر نيستند» يس 


الوهيت ندارند» شاهد نفع 


وضرر نداشتن آنها اين است كه مش ركين آنها را به اين اميد و به همين ترس مى يرستندء و اتا كنون جنين خاصيتى از آنها 


نديده انك. 


و جطور مى توانند از ييش خود و مستقلا خاصيت بلاكردانى را داشته و حاجت برآورند و رفع يريشانى كنند با اينكه خود 
آنها مخلوق خدايند» و به اعتراف خود مشركين در بى راهى و وسيله اى به دركاه خدا هستند. اميدوار رحمت او و بيمناكك از 


عذاب اويند. 


يس معلوم شد كه اولا مراد از جمله" الَذِينَ زَعَمْتُمْ مِنْ دونه" مشركين است كه ملائكه و جن و يا انس را مى يرستيدند» جون 
مقصود ايشان از يرستش بتها تقرب به ملائكه و يا جن و انس بوده و همجنين اكر آفتاب و يا ماه و يا ستا ركان را مى يرستيدند 
به همين منظور بوده كه به دركاه روحانيان آنها كه از جنس ملائكه هستند تقرب يابند. 


علاوه براين بتها از آن نظر كه بت هستند حقيقتا جيزى نيستند كه قابل يرستش باشند» هم جنان كه فرمود:" إِنّْ هِى إلا 


سَمَيُْمُوها أنْتُمْ وَ آباؤكغ " اينها جز اسمايى كه يدرانتان و يا خودتان ناميده اند جيز ديكرى نيستند. 


واما آنهايى كه از جوب و يا فلزى ساخته شده اند كه جز جماد بى جان جيز ديكرى نيستند» و با ساير جمادات فرقى ندارند» و 
سجدة دز رابر آنها بااسجدة در بزابر شاير جوتها وساير ستكها فرقن تذارةة يسن بث بولانشان از جهت ستكك وجوت بودن 


سست. 


و ثانيا روشن شد كه مراد از نفى قدرت آنهاء اينست كه مستقلا و بدون احتياج به خداى سبحان قادر نيستند» به دليل اينكه در 


آبه بعد مى فرمايد:" أولئك الّْذِينَ 


يَدْعُونَ يَبنَغُونَ إلى رَبّهِمْ الْوَسِيلة ...". 
[جند وجه ديككر در بيان مراد از مالكك نفع و ضرر نبودن بتها] 


بعضى ١١‏ از مفسرين كفته اند: كويا مراد از مالكك ضرر و نفع نبودن بتها اين است كه قدرت تام و كامل ندارند» و كرنه 
مش ركين اقرار دارند كه قدرت خدايان دروغى از ناحيه خداستء» آرى مشركين اين معنا را انكار ندارند كه شركاء و بتها به 
جميع صفاتشان مخلوق خدايند» و صفات خدا كاملتر و قوى تراز صفات بتها است. 


اين معنا كه معلوم شد استدلال آيه كاملا تمام كشته مشر كين مجاب مى شوندء و كرنه 
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صفحه ى ١1//‏ 


قدرت نداشتن ملائكه و جن كه مورد يرستش مشركين هستند خيلى روشن نيست,ء و دليل روشنى نداريم كه بطور مطلق جن و 


واكر بككويى: دليلش اين است كه مشركين دست به دامن جن و ملكك مى شوندء و اجابتى نمى بينندء جواب مى دهيم ما 


بعضى 0١١‏ ديكر كفته اند: مراد اين است كه اصلا قدرتى بر نفع و ضرر ندارند و استدلال مى كنند به دليل اشعريها كه مى 
كويند تمامى ممكنات در ابتداى تكوينشان مستند به خدايند» و ما در ياسخ آنان مى كوييم جن و انس و ملائكه هر جند كه 


الآن قدرت دارند» ليكن در آغاز هم خودشان و هم قدرتشان مستند به خدايند يس در حقيقت مستقلا هيج قدرتى ندارند. 


و ليكن هر جند كه قرآن براى ملائكه و جن اثبات انواع قدرت مى كند آن هم نه در يكك آيه و دو آيه بلكه در آيات بسيارى 


كه نمى توان تاويلش كرد ولى در عين 


حال حقيقت قدرت را در نظائر آبه" أنَّ الْقَدَه لله 0 «") به خدا اختصاص مى دهد. 


وازاينجا مى فهميم كه غير خدا اكر جيزى يا كسى قدرتى دارد قدرتش از قدرت خدا نشات كرفته استء يعنى خدا او را 
قادر ساخته استء و اكر جيزى را مالكك است خداوند تمليكش كرده؛ يس احدى نيست كه در قدرت و ملكى مستقل باشد 
مكر غود اوغ.و قدرت:و ملكيناى كدادر دشت ذبكران اسث عارش فى اشك وتاتوكن يز ستكن بذ اذن هذا وسبيت او 


دارد. 


بنا بر اين نمى توان احتجاج آيه شريفه را منوط براين دانست كه ملائكه و جن وانس كه مورد يرستش بت يرستان قرار كرفته 
اند اصلا قدرت ندارند» بلكه حجت مزبور مبتنى براين است كه خدايان» مستقل در ملكك و قدرت نيستند» و در هر جه دارند 
مثل خود يرستش كنند كانشان محتاج به خدايند» و به دركاه او روانند و اكر بت يرستان اين خدايان را مى خوانند از آنجايى 
كه دعا متوجه قدرت مستقل مى شود نه به قدرت كسى كه قدرتش و ملكش به تمليكك ديكرى است» يس در حقيقت دعا و 


مسئلت ايشان هم متوجه دركاه خداى تعالى استء و در حقيقت از او مى خواهند نه از بتها. 


واما به اين سخن مفسر كه كفت:" دليلى واضح و روشن نداريم كه ملائكه و 
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زف سوره بقره. ابه ١‏ . 


صفحه ى ١78‏ 


بينند جواب مى دهيم ما مسلمانها هم دست به دامن خدا مى شويم و دعايمان مستجاب 


تمى شوف وايق,دليل يزايئ 'نيسة كةاخداونن فرت ندارد" جوابش را خداى تعالى در كلام خود داده تا ديكر كسى جنين 
معارضه اى نكند. 


. إن 


سد محسفبف 


أ 


9 


توضيح اينكه: خداى تعالى كه كفتارش حق است ات دَعْوَةَ الذّاع إذا دَعان" )١١‏ و نيز فرموده:" ادْعُونَى 
لك 0617 وان كنقاز خود رازه هيج قد مقند دكردة درا تقجه هماد كه وقتى عي باحجالت: جدى وعا كند ويا دعا بازى 
نكند و قلبش در دعا متوجه كسى جز خدا نباشد» بلكه از غير خدا قطع و متوجه و ملتجى به دركاه او شود. البته او هم دعايش 
وامتعجات :فى سارةا 


آن كاه در ذيل آيات مورد بحث انقطاع مزبور را به عنوان متمم حجت بيان نموده و فرموده است:" وَ إذا مَسَكمُ الضرٌ فى البخر 
ضَل مَنْ تَدْعُونَ إِلَا إِيَاهُ قَلَمَا نَجَاكم إِلَى الْبرَ أعْرَضَُمْ " يعنى شما در هنكام برخورد با يبشامدهاى دريايى بطور كلى از هر جيزى 
منقطع كشته با راهنمايى فطرتتان متوجه دركاه يرورد كار مى شويد, و خدا دعاى شما را اجابت نموده و به سوى خشكى 


نجاتتان مى دهد (). 


واز احتجاج مزبور جنين استفاده مى شود كه وقتى اميد بنده اى از هر جيز و هر كس منقطع كردد واز صميم دل و قلبى فارغ 
و سالم رو به دركاه خدا ببرد خداوند دعايش را مستجاب مى كند. 


در حالى كه اكر توجه خود راز دركاه خدا منقطع ساخته و رو به سوى غير خدا آورد هر جه هم از صميم قلب دعا 


كند دعايش را مستجاب نمى كندء البته نه اينكه مى تواند و نمى كندء بلكه نمى تواند مستجاب كند. 


وبااين حال ديكر جايى براى معارضه مذكور نمى ماندء براى اينكه اين تفاوت براى ايشان وجدانى است كه هر جه خدايان 
خود را بخوانند دعايشان را مستجاب نمى كندء ولى اكر در دريا سركردان شوندء و به شرف غرق برسئدء و خداى را بخوانئد 


خداوند نجاتشان مى دهدء و به خشكيشان مى رساندء و اين معنا را خودشان هم اعتراف دارند» مساله دريا مثال بارزى بود كه 
به عنوان نمونه آورديمء و كرنه مسلمانان اكر در خشكى هم به اين طور كه در 


1/8 دعوت دعا كننده را وقتى اجابت مى كنم كه مرا بخواند. سوره بقره» آيه‎ )١( 
58 مرا بخوانيد تا اجابت كنم. سوره مؤمن آيه‎ )0( 


إفرة سوره اسراء» ابه 5-84 


صفحهدى ١/4‏ 
دريا او را مى خوانند بخوانند قطعا نااميد نمى كردند. 


خداى تعالى هم در كلام خود ميان دعاى مشركين به دركاه بتها و دعاى مسلمين به دركاه خداى سبحان مقابله نينداخته بود تا 
مش ركين ب ركردند و به عنوان معارضه بكويند هر دو قسم دعا در مستجاب نشدن مشتركندء بلكه قرآن كريم مقابله را ميان 
دعاى مش ركين به در كاه بتها و دعاى ايشان به دركاه خداى سبحان انداخته بود كه در صورت نااميدى از هر جيز و انقطاع 


ساير اسباب رو به آن دركاه نهاده دعايشان هم مستجاب مى شود. 


نكته جالبى كه در اين احتجاج بكار رفته اين است كه حجت مزبور را با واسطه رسول كراميش القاء كرده و فرموده:" تو به 


ايشان بكو "ا اكر مش ركيق ناا متاقفته كرؤتن:و كفتتن دو مسحجات تقد دعاابى حذابان وخداق تومل حستد رسول 


خدا (ص) خداى را بخواند و مستجاب بشود تا معارضه مش ركين باطل كردد. 


[توضيح اينكه آلهه دروغين» خود در جستجوى وسيله به سوى يروردكارشان هستند] 


" أولك الْذِينَ يَدْعُونَ يَتتَغُونَ إلى رَبّهُمْ الْوَسِيلَه أَْهُمْ أَقْرَبُ ...". 
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كلمه' اولئكك' مبتداء و كلمه الذين' صفت آن و جمله يدعون صله آن صفت و ضمير صله عايد به مشركين است و 
جمله " يبتغون" خبر مبتداى ' اولئكك" استء و ضمير جمعى كه در آن است و همجنين هر جه ضمير جمع تا به آخر آيه هست 
همه به" اولئكك" بر مى كردد» و جمله أَيّهُمْ أقنك" وناق وسيله جوش اسه حو كلفة" اعفاد" يمعاي فعس :و رسن 


و"وسيله"بداطووق كة تفسيركن كرده اتدبة :مغتائ توسْئل و تقرت أننت و جه شا در معاي آلت توهل.و.تقرت استعمال 
شود و شايد معناى دوم با سياق مناسب تر باشدء جون دنبال كلمه" وسيله " جمله" أَيْهُمْ أَْرَبُ" قرار كرفته كه با معناى دوم 


از كار تن اسرة: 


و معنا (و خداداناتر است) اين است كه اين ملائكه و جن و انس كه مشركين معبودشان خوانده اند خودشان براى تقرب به 
د ركاه يرورد كار خود وسيله مى خواهند تا به او نزديكك تر باشند و راه او را بروندء و به كارهاى او اقتداء كنند, همه اميد 
رحمت از خدا دارند و در تمامى حوائج زندكى و وجودشان به او مراجعه مى كنند» از عذاب او بيمناكند» ازاو مى ترسند و 


معص متش نمى كنند» در حالى كه عذاب يرورد كارت محذور است و بايد از آن دورى جسث. 


و مساله توسل و دست به دامن شدن به بعضى از مقربين دركاه خدا به طورى كه از 


ع 


ا ]لس او تك القن فس المحم اليك ا ناه تند التق د ان أن 
3 حا الدينن ١‏ محوا داصق لالس ا ا 0 2 صحيحى و عير ار 


(١)اى‏ كسانى كهايمان آوردهايد بترسيد از خدذدا و بجوييد بيه سوىاووسيه اى را. سوره مائده. آيه م 


١8٠١ صفحهى‎ 


عملى است كه مشركين بت يرست مى كنندء جرا كه آنان متوسل به دركاه خحدا مى شوند؛ ولى تقرب و عبادت را نسبت به 
ملائكه و جن و اولياى انس انجام مى دهندء, و عبادت خداى را تركك مى كنندء نه او را عبادت مى كنند و نه به او اميدوارند و 
نه از او بيمناكك, بلكه همه اميد و ترسشان نسبت به وسيله است,. و لذا تنها وسيله را عبادت مى كنند و اميدوار رحمت وسيله و 
بيمناكك از عذاب آن هستند آن كاه براى تقرب به آن وسيله؛ كه به زعم ايشان يا ملائكه است و يا جن و يا انس متوسل به 
بتها و مجسمه ها شده خود آن خدايان را رها مى كردندء و بتها را مى يرستيدندء و با دادن قربانيها به آنها تقرب مى جستند. 
خلاصه اينكه ادعاى اصليشان اين بود كه ما به وسيله بعضى از مخلوقات خداء به دركاه او تقرب مى جوئيم ولى در مقام عمل 
آن وسيله را بطور مستقل يرستش نموده. از خود آنها بيمناكك و به خود آنها اميدوار بودند» بدون اينكه خدا را در آن منافع 
مورد اميد و آن ضررهاى مورد بيم مؤثر بدانند» يس در نتيجه بتها ويا خدايان را شريكك خدا در ربوبيت و يرستش مى 


داتستتدك: 


حال اكر مراد از جمله" أولئكك الَّذِينَ يَدْعُونَ '" ملائكه كرام و يا صلحاى مقربين از جنء و يا انبياء و اولياء از انس 


ناشد فهر مزاة از" تحستحوى وسله" و" اشنا زحيت "و" ترين اعذات" عبات معناق لاهرة ٠‏ شواهد يود 


واكر مراد اعم از اين باشد به طورى كه شامل شياطين جنء و فاسقين از انس از قبيل فرعون و نمرود و امثال آنها نيز بشود آن 
وقت مراد از" جستجوى وسيله" به سوى خدا همان خضوع و سجود و تسبيح تكوينى خواهد بود كه قبلا بيان نمود (و براى 


همه موجودات اثباتش كرد) و هم جنين خوف و رجايشان مربوط به ذات ايشان خواهد بود. 
[وجوه ديكرق كه در معناى هله '' يفون إلى رَبْهُمُ الْوَسلة أيهم أُقَرَبُ " كفته اند] 


بعضى ١١‏ از مفسرين تمامى ضميرهاى جمع را كه در آيه وجود دارد به كلمه" اولئكك " بركردانده اند ولى در معنا اشتباه 
كرده آيه را جنين معنا كرده اند كه:" آن انبيايى كه ايشان به جاى خدا مى يرستند و مردم را به سوى حق مى خوانندء يا 
خداى را مى خوانند, و به دركاه او تضرع برده در جستجوى تقرب به سوى اويند" و ليكن همانطور كه مى بينيد معناى 


در كشاف در معناى آيه كفته است: يعنى خدايان آنها خودشان در جستجوى وسيله و تقرب به سوى خدايند» و كلمه" ايهم 


وا ندل از واو"ضفون" و كلمه "ان" "ذا حوضوله كرفتة 


صفحه ى ١8١‏ 


كة ذن تيجه معناق ابه جين هئ شود" مت ركين كساتى واجزهانى مئ يرسندد و آنرااخجداى ود قزار مى 'دهتد كه مقراب 


ترين آنها در جستجوى وسيله اى به دركاه اويند تا جه رسد به غير مقربين". 


سيس كفته ممكن هم هست جمله" يبتغون الوسيله " را متضمن معناى '" يحرصون" كرفته و 


و ا ار ا را ا 
ا ا ا بيشتر اطاعت مى كنند و 
مانند ساير بند كان خدا بيك بيشتر به خير و صلاح مى يردازند» بيشتر مى ترسندء و بيد يشتز اميد:من :دازئد» آن وقت حكوه مش ر كين 


ايشان را آلهه خود مى كيرند" .)0١‏ 


و البته معناى بدى نيستند» در صورتى كه سياق آيه با آنها بسازد. ليكن آن طور كه بايست سازكارى ندارد» هر جند كه معثاى 


دوم به سياق آيه از اولى نزديكك تراست. 


بعضى (”) ديكر كفته اند: معناى آيه اين اسث كه:" اينها هستند كه مشركين آنان را خداى خود خوانده و عبادتشان مى كنند 
2222 


وَ إن من قَيَِ اَن مُهلكوها قبل يَؤم لْقيمهِأَو معَذّبُوها عذابا شَدِيداً كان ذلك فى الكتاب مشطوراً". 

ات ل ل ا ا ا ا ا ا افراد است»ء و در نتيجه 
معناى آيه جنين مى شود" هيج قومى نيست مككر اينكه ما مردمش را قبل از قيامت يا مى ميرانيم و يا به عذاب استيصال و 
م كك دسته 


2 


جمعى مبتلا مى كنيم تا بعد از آن قيامت را بيا كنيم " هم جنان كه در جاى ديكر فرمود:" وَ إِنا لَجاعِلُونَ ما عَلَيِها صَعِيداً جوز" 


«* و لذا بعضى كفته اند كه" هلاكك" وى مربوط به قراء و اقوام صالح» و" تعذيب" مربوط به قراء و اقوام طالح است. 


00 كشاف» ج ”ل ص "لام 
)0 مجمع البيان» ج 8 ص .83١‏ 


() وبهدرستى كهقرار مى دهيم آنجه را بر زمين است بيابانى خشعحزار. سوره كهفه آيه/ 


١187 صفحهى‎ 


مفسرين )١‏ دراينكه آيه مورد بحث به جه وجهى متصل به آيه قبلى است كفته اند: كه اين آيه موعظه اى است كه همان 
مش ركين را بعد از بيان توحيد و معاد از عذاب خدا انذار مى كند. و از حوادث قبل از روز بعث ياره اى را كه دليل بر عظمت 


خداى سبحان است خاطر نشان مى سازدء تا مؤيد مطالب قبل باشد. 
[سنت الهى در اقوام كذشته: دعوت به حق, به سعادت رساندن مؤمنان و هلاكت يا عذاب شديد منكران و طاغيان 


ولى ظاهرا اين آيه معطوف و مربوط به جلوتر از آيات مورد بحث استء يعنى آيه شانزدهم كه مى فرمود:" وَ إذا أرَدْنا أَنْ 
نهاك قَزْيَهَ أمَونا مُتْرَفيها ..." جون آيات اين سوره همواره بعضى به بعضى نظر داشته و عطف مى شود» و غرض عمومى از 
سراياى اين سوره؛ بيان سنتى است كه خداى تعالى در اقوام و ملل داشته كه نخست ايشان را به سوى حق دعوت مى كرده. 
آن كاه يكك عذه را كه يذيراى دعوتش كشته و اطاعت كرده اند سعاد تمتد» و ديكران را كه از در استكبار مخالفت و طغيان 


نمودند عقوبت مى نموده استء و بنا بر 


اين مراد از هلاكك در اين آيه همان تدمير به عذاب استيصال در آن آيه است جنانجه از ابى مسلم مفسر هم نقل شده و مراد از 
عذاب شديد عذاب آسان تر است از قبيل عذاب قحطى يا كرانى كه باعث جلاى وطن و يا خرابى عمارتهاى آن قريه شده» و 


ناابلاها ومجتت:هاى:ديكر اسث: 


در نتيجه آيه شريفه به اين معنا اشاره دارد كه قريه هاى نامبرده به زودى يكى يس از ديكرى به خاطر فساد اهلش و فسق 


فاسقانش ويران مى كردد» و اين خود بنا به اشاره اى كه در ذيل آيه دارد به قضاى خداى سبحان است. 


بااين بيان وجه اتصال آيه بعدى (وَ ما مَنَعَنا ...) به اين آيه روشن مى شود و معنا جنين مى شود كه:" اين مردم نيز مانند اهل 
همان قريه ها مستعد براى فساد و آماده تكذيب آيات خدا هستند» آياتى كه به دنبال تكذيبش هلاكك و نابودى در بى دارد» 
جيزى كه هست اكر از آن قسم آيات خود را كه بر آن اقوام فرستاديم و به خاطر تكذيبشان هلاكشان كرديم به اين مردم هم 
بفرستيم همان اهللاك و تدمير كه بر سر آنها آمد و منقرضشان كرد بر سر اينان نيز آمده و اينان را به آنان ملحق خواهد كردء 
آن وقت بساط دنيا برجيده خواهد شد و جون نمى خواهيم برجينيم لذا تا مدتى مهلتشان داديم» ولى سرانجام اينان را نيز 
كرفتار مى كنيم و جنين نيست كه ايئان استثناء شوند" و اين همان معنايى است كه آيه" وَ لكل أُمّهِ رَسُولَ" 1 و آيات بعد 


از آنء بدان اشاره مى كند. 


00 مجمع البيان» ج 8 ص 58737. 


(؟) سوره يونسء آيه 


/؟. ا 


بعضى )١١‏ از مفسرين كفته اند: ات قرى " در آيه شريفه» قريه هاى كافرنشين ين است و اكر بككوئيم مراد عموم قريه ها استء 


با سياق آيه نمى سازد. ليكن اين ادعايى است بدون دليل. 


[فؤاد]ز " كناك "ادر كول" اث نكف الكناف قبطو "بن حي ترس مفسرين با قول به اينكه مراد از كتاب" لوح 


محفوظ " است در ذيل آن عنوان كرده اند] 


واأمكة زمره" كتاذ ذلتكد كن لكحات اتعطور ا" مستاية نان انيت كد ]هلا كف فزن ودين ها اهدات خديه فبلا در 

حا را اي ا ري رو ري وا وار يا راك اص ار كارا أب ا ابي 

نو دوكر الوشففشكة كر ا لاذاستةى فوبارم اشن قرموةة: "وَ كل شَئ ءِ أخصيناة هُ فى إمام مُِينٍ' "الاو انين فرفواقه '" وأما فرك 
عَنْ ربك مِنْ مِثْقالٍ ذَرِّ فى الَدْض و لا فِى السَماء وَ لا أَصْكْرَ مِنْ ذلك ولا كر نا فى كات مين" 2 


بوكس از منسوية «©» بحث عجيبى در باره اين كتاب عنوان كرده و كفته اند كه: بسيارى از دانشمندان معتقدند كه هيج 
موجود و هيج حادثه اى نيست مككر آنكه با تمامى كيفيات و اسباب موجبه اش و زمانى كه برايش تعيين شده در لوح محفوظ 
و كتاب مسطور نوشته شده؛ آن وقت به آنان اشكال شده است كه اين حرف مستلزم آن است كه بعد كتاب نامبرده غير 
متناهى باشدء و حال آنكه براهين عقلى و نقلى بر خلاف آن استء و همه آنها بطور كلى بعد را متناهى مى دانند» يس ناكزير 


بايد در جواب بكُوئيم كتاب مزبور تنها حوادث اين جهان را در 


بر دارد» و كلمه" شى ء" را كه در آيه" و كل شى ء" است حمل بر خصوص اأشياء اين عالم بكنيم. 


بعضى (0) ديكر در حل اشكال كفته اند كه كلمه" شى ء" را به همان عموم خود باقى مى كذاريم ليكن نوشته را حمل بر 
بيانى مى كنيم كه با تناهى ابعاد بسازد» و مى كوئيم لوح محفوظ در بيان كردن و نوشتن تمامى اشياء دنيوى و اخروى و آنجه 


بوده و آنجه خواهد شد نظير بيان جفرء جامع است كه يكك حرفش شامل و بيان كننده بسيارى حوادث است اين بود آن بحث 


عجيبى كه خاطر نشان ساختيم. 


عجيب تر اين است كه اينان خيال كرده اند كتاب مذكور از جنس همين كاغذ و 


.7737 ص‎ ٠ تفسير فخر رازى» ج‎ )١( 

(1) تمام اشياء را ضبط كرديم در مقتداى بيان كننده. سوره يسء آيه 1١7‏ 

() و ينهان نمى ماند از يرورد كارت ذره المثقالى دز زفين تددر اسمان ونه كوجكتر ان انو اند زور كتزداز أن مكزكر 
كتابى روشن. سوره يونسء آيه .2١‏ 


زع وه) روح المعا سس يبب أي ؛ لج لغلة ص ؟١٠.‏ 


صفحه ى 1١/85‏ 


قلمهاى جسمانى و مادى استء و خلاصه كتابى است مانند ساير كتابها كه آن را در يكك كوشه عالم كذاشته اند و در آن 
اسامى و اوصاف و احوال تمامى موجودات و اينكه هر يكك جه حوادثى مخصوص به خود دارند» و در نظام عمومى و جارى 


جه بر سرشان مى آيد نوشته شده است. 


غافل از اينكه اكر لوح محفوظ جنين كتابى مى بود. حتى كنجايش آن را نداشت كه اسامى يكك يكك اجزاى خودش را كه از 
آنهاج كي هذه وتان ضيفات"و احوال آن اجزاء وا دو غوه بكتجائل 


آنها و ربط و نسبت هايى كه با يكديكر دارند برشمرده و به آنها احاطه يابد. 


بنا بر اين جواب دادن از اشكال به اينكه كلمه' شى ء" تنها مخصوص به اشياء اين عالم است جه حلى از اشكال مى كند و 
اينكه بعضى ها در حل آن كفته اند كه اين كتاب از قبيل حروف 718 كانه الفباء است كه تمامى عالم و كتابها از آنها تشكيل 
شده در حقيقت ملتزم شده اند به اينكه لوح محفوظ كتابى است كه تنها صور حوادث آن هم بالقوه و يا اجمال آن را دارد» و 
حال آنكه آياتى كه اين كتاب را تعريف و توصيف مى كندء يا صريح ويا نزديكك به صريح است در اينكه كتاب مذكور 
مشتمل بر خود اشياء و خود حوادث كذشته و حال و آينده است آن هم بالفعل نه بالقوه» آنهم بطور تفصيل نه اجمالء آنهم به 
عنوان قضاء و سرنوشت حتمى و وجوبى نه امكان, و اككر لوح محفوظ از مقوله الفباء بود يكك صفحه كاغذ هم كه 8" حرف 


در آن نوشته باشد لوح محفوظ مى بودء جون اسامى هر جه هست و بوده و خواهد بود دراين حروف وجود دارد. 


علاسوه براين» جمع كردن ميان اين دو حرف كه:" لوح محفوظ مصون از هر كونه تحول و تغييرى است" و هم" مادى و 
جسمانى و قابل تحول و دكركونى ها است" دليلى لازم دارد كه خيلى اساسى تر از اينكونه تصورات يوج باشدء واين حرف 


اشكالات بسيارى دارد كه ديكر متعرض نمى شويم. 


سس 


حق مطلب اين است كه كتاب مبين همان متن اعيان و موجودات با حوادثى است كه به خود مى كيرند» واين به خود كرفتن 
ازاين نظر حتمى و واجب است كه هر يكك مترتب بر علت خويش است و بييدايش معلول بعد از وجود علت واجب و غير قابل 
تخلف است. نه از نظر اينكه موجودى است مادىء آرى ماده و قوه آن از نظر ذاتشان ممكن الوجودند. 


واككراين معنايعنى مساله عليت و معلوليت را كتاب ميين و لوح محفوظ اميده بهاين 


١188 صفحهى‎ 


متقلن و ارود 5م شرك ميننا رززايتا كك جنا له ناقتاو جاه زافق ادزكناى لاصو[ قا اللقابت تكسف رانية عزن عامل 


مطرح خواهيم نمود. 


اجابت نكرد] 
"7 واه هن أذ أدبيل بالاناك ذا أذ كدت بها اذلو 0" 


قبلا-وجه اتصال اين آيه با آيات قبلش كذشتء و حاصل آن اين بود كه آيه قبلى مى رسانيد كه مردم- كه آخرينشان مثل 
اولينشان هستند- به خاطر آن غريزه فسق و فساد كه در ايشان است مستحق آمدن هلاكت و انواع ديكر عذابهاى شديد هستند 
و خداى تعالى هم در باره قريه ها اين سرنوشت را مقرر فرموده كه همه هلاكك و يا معذب به عذاب شديد شوند» و همين معنا 
باعث شد كه خداى تعالى آياتى كه كفار ييشنهاد مى كنند نفرستد جون با در نظر كرفتن اينكه آخرين بشر با اولين او 
يكسانند» و هر جه اولين را وادار به عصيان كرد 


آخرين را هم وادار مى كندء و نيز با در نظر كرفتن اينكه اولين با آمدن آيات ييشنهادى خود باز كفر ورزيدند اين مساله 
وجود دارد كه اينها نيز بعد از ديدن معجزه و آيت يبشنهادى خود ايمان نياورند» و در نتيجه به عذاب هلاكك و يا عذاب شديد 
ديكرى مبتلا شوند. هم جنان كه بيشينيان ايشان شدند» و جون خدا نمى خواهد اين امت را به عذاب عاجل و زودرس مؤاخذه 


بااين سان ابق معتا:روشى هشوه كه ايخ ذو ايدنا آيناث ديكر ان سورة- از ابه تا آخر سوره- كه اقتراحات و 
ييشنهادات كفار را خاطرنشان سالعنة و مى فزهاين:"' وقالوا لة تومن لكا عت تنك لمق الأوضن برعا 0١"...‏ ارتباط دارند 


واز ظاهر آيات سوره هم برمى آيد كه سوره يكباره نازل شده است. 


بك أننكة: فرموة:"" و ماافتغبا أن تُؤسِل بالآبات" كلمه" مم "تم اتواند .به معنا :ظاهرئ ودش باشّدهبزيرا" منم " غبارت ات 
ازاينكه كسى و يا جيزى قوى تر از انسان جلوى خواست او را كونووعوة حدى "الاي اذاف إفكيد ون 
حكم اينكه او غالب و قاهر است هر جه اراده كند مى شود, و براى شدن آن به غير از كلمه" كن " سرمايه ديكرى لازم نيست 
نمى توان كفت تكذيب اولين نسبت به آيات خدا مانع شد از اينكه خداوند آيات يبشنهادى بعدى را بفرستد و خداى را 


جلو كير و سد كرديد. 


ناكزير بايد بكوئيم معنايش اين است كه از آنجا كه آيات بيشنهادى هيجكونه مصلحتى نداشته؛ و صاحبان بيشنهاد و بطور 


كلى هيجكس از آن 


نفعى نمى برده و هيجيكك به 


© سوره اسراءء آيه 64 


صفحه ى ١/8782‏ 
آن ايمان نمى 'وردند از اين نظر خداى تعالى آن آيات را نفرستاد. 


واكر خواستى بكو كلمه" منع " در آيه شريفه معناى ديكرى غير از" جل و كيرى" را مى رساند و آن منافات ميان دو امر زير 
ا 
-١‏ فرستادن آيات ييشنهادى مردم با اينكه امتهاى كذشته آن را تكذيب كرده و آخرين هم راه ايشان را مى روند باعث 


انقراض و استيصال ايشان مى شود. 
-١‏ و مشيت خدا تعلق كرفته بر اينكه امت اسلام را مهلت دهد. 
و خداوند ازاين منافات كه ميان اين امر است به منع تعبير فرموده. 


و شايد به منظور اشعار به همين نكته بوده كه فرستادن آيات را به عبارت" ارسال '" تعبير فرمود نه به" ايتاء '" جرا كه" ايتاء " به 
معناى دادن و ارسال به معناى فرستادن استء و هر جا كه به دومى تعبير شود بيانكر اين است كه خود آيات مانند يكك فرد با 


شعور ماموريت دارنك. 


واماجرا جمله" إِنَا أنْ كدب بها الْأْوَلُونَ" از امتهاى كذشته و هلاكك اشنا الشيز له" اولوق" كا تفلن رد كه 
اشاره كند به اينكه اين مردمى كه امروز آيات خدا را تككذيب مى كنند دنباله روان و ادامه دهند كان همانها هستند (و به تعبير 
امروزه جلد دوم همانها مى باشند) و در حقيقت امت واحد هستندء يس اكر اينها هم تكذيب كنند نابود خواهند شد خلاصه 
اينكه بشريت سر و ته يكك كرباس استء هر غريزه اى كه در قبلى ها و اولى ها بوده و كار آنها را به هلاكت كشيده در 


آخريها نيز هست و هر حكمى كه صدرش داشت ذيلش هم دارد» و به همين 


جهت است كه از همين مردم مكرر نقل كرده كه مى كفتند:" ما مَمِعْنا بهذا فى آباينا الَْوَلِينَ 0١"‏ كه صدر بشريت را يدران 
خود شمرده اند» و به هر حال معناى آيه اين است كه ما آن آياتى را كه قريش ييشنهاد كردند نفرستاديم» زيرا اكر مى 
فرستاديم ايمان نمى آوردند و ما هلاكشان مى كرديم» ولى قضا و خواست ما براين شده است كه اين امت را عذاب نكنيم 
مكر بعد از مدتى مهلت؛ واين خصوصيت امت اسلام؛ در مواردى از كلا-م خداى تعالى استفاده مى شود و تنها آيه مورد 


5 ٠ 


- 


[دو وجه ديكر در معناى آيه:" وَ ما متَعنا أَنْ ترْسِلَ بالآياتٍ إلا أَنْ كذَّبَ يها الأوَلُونَ"] 
ودر معناى آيه كريمه دو وجه ديكر ذكر كرده اند (7). 

-١‏ ما آيات را نفرستاديم جون مى دانستيم كه ايشان حتى با ديدن آنها نيز ايمان 
)١(‏ مااين سخنانى كه اين شخص مى كويد از يدران ييشين خود هيج نشنيده ايم. سوره مؤمنونء آيه 76. 


إفرة مجبمل + عع ال آكة جج 32 ص ع 
صفحهى /ا/١‏ 


نمى آورند» و فرستادنش بى فايده بود» هم جنان كه امتهاى قبل هم با آمدن آياتى كه خودشان خواسته بودند ايمان نياوردند 
والبته اين مطلب در مورد آيات مربوط به اثيات توحيد است,ء و اما معجزاتى كه نبوت را اثبات مى كندء وو يا بودنش لطفى از 


ناحيه خداوند به شمار مى رود لا محاله فرستاده مى شود. جون اكر نفرستد» نبوت ييغمبر اثبات نمى شود. 


؟- ما آيات راازاين رو نفرستاديم كه يدران و اسلاف شما نظير آنها را درخواست كرده و ييشنهاد دادند و وقتى اجابت 
كرديم و فرستاديم باز ايمان نياوردند» شما هم كه بيرو و مقلد كذشتكان خود 


هستيد ايمان نمى آوريد» يس جه فايده از فرستادن آن. 


و معناى دوم از ابى مسلم نقل شده. و ليكن فرقى ميان آن دو و وجه قبلى به نظر نمى رسدء و مشكل است آن را طورى معنا 
كرد كه با هيجيكك از آن دو تطبيق نكند." وَ آتيْنا تَمُودَ الَاقَهَ مُبصدَرَةٌ فَظَلْمُوا بها"- قوم ثمود مردمى بودند كه نام ييغمبرشان 


صالح استء از او ناقه اى خواستند» خداوند هم شتر ماده اى به عنوان يك معجزه بسيار روشن بر ايشان از كوه بيرون كرد. 


كلمه '"' مبضرة" همانطور كه در آيه" وَ حَعَلْنا آيْهَ النّهار مُبِصدَرَة" آمده به معنا بين و:روشن است» و در آيه مورد بحث صفت 
ناقه ويا صفت محذوف است كه همان آيت باشدء يعنى ما براى قوم ثمود ناقه را در حالى كه ظاهر و روشن بودء و يا در 


حالى كه آيتى روشن بود فرستاديم؛ ايشان به سبب آن به خود ستم كردندء ويا با تكذيب كردن آنء به خود ستم كردند. 


ا ول الات إِلَا تَحويفاً"- يعنى حكمت در فرستادن آيات ترساندن و انذار مردم بود حال اكر آن آيت از آياتى باشد 
كه در دنبال خود عذاب استيصال را دارد تخويف در آن تخويف به هلاكت در دنيا وعذاب آتش در آخرت استء واكراز 
آن آيات نباشد تخويف از آنها تخويف وانذار به عقوبت آخرت است. 


ويعينل نيت مراة اذ" تخوين" ابجاد خوى:و وسكت اشند يه اكه عنذات كشر از امتضالراتبه اشاقن تشان دهده و ينا ير 


- . 
0 عم 


اين تخويف دراين آيه معناى تخوف در آيه يَأَحْذَهُمْ على تَحَوّفٍ فَإِنَ رَبُكم لَرَؤْف 


رَحِيم " "١‏ را خواهد داشتء و بركشت معناى آيه به اين مى شود كه ما آيات اقتراحى ايشان را نمى فرستيم» جون نمى 
خواهيم با عذاب استيصال از بينشان ببريمء و اكر آياتى را مى فرستيم به منظور اب ين است كه باايجاد ترس در دلهايشان 


)١(‏ يا آنكه آنها را به حال تومن :و اقمطرانت بكرف كه زه كارك نيان خلق مقفق و مها ناض سوره نحلء ايه /ا5 
صفحه ى ١8/‏ 


متوجهشان كنيم» و آن وقت با ديدن آن از عذابهاى سخت تر بهراسند. اين وجه را به برخى از مفسرين )١١‏ نسبت داده اند 
زمراف ان رونا" و"اكتجزه ملفونه قو انه" وها شعلا ال يا الى أَرَيْناكك ... 
ا الى أَرَيناك إَِا فته ناس و الشَّجَرََ 6 الْملْعُونَة فى الْقَوْآنٍ وَ نُحَوّفَهُمْ قما 


ه ره 


'وَإِذْ فنا لَك إِنَّ رَبك أحاط بالنّاس وَ ما جَعَلْنا الَو 


الف اعفان عير" 
فقرات اين آيه كه جهار فقره است معانى روشنى دارد» و ليكن از نظر ارتباط و وجه اتصالى كه با هم دارند خالى از اجمال 
ين اجمال دو فقره دومى و سومى استء زيرا خداى سبحان بيان نكرده كه آن رؤيا كه به ييغمبر خود 


نيست و سيب اصلى اد 
ارائه داده جه بوده؛ و در ساير آيات قرآنش هم جيزى كه آن را تفسير كند نيامده 
" لمدضيدق اللهوفو له لذو 
مورد بحث در مكه 


و رؤياهايى كه در آيه:" إِذْ ركهم اللَّهُ فى مناه يك قَلِينّا وَ لو أراكهُعٍ + ا" (الالق آنه 
الْحَقّ لَتَدْخلَنَ الْمَشِجدَ الْحَرام" 00 آمده هيجيكك با رؤياى در آيه مورد بحث تطبيق نمى كند جون آ 


نازل شده و مربوط به قبل از هجرت استء و أن دو 


آيه مربوط به حوادث بعد از هجرت هستند. 


و همجنين شجره ملعونه هم معلوم نيست كه جيست كه خدا آن را فتنه مردم قرار داده؛ و در قرآن كريم شجره اى به جشم نمى 


خورد كه خداوند اسمش را برده سيس آن را لعنت كرده باشد. 
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آرى» از شجره اى اسم برده به نام" شجره زقوم" و آن را به وصف فتنه توصيف مى كندء و مى فرمايد:" أَمْ شَجَرَهُ الرَّقُوم 1 
مانغا فق للك لجو "" ازول سك نولاق اذى معنا واد عاق جو كز تعلق تكردموو ]1 مدوف اكه وك رن 
شود و مايه عذاب ستمكران است باعث لعن آن باشدء بايد خود جهنم و عذابهاى آن همه لعن شوندء و نيز بايد ملائكه عذاب 
كبود تيع رن وها اناه النَارِ إن مَلائكهٌ وَ ما جَعَلنا عِتدَتَهُْ اه للِّينَ كمَّدوا" «0) ملعون باشندء با اينكه 


خداى تعالى ايشان را ستوده و ثنا كفته آن هم 
00 روح المعانى» ج 6 ص 1ل 


(؟) در آن موقع خداوند تعداد آنها را در خواب به تو كم نشان دادء و اكر فراوان نشان مى داد مسلما سست مى شدى. سوره 
انفال» آيه "ا؟. 
الحرام با دل ايمن وارد شويد. سوره فتح, آيه 1؟. 


(©) يا درخت زقوم جهنم كه آن درخت را ما بلاى جان ستمكاران عالم كردانيديم. سوره صافات» آيه 0 


(0) ما خازنان دوزخ را غير فرشتككان عذاب قرار نداديم و عدد آنها را جز براى فتنه و محنت كفار (نوزده) نككردانديم. سوره 


مدثرء آيه 


عر صفحه ى ١/89‏ 


ثنائى كه فرموده:" عَلَيِها مَلائْكةٌ غلاظٌ شدادٌ لا يَعْضُونَ اللَهَ ما أَمَرَهُمْ وَ يَفْعلُونَ ما يُؤْمَرُونَ " .01١‏ 

و نيز يكى از وسائل عذاب و شكنجه مردم كافر» دست مؤمنين است كه فرموده: 

ا ا ا الول ”ل ١‏ ا 1 

قاتلوهُم يُعَذْبْهُمُ | يديك "١‏ معلوم است كه دست مؤمنين ملعون نيست. 

از همه اينها معلوم مى شود كه مراد آيه؛ روشن كردن و بيان دو فقره خود يعنى" داستان رؤيا" و" داستان شجره ملعونه" در 
قرآن كه مايه فتنه مردم شده نيستء بلكه مقصود اشاره اجمالى است به آن دو تاء خواننده به كمكك سياق تفصيل آنها را ييدا 
“كن 


آرى جه بسا بتوان از سياق آيات ياره اى از جزئيات اين دو داستان را استفاده كردء آيات قبلى در اين مقام بود كه بفرمايد: 
بشريت آخرش مانند اول و صدرش در بى اعتنايى به آيات خدا و تكذيب آن الكوى آيندكان مى باشد» و مجتمعات بشرى به 
تدريج و نسلى بعد از نسل ديكر و قريه اى بعد از قريه اى ديككر عذاب خداى را مى جشند كه يا آن عذاب هلاكت است و يا 


وناك علق عدار انه" زد لما العا كاه دزا آَم" شروع مى شود و داستان ابليس و تسلط عجيب او را بر اغواى بنى 


وازاين وحدت سياق بر مى آيد كه داستان رؤيا و شجره ملعونه دو امر مهمى است كه يا به زودى در بشريت بيدا مى شود و 


يا آنكه در ايام نزول آيات بيدا شده و مردم را دجار فتنه نموده و فساد را در آنان شايع ساخته. و طغيان و استكبار را در 


آنان يرورش داده. 
وذيل آيه كه مى فرمايد:" وَ تُحَوَفَهُْ قما يَزِيدّهُمْ إَِا طغْياناً كبيرً" به همين معنا اشاره نموده و آن را تاييد مى كند و بلكه 


صدر و ابتداى آيه هم كه مى فرمايد" وَ إِذْ فنا لَك إِنَّ رَبك أحاط بِالنّاس" همين اشاره و تاييد را دارد. 


با در نظر كرفتن آنجه كفته شد اين را نيز در نظر بكيريم كه خداى تعالى شجره نامبرده را به وصف ملعونه در قرآن توصيف 
كرده استء و ازاين به خوبى بر مى آيد كه قرآن كريم مشتمل بر لعن آن هست,ء و لعن آن شجره هم الآن در ميان لعنت هاى 


قرآن موجود است. جون 


انجام دهند» سوره تحريمء آيه 1 


(؟) شمااى اهل ايمان با آن كافران» به قتال و كارزار برخيزيد تا خدا آنان را به دست شما عذاب كند. سوره توبه» ايه وذلة 


صفحه ى ١9١‏ 
ظاقن كمله "5 المخرة الملقويه فى النه ان" مين أبنت 


حال ببينيم در قرآن جه جيزهايى لعن شده؛ در قرآن ابليس و يهود و مشركين و منافقين و مردمى ديككر به عناوينى ديككر لعنت 
تلن الفركل كنات كد حالف لوي قفني 1 ] باكتعواوا كفان مسد اكد روسو راذا ارقا سند مدال أي 


عناوين. 


ودر آيه مورد بحث" شجره" به اين لعنت ها وصف شده. و شجره همانطور كه به درختهاى ساقه دار اطلاق مى شود همجنين 


به ريشه هايى كه از آنها شاخه هاى فرعى جوانه مى زند اطلاق مى كردد مانند ريشه هاى مذهبى و اعتقادى. 


در لسان العرب 


مى كويد: وقتى مى كويند فلامنى از شجره مباركه اى است معنايش اين است كه ريشه دودمان مباركى دارد »)١١‏ از كفتار 
لسان العرب هم كه بككذريم در لسان رسول خدا (ص) هم بسيار ديده مى شود كه" من و على از يكك شجره ايم" و نيز از 
همين باب است كه در حديث عباس فرمود عموى آدمى صنو يدر او استء (و صنو يكى از دو شاخه خرما را مى كويند كه از 


يك ريشه روئيده باشند). 


واكر در اين مساله كمال دقت را به كار ببريم» اين معنا برايمان روشن خواهد شد كه شجره ملعونه يكى از همان اقوام ملعونه 
در كلام خدا هستند كه صفات شجره را دارند» يعنى از يكك ريشه منشعب شده و نشو و نما نموده و شاخه هايى شده اند» و 


مانند درختء بقايى يافته و ميوه اى داده اند» دودمانى هستند كه امت اسلام به وسيله آن آزمايش شده و مى شوند. 


و جنين صفاتى جز بر يكى از سه دسته از آنها كه شمرديم تطبيق نمى كندء يا مشركينء و يا منافقين و يا اهل كتاب. 


و بقاء و نشو و نمايشان يا از راه تناسل و زاد و ولد استء وهر خانواده از ايشان كه در ميان مردمى زندكى كنند دين و دنياى 
آن مردم را فاسد نموده و دجار فتنه شان مى سازندء يا از اين راه در ميان مسلمين دوام يافته و در همه اعصار آثار شوم خود را 
مى بخث ندء وايا از راه ييداشدن عقيده ها و مذاهب فاسد كه آنها دور آن را كرفته و ترويجش مى كنندء و هم جنان نسلى 


بعد نسل آن را يايدار نككّه مى دارند» و در آن لانه فساد, به اسلام ضربه 


وارد مى آورند. 


وقتى بنا شد شجره ملعونه بطور مسلم يكى از اين سه فرقه باشد حال بايد ببينيم از اوضاع و احوال زمان رسول خدا (ص) و 


زمان نزول آيه جه مى فهميم؟. 
بطور مسلم در آن زمان از مشركين و اهل كتاب يعنى يهود و نصارى قومى كه جنين 
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١959١ صفحهى‎ 


صفاتى داشته باشند ظهور نكرد (نه قبل از هجرت و نه بعد از آن) زيرا تاريخ نشان مى دهد كه خداوند مسلمانان را از شر اين 
دو طائفه ايمن كرده و ايشان را استقلال داده بود و با امثال آيه" الْيَوْمَ يَئْسَ الَذِينَ كَفَرُوا مِنْ دينكم قلا تَحْسَّوْهُمْ وَ اخَّْوْنِ" 
«1» استقلالشان را اعلام فرموده بود كه ما در تفسير آن بحث مفصلى كذرانديم. 


وقتى اوضاع و احوال صدر اسلام با مصداق بودن مشركين و اهل كتاب سازكار نشدء قهرا باقى مى ماند فرقه سوم يعنى 
منافقين كه در ظاهر مسلمان بودند» و تظاهر به اسلام مى كردند» و در ميان مسلمانان يا از راه فاميلى و يا از راه بيروزى عقيده 


و مسلكك بقا و دوام يافته و در اعصار بعدى هم فتنه مسلمانان شدند. 


آرى جاى هيج ترديدى نيست كه سياق آيه اشاره به ارتباطى دارد كه در ميان دو فقره" ما جَعَلنا الوا الى أَرَيْناك إِلَا ون 
للناس '"' واققره؟' و السكرة الملغر نه فى القو]اق "بر فون متعم تحميوهها بانوقك ددن ادكه يلات ارو فتزة جيله' :4 إذ فلا لك إن 
رَبك أحاط بالنّاس " قرار كرفته و آن كاه دنباله هر سه فقره جمله" وَ تُحَوّفهُمْ ما يَرِيدُهُمْ إَِا طَعْياناً كبيراً" آمده است. 


زيرا ارتباط اين جند فقره با يكديكر اين معنا را 


به خوبى مى رساند كه آيه شريفه در صدد بيان و اشاره به يكك امرى است كه خداى سبحان به آن احاطه دارد» خطرى است 
كه موعظه و تخويف از آن را نكاسته بلكه بيشترش مى كند. 


بادر نظر كرفتن اين جهات معلوم مى شود كه قضيه از اين قرار بوده كه خداى سبحان شجره ملعونه را در عالم خواب به 
رسول كرامى خود نشان دادهء آن كاه در قرآن بيان كرده كه آن شجره اى كه در رؤيا نشانت داديمء و ياره اى از رفتارشان را 


ع مواد إز "تحاط" داو حمل '" ٠‏ زد فلنا نكم إن ويك حاط بالتائر "م مكف اف ضاق الحاطه علفى تكو ف ل "31" معلق 
به محذوف استء و تقدير كلاسم جنين است" بياد آور آن زمانى را كه به تو جنين و جنان كفتيم '» و خلاصه آنجه را كه در 


اين آيات برايت كفتيم فراموش مكن كه شيوه مردم استمرار بر فساد و فسق و فجور است و در اعراض از ياد خدا و بى اعتنايى 

اواز اسلاف خود ييروى مى كنند, و كفتيم كه يرور دكار تو اخاطه علمى به .سدم 
)١(‏ امروز كافران از اين كه به دين شما دست برد زنند و اختلالى رسانند طمع بريدند يس شما از آنان بيمناك نككشته و از من 
سل 0 


شر ره ما 
شح وا 


سراياى بشريت دارد»ء و مى داند كه اين شيوه همانطور كه در كذشته در بشر جريان داشت در آينده نيز جريان خواهد يافت. 
إلا فقن ناس و الشجزه الملقوئة فن المذآن" اين شد كما شجوة ملعوته دز 








م كخاطن ناف" وها عفنا لكر تالس ار يناك 


قرآن را (كه تو با معرفى ما آن را شناختى و در رؤيا ياره اى از فسادهايش را ديدى) قرار نداديم مكر فتنه براى مردم و بوته 
امتحانى كه يكك يكك مردم در آن آزمايش كردند, و ما به همه آنان احاطه داريم. 


و دو ضمير جمعى كه در جمله" تُكوّفهُمْ قَما يَزِيدُهُمْ إلا طغياناً بير" است ظاهرا به ناس بر مى كردد» و مراد از تخويف 
(ترساندن) مردم يا تخويف با موعظه بيان است و يا تخويف به آيات آسمانى و زمينى است كه ايشان را مى ترساند ولى از بين 


نمى برد. 


و معنايش اين است كه ما مردم را مى ترسانيم» ولى هشدار و ترساندن ما جز به طغيان ايشان نمى افزايد» آن هم نه هر طغيانى؛ 
بلكه طغيانى بز رككء يعنى مردم از هشدار ما نمى ترسندء تا بدينوسيله از كرده هاى زشت خود دست بردارند» بلكه تخويف ما 
را با طغيانى كبير ياسخ مى كويند» و خلاصه مردم در طغيان خود تا آنجا كه مى توانند ييش مى روند» و دشمنى و عناد با حق 


ا از جد مى,. كدرانتك: 


اين را هم بككوئيم كه به اعتراف بسيارى از مفسرين سياق آيات سياق تسليت استء مى خواهد رسول كرامى خود را تسليت 
بككويد اين فتنه ها كه در رؤيا به تو نموديم جيز تازه اى نيست بلكه سنت خداى تعالى همواره بدين منوال بر امتحان بند كانش 


خزياة فاشقه اميرك 


[بيان اينكه آيه شريفه ناظر به" بنى اميه" است و نقل سخن بعضى از مفسرين كه رؤيا را" معراج " و شجره ملعونه را" شجره 


زقوم" دانسته اند و جواب آن 


تمامى آنجه را كه كفتيم روايات عامه و اتفاق احاديث خاصه تاييد مى كند, زيرا در آنها آمده كه مراد از" رؤيا" در 


اين آيه» خوابى است كه رسول خدا (ص) در باره بنى اميه ديد و شجره ملعونه شجره اين دودمان استء و به زودى روايات 
لوزيو كفو شح ووالق اقدس ايل كبوا تدده كو ليه قناع للد ها 


التم حيس )از مكوق لا ديه تفلن كداراك عبايل شندي البتفاف كزددائ كققه اقل كددمراد البوؤنناى كدعداى قال نه 
بيغمبرش نشان داد معراج رسول استء و مراد از شجره ملعونه در قرآن شجره زقوم است اين عده از مفسرين همجنين كفته اند 
كه رسول خخدا (ص) وقتى از معراج بركشت صبح آن شب به مشركين خبر داد كه ديشب به معراج رفتم» مشركين تكذيب 
كرده و مسخره اش نمودند» و همجنين وقتى مشركين آياتى را كه در آن اسم 


صفحه ى ١97‏ 


زقوم برده شده بود شنيدند مسخره كردند خداوند اين آيه را فرستاد كه آن خوابى كه ما به تو نموديم همان معراج و شجره هم 


همان زقوم است,ء و ما آن دو را جز مايه امتحان مردم قرار نداديم. 


آن وقت وقتى به مفسرين مذكور اشكال شد كه آخر بنا به تصريح همه اهل لغت" رؤيا" به معناى صحنه هايى است كه آدمى 
در خواب مى بيند واين جه ربطى به معراج (كه در بيدارى اتفاق افتاده) دارد؟ جنين عذر مى آورند كه كلمه مذكور مانند 
رؤيت مصدر است و معناى ديدن را مى دهد و اختصاص به خواب ندارد» و يا مى كويند: رؤيا هر جيزى است كه انسان آن را 


در شب ببيند جه در بيدارى و جه در خواب و يا مى كويند معراج را ازاين نظر رؤيا 


خوانده كه در نظر مشركين جيزى شبيه به رؤياى خواب مى آمده. ويا مى كويند: اين به زعم مشركين رؤيا خوانده شده هم 


جتان كة قرآن سكهايئ را كه مش كين خداامئ و اندثدء عدا تخوائده: 


نكند اين عالم را در خواب ديده اى» و جون جنين بوده خدا هم آن را رؤيا خوانده؛ ويا مى كويند ازاين نظر رؤيا خوانده 


شده كه از جهت اشتمالش بر عجائب يا از جهت سرعت وقوع ويا به شب واقع شدنش شبيه به رؤيا بوده است. 
آن كاه عده اى ديكر به اين حرفها ياسخ داده اند كه در روايت عايشه و معاويه آمده كه معراج در خواب بوده. 


ونيز وقتى اشكال شده كه معنا ندارد درخت زقوم را شجره ملعونه بنامند, مككر درخت جه كرده كه ملعون شود؟ در جواب 
كفته اند: مراد از لعن درخت لعن خورند كان آن است كه بطور مجاز اسناد» و به منظور مبالغه در لعن به خود درخت كفته 
شده. ويا كفته اند: لغت به معناى دورى است و شجره ملعونه در دورترين فاصله از رحمت خدا قرار دارد» جون در قعر جهنم 


واقع شده. 
ونا كُمْعه اند 1057" ازاين جهت ملعون شنده كه طلعقن شنيية به سر شيطان: هنا اسنت)» و حون شيطاتها ملعوتك آن :نيز ملعون 


شده"» ويا كفته اند: عرب هر غذاى نايسند و سمى و مضر را ملعون مى خواند و شجره مزبور هم از اين جهت ملعون خوانده 


1 لل 
شذده . 


حال بد نيست جوابى به اين حرفها بدهيم و بككذريم: 


() روح المع انتى »جل 6 ص .٠١8‏ 


اما اينكه در باره" رؤيا" كفته اند همجون (رؤيت) مصدر 


أسخيا به هتاف "يدق درشت" أسحه جوانقن اد اكت كد عع التعناق نلعت ثانت نشده ودر سخنان نظم و نثر ادباى 


عرب شاهدى بر آن ديده نشده است و جز ادعاى محض دليل ديكرى ندارد. 


واما اينكه كفته اند:" معراج را رؤيا ناميدن از باب تسليم به اعتقاد خصم است كه مى ينداشته اكر معراجى بوده در خواب 
بوده است» هم جنان كه خداى تعالى سنكك و جوبهاى مشركين را خداى ايشان ناميده؛ و اين معنايش امضاى خدايى آنها 
نيست"» در جواب مى كوئيم بر ما واجب است كه كلام خداى را از جنين توجيهاتى منزه بدانيم» اكر قرآن كريم جنين كارى 
كرده بود قرينه اى مى آورد كه بفهماند جه عنايتى در كار بوده» و قضيه خدايان مشركين را هم قبول نداريم» زيرا هيج جاى 
قرآن معبودهاى مشركين را خدا نخوانده» و حتى شركاء هم نناميده؛ و اكر اسمى از آنها برده به تعبير" خدايان ايشان" ويا" 
شركاء ايشان" آورده نه آلهه و شركاءء تا كاملا بفهماند كه قرآن و اهل قرآن خدايان ايشان را قبول ندارند» نظير اين جواب را 
بر آن استدلالشان هم كه كفته اند: از باب تسميه" معراج " به" رؤيا" است نيز مى توان آورد» جرا كه بطور كلى مجاز قرينه 
مى خواهدء و بدون قرينه نمى شود كلامى را حمل بر معناى مجازيش كرد و اكر قرينه اى در كار بود قائلين به معراج روحىء 
به كلمه رؤيا در اين آيه- بنا بر اينكه ناظر به داستان معراج باشد- استدلال نمى كردند» بلكه به همان قرينه تمسكك مى جستند. 


واما اينكه در جواب كفتند" اصلا معراج در خواب اتفاق افتاده"» بطلانش در اول سوره در 


لقني ابه اسراء تدش 


و بقيه ياسخ هايى كه داده اند نيز هيجيكك استدلالى نيستء مثلا يكى اين بود كه مقصود از شجره ملعونه شجره اى است كه 
خورند كانش ملعونند, و منظور از اين تعبير» مبالغه در لعنت ايشان استء و اين حرف هر جند در محاورات عامه نمونه اش 
ديده مى شود كه وقتى مى خواهند كسى را ناسزا بكويند زن او را به بدى ياد مى كنند» دختر او را مى كويندء يدر و مادر و 
قوم و قبيله اش را دشنام مى دهند تا در دشنام خود او مبالغه كرده باشند» كاهى هم ازاين باب آن آسمانى كه بر او سايه 
افكنده. و آن سرزمينى كه او را در خود جاى داده و آن خانه اى كه او را در خود كنجانيده؛ و آن مردمى كه با او معاشرت 
مى كنند همه راابه باد فحش مى كيرند» آرى جنين جيزى در محاورات مردم بى سر و بى يا هست ولى مكر هر جه در 
محاورات ديده شد بايد در قرآن كريم هم راه داده و آيات آن را بر طبق آن محاورات. معنا كرد؟ در حالى كه ادب قرآن 
+>هنهيبناج ازهاى رابهم انمى ده لاد كه ب -دهو: نت العتلت سنت انه 





صفحه ى ١96‏ 
درختى دهيم كه مردم بد از ميوه اش خورده اند. 


و نيز اينكه كفتند:" اصلا لعنت به معناى مطلق راندن و دور كردن است"» در جواب مى كوئيم كه جنين جيزى در لغت ثابت 
نشدهء آنجه كه در قرآن آمده و قرائن بر آن دلا-لت كرده اند اين است كه لعنت به معناى دورى از رحمت و كرامت الهى 


أسَتء و ايتكه كفنه شد ابه مورذ بحثء نظير آيه" شَجَرَةٌ تَخْرُحٌ فى أضل الْبجحيم " است و 


اصل جحيم جون دورترين نقاط از رحمت استء يس شجره ملعونه هم همان شجره استء در ياسخش مى كوئيم: اكر مقصود 
از رحمتء بهشت استء ادعاى شما دليلى ندارد» جون كسى نمى داند كه اصل جحيم با بهشت جه فاصله اى دارد» و اكر 
مقصود از رحمت معناى مقابل عذاست لازمه اش اين است كه ملعونه بودن شجره به معناى دور بودن از رحمت و كرامت 
باشدء و مقتضاى اين حرف اين است كه خود جهنم و عذابهايى كه در آن آماده شده و ملائكه آتش و خزنه دوزخ؛ همه 
مغضوب خدا و دور از رحمت او باشند و حال آنكه هيجيك از آنها ملعون نيستند» بلكه لعنت و غضب و دورىء از آن كسانى 


اشوو وات امف راعذ بساسدف نس اشن 


و اما اينكه كفتند" ازاين جهت آن را ملعون خوانده اند كه طلع آن شبيه به كله شيطان ها استء و جون شيطانها ملعونند آن 
درخت را نيز ملعون خوانده"» جوابش اين است كه اين يكك" مجاز در اسناد " نمونه و نوظهورى است كه كمتر كسى به قرينه 


آن بى مى بردء بنا براين همه ايرادها كه به وجه اول كرديم به اين نيز وارد است. 


واينكه كفتند:" عرب هر غذاى نايسند و مضرى را ملعون مى نامند" نيز صحيح نيستء زيرا بايد اول جنين استعمالى را ثابت 
كنيم آن كاه جنين نسبت غير ثابتى را به جاى اينكه به ميوه درخت بدهيم» دون قرينه به درخت نسبت دهيم, و به هر حال 
اينكه اين معنا يكى از معانى لعن بوده باشد ثابت نيستء بلكه ظاهرا اكر درختى را به صفت ملعونيت توصيف كنند همان 
كنا 


معروف لعن از آن فهميده مى شود؛ و عموم مردم هم جيزى را كه نمى يسندند و طعام و شرابى كه دوست نمى دارند ملعون 


وامااينكه مطلب رابه ابن عباس نسبت داده اند» به فرض كه وى جنين حرفى زده باشد تازه ثابت نمى شود» جون حجت 
َه نيستء آن هم با معارضه اى كه با حديث آينده عايشه دارد» و همجنين احاديثى ديكر كه تفسير رسول خدا (ص) را منضمن 


است كه ديكر حرفى بالاى حرفش نيستء و روايات ديكر نمى تواند با آن معارضه كند. 


در كشاف در ذيل آيه" وَ إِذْ نا لك إِنَّ رَبك أحاط بالنَّاسِ " كفته است معنايش اين است كه به ياد آور روزى را كه به تو 
وحى #محححسكوون تحدم إزووة ححا ر تحر اممحععيا له تجح صاقرق تفز دازف 


صفحه ى ١98‏ 
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و تو را به واقعه بدر و يبروزى در آن واقعه و شكستن دشمن نويد داديم و آن نويد را در جمله سَيهْرَمٌ الجَمْعٌ وَ يُوَلونَ الذبر 
و جمله' قل لِلذِينَ كفَدُوا م تكليوة بو تخشرون "3 جملاتى فيكر محف ساخته و آن كاه بر حسب عادتى كه در خبر دادن دارد 


فرموده است خداوند به مردم احاطه دارد. 


ودر بحبوحه اى كه دو دشمن به جان هم افتاده بودند و رسول خدا (ص) با ابى بكر در عريش قرار داشت و دعا مى كرد 
كه:" اللهم انى اسئلك عهدك و وعدك- خدايا از همان عهد و وعده اى كه دادى درخواست مى كنم" آن كاه از عريش 
بيرون آمد در حالى كه زرهى به تن داشتء مردم را عليه دشمن تحريكك نموده و مى فرمود:" سَيْهْرَمٌ الْجَمُعٌ وَ يوَلُونَ الدبو" به 
زودى جمعشان يراكنده كشته و يا به فرار مى كذارند. 


شايد خداى تعالى در عالم رؤيا قتلكاه ايشان را هم به آن جناب نشان داده باشدء جون وقتى به جاه بدر رسيد اشاره به زمين 
كرد و فرمود: مثل اينكه قتلككّاه دشمن را مى بينم» آن كاه فرمود: اينجا قتلكاه فلانى و اينجا از آن فلانى استء همين كفته ها 
به غتوان وحيئ كهنبة زسول خذا (ض) شده .به كوش قريش رسيد و فهميدند كه وز عوات قتلكا جه كسالى به"وئ نموداز 
شده در مقابل مسخره اش كردند و قاه قاه خنديدند» و در استهزاء آن جناب شتابزدكى هم داشتند. 
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ووقتى شنيدند كه مى خواند: داشح الرتوم يلظم لايم آن را نيز به باد مسخره كرفته و كفتند: محمد از يكك طرف مى 
ادامه مى دهد كه اين آيات به منظور تخويف و ترساندن بندكان نازل شده و مشركين در روز بدر به عذاب دنيا كه عبارت از 
كشته شدن باشد مبتلا شدندء» اين بود تفسيرى كه زمخشرى براى آيه كرده .)١١‏ آن كاه وقتى به مساله رؤيا مى رسد كفته هاى 


قبلى خود را فراموش نموده و آن را با مساله معراج تطبيق مى كند. 


[رد وجه فيكرقف” كه" رؤيا" زاابه جك ندر مريوط دانسته است 


از اينجا معلوم مى شود كه وى تفسير رؤيا را به معراج نيسنديده و خواسته است بككويد كه در روايت جنين آمده؛ آن كاه از 


آن صرفنظر كرده و خودش به رؤياى واقعه بدر قبل از وقوع آن تفسير نموده. 


زمخشرى هر جند به اين وسيله از تفسير رؤيا به معراج فرار كرده» و ليكن 


در محذور 


00 كسح جححد ةا فنا ؛ج 3 ص ا 


صفحه ى ١91‏ 


ذيكرق افتاده كه كمدر اذ تحدؤر ان تفسير نسنة:اكر شديدتر از اؤناشة و أن الى اسك كه رؤيا وانة'ارم امال تفسير 
كرد كه ممكن است رسول خدا (ص) جنين خوابى ديده باشد» و هيج فكر نكرده كه مكر ممكن است قرآن كريم را به 
احتمال تفسير نمود؟ جطور جنين جرأتى به خود داده كه قرآن را به توهمى تفسير كند كه هيج شاهد و دليلى بر آن نباشدء نه 
در خود آيات و نه در خارج؟. 


بعضى )١١‏ ديكر كفته اند: مراد از" رؤيا" خوابى است كه رسول خدا (ص) ديد كه در آينده وارد مكه و مسجد الحرام خواهد 


كني اهما نو رمات انلع كد كد ف مين ادن بد" للد مناى] لله وشولة ل د مانين ”نه أن اها مسن كن 
اشكال اين حرف اين است كه رؤياى در آيه مورد بحث رؤيايى است كه قبل از هجرت واقع شده و رؤيايى كه ايشان مى 


كويند بعد از هجرت و قبل از صلح حديبيه اتفاق افتاده. و ما ان شاء الله به زودى در باره آن رؤيا بحث خواهيم نمود. 
بعضى )7١١‏ ديكر به ابى مسلم مفسر نسبت داده اند كه كفته مراد از" شجره ملعونه" در قرآن يهود است. 


ه ره 
1 


وَ د فنا ِلْمَلائِكهِ اسْحدُوا لِآدَمَ فَسَجَدُوا إَِا ئيس قال 


أ 


و 2 7 
6م لم لق > ل" 
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در مجمع البيان از زجاج نقل مى كند كه كفته: كلمه" طينا" به خاطر اينكه حال است منصوب شده. و معنايش اين است كه" 


تو اى خدا آدم را در حالى 


كه از كل بود خلق فرمودى"» و نيز ممكن است كه در تقدير" من طين " بوده بعد از افتادن كلمه" من " به فعل" خلقت" 
وصل شده و منصوب كرديده است» هم جنان كه در آيه" أنْ تَسْتَوْضعُوا أؤلاكغ " همين طور شده. يعنى در تقدير" 


لأولادكم " بوده بعد از افتادن" لام" منصوب شده است. 
بعضى هم كفته اند كه منصوب شدنش از اين باب است كه كلمه مورد بحثء تميز است نه حال 070. 


ودر كشاف احتمال داده كه حال براى موصول باشد نه مفعول' خلقت" هم جنان كه زجاج و بعضى كفته اند: در هر حال 
حاليه بودن خلاف ظاهر است. زيرا كلمه" طينا" جامد 
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ستء. و حال بايد مشتق باشد .)١(‏ 
زياد آورى داستان سجده نكردن ابليس بر آدم (عليه السلام) و آغاز عصيان و اغواى او] 
ذرانق آية:شريفة اذ [ورئ ذيكرئ اسك براق رسول هنذا (ضص) و آن داستان ابليس وماجراى آستث كةامينان او و نداى 
سبحان اتفاق افتاد» آن موقعى كه امر خدا به سجده به آدم را عصيان ورزيد تا نسبت به وضع مردم خيلى ناراحت نشود و بداند 
كه جنس بشر از ازل همين طور بوده كه اوامر خداى را سبكك شمرده و در برابير حق سرييجى و استكبار مى ورزندء و اعتنايى 


به آيات خدا نمى كنند» وازاين به بعد هم همواره جنين خواهد بود, بياد آور كه جكونه ابليس قسم خورد كه كريبان ذريه 


آدم را بككيرد» و خدا هم او را بر 


كشنانى كه اطاغققن كتتد مسلط فرمود» و ادق ان ييروان دعوت او .و دغوت سواران و يناد كان از لشكر او را استختاء نكرة) و 
كسانى را استثناء كرد كه از بند كان مخلص خدا باشند. 


بنا بر اين معناى آيه جنين مى شود: به ياد آر زمانى را كه يروردكارت به ملائكه كفت: 
بر آدم سجده كنيد» همه سجده كردند مكر ابليسء در اينجا مثل اينكه كسى يرسيده باشد: 


خوب ابليس جكار كرد ويا جه كفت؟ در جوابش فرمود: امر خداى را نادرست تلقى كرده و كفت: آيا من سجده كنم؟- اين 
استفهام را انكارى كويند- در برابر كسى كه او را از كل آفريدى با اينكه مرا از تش خلق كرده اى كه شرافت تش بيشتر از 
كل ات 


و بطورى كه ملاحظه مى كنيد در آيه شريفه مطالبى به منظور اختصار حذف شده. جون سياق اقتضاى اين اختصار را داشت» 
زيرا مقصود بيان علل و عواملى است كه باعث شد ظلم و فساد بنى آدم استمرار و دوام يابد و نسلش برجيده نككردد» و دراين 
باره نخست اين را فرمود كه اولين بشر به آيات و معجزات اقتراحى خودش ايمان نياورد» آخرين هم ييرو همان اولين اند و 
ايمان نخواهند آورد. و سيس به ييغمبر كرامى خود ياد آور شد كه در اين ميان فتنه ها در كار استء, كه به زودى ظهور نموده 
وامت اسلام را در بوته امتحان خود داغ مى كندء آن كاه داستان آدم و ابليس را خاطر نشان مى فرمايد كه ابليس سو كند 


خورد ذريه آدم را كمراه سازد» واز خدا درخواست كرد كه او را بر كرده اش مسلط سازد» يس خيلى بعيد نيست كه اكثر 


مردم به سوى راه ضلالت كرائيده و در ظلم و طغيان و اعراض از آيات خدا غوطه ور كردند» جون از يكك سو فتنه هاى الهى 


الحاطةثنان كردة وار سؤى: درك شيطا فا قشو سوازه ونادة ال عاضر شان تمده ابلك 


() كشغد اف ؛ج 3 ص ا 


١9194 صفحهى‎ 


كاف در كلمه" | رايتكك" زائده استء و هيج محلى از اعراب ندارد» فقط معناى خطاب را مى رساند جنانجه در اسماء اشاره 
اين كار را مى كند, و مراد شيطان از اينكه كفت: 


" الْذى كدَمْتَ عَلَىَ '" آدم (ع) است» برترى دادن آدم بر ابليس همان است كه خداى تعالى او را وادار كرد كه تا بر او سجده 


كند» و جون نكرد از دركاه خودش براند. 


وازهمين جا روشن مى شود كه ابليس از دستور سجده كردن بر آدم همين تفضيل را فهميده جنانجه از كلا-م ملا-ئكه در 
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ياسخ خداى تعالى كه كفتند: ايا در زمين خلقى قرار مى دهى كه فساد و خونريزى كنند فهميد كه خلق اينده نيز كناه مى 
توانند بكنند» و لذا جرأت وجسارت به خرج داده تصميم كرفت ذريه آدم را اغواء كندء و در تفسير آيه" أ تَجْعَل فيها مَنْ 
يُفْسِدٌ ..." (سوره بقره آيه )١‏ مطالبى كه نافع باشد كذشت. 


كلمه" احتناكك" به طورى كه در مجمع البيان )١١‏ كفته به معناى قطع شدن از ريشه استء و وقتى كفته مى شود:" احتنكك 
فلاءن ما عند فلا-ن من مال او علم- فلا-نى آنجه مال يا علم نزد فلاءن كس بود همه را احتناكك كرد" معنايش اين است كه 


جستجو نموده 


تادينار آخرش را ازاو كرفتء ويا وقتى كفته مى شود:" احتنكك الجراد المزرع- ملخ زراعت را احتناكك كرد" معنايش اين 


است كه تا دانه خرش را خورد .)5١‏ 


بعضى 237 كفته اند اصل اين كلمه از" حنكك " استء وقتى كفته مى شود:" حنكك الدابه بحبلها" معنايش اين است كه 
ريسمانى به كردن حيوان بست و او را كشيدء و ظاهرا معناى آخرى معناى اصلى احتناكك اسث. جون احتناكك خود به معناى 


افسار كردن اش 


و معناى آيه اين است كه ابليس بعد از آنكه سرييجى كرد دجار غضب الهى شد و كفت: يرورد كارا اين بود آن كس كه مرا 
به سجده كردن بر وى مامور نمودى؟ و جون انجام ندادم از دركاه خودت دورم ساختى؟ سوكند كه اكر تا روز قيامت كه 


مدت عمر بشر در زمين است مرا مهلت دهى فرد فرد ذريه او را افسار مى كنم مككر اندكى را كه بندكان مخلص تواند. 


سند 
3 
١‏ 


" قال اذمَثْ فَمَنْ بعك مِنْهُمْ فإِنْ جَهَنْم جزاؤكم جَزاءً مَؤفورا". 


بعضى 0260 كفته اند: امر " برو" (اذهب) امر حقيقى نيست بلكه كنايه از آزادى است» 


)00 مجمع البيان» ج ص 536. 


رع روج المج ححانن ؛ج 6 ص 3 1. 


فحن 0 
هم جنان كه در محاورات روزمره به مخالف خود مى كوثئيم برو وهر جه از دستت بر مى آيد كوتاهى مكن. 


بعضى )١١‏ ديكر كفته اند: امر" برو" امر حقيقى استء. و عبارت اخراى" قَاخْرْخ مِنْها فنك رَحِيمٌ '" استء و كلمه موفور به 


معناى كامل استء و جزاى موفور آن جزائى است كه جيزى از آن ذخيره نكردد و همه اش داده شود» و معناى آيه 


روشن است. 
"وَ اسْتَفززٌ مَن اسْتَطغتٌ مِنْهُمْ بصؤتك و أجْلِث عَلَيِهِمْ بيلك وَ رَجِلِك ..." 


" استفزز" به معناى هل دادن به آرامى و به سرعت استء و" جلب" به طورى كه در مجمع 07١‏ كفته سوق دادن به وسيله 
سائق استء و" جلبه" به معناى صوت استء و در مفردات كفته كه اصل" جلب" و ثلا-ثى مجرد آن به معناى سوق دادن 
جيزى استء وقتى كفته مى شود فلانى را جلب كردم معنايش اين است كه او را كشاندم» هم جنان كه شاعر عرب هم كفته:" 
وقد يجلب الشى ء البعيد الجواب- كاه مى شود كه جواب جيز دورى را هم جلب مى كند" ولى اكر به باب افعال برود» و 
كفته شود" اجلبت عليه " معنايش اين مى شود كه از روى قهر بر سرش فرياد زدم» هم جنان كه در قرآن آمده" وَ أَجْلِتِ عَليِهِْ 
بحَتلك وَ رَجِلِك " 80. 


- 


و كلمه" خيل " به طورى كه كفته شده به معناى اسبان است. و از اين ماده كلمه اى كه به معناى يكك اسب باشد نيامده» ولى 


كاهى مجازا به اسب سوار هم اطلاق مى شود. 


و كلمه" رجل "- به فتح راء و كسر جيم- به معناى راجل " يياده'" است هم جنان كه" حذر و حاذر" و" كمل و كامل" به يكك 
معنا استء و رجل مقابل راكب" سواره" استء و ظاهر مقابله رجل با خيل اين است كه مراد از آن بياده نظام باشد. 


يس معناى آيه شريفه اين مى شود كه با آوازت از ذريه آدم هر كه را كه مى توانى كمراه و به معصيت وادار بكن, كه البته به 


حكم آيات سوره حجر كسانى خواهند بود كه ابليس را دوست داشته و يبيرويش 


كنندء و كويا" استفزاز با آواز" كنايه از خوار كردن آنان با وسوسه هاى باطل و خالى از حقيقت استء و اينكه وضع شيطان و 
بيروانش وضع جويان و رمه را دارد كه با يكك صدا به راه مى افتند» و با صدايى ديكر مى ايستند و معلوم است كه اين صداها 


و اينكه فرمود:" وَ أَجِلث عَلَِهُمْ َلك وَ رَجِلِكك " معنايش اين است كه براى به راه 
00 وخ المعانى» ج 6 ص 13. 





() مفردات را 05555555573 77 7 ا 1 


٠١١ صفحهى‎ 


انداختن آنان به سوى معصيت به لشكريانت اعم از سواره نظام و بياده نظام دستور بده تا بيوسته بر سر آنان بزنند» و اين كويا 
اشاره است به اينكه لشكريان شيطان بعضى شان تندكار و بعضى كندكارند» هم جنان كه وضع هر لشكرى همين طور است 


بعضى سواره و بعضى بياده اند» يياده ها را به كارى مى كمارند كه حاجت به سرعت عمل نداشته باشد. 
[مراد از مشاركت شيطان در اموال و اولاد مردم در خطاب:" و شاركهُمْ فِى الَْمُوالٍ وَ الْأَوْلادٍ"] 
"و شاركهّغ فِى الْأَموالٍ وَ الْأَوْلادِ". 


شركت جز در ملكيت و اختصاص تصور نمى شودء و لازمه اش اين است كه شريكك در استفاده از آن ملك- كه غرض از 
تحصيل آن همان استفاده است- سهيم باشدء» جرا كه مال عينى است خارجى و جداى از انسان و همجنين فرزند موجودى 
است مستقل و جداى از يدر و مادر و اككر غرض از مال و فرزند استفاده از آنها نبود هركز انسان ماليتى براى مال و اختصاصى 


براى فرزند قائل نمى شد. 


يس شركت كردن شيطان با آدمى در مال و فرزند سهم بردن از منفعت 


و اختصاص استء مثل اينكه آدمى را وادار كند به تحصيل مال كه خداوند آن را مايه رفع حاجت آدمى قرار داده از راه 
حرام؛ زيرا در اين صورت هم آدمى از آن مال منتفع شده به غرض طبيعى خود نائل مى شود و هم شيطان به غرض خود 
رسيده است و يا آنكه از راه حلال كسب بكند و ليكن در معصيت به كار برند» و در اطاعت خدا صرف نكند» يس هر دو از 


آن مال منتفع شده اند با اينكه او از رحمت خدا تهى دست است. 


ويا آنكه از راه حرام فرزندى براى آدمى به دنيا آيدء و يا از راه حلال به دنيا يند و ليكن به تربيت دينى و صالح تربيتش 
نكند و به آداب خدايى مؤدبش نسازد. در نتيجه سهمى از آن فرزند را براى شيطان قرار داده و سهمى را براى خودش» و 


همجنين جيزهاى ديكر. 


واين وجه كه ما ذكر كرديم وجه خوبى است در تفسير آيه؛ و جامع همه معانى و وجوه مختلفه است كه ذكر كرده اند» مانند 
كفتار بعضى 0١١‏ كه كفته اند: اموال و اولادى كه شيطان در آنها شركت دارد عبارت است از اموالى كه از راه حرام و غير حق 


به دست آمده باشدء و فرزندى كه از راه زنا يديد آمده باشد" نقل از ابن عباس و غيره". 


ويا كنف الدب ع كف شيط نه انال يه نادت كه اوسيكون دهلة اق الدزابهصورت "سان "و عوه “وااعي 01 


در آورندء ودر اولاد به اين است كه فرزندان را بهودى 
)١(‏ مجمع البيان» ج 352 ص مزفرة 


07 شين 


فخر رازى» ج 7١‏ ص ©. 


مع 1 
و نصارى و مجوس سازند (نقل از قتاده). 


ويا كفته اند :)١١‏ هر مال حرام و فرج حرامى مورد شركت شيطان است (نقل از كلبى) و يا كفته اند: مراد از اولادى كه شيطان 
ازاو سهم داشته باشد, اولادى است كه نام بت يرستان را داشته باشد جون عبد شمس و عبد الحارث و امثال آنهاء و يا كفته 
اند: مقصود از فرزندى كه شيطان در آن سهيم است فرزندى است كه عرب زنده به كور كرده بود (ايضا نقل از ابن عباس) و 
يا كفته اند «7):" مشاركت شيطان در اموال" اين است كه وادار سازد اموال را به صورت كوسفند و شتر در آورده و براى بتها 


و خدايان خيالى خود قربانى كنند (نقل از ضحاك) و همجنين وجوه و اقوال ديكرى كه از علماى تفسير روايت شده. 


"وَعََِذَهُمْ وَ ما يَعَدُهُمُ السَّتِطانٌ إلَا عقو "سن تتها وا كاه وعد نان د مكو عدة دروغين و كول زننده به اين معنا 
كه خطا را در نظرشان صواب و باطل را به صورت حق جلوه مى دهدء بنا براين كلمه" غرور" مصدر به معناى اسم فاعل 


" إِنَّ عِبادِى لَدِس لَك عَلَبِهِمْ سُلْطانٌ و كفى برَبّك وَكيًا". 


مراد از" عبادى " (بندكان من) اعم از مخلصين است كه خود ابليس آنها را استثناء كرد و كفت" الا قليلا'"' يس مقصود عموم 
مردم استء و باقى مى ماند براى شيطان غاوين كه عبارتند از كسانى كه هدف را كم كرده اند. هم جنان كه در جاى ديكر 
فرموده" إِنَّ عِبادى لَنِس لك عَلَيِهِمْ سُلْطانٌ إلا مَن تبك مِنّ الْعاوينَ " 80. 


5 اياف" عباد" 0 به 


منظور احترام به بندكان است. 


و اينكه فرمود:" و كفى بِرَبّك وَكِيلًا" معنايش اين است كه خدا بس است براى قيام بر اراده نفوس و اعمال ايشانء و براى 
نكهدارى منافع ايشان و سريرستى امور ايشان» زيرا كلمه وكيل به معناى متكفل شدن بر امور ديكرى است كه قائم مقام او در 


از همين جا معلوم مى شود اينكه مراد ازا ين كلمه. وكالت خاص الهى است كه مخصوص به غير غاوين استء و در كذشته 


بحثهاى مختلفى ييرامون سجده بر آدم كذشت كه به درد اين مقام هم مى خورد. مانند سوره بقره» و اعراف و حجر. 


(1و) كشاف. ج 7 ص 91/8. 


فر سوره حجر ابه إفة 


صفحه ى ٠١7”‏ 


مَتَعَنا أ 


حك زواك إرواناق در ذيل اده" وكاامتقنا أن دسل بالياتٍ 0 


در تفسير عياشى از ابن سنان از ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه در ذيل آيه:" وَ إِنْ ِنْ قَوَِ إَِ نحن مُؤلكوها قَبِلَ يَؤم الْقيامَهِ " 
فرمود: مقصود نابودى به مركك و يا غير آن استء و در روايت ديكرى از همان جناب آمده كه مقصود از آن قتل و يا مركك و 


يا غير آن است .)١١‏ 
مؤلف: شايد اين روايت دومى خواسته است همه آيه را تفسير كند يكك فقره را به قتل و يكى را به مركك. 


ودر تفسير قمى در ذيل آيه:" وَ ما مَنَعَنا أَنْ نُوْستَلَ بالآياتٍ ... “'فرموة: : اين آيه در باره قريش نازل شده و در روايت ابى 
الجارود از امام باقر (ع) نيز آمده كه در تفسير آيه فرمود: رسول خدا (ص) از قوم خود درخواست كرد كه نزدش بيايند 


نازل شد و كفت: خداى تعالى مى فرمايد" وَ ما معنا أَنْ ُوْسِلَ بالآياتٍ إِلَا أنْ كذَّبَ بها الَْوُّونَ" و ما هر وقت آيتى به سوى 
قريش مى فرستاديم و ايمان نمى آوردند به همين جهت هلاكشان مى كرديم, و ليكن اينكار را با قريش اين عصر نمى كنيم» 


جون نمى خواهيم با بودن تو در ميان آنان» آنها را هلاك كنيم لذا معجزاتى كه مى خواهند نمى فرستيم .)3١‏ 


و در الدر المنثور است كه احمد و نسايى و بزار وابن جرير و ابن منذر و طبرانى و حاكم (وى حديث را صحيح دانسته) و ابن 
مردويه و بيهقى در كتاب دلائل خود و ضياء در كتاب مختاره خود همكى از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت: اهل مكه 
از رسول خدا (ص) اين جنين معجزه خواستند كه كوه صفا را برايشان طلا كندء و كوه هاى اطراف مكه كه آن شهر را 
محاصره نموده اند از آن شهر دور شوند تا بتوانند كشت و زرع كنند» خطاب رسيد" اككر مى خواهى در باره خواسته آنها 
درنكك كنيم؛ ويا آنرا برآوريم واكر اين معجزه را برايشان آورديم آن وقت باز هم ايمان نياوردند بدانكه همه آنان را 
هلاءك خواهيم كرد هم جنان كه امم كذشته را به خاطر اينكه معجزه ييشنهاديشان را فرستاديم و ايمان نياوردند هلاكشان 
نموديم و آيه شريفه:" و ما مَتعَنا أنْ ُوْسِلَ بالآيات إلا أَنْ كذَّبٌ يها الَْولُونَ " در 


000 تفسير عياشى» ج 3 ص /". 


سج قمى؛ ج 7 ص .7١‏ 


صفحه ى ٠١8‏ 
همين باره نازل شد و رسول خدا (ص) فرمود: يس درنكك مى كنم .)١١‏ 
مؤلف: قريب به اين معنا به طرق زيادى روايت شده است. 


إروايات متعدد از 


طرق عامه و خاصه راجع به خواب ديدن يبامبر (صلى الله عليه وآله) بنى اميه را به شكل ميمون هايى بر منبرشء و اينكه" رؤيا" 


5 شجره ملعونه در قرآن" در آيهء ناظر به آنان است 


ونيز در الدر المنشوراست كه ابن جرير از سهل بن سعد روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) در خواب ديد كه بنى 
فاؤة"'نن انيد" در اضر ذو ميمعواة سييو روا سيكو غكيرة كتسد وتناو تارزاحت وى ذا اديوه كني أن ذا تدان ديد 
خدذاى تعالن اين آنهاذا فرسعاء" ونا علا اكوا الى أرزينا كك إلا فثئة للاسن '" 080 


ونيزدر آن كتاب آمده كه ابن ابى حاتم از ابن عمر روايت كرده كه رسول خدا (ص) فرمود: من فرزندان حكم بن ابى 
العاص را در خواب ديدم كه بر فراز منبرها بر آمده اند و ديدم كه در ريخت و قيافه ميمونها بودند» و سيس خداى تعالى اين 
قدو فرسكات "و ما كعك ارا الت شاك إِلَا فته لِلنّاس وَ | اكد الملشر ةا" عه منظور از آن شجره دودمان حكم بن ابى 


العاص است (037. 
و نيزدر همان كتاب است كه ابن ابى حاتم از يعلى بن مره روايت كرده كه كفت: 


رسول خدا (ص) فرمود: در خواب ديدم كه بنى اميه در همه شهرها بر فراز منبرها برآمده اند» و اينكه به زودى بر شما سلطنت 
مى كنندء و شما ايشان را بدترين ارباب خواهيد يافت» آن كاه رسول خدا (ص) از آن به بعد در اندوه عميقى فرو رفت و 


5 
7 وده 
لا فته 


95 3 
- 


بدين جهت تخداى تعالى اين آيه را فرستاد " وَ ما جَعَلَنَا الرؤْيَا الَتى أرَيْناكك 


لحان "رع 


-ه 


ونيز در آن كتاب است كه ابن مردويه از حسين بن على روايت كرده كه رسول خدا (ص) را روزى اندوهناكك ديدند» واز 


آن جناب سبب اندوهش را يرسيدند؟ 


فرمود: در خواب به من نمايان شد كه كويا بنى اميه اين منبر مرا دست به دست مى كردانند و كفته شد يا رسول الله (ص) غم 
مخور دنيا است كه ايشان از آن برخوردار مى شوند (در عوض از آخرت بهره اى ندارند) سيس خداى تعالى اين آيه را 
فرستاد:" وَ ما جَعَلْنَا الّْيا الَتى أَرَيْناك إِنَا فته لئاس" «ه». 


باز در همان كتاب آمده كه ابن ابى حاتم و ابن مردويه و بيهقى در كتاب دلائل و ابن عساكر از سعيد بن مسيب روايت كرده 


.190 الدر المنثور» ج 5 ص‎ ١ 


0 و" وع و)الر2 لمنئل ورج #» ص .15١‏ 


٠١0 صفحهى‎ 


وحى فرستاد كه غم مخور دنيايى است كه به دست مى آورند (و در آخرت بهره اى ندارند) رسول خدا (ص) خوشحال شدء 
زاك اك معناق ند" وزها عا الور با الى أنباكة إلا فِِنَهَ ناس" يعنى ما اين بيشامد را مايه امتحان مردم قرار داديم .)1١‏ 


مؤلف: اين روايت را تفسير برهان هم از ثعلبى نقل كرده كه او در تفسير خود بدون ذكر سند از سعيد بن مسيب روايت كرده 


.)5١ است‎ 


ودر تفسير برهان از كتاب فضيله الحسين بدون ذكر سند از ابى هريره روايت كرده كه كفت: روزى رسول خدا (ص) فرمود: 


در عالم رؤيا بنى 


قدر ناراحت به نظر مى رسيد كه تو كويى خشم از سر و روى نازنينش مى باريد» و ديكر تا زنده بود كسى او را خندان نديد 


تااز دار دنيا رحلت فرمود 39). 


ودر الدر المنشور است كه ابن مردويه از عايشه روايت كرده كه روزى به مروان حكم كفت من خود از رسول خدا (ص) 


شنيدم كه به يدرت و جدت مى فرمود: 
شمائيد آن شجره ملعونه در قرآن 69 


و در مجمع البيان كفته است: رؤيايى كه رسول خدا (ص) در خواب ديد اين بود كه ميمونهايى از منبرش بالا مى روند و يائين 
مى آيند» واين جريان وى را دجار اندوه ساختء و اين خواب را سهل بن سعيد از يدرش روايت كرده؛ آن كاه اضافه مى 
كند كه همين معنا از حضرت ابى جعفر (ع) و از امام صادق (ع) روات شذه كه قرموده اند بنا بر آين تاويل شسجره ملعوثة در 
قرآن همان دودمان بن اميه اند «8). 


مؤلف: منظور ما از نقل كلام صاحب مجمع اين بود كه ازايشان بيرسم جرا اين معنا را تاويل ناميده و حال آنكه تناسبى با 
تاويل ندارد؟ بلكه انطباق آيه شريفه با اين روايات تنزيل است نه تاويل» مكر آنكه در ياسخ بفرمايند كاهى كلمه تاويل در 


مطلق توجيه مقصود. استعمال مى شود. 


191 الدر المتتورواج 6ض‎ )١( 
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.١19١ (؟) الدر المنثورء ج ع. ص‎ 


)0 مجمبم ملع ان 3 رذ ص 597. 


صفحه ى ٠١8‏ 


عياشى هم اين معنا را در تفسير خود از عده اى از راويان موثق مانند زراره و حمران و محمد بن مسلم و معروف بن خربوذ و 
سلام جعفى و قاسم بن سليمان و يونس بن عبد الرحمن اشل و عبد الرحيم قصير از حضرت ابى جعفر و حضرت صادق (ع) 
روايت نموده قمى هم در تفسير خود بدون ذكر امام و عياشى نيز از ابى الطفيل از على (ع) روايت كرده .)١١‏ 


ودر بعضى از اين روايات» ديكران نيز با بنى اميه اسم برده شده اند. و در بيان معنى و مفاد آيه» در ذيل آن بحث و بررسى 
لازم كذشت وهمجنين رواياتى ذفني ابد" فلل كله كله كدرو خيق "لاحك كلسة كدتناير آذ روايات شجره 


خبيثه دو طائفه از قريشند كه از همه طوائف فاجرترند. 


و در الدر المنثور است كه عبد الرزاق و سعيد بن منصور و احمد و بخارى و ترمذى و نسايى وابن جرير وابن منذر و ابن ابى 
حاتم و طبرانى و حاكم و ابن مردويه و بيهقى در كتاب دلائل همكى از ابن عباس روايت كرده اند كه در ذيل آيه" وَ ما جَعَلَنا 
الوْئَا الى أَرَيْناك إِلَا فِثََهُ ناس" كفته: اين آيه راجع به صحنه اى است كه رسول خدا (ص) در شب معراج كه به بيت 


المقدس رفت با جشم خود ديده نه اينكه در خواب ديده باشد, و مراد از شجره ملعونه در قرآن همان درخت زقوم است «37. 


مؤلف: اين معنا از ابن سعد و ابو يعلى و ابن عساكر از ام هانى نيز روايت شده و ليكن وضع اين روايت در 


بحثى كه در تفسير آيه كرديم به دست آمد. 


وذو هداق كات ابسية كدابع حر واانى مزدوية ال ابو عياش تزؤائق كزدهاقن كدش شين 1 به" واه لا ال القن 
أزقاكي "١‏ كنك أت وبال هيدا رص )ندر عات ور كارن |تقاناممفا دش اق كه شنه و ددر اتو ار الكو مده ورد 


ناكزير به سوى مكه حركت كردء غافل از اينكه خواب مزبور در آن سال تعبير نمى شود و مربوط به سال بعد است مشركين 
آن سال نككذاشتند آن جناب وارد مكه شود عده اى از مردم كفتند» يس جطور شد كه بيش بينى رسول خدا (ص) درست در 
نيامذ مكر به ما نكفته يؤد: 


به زودى داخل مكه مى شويم؟ و همين بركشتنش به مدينه باعث فتنه و امتحان آن كروه كرديد ."5١‏ 


0 تفسير عياشى» ج 3 ص /11 شس‎ )١( 
7 سوره ابراهيم» ايه‎ (0 


7١17 صفحهى‎ 


مؤلف: در تفسير آيه اشكالى كه براين روايت وارد مى شد مطرح كرديمء علاوه براين» اين روايت معارض روايت قبلى ابن 


ا ا 
[جند روايت در باره شركت شيطان در اموال و اولاد مردم 


ودر تفسير برهان از حسين بن سعيد در كتاب زهد از عثمان بن عيسى از عمر بن اذينه از سليمان بن قيس روايت كرده كه 


رسول خدا (ص) فرمود: خداوند بهشت را بر هر كسى كه فحاش و بى حيا باشد و باكى نداشته باشد از اينكه جه مى كويد و 


مردم در باره اش جه مى كويند» حرام كرده جون اينككونه اشخاص را اككر كاملا بررسى كنى خواهد ديد 


كه يا خود شيطانند و يا شيطان در نطفه آنان شريكك است. 
يس مردى عرض كرد: يا رسول الله مككر در مردم شركك شيطان هم هست؟ فرمود: 


مكر كلا.م خداى را نخوانده اى كه مى فرمايد:" وّ شاركهُمْ فى الْأموالٍ وَ الْأوْلاءدٍ"؟ مرد عرض كرد آن كيست كه از آنجه 
كويد ويا در باره اش بككُويند يروا نداشته باشد؟ فرمود: آن كسى است كه متعرض مردم شود و در باره ايشان جيزها بككويد با 
ايتكه مى داند مردم او را رها نخواهند كرد. جنين كسى است كه باكك ندارد از اينكه جه بويد و مردم در باره اش جه 


.)١١ كيك‎ 


مص ا و ام ا از آن جناب معناى شركك شيطان را يرسيدم كه 
خدا در باره اش فرمود: " وَ شا ركهم فى الَْمُوال وَ لاد" فرمود: : هر جيزى كه از مال حرام باشد شركك شيطان استء و آن كاه 
فرمود: 


نطفه شيطان درست شده 239. 


مؤلف: روايت در اد بن معانى بسيار زياد استء و ليكن همه آنها از باب ذكر مصداق است و معناى جامع آيه و شركك شيطان 


همان بود كه ما در ذيل ابه آورديم. 


واينكه دراين روايات آمده كه شيطان در عمل وقاع شركت مى كند و نطفه هم نيمى از شيطان است كنايه از اين است كه 
شيطان از اين عمل بهره اى مى برد نه اينكه راستى او هم جماع مى كند و نطفه مى ريزدء بلكه از باب تمثيل و مجسم ساختن 


مقضوة ابت و 'نظائن الدكونه 


كنايه ها در روايات سيار است. 


)١(‏ تفسير برهان» ج 5 ص ع 
(1) تفسير عياشى» ج 5 ص 6ح ٠‏ . صفحهى ٠١/8‏ 
[سوره الإسراء :)١7(‏ آيات 28 تا ”لا 


ترجمه آيات يرورد كار شما است كه در دريا كشتيها را به حركت در مى آورد تا شما بتوانيد سفر كنيد واز فضل خدا و رزق 


و جون در دريا به شما خوف و خطرى رسد به جز خدا همه را فراموش مى كنيد» ولى همين كه خدا شما را نجات داد باز از 
خدا روى مى كردانيد كه انسان كفر كيش و ناسياس است (/680). 


آيا يس از نجات ازدريا باز همايمنيد كه زمين شمارافرو ببرد؟ و يابر سرتان ستكك ببارد آن كاه 


صفحه ى ٠١9‏ 
براى خود از آن بلاى الهى يناه و نكهبانى نيابيد (68). 


آنا از اين اميد كةابان د ركن هد شتماارا به ذريا بر كردائك ى تتدبادق بفرسقد تااهمه به كيف كفرابه درا غرق شويد أن كاه 


كم وا اذ قير عاذ تجو امنود ووتا وين تباسيف لقعي 


ومافرزندان آدم را بسيار كرامى داشتيم» و آنان را بر مركبهاى آبى و صحرايى سوار كرديم و از هر غذاى لذيذ و ياكيزه 


روزيشان كرديم و بر بسيارى از مخلوقات خود برتريشان داديم» آنهم جه برترى؟ (000. 


اى رسول بياد آور روزى را كه هر قومى را با كتاب و امامتشان دعوت كنيم هر كس نامه دعوتش را به دست راستش دهند 
آنان نامه خود قرائت كنند و كمترين ستمى به ايشان نخواهد رسيد .0/١(‏ 


هر كسى در اين جهان يعنى دنيا نابينا و كوردل باشد در 


آخرت نيز نابيتاو كمزاء تن ختوااهك يوب (9/): 


بيان آيات اين آيات در مقام تكميل نمودن آيات قبلى است, و مساله" استجابت دعا" و" كشف ضر" را كه آيات قبل» از بتها 
و خدايان مشركين نفى مى كرد در باره خداى سبحان اثبات مى نمايد» زيرا آن آيات قبل از اينجا شروع شد كه مى فرمود:" 
قل اذْعُوا الذِينَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ ..." و اين آيات از اينجا شروع مى شود كه" رَبك الى يُرْجى لكمٌ الفلك فِى البخر ...". 


واكر كفتيم اين آيات به منزله مكمل است براى اين بود كه هر جند طائفه اول و اين طائفه» خود يكك حجت تامه و مستقل در 
مدلول هستند يكى الوهيت خدايان مشركين را باطل مى كند و اين ديكرى الوهيت خداى سبحان را اثبات مى نمايد» و هر 
يكك در جاى خود حجتى مستقلند؛ براى اين بود كه آن آيات با كلمه" قل- بكو" شروع مى شدء و در اين آيات جنين كلمه 
اى به كار نرفته» واكر اين آيات دليل دوم و جداكانه اى بود جا داشت در ابتداى آنها نيز بفرمايد" و قل" يس معلوم مى شود 
كه آنها واينها مجموعا احتجاج واحدى هستند كه رسول خدا (ص) مامور شده آن را در برابر مشركين القاء نموده و ايشان را 


ملزم به توحيد بسازد. 


سياق سابق بر اين دو طائفه آيات هم كه با جمله" قل لَوْ كانّ مَعَهُ آلِهَهُ كما يَقُولُونَ ..." آغاز مى شد مؤيد اين معنا استء 
ممحمووييا با كز فلن كردق ادكه ونال داشت" و قالنا | ]ذا كا عظاما تاكانضا كه فرموف قل كرو حجار أو دود" 


وام ميم 


و همجنين اينكه احتجاج مزبور با آيه" يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بِإِمَامِهُم 


هر 
2 


ختم شلهء وبا 


١٠١١ صفحهى‎ 


آن اشاره به اين معنا كرده كه اين هدايت و ضلالتى كه مورد بحث بود در آخرت نيز ملازم انسان استء و نشاه آخرت مطابق 
نشاه دنيا استء هر كه در دنيا بينا باشد در آخرت هم بينا است وهر كه در اينجا كور باشد آنجا هم كور و بلكه كمراهتر 


است. 


" ربكم الّذِى بُْجى لَكمْ القلك نى البخر لوا ِنْ له إِنّهُ كان يكم رَجِيماً". 


كلمه راح أذ" واد" انيت تقول صاحب مجمع به معناى سوق دادن جيزى است از حالى به حالى ديكر »)١١‏ يس مراد 
از آنء در اينجا به راه انداختن كشتيها در دريا به وسيله باد و امثال آن و روان و نرم ساختن آب استء جون اككر خداوند آب 
را تر و مايع خلق نمى كردء ديككر كشتيها نمى توانستند در درياها به حركت در آيند» كلمه" فلك " جمع " فلكه" است, كه به 
معناى كشتي اسييت: 


وطلب رزق راازاين جهت" ابتغاء الفضل "" طلب زيادى" خوانده كه رزق فضل وجودى از خداى تعالى است» جه شخص 
جواد غالبا آنجه را كه ما زاد بر مقدار احتياج خودش باشد به ديكران مى دهدء و فضل هر جيز زيادى و باقى مانده آن را 
كويند و حرف" من" ابتدائيه است و جه بسا كفته شود كه تبعيضيه است. و در ذيل آيه» حكم آيه رابا رحمت خدايى تعليل 


مى كندء و معناى آيه روشن استء و آيه مقدمه آيه بعدى است. 


[انسان جه در" ضراء" كه خدا را مى خواند و جه در" سراء" كه از خدا اعراض مى كند بالفطره متوجه خدا است 


َسَكمٌ الضّرٌّ فى الْبخر ضَلَّ مَنْ تَدُعُونَ 
كلبه" هدر " به مغتاى سبحي و كرفتارقق استةوى من قب دادر بااعتارت | لمشرف شدق ياغرق است» كتاية خباظر طوفائق 


شدن دريا بيش مى آيد. 


و مراد از" ضلال" در جمله" ضَّلى مَنْ تَدْعُونَ إِلَا إِياُ" بطورى كه كفته اند محو شدن از خخاطره ها است نه كم كردن راهء 
بعضى هم كفته اند به معناى از دست دادن استء وقتى كفته مى شود" ضل عن فلان كذا" معنايش اين است كه فلان جيز از 


دست فلانى رفتء و به هر حال بركشت هر دو معنا به يكك جيز استء و آن فراموشى است. 
و مراد از" دعا" طلب كردن و درخواست استء نه دعاى عبادت» و به همين جهت جمله" من تدعون" هم شامل اله حق مى 


شودء وهم آلهه باطل كه مش ركين از آنها درخواست مى كنند, و استثناء " الا" استثناء متصل است. و معناى آيه اين است كه 
وقتى در دريا كارتان به سختى كشيد و بيجاره شديد و نزديكك شد غرق شويد آن وقت ديكر همه خدايان خود را كه همواره 


أن انها جاجحت مى خو امود فراموش فى كنيد حر دا تعالن وا 
ص 77/. 


000 مجب ‏ لح يج الب اك جج ع 


بعضى 0١‏ فته اند: مراد از دعا دعاى عبادت است نه دعاى درتعواست :و در تتيجه جمله "عن تاعوق " منخصن اسان 


معبودهايى است كه مى يرستيدند» در نتيجه استثناء مزبور منقطع استء و معناى آيه اين است كه" وقتى بيجا ركى كريبان شما 
رادر دريا كرفت خدايانى كه همواره عبادت مى كرديد از خاطرهايتان محو مى شود و ليكن خداى سبحان را هيجوقت 


١١١ صفحهدى‎ 


غايب نديده و فراموش كيد 


وظاهرا مراد 


31" ساكل" همان معتاف مغزوف آذااسست ك عالت هدايت استء و كفتار در آيه بر اساس تمثيل آمده آن هم تمثيلى 
لطيفء مثل اينكه وقتى انسان در دريا بيجاره مى شود به قلبش مى افتد كه دست به دامن معبودش شود و مقصودش از معبود 
به خاطر انس ذهن و سوابقى كه دارد همان آلهه اى است كه هميشه آنها را مى خواند» آن كاه آلهه يكى يس از ديكرى به 
ذهن شخص كرفتار مى آيندء و در راه آمدن از يكديكر بيشدستى مى كنند تا شايد خود را به يارى وى برسانند» و ليكن 
هيجيكك از آن آلهه به شخص درمانده نمى رسند و در راه كم مى شوندء ودر نتيجه شخص مزبور هيج وقت بياد آنها نمى 
افتدء و ناكزير از همان بار اول متوجه خدا مى شودء و خداى را در دل خود حاضر مى بيندء و به ياد او مى افتد و دست به 
دامن او مى زندء با اينكه تا كنون از او اعراض مى كرد خداى تعالى هم ايشان را ياسخ كفته و به سوى خشكى نجاتشان مى 


دهد. 


از همين جا روشن است كه مراد از" ضلال" همان معناى معروف آنء يعنى راه ككم كردن استء و مراد از" من تدعون" تنها 
آلهه اى است كه به غير خدا مى خوانند» و استثناء هم استثناء منقطع استء و وجه منقطع بودن اين است كه آن معناى تشبيهى 
كه كفتيم كلمه" ضل " آن را مى رساند با ساحت قدس خداى تعالى مناسب نيست جون نمى توان در اين تشبيه خداى را هم 


در سر راه قرار داده و در مدن شريكك آلهه اش قرار داد تا يس از كم شدن آلهه تنها او به سوى خواهنده قطع طريق 


نمايد از همين جهت بايد كفت استثناء مزبور استثناء منقطع است. 


علاوه براين» جمله " فَلَمَا نَجَاكمْ ع الع أغرّض حم " ظاهر دراين است كه مراد د واغويت" دعاى مسئلت استء. نه دعاى 
عبادت» و جون مشركين در خشكى و در حال عادى از خداى تعالى اعراض داشته و هيج وقت او را نمى خواندند» و جمله" 
عن كدهون " كواظ اهو دو امتعيران وعدي كاتنت كد راتت كةهراة 3 انعو كةو انية انيت كه عمف 


)000 كش افه ج كك ص 2/4. و روح المعس سس انى» جج 6 ص .1١16‏ 


صفحه ى ”١١‏ 


مى خواندند» يس كفتن " مكر خدا" قهرا استثناء منقطع خواهد بود. 


و مجناق ايتكه فرمود:" قَلَمَا نجَاكَمْ إِلَى الع أَعْرَضْممْ " اين ات كله وقتي شما زا از غرق شدن نات ذاذه كرارى و 
بيجا ركيشان را برطرف نمودء و شما را بار ديكر به خشكى رسانيدء دوباره ازاو واز دعاى او اعراض كرديدء و اين خود 
دلالت دارد بر اينكه ياد خداى تعالى هيج وقت از دل آدمى بيرون نمى رود؛ و در هيج حالى مغفول نيست» واكر دعا مى كند 
ذانك و قطزك ازا ارش كد كدافر واه واستراء حو شد كوو دق وخاء او 1 اندو اند يرا كر عضي ازراق اعزاشن مى تند 
لا بداو هستء و كرنه اكر جنين جيزى در ذات و فطرت آدمى وجود نداشت ديكر اعراض معنا نداشت» يس معناى اينكه آيه 


مورد بحث مى فرمايد: 


البنان كن اعدو مسار كها نش في طعرانة وك ووو هال كا رو او :اغراه ‏ كلد دز مسافي ارو ابض اقب حك به 


وسيله فطرتش به سوى خدا هدايت مى شود. 


"و كان الْإمْسانُ و" يعنى كفران 


نعمت عادت انسان استء و از اين جهت است كه داراى طبيعت انسانى است كه همه سر و كارش با اسباب مادى و طبيعى 
استء و در اثر عادت و خو كردن با اسباب مادى و طبيعى مسبب الاسباب را فراموش مى كندء. با اينكه در هر آنى در نعمتهاى 


او غوطه وراست. 


واكر كلام رابا اينجنين ذيلى ختم نمود براى اين بود كه بفهماند اعراض آدمى از ياد خدا در غير حال بيجا ركى امرى غريزى 
فطرى نيست» حون اككر فراموشى خدا فطرى بود خود دليل بر نفى ربوبيت او مى شدء بلكه امرى عادى است و عادت زشتى 


ودر آيه دليلى هم بر توحيد ربوبيت خداى تعالى هست,. و حاصلش اين است كه اكر آدمى در حادثه اى كارش به جايى 


نمى كرددء بلكه هنوز اميد نجات داشته و به سببى كه تواناى بر امورى باشد كه هيج سببى قادر بر آن نيست اميدوار است. 


واكر در واقع جنين سببى كه ما فوق همه اسباب عالم و مسبب همه آنها يعنى خداى سبحان وجود نمى داشت جرا بايستى در 
دل آدمى و در فطرت او جنين ارتباط و تعلقى يافت شود؟ يس وجود جنين تعلقى خود حجتى است بر مساله اثبات صانع كه 
اكر اشتغال به زخارف زندكى دنيا و دلبستككى و انس با اسباب مادى و ظاهرى نبود هركز از ياد او غافل 


صفحه ى 7١7”‏ 


نمى شديم. 


000 
[ا ع2 مم ا اعوهاراه 


قَأمنتُمْ أَنْ يَخْسِفَ بكم جانت الْرّ 


أو يُوسِلَ عَلَيَكُمْ حاصباً نَم لا تَجدُوا لكم وَكيلًا". 

لبوق تدرانه معنف نيان نان قرس ضام حو توه اجن قط نه ظللوميك ناب امضا واكر كنهه نو" لخدي اللا 
معنايش اين است كه خداوند او را در زمين يوشانيد و كلمه" حاصب" به طورى كه در مجمع البيان آمده به معناى بادى است 
كه از شدت» ستكك ريزه ها رااز جاى بكند )١١‏ و بعضى 27١‏ كفته اند:" حاصب" به معناى باد كشنده اى است كه در بيابان 


برخيزدء به خلاف (قاصف) كه به معناى باد كشنده در دريا (يعنى طوفان) است. 
[آيا در خشكى تضمينى و تامينى از كرفتارى ها داريد كه از خدا اعراض مى كنيد] 


استفهامى كه در آيه آمده. استفهام توبيخ است» خداى سبحان ايشان را بر اين معنا كه تا در خشكى هستند از دعوتش اعراض 
مى كنند توبيخ و سرزنش مى فرمايد» جون بشر در خشكى هم هيج مامن و يناهكاهى كه او رااز حوادث كشنده حفظ كند 
نداردء هم جنان كه هيج مامنى از غرق و هلاكت در دريا ندارد» زيرا نمى داند جه حوادثى در دريا ويا بيابان در انتظار او 
استء و به همين جهت در هر آنى احتمال مى دهد كه خداوند زمين زير ياى او رافرو ببرد ويا تند بادى بفرستدء واورا 
هلاك كند, و كسى را هم كه شدت و بلا را از ايشان دور كرده و سلامتى و امنيت قبلى را بركرداند» ندارند. 


" أم أَبتم أنْ يُعيدَكم فيه تارَة أخرى فَيرْسِلَ عَلِكمْ قاصفاً من الرّيح كُبَْرِفَكم بما كرتم ثم لا تَجدُوا لَكم عَلينا به تبيع". 


كلمة "فصق" به :مخناىق شكستق و خيرة كزةن شد يد اسث» 


و" قاصف" به معناى بادى است كه كشتى ها و ساختمانها را در هم مى شكند. 


بعضى ديكر كفته اند: به معناى بادهاى كشنده دريا استء و كلمه" تبيع " به معناى تابع استء و ضمير" فيه" به" بحر" (دريا) و 
ضمير" به" به" غرق" يا به ارسال و يا به اعتبار ما وقع به هر دو بر مى كردد» و براى هر يكك از اين احتمالات قائلى هم هستء 


و آيه شريفه تتمه توبيخ قبل است. 


و معنايش اين است كه آيا شما ايمن از اين هستيد كه هيجوقت دجار غرق دريا نككرديد؟ و يا ايمنيد از اينكه بار ديكر 


كذارتان به دريا نيفتد؟ تا خداوند از بادهاى شكننده و 


10 و" مجم مع الييانءج 3 ص فض وم/؟ع؟. 
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كشنده بفرستد و شما راو كشتى شما را خرد نموده و غرقتان سازد؟ نه» جنين تامينى نداريد. كسى را هم نداريد كه بعد از 


غرق شدن از شما دفاع نموده و به خدا اعتراض كند كه جرا جنين كردى. 


ودر جمله" ثم لا تَحَدُوا لَك عَلَينا بِهِ تيع" التفات از" غيبت" به" تكلم با غير" به كار رفته» قبلا خحداى تعالى غايب فرض 
شده بود» و ضمير غايب (بفرستد) (حفظ كند) (بركرداند) به او بر مى كشتء ولى ناكهان در اين جمله به صورت متكلم با 
غير (علينا- بر ما) درآمده. و كويا نكته اين التفات اين باشد كه مى خواهد اين آيه را با آيات بعدى كه سياق متكلم مع الغير 


را دارد در يكك سياق در آورد. 


ا 0 ف تور سو مدي وي 6 11 
الطيّباتٍ وَ فضَلناهُمْ على كثير مِمَّنْ خلقنا تفضيلا . 


اين آيه در سياق منت نهادن استء البته منتى آميخته با عتاب» كويى خداى تعالى يس از آنكه فراوانى نعمت و تواتر فضل و 
كرم خود را نسبت به انسان ذكر نمود و او را براى به دست آوردن آن نعمتها و رزقها و براى اينكه زند كيش در خشكى به 
خوبى اداره شود سوار بر كشتيش كرد. و او يرورد كار خود را فراموش نموده و از وى رو كردانيد» واز او جيزى نخواست و 
بعد از نجات از دريا باز هم روش نخست خود رااز سر كرفت با اينكه همواره در ميان نعمت هاى او غوطه ور بوده اينكك در 
اين آيه خلا-صه اى از كرامتها و فضل خود را مى شمارد» باشد كه انسان بفهمد يرورد كارش نسبت به وى عنايت بيشترى 
دارد» و مع الأسف انسان اين عنايت را نيز مانند همه نعمتهاى الهى كفران مى كند. 


از همين جا معلوم مى شود كه مراد از آيه؛ بيان حال جنس بشر استء صرفنظر از كرامتهاى خاص و فضائل روحى و معنوى 
كه به عده اى اختصاص داده. بنا بر اين اين آيه مش ركين و كفار و فاسقين را زير نظر دارد» جه اكر نمى داشت و مقصود از 
آن انسان هاى خوب و مطيع بود معناى امتنان و عتاب درست درنمى آمد. 


يس اينكه فرمود:" و لَقَدُ كرّمْنا بَنِى 51م" مقصود از تكريم اختصاص دادن به عنايت و شرافت دادن به خصوصيتى است كه در 
ديكران نباشد, و با همين خصوصيت است كه معناى" تكريم" با" تفضيل " فرق بيدا مى كند» جون تكريم معنايى است نفسى 
ودر تكريم كارى به غير نيستء بلكه تنها شخص مورد تكريم 


فذاق زر ترق باتتحتسل وو ستتسحالي كتشحطة ا قينشحححا وركراق كز امجححه] ان قطسححة تحتجر كقا دار 


١١0 صفحهى‎ 


ساير خصوصيات و صفات هم انسان بر ديكران برترى داشته و هر كمالى كه در ساير موجودات هست حد اعلاى آن در انسان 


وجود دارد. 


واين معنا در مقايسه انسان و تفنن هايى كه در خوراك و لباس و مسكن وازدواج خود دارد با ساير موجودات كاملا روشن 
مى شودء و همجنين فنونى را كه مى بينيم انسان در نظم و تدبير اجتماع خود به كار مى برد در هيج موجود ديكرى نمى بينيم» 
الماك برا ومعدن يه ادن نهد فهاتشن سارو اتوجودات را اتعذاء' من كلد ول نابر ضتوانات و تيانات وغرر ]ان وو تجتن تسن 
بلكه مى بينيم كه داراى آثار و تصرفاتى ساده و بسيط و مخصوص به خود هستند. از آن روزى كه خلق شده اند تا كنون از 
موقف و موضع خود قدمى فراتر نككذاشته اند» و تحول محسوسى به خود نككرفته اند» و حال آنكه انسان در تمامى ابعاد زندكى 
خود. قدمهاى بو ركئ يفدشواى كمال برداشته و هم جنان بر مى دارد. و خلاصه اينكه بنى آدم در ميان ساير موجودات عالم, از 


يكك ويزكّى و خصيصه اى برخوردار كرديده و به خاطر همان 


خصيصه است كه از ديكر موجودات جهان امتياز يافته و آن عقلى است كه به وسيله آن حق را از باطل و خير را از شر و نافع 


واما اينكه مفسرين كفته اند و يا روايتى هم بر طبقش رسيده كه مقصود از آن خصيصه مساله " نطق و كويايى " استء و يا" بر 
ذو كا زاف زف "وها" كدت داشقن "استث كنا انيناانه«دلهوام غود كار كند و بمارت د" غورون ادنك" ون" 
قدرت بر نوشتن" ويا" خوش تركيبى " و" حسن صورت"» وايا" تسلط بر ساير مخلوقات و تسخير آنها" است ويا آنكه" 
خداؤكل ندن ابشاقه اوم زا بهوشة عووا علق كرده ",ويا" مم جوة غات اثبنا محمد صلوات اللاعليه» يغميزق رابراى 
آنان برانكيخته و يا آنكه" به خاطر همه اينها" يى است كه كفته شد هيجيك صحيح نيستء بلكه روايات اينها را به عنوان مثل 


ذكر كرده نه اينكه مراد از آن خصيصه اينها باشد. 


جون بعضى از آنها كه شمرده شد بعد از داشتن عقلء» بيدا مى شود يعنى ابتدا بايد عقل وجود بيدا كند و سيس" خط" و 
نطق " و" تسلط بر ساير مخلوقات"» و بعضى ديكرش از مصاديق تفضيل است نه تكريم جون در ساير مخلوقات هم مقدار 
كمترش وجود دارد» و بعضى ديكر از آنها اصلا از مدلول آيه خارج السك اقل" آفريده شدن يدر آدميان به دست 0 


صفحه ى 7١5‏ 


يا" قرار كرفتن خاتم انبياء (ص) در ميان آنان"”, جرا كه اينها همه جزو تكريم هاى معنوى و آخرتى استء و آيه شريفه 


ييرامون 


خصيصه هاى مادى و دنيوى سخن مى كويد. 
از اينجا آن اشكال كه متوجه كفتار بعضى مى شود روشن مى كردد. جون كفته اند: 


مقصود از تكريم همه اين هايى است كه كفته شدء و اشتباهى كه صاحب روح المعانى كرده اين است كه بعد از ذكر اقوال 
كذشته كفته است كه همه اينها از باب مثال و ذكر مصداق استء و اككر كسى مانند ابن عطيه بككويد: تكريم به فعل است و 


بس ادعاى غلطى كرده؛ و سخن بيهوده اى كفته» و راهى بر خلاف صريح عقل و صحيح نقل» ييموده است .)١١‏ 
و حال آنكه خواننده محترم توجه فرمودند كه بر عكسء سخن ابن عطيه صحيحء و دعوى روح المعانى باطل است. 


و اينكه فرمود:" وَ حَمَلَنَاهُمْ فِى الْبْر وَ الْبخْر" معنايش اين است كه ما ايشان را در دريا سوار بر كشتى و در خشكى سوار بر 
جاريايان و غير از آن كرديم تا به سوى مقاصد خود رهسيار شوند ودر يى جستجوى فضل يرور دكار خود و رزق او برآيند» و 


اين خود يكى از مظاهر تكريم بشر است (جون بشر به وسيله عقل از اين موهبت ها برخوردار مى شود). 


و مقصود از" طيبات" در جمله" وَ رَرَقْنَاهُمْ مِنَ الطبّباتِ" اقسام ميوه ها و حاصل هايى است كه مورد استفاده و خوش آيند بشر 
بوده وهر جيزى ديكر است كه از آن متنعم كشته و لذت مى برد وعنوان رزق بر آن صادق باشدء و اين نيز يكى از مظاهر 
تكريم است كه انسان را به ميهمانى مثل مى زند كه به ضيافتى دعوت شود آن كاه براى حضور در آن ضيافت برايش مركب 


بفرستند» و در آن ضيافت انواع غذاها و ميوه ها در اختيارش بكذارند» 


كه هم ميهمانى تكريم استء و هم مركب فرستادن و هم غذاهاى لذيذ برايش آوردن همه مصداق تكريم است. 
نالك ينان روشن مى كردد كه عطف جمله" وَ حَمَلْناهُمْ ..." واجمله" وَ رَرَْنَاهُمْ ..." 

بر" تكريم" از قبيل عطف مصداقى است كه از عنوانى كلى انتزاع شده و بر آن متفرع شود. 

[معناى جمله:" وَ فَصَلَْاهُمْ على كثير مِمَنْ حَلَفَنا تَفْضِينا"] 


"وَ فَصَلْناهُمْ على كثيرٍ مِمَنْ حَلَفنا تَقْضِْلا"- بعيد نيست كه مراد از" من خلقنا- كسانى كه خلق كرديم" انواع حيوانات داراى 
شعور و همجنين جن باشد كه قرآن آن را اثبات كرده؛ آرى قرآن كريم انواع حيوانات را هم امتهايى زمينى خوانده. مانند 
انسان كه يكك امت 


() روح المع انى »جل 6 ص .١١9‏ 


7١17 صفحهى‎ 


زمينى استء و آنها را به متزله صاحبان عقل شمرده و فرمود:" و ما مِنْ دَايّهِ فى لَْوْضِ و لا طائر يَطِيرٌبجناحيد ا أمَمْ أَتالكمْ 
ما قَرَطْنا فى اللكتاب مِنْ شَّئْ ءٍ ثم إلى رَبّهمْ يُحْشَرُونَ" 1١‏ و اين احتمال با معناى آيه مناسب تر استء جون مى دانيم كه غرض 
از آيه مورد بحث بيان آن جهاتى است كه خداوند با آن جهات آدمى را تكريم كرده» و بر بسيارى از موجودات اين عالم 
برترى داده»ء و اين موجودات- تا آنجا كه ما سراغ داريم- حيوان و جن هستندء و اما ملائكه از آن جايى كه موجودات مادى و 


در تحت نظام حاكم بر عالم ماده قرار ندارند نمى توانيم آنها را نيز مشمول آيه بكيريم. 


بنا براين معناى آيه اين مى شود كه ما بنى آدم را از بسيارى از مخلوقاتمان كه حيوان و جن بوده باشند برترى داديمء و اما 


نفهة 


موجودات كه در مقابل كلمه" بسيار" (كثير) قرار دارند يعنى ملائكه خارج از محل كفتارند» زيرا آنها موجوداتى نورى و غير 
مادى هستند و داخل در نظام جارى در اين عالم نيستند» و آيه شريفه هر جند در باره انسان بحث مى كند و ليكن از اين نظر 


مورد بحث قرارش داده كه يكى از موجودات عالم مادى است كه او را به نعمتهايى نفسى و اضافى تكريم كرده است. 


11 1! 
-. 


[فرق بين" تكريم " و" تفضب " انسان و جند وجه ديكر كه در بيان فرق بين" كرّمْنا بَنِى 57م" و" فضلناهم" كفته شده است 
ازانعة كشت ده كه رين روش كردرة: 


-١‏ اينكه هر يكك از دو كلمه: تفضيل و تكريم ناظر به يكك دسته از موهبت هاى الهى است كه به انسان داده شده» تكريمش به 
دادن عقل است كه به هيج موجودى ديكر داده نشده» و انسان به وسيله آن خير را از شر و نافع را از مضر و نيكك را از بد تميز 


خط وامثال آن نيز زمانى محقق مى شود كه عقل باشد. 


واما تفضيا انسان بر ساير موجودات به اين است كه آنجه را كه به آنها داده از هر يكك سهم بيشترى به انسان داده استء اكر 
حيوان غذا مى خورد خوراك ساده اى از كوشت وو يا ميوه و يا كياهان و يا غير آن دارد» ولى انسان كه در اين جهت با حيوان 


شريكك است اين اضافه را دارد كه همان مواد غذايى را كرفته و انواع طعامهاى بخته و 


خام براى خود ابتكار مى كند, طعامهاى كوناكون و فنون مختلف و لذيذ كه نمى توان به شماره اش آورده براى خود اختراع 
مى نمايد و همجنين آشاميدنىء و يوشيدنىء و اطفاء غريزه جنسى و طريقه مسكن كزيدن و رفتار اجتماعى در حيوانات و 


اناف يقي قاين اك 


)١(‏ ونيست هيج جنبنده اى در زمين ونه يرنده اى كه مى برد و به دو بالش مكر آنكه امت هايى مثل شمايند و تقصير 
نكرديم در كتاب از جيزى يس بسوى بروره كارشان محشور مى شوند. سوره انعام آيه 78 


صفحه ى ١١/1‏ 


در مجمع البيان مى كويد: اكر كفته شود كه معناى تكريم و تفضيل يكى نيستء زيرا اكر يكى بود جه جهت داشت كه تكرار 
شود؟ كفتن يكى از آن دو كافى بود. در جواب مى كوئيم: جمله" كرمنا" صرف انعام را مى رساند بدون اينكه نظرى به 
برترى انسان نسبت به ساير موجودات داشته باشد» ولى تفضيل نظر به برترى دارد» و اكر دومى را نمى كفتء اين اشاره ظاهر 
نمى شدء بعضى هم كفته اند كه تكريم تنها شامل نعمت هاى دنيا مى شود» و تفضيل مربوط به نعمتهاى آخرت استء بعضى 
ديكر كفته اند كه تكريم آن نعمتهايى است كه مصحح و مجوز تكليف شده و تفضيل نعمت تكليف (دين) است كه به وسيله 


آن آدمى به منازل و رتبه هاى والا مى رسد .)١١‏ 
اما اينكه كفته است كه تفضيل يكك نكته اى را مى رساند كه تكريم فاقد آن است و آن عبارت از اين است كه" نعمت مورد 


تفضيل بدون استحقاق داده شده"! در جوابش مى كوئيم كه جنين جيزى را قبول نداريم» و مى كوئيم تفضيل» هم در 
نعمتهايى كه مفضل استحقاق آن را دارد اطلاق مى شود و هم در نعمتهايى كه طرف 


استحقاق آن را نداشته باشدء و اما آن وجوهى كه از ديكران نقل كرده هيجيكك دليلى ندارد. 


فخر رازى در تفسير خود در باره فرق ميان" تكريم" و" تفضيل" كفته قريب تراز هر معنا اين به نظر مى رسد كه كفته شود:' 
خداى تعالى انسان را بر ساير حيوانات به امورى خلقى و طبيعى و ذاتى از قبييل عقل و نطق و خط و صورت زيبا وقامت 
موزون برترى داده استء و همه اينها را به وسيله عقل و فهم در اختيار آدمى قرار داده؛ تا به وسيله آنها عقايد حق و اخلاق 
فاضله را تحصيل كند". 


اولى تكريم و دومى تفضيل است. 


يس كويى كه خواسته است بفرمايد: ما بشر را با در معرض كسب نجات و تقرب قرار دادن برترى داديمء تا آنجه مايه نجات 
اواز بديها و مهالك است و مايه تقرب او از نيكيها است به وسيله مبادى و ابزارى كه در اختيارش قرار داده ايم كسب كندء 
حال وظيفه خود اوست كه شكر داده هاى ما را به جاى آوردء و آنجه را كه برايش خلق كرده ايم در همان موردى كه براى 
آن مورد خلقش كرديم به كار كيرد» يعنى خدا را به يكانككى ببرستد و جيزى شريكك او قرار ندهدء و بتهايى كه دارد كنار 
بكذارد .)3١‏ 


00 مجمع البيان» ج ص 8555. 


(0) لفسلإ-ا ا تين فخر رازى» ج 3 ص 15. 
صفحه ى 75١9‏ 
غرائز استء و دومى عبارت از امور كسبى است كه خود او بايد تحصيل كندء و ليكن خواننده 


كرامى توجه مى فرمايد كه هر جند به كفته او مواهبى كه در آدمى است دو جور استء يكى امور" ذاتى" و ديكرى" 
اكتسابى"» و ليكن اينكه مراد از تكريم اولى باشد و مراد از تفضيل دومىء دليلى ندارد؛ و بلكه لغت عرب هم با آن سازكار 
نيست» يس وجه صحيح در فرق بين اين دو كلمه همان است كه كفتيم. 


؟-اين آيه ناظر به كمال انسانى از حيث وجود مادى استء و تكريم و تفضيلش در مقايسه با ساير موجودات مادى است,ء و بنا 
براين ملائكه از آنجا كه از تحت نظام كونى و مادى اين عالم خارجند لذا از محل كلام بيرونند» و خلاصه تفضيل و برترى 
دادن انسان بر بسيارى از موجودات» تفضيل از غير ملاكه از موجودات مادى اين عالم استء و اما ملائكه اصولا وجودشان 


غير اين وجود است يس آيه هيج نظرى به برترى آدمى از ملائكه ندارد. 
[آيه شريفه ناظر به تفضيل انسان از حيث وجود مادى است و ملائكه از مفضل عليه (كثير ممن خلقنا) خارج است 


ازاين بيان فساد كفتار بعضى به خوبى واضح مى شود كه با اين آيه استدلال كرده اند بر اينكه ملائكه از بنى نوع بشر حتى از 
انبيايش افضل استء به اين بيان كه جمله" وَ فَضَلْناهُمْ عَلى كثير مِمَنْ حَلَفْنا تَفْضة يلا" دلالت درفني فكة موحد رداق شيك كه 
خدا انسان را بر آنها برترى نداده» و آن موجودات جز ملائكه نمى تواند باشد. براى اينكه مى دانيم انسان از تمامى موجودات 


سواى ملائكه برترى دارد» و اين خود مطلبى اتفاقى است. 


ووجه فساد آن اين است كه آن مطلبى كه آيه شريفه متعرض آن 


است برترى از حيث وجود مادى دنيوى است, و ملائكه به جنين وجودى اصلا موجود نيستند» جواب ديكرى هم كه بعضى 
١‏ ازاين كفتار داده اند به همين جواب ما بر مى كرددء و آن اين است كه كفته اند: بطور مسلم منظور از اين برترى برترى 


در فنون نعمتهاى دنيايى است كه خداوند در دنيا به موجودات ارزانى داشته است. 


وامااين جواب ديكرى كه بعضى )"١‏ داده اند و كفته اند: كه كلمه" كثير" در آيه به معناى " جميع " و كلمه" من" بيانيه 
استء و معنايش اين است كه ما انسان رااز هر جه كه خلق كرده ايم با همه كثرتشان برترى داده ايم صحيح نيست,ء و بلكه 


جواب سخيف و بى يايه اى است كه نه خود كلام خدا به آن دلالت دارد و نه سياق كلام. 


10 و" مجط ع الل لاحك هج 35 ص 5359. 


77١ صفحهاى‎ 


و همجنين است اينكه كفته اند ١١‏ اين آيه از قبيل اين است كه مى كويند:" بذلت له العريض من جاهى- من آبرويى از 
آبروى خودم را كه خيلى هم زياد است به او دادم" و يا مى كويند:" ابحته المنيع من حريمى- من حريمى از حريم خودم را 
كه خيلى هم منيع است به او اباحه كردم" كه در اينككونه تعبيرات معنا اين نيست كه من عريض جاهم و منيع مقامم را به او 
داده و غير عريض و غير منيع آن را براى خود كذاشتم, بلكه مراد اين است كه من از جاه خودم كه داراى صفت عريض است 


واز مقام خودم كه داراى صفت منيع است به او دادم. 


وجه بطلا-ن اين است كه اكر مقصود از آوردن اين دو مثال اين است كه بككويى عنايت در اينكونه كلمات در اين است كه 
بفهمانيم كه من مثلا تمامى جاه خود را با اينكه عريض است به او دادم در اين صورت اين دو مثال با مورد آيه تطبيق نمى 
كندء زيرا در اين صورت جاه و حريم دو قسم نيست كه يكى عريض و منيع باشد و آن ديكرى غير عريض و غير منيع» و حال 
آنكه دو قسم استء به خلاف مورد آيه كه دو قسم نيستء و مخلوقات خدا همان كثير است و بس. 


واكر مقصود اين است كه بفهماند من جاه عريض خود را به او دادم تا جه رسد به غير عريض آنء در مورد آيه شريفه قطعا 


وجه بسا 250 بعضى از اين اشكال جواب داده اند كه ما تسليم مى شويم» و مى يذيريم كه مراد از" كثير" غير ملائكه است»ء و 
كلمه" من" در" ممن " براى تبعيض استء تازه نهايت حرفى كه مى توانيد بزنيد اين است كه بككوئيد: آيه شريفه از ببان برتر 
بودن انسان از ملائكه ساكت است,ء ما هم مى كوئيم سكوت اعم از اين است كه ملائكه برتر از انسان باشدء آيه اكر از آن 
ساكت است از اين نيز ساكت استء زيرا ممكن است واقعا انسان و ملائكه هيجيكك بر ديكرى برترى نداشته باشدء و با هم 


و باز هم به فرض كه 


تسليم شويم و بيذيريم كه آيه دلالت بر تفضيل ملائكه بر انسان دارد» تازه نهايت حرفى كه شما مى توانيد بزنيد اين است كه 
بكوئيد جنس ملاائكه بر جنس آدم برترى داردء واين حرف منافات ندارد با اينكه بعضى از افراد بنى آدم افضل از ملائكه 
باشند مانئد انبياء (ع). 


)000 مجمع البيان» ج 8 ص 85559. 


)0 روح المعاا آنه مج 06 ص ١١8‏ و9١1١.‏ 
صفحهى ١١١‏ 

يس حق همان است كه كفتيم آيه شريفه متعرض برترى از نظر ثواب و تقرب و برتريهاى آخرت نيست و به عبارت ديكر آيه 

متعرض برترى از حيث وجود مادى است و مراد از" كثيرى از آنجه خلق كرديم " غير ملائكه است و كلمه" من " تبعيضى 

انيت وهراذ ال" من خلقيا" ملاتكة وغير ملاتتكه و السان:و جوان وحجن ات والسان نه كين وحوةدماذ يقن از حوان و 


كفتار در برترى انسان از ملائكه مسلمين اختلاف دارند در اينكه انسان و ملكك كداميكك برترند؟ قول معروف كه به اشاعره 
هم منسوب شده اين است كه انسان افضل استء و مراد ما از فضيلت انسانء نه همه افراد انسانها استء بلكه افراد مؤمن است» 
زيرا حتى دو نفر هم اختلاف ندارند در اينكه عده اى از افراد انسان از جاريايان هم يست تر و كمراهترند, و آنان عبارتند از 
منكران حق و لجوج ها كه زير بار حق نمى روندء بنا براين جككونه ممكن است كه جنين جانورانى از ملا-ئكه مقرب تر 


باشندك؟. 


دليل كسانى كه كفته اند انسان از ملكك 


برتر استء يكى همين آيه شريفه است كه البته همانطور كه در تفسيرش اشاره كرديم كلمه كثير را به معناى جميع كرفته اندء 
دليل ديكرشان رواياتى است كه مى كويد مؤمن نزد خدا كرامى تراز ملائكه است. 

واين رأى از مذهب شيعه نيز معروف استء و جه بسا اين استدلال را هم بكنند كه ملائكه مطبوع بر اطاعت خدايند» و اطاعت 
طبيعت و فطرى آنها استء اصلا قادر بر معصيت نيستند» به خلا.ف انسان كه هم مى تواند اطاعت كند وهم مخالفت» و 


سازمان وجودش را هم دو قسم نيرو تشكيل مى دهد يكى نيروهاى شيطانى و ديكرى رحمانى» يكى عقل و يكى شهوت و 


يس انسان مؤمنى كه با نفس خود جهاد نموده؛ با آنكه مى تواند معصيت كند خوددارى نموده» در عوض خداى را اطاعت 
مى كند از ملائكه افضل است. 


ولى با همه اين حرفها افضليت انسان به آن معنايى كه كذشت در ميان شيعه و اشاعره اتفاقى نيستء و از اشاعره كسانى هستند 
كه قائل به افضليت مللكك شده اندء ماند زجاجء و بهابن عباس هم نسبت داده اند. 


صفحه ى ”777 


بعضى )١١‏ ديكر از ايشان قائل شده اند به افضليت بيغمبران- بطور مطلق- از ساير موجودات. و بعد از اين سلسله فرستاد كان از 
ملائكه بر ساير ملائكه و بر ساير افراد بشر» و سيس افضليت تمامى ملائكه بر تمامى بشر. 


بعضى 07١‏ ديككر از ايشان قائلند به برترى كروبين از ملائكه بطور مطلق؛ آن كاه برجستكان بشرء سيس عموم ملائكه از عموم 


بشرء كه امام فخر رازى اين قول را اختيار كرده و به غزالى هم نسبت داده است. 


واما معتزله معتقد شده اند به افضليت ملائكه از بشر و 


استدلال كرده اند به ظاهر آيه" وَ لَقَدْ كرّمنا بَنِى آ5م- تا آنجا كه مى فرمايد- وَ فَصَلْناهُمْ عَلى كثير مِمَنْ حَلَقنا تَفْضِ يلا" كه 


تقريت استكدلالشان دن تفسير ايها كشت 


زمخشرى به كسانى كه قائل به افضليت انسان از ملكك شده اند خيلى بد كويى كرده و در ذيل جمله" وَ فَصَلْناهُمْ عَلى كثير 
مِمَنْ خَلَفْنا تَفْضَيلًا" كفته است: مراد از كثير آن طور كه اينان ينداشته اند جميع نيست»ء بلكه موجودات غير ملائكه استء و 
همين فضيلت براى بنى آدم بس است كه ما فوقشان ملائكه استء و غير از اين موجودات شريف و مقرب دركاه خدا ما فوق 


ديكرى ندارنك. 


و عجب از جبرى مذهبان است كه حطور در هر مساله اى عكس وفاق را رفته اند» و آن قدر در لجاجت ييش رفته اند كه به 
خود جرأت دهند توهين بزركى را مرتكب شده وانسان را بر ملائكه برترى دهندء با اينكه بارها از قرآن كريم شنيدند كه تا 
جه حدى ملاائكه خود را احترام فرموده و تا جه اندازه به احترام نام ايشان را برده؛ و با اينكه مى دانند ملائكه جه اندازه به 
ساحت قدس خدا نزديكند» و جطور خداوند ايشان را نسبت به انبياء مانند انبياء نسبت به ساير مردم قرار داده آن كاه از فرط 
تعصب كارشان بدينجا كشيد كه حرفهايى و اخبارى سر هم كنند و ببافند» مثلا نقل كنند كه ملائكه كفته اند: يرورد كارا تو 
دنيا را به بنى آدم دادىء در آن دنيا مى خورند» لذت مى برند ولى ما را از آن لذت ها محروم ساختى حال از آخرت به ما 


بده. خداى تعالى هم در جواب فرموده به عزت و جلال خودم هيجوقت اين كار را نمى كنم 


و شمارا كه با امر" كن" خلق كرده ام در مقابل ذريه كسى كه او را به دست خود آفريده ام قرار نمى دهمء و آن كاه از ابى 


هريره روايت كرده اند كه كفته است: مؤمن كرامى تر است از ملائكه اى كه نزد اويند. 


)١(‏ فخر رازى در تفسير آيه 6" سوره بقره. 


1 لاك سك ١‏ فخر رازى» ج 3 ص 15. 
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و نيزاز ايشان تعجب است كه كلمه" كثير" را به معناى جميع كرفته و كويا ذوق سليم را از دست داده و زشتى كفتار خود را 
حس نمى كنندء و نمى فهمند كه كفتن" و فضلناهم على جميع ممن خلقنا" جقدر ركيكك و زشت است (زيرا با بودن جميع 


ديكر حا راق حرق "من "باقن تمى:ماند) و هميق وشواى راق انشان شى است ا كر سند 


شما ببينيد براى به كرسى نشاندن حرفى غلط و در دشمنى ملادئكه جه تمحلات و تشبثاتى نموده و جه تاويل هاى بعيدى 
مرتكب مى شوند! كويا كه اينها از دودمان قوم لوط باشندء و جون جبرئيل قوم لوط را نابود كرده حالا دارند تلافى در مى 
آورندء و به هيج وجه آن داغ از دلهايشان برون نمى رود .)١١‏ روايتى كه نقل كرده كه ملائكه از خدا خواستند در مقابل 
دنيايى كه به بنى آدم اختصاص داده آخرت را هم به ايشان اختصاص دهدء روايتى است كه از ابن عمرو انس بن مالكك و زيد 
بن اسلم و جابر بن عبد الله انصارى از رسول خدا روايت شده. و در روايت آخرى آمده كه وقتى خداوند آدم و ذريه اورا 


خلق كرد ملائكه كفتند: يروردكارا اينها را خلق كردى و همه كونه وسائل لذت مانند خوردن, آشاميدن 


و نكاح كردن و براسب سوار شدن برايشان فراهم نمودى» حال كه جنين كردى يس دنيا را به ايشان بده و آخرت را به ما 
فرشتكان واكذارء خداى تعالى فرمود: من هركز كسى را كه با دو دست خود خلقش كرده ام با كسى كه با يكك كلمه" كن" 


صرفنظر از اين كه اصل مضمون روايت درست نيستء زيرا در اين روايت خوردن و آشاميدن وازدواج كردن و امثال آن را 
لذت و كمال خوانده در حالى كه اين كارها در آدمى به منظور استكمال و بقاء انجام مى كيرد و ملائكه بدون اين اعمال آن 
را دارند» يعنى ملائكه از ابتداء وجود آن كمالاتى را كه بنى آدم با به كار بردن قواى مادى خود, و اعمال خسته كننده اش به 
دست مى آورد واجد است (او بدون خوردن سير است و بدون تلاش جهت خريدن و دوختن لباس دارد) ولى انسان مجبور 
است نظام جارى در عالم ماده را بيذيرد بنا بر اين جككونه ممكن است كه بككوئيم ملائكه از خدا جنين جيزهايى را خواسته 
اند» آرى محال است جيزى را مسئلت و درخواست كنند كه داراى آن هستند و نسبت به امورى حرص به خرج دهند كه از 


نظير اين اشكال به استدلال قبليشان وارد است كه براى اثبات افضليت انسان 


0 5ت ججح حجنا فا ؛ج 3 ص 0/0 
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از ملك, كرده و مى كفتند: وجود انسان مركب است از قوايى كه او را به اطاعت مى خواند و هم از قوايى كه او را به 


معصيت مى كشاند, و اكر اطاعت را بر معصيت ترجيح داده و به سوى اسلام و 


عبوديت كرايش بيدا كند ارزش اطاعت او را از اطاعت ملائكه بيشتر است» جون اطاعتء فطرى ملائكه و تركك معصيت نيز از 


فطريات او استء يس بنى آدم بيشتر از ملائكه مى تواند به خدا تقرب جويد و ثواب و اجر بيشترى كسب كند. 


واين حرف بايه واساسش يكك اصل عقلا-يى است كه در جامعه بشرى معتبر شمرده شده. و آن اين است كه اطاعتى كه 
امتثال امر مولوى و يا نهى مولوى باشد از معصيت بهتر استء اطاعت باعث استحقاق اجر» و معصيت موجب استحقاق عقاب 
است. و اما اجر و ثواب هر وقت كه مورد استحقاق قرار كرفت وقتى اثر خود را مى كند كه انسان مخاطب به آن تكليفء در 
شرائطى باشد كه هم بتواند اطاعت كند و هم بتواند نكند» فعل و تركك برايش مساوى باشدء و اما اككر مساوى الطرفين نبود مثلا 
مخاطبء به اطاعت نزديكك بود تا به معصيت و يا به عكسء حكم تفاوت مى كندء مثلا در تكليف اجتناب از زنا يكك مرد 
عنين ويا بير مرد فرتوت كه تحصيل مقدمات جنين كارى برايش دشوار استء با يكك جوان قوى كه اكثر موانع از ييش يايش 
برداشته و جز ترس از خدا هيج مانعى ندارد مساوى نيستندء اكر آن عنين زنا نكرد نمى كوئيم اطاعت كرده ولى اكر آن بير 
فرتوت زنا نكرد مى كوئيم اطاعت كردهء واكر آن جوان نكرد مى كوئيم اطاعت بيشترى كرده. و بر همين قياس ساير 
تكاليف را حساب مى كنند. 


ودر ملائكه جون مى بينيم راهى به سوى معصيت ندارند» نه غريزه شهوت و غضب دارند و نه جون انسان دجار هواى نفس 


مى شوندء اكر اين 


ملادئكه خطابهاى مولوى خدا را اطاعت كنند اطاعتشان نظير زنا نكردن عنين و يا زنا نكردن بير فرتوت استء. بنا بر اين انسان 
كه مجهز به وسائل كناه هست ولى كناه نمى كند از ملائكه برتر است. 


اين آن تقريبى و آن حسابى است كه در جامعه بشرى اعتبار شده؛ ولى اشكالش اين است كه اكر اين حرف تمام باشد بايد 
اطاعت ملائكه اصلا ارزشى نداشته باشد, جون بنا بر اين نمى توانند كناه بكنند» و مانند آدميان» كردن و نكردن يكك عمل 
برايشان يكسان نيستء بنا بر اين هيج شرافت ذاتى و ارزش جوهرى ندارند» زيرا اطاعتى اجر و شرافت دارد كه نافرمانيش هم 
ممكن باشدء و در حقيقت انقياد ذاتى كه هيج وقت از ذات تخلف نمى كند اطاعت حقيقى نيست و اككر هم اطاعتش بناميم 
مجازى است. و اكر اين حرف درست باشد ديكر علتى ندارد كه ملائكه مقرب دركاه خدا باشند و يا اطاعتشان ارزش داشته و 
باعث مقاموف رب _ 33س صسفحهى 


عرض 
منزلتشان شود. 


داده خزينه هاى اسرار خود و حاملين امر و واسطه هاى ميان خود و خلقش قرار داده و آيا اين همه مقام و منزات ها صرف 
كزاف و بدون شايستكّى در خود ملائكه بوده؟. 


حطور ممكن است جنين سخنى را در باره ملاائكه كفت؟ و حال آنكه خداى تعالى در كتابش ايشان را ثنا كفته» يكك جا 
فرموده است:" بل عِبادٌ مُكرَمُونَ لا يس فوته بالْقَوْلٍ وَهُمْ مره يَعْمَلُونَ " "١‏ و نيز فرموده" لا يَعْضُونَ الله ما أَمَرَهُمْ وَيَفعَلُونَ ما 
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يومرود 


«"» به طورى كه ملاحظه مى كنيد ذات ايشان را كرامى داشته است» بدون اينكه مقيد به قيدى كرده باشد, و اطاعتشان را و 
معصيت نكردنشان را مدح نموده است (يس معلوم مى شود نسبت به هر امرى از اوامر خدايى هم قدرت اطاعت دارند وهم 


ونيز در مدح عبادت و تذلل در برابر يرورد كارشان فرموده" وَ هُمْ مِنْ حَشْيتِه مُشْفِقَونَ " ”" و نيز فرموده:" فَإِنِ اش تكبَرُوا 
قَالذِينَ عِْدَ رَبك يس بحُونَ لَهُ بالل وَ النّهار وَ هُمْ لا يَسأْمُونَ" 16٠‏ و نيز فرمود:" و لا تكن مِنّ الْعافِلِينَ إن الَّذِينَ عِنْدَ رَبك لا 
يش تَكبرُونَ عَنْ عِبادَتِهِ وَ يُسبْحُونَهُ وَ لَه يَْجَدُونَ " 0١‏ كه بيغمبر كرامى خود را دستور مى دهد خداى را ياد كند آن طور كه 
مالاتكدا او وا باد من كنندةو خخداق:را بيد كق كنذ نطوو كدافر شتكان عباة دشن من كتتد: 

[افضل بودن اطاعت انسان از جهت كشف صفاى باطن و حسن سريره او است 

يس حق مطلب اين است كه صرف امكان فعل و ترك و اينكه انسان بطور مساوى به آن دو قدرت دارد ملاكك اصلى فضيلت 
و بهترى اطاعت او نيستء بلكه اطاعت بشر از اين جهت افضل است كه از صفاى طينت و حسن سريره او كشف مى كندء به 


دليل اينكه مى بينيم عبادت و اطاعت كسى كه مى دانيم داراى خبث سريره و يليدى نفس است هيج قيمتى ندارد» هر جند در 


تصفيه عمل و بذل منتهاى قدرت نهايت درجه سعى را كرده باشد. 


)١(‏ بندكانى بور كوان كةتدن شكق ال اوحمشى كرش نه امركن عمل م كنند سوره انبناء4 آله /ا". 


() از فرمان خدا سريبجى نمى كنند و آنجه دستور يابند عمل 


مى كنند. سوره تحريم» آيه 8. 


زفرة سوره انبياء» ابه 70 


(©) اككر اينها استكبار ورزند بارى آنها كه نزد يروردكار تواند شب و روز او را تسبيح كفته و خسته نمى شوند. سوره حم 


سجده» ابه 0 


(0) از غافلان مباش كه آنان كه نزد يرورد كار تو هستندء از عبادتش استكبار نداشته و تسبيحش مى كننئد و برايش به سجده 
مى ا قدا ل ينك يماي و اعرافع: تج مج بج 2 ج112 .0 


صفحه ى 7١8‏ 


استء و همين است كه او را از معصيت به سوى اطاعت مى كشاندء» و وادارش مى سازد تا در راه خدا و اطاعت او و تركك 


معصيت او مشقت ها تحمل نموده در نتيجه عمل و اطاعتش ارزش و نفاست بيدا كند. 


كمتر اعمال انسانى از قضاياى شرك و شامت نفس و دخالت طمع خالى است. 


به همين جهت قوام ذات فرشتككان از قوام ذات انسان افضل و اعمال فرشته خالص تر و خدايى تر از اعمال انسان است, اعمال 
فرشتكان همرنكك ذات آنان و اعمال آدمى همرنكك ذات او استء و كمالى كه انسان آن را براى ذات خود هدف قرار داده و 


اين كمال را ملائكه به بيانى كه كذشت در ابتداى وجودشان دارا هستند. 


البته اين هم هست كه ممكن است همين انسان كه كمال ذاتى خود را به تدريج يا به سرعت و يا به كندى از راه به دست 
آوردن استعدادهاى تازه كسب مى كند در اثر آن استعدادهاى حاصله به مقامى از قرب و به حدى از كمال برسد كه ما فوق 


حدى باشد كه ملائكه با نور ذاتيش در ابتداى وجودش رسيده. ظاهر كلام خداى تعالى هم اين امكان را تاييد مى كند. 


براى اينكه در داستان خلق كردن خليفه براى زمين برترى انسان را براى ملائكه بيان كرده و فرمود: اين موجود در تحمل علم 
به اسماءء قدرد تى دارد كه شما نداريد او مى تواند علم به تمامى اسماء را تحمل كند. و همين تحمل مقامى است از كمال كه 
ل ل ل 
اح روات و مس ري وا لاسي جار رمو "و إِذْ قال رَبك لِلْمَلائِكه إِنّى جاعِلٌ فى الْأَرْض خَلِيفَه 
قالّوااً ” كل هام قلق ذلنها اتفتفكة اكلم 3 : نحن تس بح بحت بك و نُقّدَّسٌ لَك قال إِنّى أعْلَمُ ما لا َعلْمُونَ" )١١‏ وما 


تفصيل بحث آن را در جلد 


)١(‏ بياد آر آن كاه كه يروردكار تو به ملائكه فرمود: من در زمين خليفه بركمارم ملائكه كفتند: 


برورد كارا مى خواهى كسانى را بكمارى كه فساد كنند و در زمين خونها بريزند و حال آنكه ما خود تورا تسبيح و تقديس 


مى كنيم خداوند فرمود: يس مى دانم جيزى 


75سسعسسسج و وم اجو جه لفن 5 لتستسيج م ل لع 2 ك2 كو زر :لق 11106 للج م هتفه ل 


صفحه ى 7171 
اول اين كتاب كذ رانديم. 


و نيز داستان مامور شدن ملائكه به سجده كردن بر آدم واينكه همه آنان وى را سجده كردند يادآور شده و مى فرمايد:" 
َم يجَلَ افك كي يفون "ماق ماناو كتيغر | باى كلارانع ها زد «اسعاناادوسوره اغراف امد ووس كردي كذ 
سجده ملائكه بر آدم از باب خضوع ايشان در برابر مقام كمال انسانى بوده؛ و آدم جنبه قبله را براى ايشان داشته؛ وى با وجود 
خودء انسانيت را در برابر ايشان مجسم نموده بود اين بود آنجه كه از ظاهر آيات مورد بحث و ساير آياتى كه آورديم استفاده 
مى شدء و البته در روايات هم كوشه ها و اشاراتى كه اين معنا را تاييد كند ديده مى شود, و جون اين بحث غير از جنبه 


قرآنيش جنبه عقلانى نيز دارد تفصيل آن را بايد در مباحث عقلى جستجو كرد. 


2 
و 


[موارد استعمال كلمه" امام" درقراث هراد اذ" امامهم " در جمله:' يَوْمَ نَدْعُوا كل 


أ 


8 إن 

ناس مايم ١‏ 

ال ا فاده كع كيل 

يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بِإمامِهم ". 

مقصود از اين" يوم" روز قيامت استء و ظرف يوم متعلق به مقدر استء و تقدير كلام جنين است:" اذكر يوم فلان- بياد آور 
روزى را كه" و كلمه" امام ' به معناى مقتداء استء و خداى سبحان افرادى از بشر را به اين نام ناميده كه جامع آنان اين است 


كه بشر را با امر خدا هدايت مى كنندء هم جنان كه در باره ابراهيم (ع) اين اسم را به كار برده و فرمود: 


" إنَى جاعلك لِلنَّاس إماما" 3١‏ و در باره سايرين فرموده:" وَ جَعَلناهُمْ أَئِمَهُ يَهْدُونَ بأمرنا" " و افراد 


ديكرى را كه مقتدا و رهبر كمراهانند ائمه كفر خوانده و فرمود" قَقَاتلوا أَبمَهَ الْكفْرٍ" «©» و نيز تورات را امام خوانده و فرمود:" 
وَ مِنْ قَئِلِهِ كتابُ مُوسى إماماً وَ رَحْمَه" 8 و جه بسا از آن استفاده شود كه كتابهاى آسمانى كه مشتمل بر دين تازه و شريفند 


مانند كتاب نوح و ابراهيم و عيسى و محمد (صلوات الله عليهم) همه امام باشند. 


3 


3 


و نيز لوح محفوظ را امام خوانده و فرمود" و كل شَئْ ءِ أخصيناة فى إمام مين" «2. 


.0 همه فرشتكان عالم سجده كردند. سوره حجرء آيه‎ )١( 

(1) ترا به يبشوايى خلق بركريدم. سوره بقره» آيه .١7‏ 

(9) و آن رابه ييشواى مردم ساختيم تا خلق را به امر ما هدايت كنند. سوره انبياء» يه ”/. 
(6) قتال كنيد با ييشوايان كفر. سوره توبه. آيه .١7‏ 

(0) و قبل ازاو كتاب موسى كه امام و رحمت بود. سوره هود آيه .١7‏ 


(9)#راتخزرى راأذو اجام متحححيق االححصار كرى كرد حصي ححص زه في | يجححته 1١7‏ 
صفحه ى /77 


و وقتى از ظاهر آيه استفاده مى شود كه براى هر طائفه اى از مردم امامى است غير از امام طائفه ديكر؛- جون امام را به 
جمعيت ها نسبت داده و فرمود" امامهم "- لذا نمى شود مراد از" امام" همان امام در آيه لوح باشدء براى اينكه در آنجا لوح 


محفوظ را يكك امام ناميده كه دومى ندارد» و مخصوص به طائفه معينى نيست. 


و نيز ظاهر آيه اين است كه آيه مورد بحثء تمامى مردم- اعم از اولين و آخرين- را شامل استء در سابق هم در تفسير آيه 


كان النّاسٌ أمَّهٌ واجدّة فْبَعَتٌ الله النَيينَ مُبَشْرِينَ وَ مُنْذِرِينَ وَ أنْرَلَ مَعَهُمُ الكتات" 


كفتيم كه اولين كتاب آسمانى كه مشتمل بر شريعتى تازه بود كتاب نوح است كه كتاب ديكرى قبل از آن نبوده» واز 
امتهاى قبل از نوح امام نداشته باشند» جون كتاب نداشتند» و حال آنكه ظاهرش اين است كه آنها هم امام داشته اند. 


يس نتيجه اين مى شود كه بككوئيم: مراد از" امام هر طائفه" همان اشخاصى هستند كه مردم هر طائفه به آنها اقتداء و در راه 
حق ويا باطل از آنها ييروى مى كرده اند و قبلا هم كفتيم كه قرآن كريم هر دو مقتداء را امام خوانده و امام حق كسى را 
دانسته كه خداوند سبحان او را در هر زمانى براى هدايت اهل آن زمان بركزيده استء حال جه اينكه بيغمبر بوده باشد مانند 


ابراهيم و محمد (صلوات الله عليهما)» و يا غير ييغمبر 


ومادر تفسير آيه "و إِذ الى إبراهِيم رَبْهُ بكلمات فَأَتَمَهُنَ َّ قالَ إنّى جاعِلّك لِلنَّاس إماماً قالَ وَ مِنْ ذَرَيتى قال لا ينال عَهِْيى 


الي" ' "٠‏ تفصيل اين بحث را مطرح كرديم 


ا ل و ل ا ا ا ا ز ابه > كم قوم 
توم القام رقم قار" لاه و هميق أذ آنه" ' ليمير الله ايت مِنَ الطَيّب وَ بول الْحَيبتَ بَضَّهُ عَلى بَغض قي كمَهُ جميعاً 


فبجْعَلَهٌ فى جَهَنم " و©)او 


)١(‏ مردم يكك كروه بودند خدا رسولا-ن را فرستاد كه نيك وكاران را بشارت دهند به رحمت و غفرانش و بدان بترسانند از 


عذاب نيرانش و با 


ييامبران كتاب به راستى فرستاد. سوره بقرف آيه .5١7‏ 


)١(‏ بياد آر هنكامى كه خداوند ابراهيم را به امورى جند امتحان فرمود و او همه را به جاى آورد خداوند بدو كفت: من ترا به 


يبشواى خلق بركزينم» ابراهيم عرض كرد اين يبشوايى را به فرزندان من نيز عطا فرمايى» فرمود: كه عهد من هركز به مردم 
ستمكار نخواهد رسيد. سوره بقره» آيه 117 


() جلو قدم خود به راه مى افتد و ايشان را در آتش مى ريزد. سوره هود: آيه 48. 


(©) تا آنكه خدا يليد را از ياكيزه جدا سازد و يليدان را بعضى با بعضى ديكر درآميزد وبا هم كرد آورد آن كاه همه را در 
آتش دوزخ افككد كك ده نه انزياتكارن عالت د. سس سوره انف الء آيه7”, 
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غير اينها از آيات سيارى ديكر استفاده مى شود كه اهل ضلال هيجوقت از اوليايشان جذا نمى شوندء و لازمه اين سخن آن 


است كه روز قيامت ايشان به اتفاق بيشوايان خود فرا خوانده مى شوند. 


علاوه بر اين كلمه" بامامهم '' مطلق استء و مقيد به امام حق كه خدا او را هادى به امر خود قرارش داده باشد نشده» و مقتداى 
ضلاللت عين مقتداى هدايت امام خوانده شده و سياق ذيل أيه و ايه دومى هم مشعر براين است كه امامى كه روز قيامت 
خوانده مى شود آن كسى است كه مردم او را امام خود كرفته باشند و به او اقتداء كرده باشند. نه آن كس كه خداوند به 
امامتش بركزيده باشدء و براى هدايت به امرش انتخاب كرده باشدء جه اينكه مردم هم او را يبروى كرده باشند و يا كنارش 


رده باشند. 


يس ظاهر اين مى شود كه 


مراد از امام هر طائفه. آن كسى است كه مردم به بيشواييش تن در داده باشند» حال جه اينكه امام حق باشد و جه امام باطل. 


و جنين نيست كه بعضى ينداشته اند كه روز قيامت مردم به اسم امامشان خوانده شوندء مثلا كفته شود" اى امت ابراهيم " و" 
اى آل فرعون" و" اى آل فلا-ن"» براى اينكه اين معنا با ظاهر آيه نمى سازد» آيه شريفه نتيجه و فرع خمله "دعولا كل اناي 
بإماميهخ " راء اين دو جمله: يعتى جمله " فم أوتّى كتاية بسَمينهِ" و جمله" وَ مَنْ كان فى هِذْهٍ 0 ..." قرار داده» و اكر 0 
به امام معنايش آن باشد نتيجه بودن آن دو جمله فرع براى جمله دعوت به امام روشن نيستء جه ربطى هست ميان اينكه مردم 
را به اسم امامشان بخوانند» و ميان به دست راست دادن نامه عملء و يا به كورى در دنيا و آخرت. به خلاف اينكه مراد از" 
دعوت" را- به طورى كه از سياق برمى آيد احضار بكيريم كه هر طائفه اى با بيشواى خودشان احضار شده و هر كه به امام 
حقى اقتداء كرده و نامه عملش را به دست راستش مى دهندء و هر كه از معرفت امام حق در دنيا كور بوده» در آنجا هم كور 


[اقوال و وجوه مختلف در باره مراد از" امام" در جمله فوق 
البته مفسرين در تفسير" امام" در آيه مورد بحث نظرات مختلفى دارند. 


بعضى 0١١‏ كفته اند كه مراد از" امام" كتابى است كه از آن بيروى شده استء مانند تورات» انجيل و قرآن.» روز قيامت 


مردم به اسم كتابشان خوانده شوند مثلا كفته مى شود: اى 


© مجط سخ اللييا- اناج و3 جرء 2 ص ا 
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ييروان تورات» اى ييروان انجيلء اى ييروان قرآنء از آنجا كه قبلا اشكالش را خوانديد» ديكر تكرار نمى كنيم. 


بعضى )١١‏ ديكر كفته اند مراد از" امام" بيغمبر است كه يبشواى بيروان حق استء و شيطان و بيشوايان ضلالت كه ييشواى 
رهروان باطل استء و كفته مى شود ييروان ابراهيم را بياورند» و يبروان موسى را بياوريدء ييروان محمد را بياوريد» اهل حق 
برمى خيزند در حالى كه كتابهايشان به دست راستشان داده شده» بعد صدا مى زنند ييروان شيطان و رهروان رؤساى ضلالت 


را بياوريد» عده اى هم به اين عنوان حاضر مى شوند. 


و ليكن اين وجه مبنى براين است كه امام در آيه به معناى عرفيش بوده باشد يعنى آن فرد از عقلا كه ديكران به وى اقتداء و 
ازاو ييروى كنندء واكر معناى خاص ديكرى در عرف قرآن داشته باشد نمى توانيم حمل بر اين معناى عرفى كنيم, و اتفاقا 
اين كلمه در عرف قرآن معناى مخصوصى دارد و لذا هر جا اطلاق شود به آن معنا حمل مى شودء و آن عبارت است از كسى 


كه به امر خدا هدايت مى كند, و يا در كمراهى به وى اقتداء مى شود. 


واز جمله "١‏ اقوال» يكى ديكر اين است كه مراد از" امام" نامه اعمال مردم است»ء هم جنان كه كفته مى شود: اى اصحاب 
كتاب خير» و اى اصحاب كتاب شر و اكر نامه اعمال را امام ناميده براى اين بوده كه مردم تابع حكم آنند» هر حكمى كه كرد 


جه بهشت وجه دوزخ جاره اى جز اطاعت ندارد. 


اين 


وجه نيز باطل استء و معنا ندارد نامه اعمال و يرونده زندكى افراد» را ييشوا و امام بنامند با اينكه نامه تابع اعمال آدمى است نه 
اينكه انسان تابع آن باشدء يس اكر آن را تابع بناميم مناسب تر است تا متبوع» و اما اين توجيهى كه برايش كرده اند و كفته 
اند كه مردم تابع حكم آن كتابند» آن نيز صحيح نيستء زيرا آنكه اطاعت و ييروى مى شود حكمى است كه خداوند بعد از 
بخش نامه ها و يس از سؤال و سنجيدن اعمال و شهادت شهود مى كند, نه حكم كتاب» جون كتاب حكم بهشت و دوزخ 
ندارد تنها مشتمل بر متن اعمال از خير و شر است. 


از همين جا روشن مى شود كه مراد از" امام" لوح محفوظ ويا صحيفه اعمال امت نيز- كه آيه" كل أمَّهِ تُدُعى إلى كتابهًا" 
ري بدان اشاره مى كند- نيست» زيرا كتاب در ابه مذ كور 


)١(‏ مجمع البيان» ج و3 جزء 6 ص /الا به نقل از مجاهد و قتاده. 
إفرة روح المعانى» ج 6 ص .133١‏ 


إفرة سوره جاثيه» ابه 7 
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كتاب امتها است ولى در آيه مورد بحث كتاب فرد فرد اشخاص است كه به دستشان داده مى شود آرى ظاهر" فَُمَنْ أوتى 


و إلا 
كتابّه بيَمينه همين است. 


و از جمله اقوال )١١‏ يكى اين است كه: مراد از" امام" مادران است- كه امام را جمع ام بككيريم- به دليل اينكه در روايت آمده 


اشكال اين وجه اين است كه با لفظ آيه جور نمى آيدء زيرا در آيه فرموده:" مى خوانيم هر 


مردمى را با امامشان" و نفرموده" مى خوانيم مردم را با امامشان" و يا" مى خوانيم هر انسانى را با مادرش" و اكر واقعا منظور 
ازامام مادران بودند جا داشت به يكى از دو تعبير آخرى فرموده باشدء و آن روايتى هم كه كفتند بر طبق اين وجه هست به 
فرض كه صحيح باشد و قبولش كنيم تازه يكك روايت مستقلى است كه ربطى به تفسير آيه ندارد. 


علاوه بر اين» جمع بستن ام (مادر) به" امام" خود لغت نادرى است كه كلام خداى را بر جنين معناى نادر حمل نبايد كرد و 


زمخشرى هم در كشاف اين قول رااز بدعتهاى تفاسير دانسته است .)5١‏ 


وازآن جمله اين است كه كفته اند مراد از" امام" كسى است كه به او اقتداء شود» جه عاقل باشد و جه غير عاقل جه حق و 
جه باطلء بنا بر اين قولء انبياء و اولياء و شيطان و رؤساى ضلالت و خود اديان حق و باطل و كتب آسمانى و كتب ضلال و 
سنت هاى اجتماعى از خوب و بد همه امامند» بنا بر اين وجه شايد دعوت هر مردمى با امامشان كنايه از اين باشد كه هر تابعى 


در روز قيامت ملازم متبوع» خويش است و" باء"" بامامهم " براى مصاحبه است. 
اشكال اين وجه همان اشكالى است كه به قول كذشته- كه مى كفت: (مراد از" امام حق" ييغمبر است و مراد از" امام باطل " 


شيطان)- كرديم» آرى در آنجا كفتيم وقتى خود قرآن در اين كلمه عرف خاصى دارد نمى توانيم حمل بر معناى عرفى و 


هدايت مى كند» و در طرف ضلالت مقتدا و يبشواى كمراهان قرار مى كيرد» ممكن هم هست بككوئيم:" باء " در" بامامهم " باء 


آلت استء. و معناى آن اين است كه روزى كه هر طائفه اى به وسيله امامش 
00 روح المعانى» ج 6 ص .133١‏ 


(0) كشغ ساف ؛ج 3 ص 50 
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دعوت واحضار مى شود (دقت فرمائيد). 


علاسوه بر اين" كتاب"»" سنت"ء" دين" و ديكر موارد مذكورء امام مستقل نيستندء بلكه برككشت بيروى از آنها به بيروى از 
ييغمبر و امام استء و همجنين ييغمبر هم از جهت اينكه امام است به امر خدا هدايت مى كند, و اما در جهت اينكه از معارف 
غيبى خبر مى دهد يا ييامهاى خدايى را ابلاغ مى نمايد ازاين جهت نبى و يا رسول است. و امام نيستء و همجنين اضلال 
مذاهب باطله و كتب ضلال و سنت هاى غلط در حقيقت اضلال مؤسسين آن مذاهب و مبدعين آن بدعتها است. 


[مراد ازاينكه فرمود:" مَنْ كانَ فى هذه أغمن فيو فى الاخزه أغى او وجوهئ كدر اتن باره كفثه شدهاست "وَمَنْ كان فى 
هذه أغمى فَهُوَ فى الآخرَه أغمى وَ أضَل سَبِينًا". 


مقابله ميان" فى هذه" و" فى الآخره" مى رساند كه مقصود از" هذه" همين زندكى دنيا است» هم جنان كه بودن سياق آيه 
در مقام بيان يكسانى و مطابقت دنيا با آخرت دليل براين است كه مراد از كورى آخرت كورى جشم نيستء بلكه نداشتن 
بصيرت و ديده باطنى استء و همجنين مقصود از كورى در دنيا هم همين است هم جنان كه در جاى ديككر اين كورى راء 
كورى بصيرت معنا كرده و فرموده" فَإنّها لا 


َعْمَى الْأَبْصِارٌ وَ لكن تَعْمى الْقَلَوبُ الّتى فى الصّدُورٍ" 1١‏ و نيز مؤيد اين معنا قرار كرفتن" أضَلُ سَبيلًا'" بعاد از كورى آخرت 


يس معناى آيه اين است كه هر كه در اين نشاه يعنى زندكى دنيا امام حق را نشناسد و راه حق نبيمايد جنين كسى در آخرت 
سعادت و رستكارى را نمى بيند و راه به سوى آمرزش نمى برد. 

از آنجه كذشت روشن كرديد اينكه بعضيها كفته اند: اشاره در" فى هذه" به نعمتهابى است كه در آيه ذكر شده» و معنايش 
انى'است كذ" كشائىئ كلددن اين تعهها كه عدا ارووطات كزذه كوو باقنندة وافدوق :زاتدائيه وشكرس زاهها تناورتهة در 
7 .- 5 5 لال ٠‏ 

أخرت هم كور محشور مى شوند صحيح نيست. 

و همجنين اينكه بعضى ديكر كفته اند: مراد از كورى در دنيا نداشتن بصيرت و مراد از كورى در آخرت كورى جشم است 
صحيح نيست 07١‏ و وجه بطلان هر دواز آنجه كذشت معلوم مى شود علاوه براين كورى جشم در آخرت جه بسا بركشتنش 


به كورى بصيرت باشدء براى 
00 سوره حجء آيه و 


إفرة مجبم   _‏ ل عع ال آكة جج 32 ص يفره 
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إينكه خود قرآن كريم قيامت را روز نمايان شدن سريره ها و نهانها خوانده و فرموده" يَوْمَ تُلَى السَرائُْ" يس كسى كه در آن 


روز كوردل باشد» كور جشم هم خواهد بود. 


وازظاهر كلام بعضى مفسرين برمى آيد كه خواسته اند بككويند كلمه" اعمى "ى دومى افعل و تفضيل و به معناى كورتر 


استء جون در تفسير خود آن را به عبارت" اشد عمى " تفسير كرده. و اتفاقا سياق هم مساعد تفسير او است 


جون جمله" أَضَلٌ سَِينًا" كه آن هم افعل تفضيل است به آن عطف شده .01١‏ 
بحث روايتى [(رواياتى در باره برترى انسان» احضار هر كروه با امام خود در قيامت و ...)] 


در امالى شيخ از زيد بن على از يدرش (م) نقل شده كه در تفسير آيه" و لَقَدْ كرّمنا يَنِى 51م" مى فرمود: يعنى بنى آدم را بر 
ساير مخلوقات برترى داديم" وَ حَمَلَناهُمْ فى الْمرٌ و الْبَحْر" يعنى او را بر خشكى و ترى عالم مسلط كرديم' وَ رَزَقنَاهُمْ مِنّ 
اعسات" عن اتواع ميو فاق اكز روز كرديو "و قكشنافة" يعت دن ختورةن 1ن طيباك أو ازا يديك حيوانات 
برترى داديم و مسلطترش كرديم» جون هيج يرنده و جنبنده اى در موقع خوردن دست خود را كار نمى زند مككر بنى آدم «7). 


. 


ودر تفسير عياشى از جابر از حضرت ابى جعفر (ع) روايت شده كه در ذيل جمله" و وه ناهُمْ عَلى كثير مِمَنْ حَلَقنا تَفْض يا" 
فرمود: خداوند تمامى حيوانات را" منكب" (- به روى افتاده) خلق كرده جز آدمى را كه او را منتصب آفريده» واين خود 


يكك نوع برترى است. )7١‏ 


مؤلف: آنجه در اين دو روايت است دو مصداق از برترى استه نه اينكه آيه منحصر در همينها باشدء به دليل كلام خود امام 
كه در آخر روايت فرمود: اين خود يكك نوع برترى است. 


.بش لين 


ونيز در همان كتاب از فضيل روايت شده كه كفت از حضرت ابى جعفر (ع) معناى آيه" يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بإمامهخ" را 


يرسيدم» فرمود: در آن روز رسول خدا (ص) و على (ع) و حسن بن على و حسين بن على (ع) با قوم خود مى آيند و 


هر كس كه در عصر هر امامى از دنيا رفته آن روز با آن امام محشور مى شود 0". 


ص و؟») تغفسيرعيائل كج ك3 ص 30١‏ ح .١ ١8و ١1‏ 
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مى شويم و شما دست به دامن ما .)١١‏ 


مؤلف: اين روايت را مجمع البيان از آن جناب نقل كرده؛ و اين خود دلالت دارد بر اينكه رسول خدا (ص) امام امامان است 
هم جنان كه كواهى است بر كواهانء و نيز دلالمت دارد بر اينكه مساله دعوت به امام در روز قيامت در بين خود ائمه هم 


جريان خواهد داشت .)3١‏ 


و در مجمع البيان مى كويد: عامه و خاصه (يعنى سنى و شيعه) از على بن موسى الرضا (ع) با سندهاى صحيح روايت كرده اند 
كه آن جناب از يدران بز ركوارش از رسول خدا (ص) روايت كرده اند كه در تفسير اين آيه فرموده است: هر قومى در آن 


روز از امام زمان خود واز كتاب يروردكار و سنت ييغمبر خود بازخواست مى شوند 0"9. 


مؤلف: اين روايت را تفسير برهان هم ازابن شهر آشوب از آن جناب از يدران بزركوارش از رسول خدا (ص) مثل همين 
عبارت روايت كرده و او هم كفته كه عامه و خاصه اين روايت را نقل كرده اند 50". 


ودرالدر المنثوراست كه 


ابن مردويه از على (ع) روايت كرده كه فرمود: 


وال دا م2 در معناى آيه" يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بِإمامِهم '" فرمود: هر قومى از امام زمانش و از كتاب يرورد كارش و از 


سنت بيغمبرش يرسش مى شود «6). 


ودر تفسير عياشى از عمار ساباطى از حضرت صادق (ع) نقل كرده كه كفت: زمين بدون امام رها نمى شود كه حلال كند 


000 و 


حلال خدا را و حرام كند حرام خدا راو همان قول خداوند تعالى است كه مى فرمايد" يَوْمَ نَدْعُوا كل أناس بِإِمامِهم" يس 
فرمود: رسول خدا فرموده است كسى كه بدون امام بميرد مرده است مانند مردم عهد جاهليت «2. ْ 

مؤلف: علت استدلال به آيه در اين حديث عموم دعوت است كه شامل جميع مردم 

.77 برهان» ج 7 ص 271 ح‎ )١( 

(؟ و ") مجمع البيان» ج 2 ص .57٠‏ 

(؟) برهانء ج 7. ص 817, ح .5١‏ 


(6) الدر المنثور» ج ع ص 1 


حر امم 
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م :شود 


5 و 


و نيز در همان كتاب از اسماعيل بن همام از حضرت صادق (ع) نقل مى كند كه در قول خداوند تعالى ' يَوْمَ َدْعُوا كل أناس 
بإمامِهغ '" فرمود: جون روز قيامت شود خداوند مى فرمايد: آيا عدالت از يرورد كارشان نيست اينكه بككويد: هر قومى دنبال هر 


كسى بوده اند بروند. مى كويند بلى عدالت است يس كفته مى شود از هم جدا شويد» يس جدا مى شوند .0١١‏ 


مؤلف: دراين روايت تاييد است در آنجه ما كفتيم مراد از (دعوت به امام) در ايه احضار مردم است با امام خودشان و دعوت 


به معناى نداى با اسم نيست و روايات در معانى كذشته زياد است. 


در اشير قدي در قزل خواولن" ولأ تطلتوة كفل" كنقدة "فل" بؤمقة الل 


است نازكك كه روى هسته خرما را يوشانده .)75١‏ 


ودر تفسير عياشى از مثنى از امام صادق (ع) روايت كرده كه كفت ابو بصير از آن جناب يرسيد در حالى كه من مى شنيدم 
كه جه مى فرمائيد در باره مردى كه صد هزار درهم داشت همه ساله با خود مى كفت امسال به زيارت حج مى روم- امسال 

لوارت حون روم راون كامردي شحج ساردم عرق رعذ فرمود اى ابا بصير مككر نشنيدى كلام خداى را كه مى 
فرمايد؟ "ع كان ين ملو خم تيودين انحرو اح او اعد فيا "؟ و مكر نمى دانى كه مقصود از كورى در دنيا كورى 


نسبثت به واجبى از واجبات خدااست 9). 


)١(‏ تفسير عياشى. 

(0) تفسير قمى. 

000 تفسير عياشى» ج ”2 ص 3730# ح .1١١‏ صفحه ى 777 
[سوره الإسراء :)١9(‏ آيات "7 تا ]4١‏ 


ترجمه آيات نزديكك بود تو را فريبت دهند واز آنجه به تو وحى كرديم غافل سازند و جيز ديكرى به ما نسبت دهى تا 


مش ركان تو رادوست خود كيرند (*/0. 
واكر ما تورا ثابت قدم نمى كردانديم نزديكك بود كه به مشركين نامبرده اندكك تمايل و اعتمادى بكنى؟ (0/6. 
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كه در اين صورت (يعنى اككر به بت يرستان اندكك توجهى مى كردى»» كيفر اين عمل را به تو مى جشانديم و عذاب تو را در 


دنيا و آخرت مضاعف مى كرديم آن كاه از قهر و خشم ما هيج ياورى بر خود : نمى يافتى (0/0. 


ونيز نزديكك بود كافران تو را در سرزمين خود سبكك كرده در نتيجه يا با مكر يا به زور تو را از آنجا بيرون كنندء كه در اين 


صورت بيش از اندكك زمانى نمى زد نسكتك 


.0/2( 


نماز را وقت زوال آفتاب تا اول تاريكى شب به يا دار و نماز صبح را نيز به جاى آر كه آن به حقيقت هم مشهود ملائكه شب 


و بعضى از شب را بيدار باش و تهجد كن كه اين نماز شب تنها بر تو واجب است باشد كه خدايت به مقامى محمود (شفاعت) 


و همواره بكو يروردكارا مرا با قدمى صدق داخل و با قدمى صدق بيرون كن و به من از جانب خود بصيرت و حجت روشنى 
كه همواره ياريم كند عطا كن (60). 


وبه امتت بككو: رسول حق آمد و باطل را نابود كرد كه باطل خود بى آبرو و لايق محو و نابودى ابدى است .1١(‏ 


سان آنات اين آنات كوشة اى ان تير نكهائ مش ركين زا كقدبه قران ونه يتعمين (فن) زدند وتعدئ:ويافشارى كه :دز انكاز 
توحيد و معاد كردند يادآور شده. در همين باره عليه ايشان احتجاج و استدلال مى كند. آرى آنها خواسته بودند كه رسول 


خدا (ص) نسبت به قسمتى از دستورات. با آنان مداهنه كند و نيز خواستند او رااز مكه بيرون كنند. 


به همين جهت در اين آيات به شديدترين بيان آن جناب را تهديد مى كند كه مبادا به طرف مشركين و لو هر قدر هم اندكك 
باشد ميل 'يدا كندة و شان قدا اده كه اكر آن ححتات وا ازمكه يرون كد ما عفان قرمابة. 


دراين آيات توصيه رسول 


خدا (ص) به نماز و توسل به دركاه يرورد كار در آغاز كلام و هم در انجام آن و نيز اعلام به ظهور حق آمده است. 


لي كك َف ترى عَلَاغَيْرَهُ وَ ذا اَعغقذوك 


ا 4 نا 00 
وَإِنك دوو ليَفتونككءٍ ن الذى أؤعينا 


ٍ 
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كلمه" ان" مخفف از" ان" است به دليل اينكه لام بر سر" ليَفْتِنُوكك" در آمده و فتنه به معنى لغزاندن و بركرداندن است و 


كلمه خليل از خلت به معنى صداقت استء جه بسا كفته باشند؟ كه از خلت به معنى حاجت است ولى بعيد به نظر مى رسد. 


[لترشكق مشت كو ززاءخ اكه جاهر مدل الل عله و] تدي]ت عدا الشاقجد كر كدو اراك عستو قروا ]اذ سوه دور 


بسازد] 


ظاهر سياق مى رساند كه مراد از" الَّذِى أَوْحَينا إلَيك" قرآن باشد كه مشتمل بر توحيد و نفى شركك و سيرت صالح استء و 
اين مؤيد رواياتى است كه در شان نزول آيات وارد شده كه مشركين از رسول خدا (ص) درخواست كردند كه دست از 
بدكويى خدايان ايشان بردارد و غلامان و كنيزان بى شخصيت ايشان را كه مسلمان شده و به وى كرويده اند از خود دور كند 


شد. 


و معنايش اين است كه مش ركين نزديكك شد تو را بلغزاندد و از آنجه به تو وحى نموديم منحرفت كنند تا مرامى مخالف آن 
بيش كيرى و اعمالى بر خلاف آن انجام دهى و بدين وسيله افترايى به ما ببندى و روش اختلاف طبقاتى را روشى خدايسندانه 
جلوه دهى و كفتند كه اكر جنين كنى 


و يكك مشت كدا و زنده يوش را از خود برانى» با تو رفاقت مى كنيم." وَ لَوْ لا أنْ تناك لَقَدْ كذتٌ تَوكنٌ إِلَبِهِمْ شيا قَلِيًا". 


تثبيت" در اينجا به طورى كه از سياق برمى آيد به معناى عصمت و حفظ الهى است و اككر جواب لولا را خود ركون قرار 
نداده و نفرمود" تركن" بلكه نزديكك شدن به ركون را قرار داده فرمود:" لَقَدْ كدت تَوْكنٌ" براى اين بود كه با در نظر داشتن 
اينكه ركون به معناى كمترين ميل است دلالت كند بر اينكه رسول خدا (ص) ميل به كفار كه كرد سهل است بلكه نزديكك 
به ميل هم نشدء و اينكه فرمود " اليهم " و ركون را به مشركين نسبت دادند به اجابت خواسته هاى آنان اين معنا را تاكيد مى 
كل 


و معناى آيه اين است كه اككر ما با عصمت خود تو را يايدارى نمى داديم نزديكك مى شدى به اينكه به سوى آنان اندكى ميل 
كنى» ليكن ما تو را استوار ساختيم, و در نتيجه به آنان كمترين ميلى نكردى تا جه رسد به اينكه اجابتشان كنى» يس رسول 
خدا (ص) ايشان را اجابت نكرد و ذره اى ميل به ايشان هم ننمود و نه نزديكك بود ميل كند. 


و 


او ع ا ابن ار 00 ا و ل د و ات ل 
إذا لأذفناك ضِغْف الحَياهِ وَّ ضِعْف المَماتٍ ثم لا جد لك عَلئِنا نصير 


لير 


أ" 


سياق آيه تهديد است و مراد از ضعف حيات و ممات مضاعف و دو جندان شدن عذاب زندكى و مركك است و معنا اين است 
اكتسكحة 1 2 :1ه سحي كك استح و اتستكة الاكشتحكة تممص بامتححو ف حمطن سهان 
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كردى هر جند تمايل مختصرى باشد ما عذاب دو جندان زندكى كه مجرمين را با آن شكنجه مى دهيم و عذاب 


دو جندان مركك را كه در عالم ديكر با آن شكنجه شان مى دهيم به تو خواهيم جشانيد. 


ودر مجمع از ابان بن تغلب روايت كرده كه كفته است مراد از ضعف عذاب عذابى است كه درد و الم آن دو جندان باشد, و 


معنا اين است كه ما عذاب دنيا و آخرت (هر دو) را به تو مى جشانيم» آن كاه به كفته شاعر استدلال كرده كه كفته است. 


لمقتل ما لكك اذ بان منى ** ابيت الليل فى ضعف اليم كه مقصود از ضعف اليم عذاب اليم است يعنى وقتى مالكك از من 


و اينكه در ذيل آيه فرمود:" ثُمَ لا تَجدٌ لك عَلَينا نَصِيراً" تشديد در تهديد استء و معنايش اين است كه در اين مورك عدات 
واقع خواهد شدء و هيج راه كريزى از آن نخواهد بود .)١١‏ 


1 ن 8 


وَإِنْ كادُوا لَيَسْتَفرٌوتك مِنَّ الأرض لبُخْرجوك منها وَ إذاً لا يَلبْنُونَ خلافكك إِلَا قَلِينًا". 


همه 


كلمه " استفزاز" به معثاق سوق دادن و تحريكك خفيف و آسان استء و الف ولام در" الأرض" براى عهد استء و مقصود از 
آن زمين معهود. مكه معظمه است,. و كلمه" خلاف " به معناى بعد استء و مقصود از قليل زمان اندكك است. 


و معناى آيه اين است كه مش ركين نزديكك بود كه ترا وادار كنند تا از مكه بيرون شوىء واكر ايشان ترا بيرون مى كردند» بعد 


از رفتن توء زمان زيادى زنده نمى ماندند» بلكه يس از مدت كوتاهى همه هلاكك مى شدند. 


بعضى 07١‏ كفته اند: مراد اتحادى است كه مشركين با يهود كردند تا آن جناب را از سرزمينهاى عرب بيرون 


و ليكن اين احتمال بعيد به نظر مى رسد جرا كه سوره مورد بحثء مكى است و آيات آن هم در يكك سياق است و كرفتارى 


رسول خدا (ص) با يهوديان در مدينه و بعد از هجرت بوده است. 


)١(‏ مجمع البيان» ج جزء 216 ص الى جاب بيروت. 


(0) مجم-ا عع بي - ا ك» جج ع جزء 6 ص 7/. 
صفحه ى 7٠١‏ 

"دف فن افلا 5 تلك وق زقلا ولا تعد فنا تغر يل" 

كلية" صويل "نه مداق تقل عراست اا حالك ‏ باحال ذيكوة:و كلمة " ستنه مى "3ن تقتدين(لسله من ) أمت» يعد مائدك 

سنت كسى كه ما فرستاديم واين جار و مجرور متعلق به جمله" لا يلبثون" است يعنى ديرى نمى يائيد كه مردم مكه مانند 

سنت كسى كه قبل از تو فرستاديم مى شدند. 


واين سنت يعنى هلاكك كردن مردمى كه بيغمبر خود رااز بلاد خود بيرون كردند سنت خداى سبحان استء و اكر فرمود: 
سنت ييغمبرى است كه فرستاديم و آن را به ييغمبر نسبت داده به اين اعتبار بوده كه سنت را به خاطر ييغمبران خود قرار داده به 
دليل ايتكه دنبالش فرموده" وَ لا جدٌ لِشريّتنا تَُويلًا" و در جلى ديكر فرموده" و قالَ الَّذِينَ كَفَرُوا لرَسلِهع لتُحْرِجَتكمْ من أَرْضنا 
أؤ لَتَعُودٌن فى ملتنا فَأوْحى إلبه: رَبّهُعْ لنهْلِكنَّ الظَالِمِينَ " .)١‏ 


و معناى آيه اين است كه" در اين صورت ايشان را هلا-ك خواهيم كرد به خاطر سنتى كه ما براى ييغمبران قبل از تو باب 


نموده و اجراء كرديم و تو هيج تغيير و تبديلى براى سنت ما نخواهى يافت". 


3 
٠ 


[معناى " دلوك امبو" 5 عْسَّقٍ اليل" در آيه:" أقم الصََلاهَ لِدذّلوك الشئس 0 


أ اللا دلوك اللّمْسٍ إلى عَسَق اللو كُرْآت الجر إن رآ المج كاق مَشْهُودً"" 
در مجمع البيان كفته:" دلوكك" به معناى زوال آفتاب و رسيدن به حد ظهر است. 
كذ كننه" ذاو كف شكس " بلعات :اول اظير ا سرون ةيدف ند كر كنفايك: 


"دوك لفقو" معنا روت قات اندغ از امل كرمد ار "ولك "ات كه ماف ماليدن اسكر اك طهر را درك 
كفته اند بدين جهت است كه از شدت روشنايى هر كس به آن نككاه كند جشم خود را مى مالد» واكر غروب آفتاب را 


دلوك شمس خوانده اند باز براى اين است كه بيننده جشم خود را مى مالد تا درست دركك كند .)5١‏ 


و نيز در مجمع كفته:" عَْسَقٍ اللثل " هنكامى است كه تاريكى شب يديد مى آيدء وقتى مى كويند" غسقت القرحه" معنايش 
اين است كه زخم و جراحت دهن باز كرد و داخلش نمودار كشت 370. 


آنكه عود كنيد شما در مذهب ما يس هر آينه هلاكك كردانيم ما ستمكاران و كافران را. 


سوره ابراهيم» ابه رحس 


ف و) مجمس اع البيانءج وذ جزء 2.16 ص 235 حجااب بيروت. 


صفحه ى "5١‏ 
ودر مفردات كفيه: '"غسق شت "رةه امغناق شدت ظلمت شب است .)١١‏ 


مفسرين در تفسير اول آيه اختلا.اف كرده اندء و از ائمه اهل بيت (ع) به طريق شيعه روايت كدي دا وريز اد" عدار كف 
السَّمْس" هنكام ظهر و" عَسَقٍ اليل" نصف شب است و به زودى ان هأ اللسدر نتعة«زواكى اده بذ اذا اشثارد وان شد 


روز بايد خوانده شود جهار نماز استء ظهر و عصر و مغرب و عشاءء و با انضمام نماز صبح كه جمله:" و قَرْآنَّ الْمَخْر" دلالت 
بر آن دارد نمازهاى ينجكانه يوميه كامل مى شود. 


وابنكه فرموده:" و قَوْآنَ الْمَجْرِ" عطف است بر كلمه" الصلاه" كه تقديرش جنين مى شود:" و اقم قرآن الفجر" كه مراد از 
آن نماز صبح است,ء و جون مشتمل بر قرائت قرآن است آن را قرآن صبح خوانده» جون روايات همه متفقند بر اينكه مراد از" 
قَوْآنَ الْمَجْر" همان نماز صبح است. 

و همجنين روايات از طرق عامه و خاصه متفقا جمله" إِنَّ َوْآنَ الْمَجْر كان مَشْهُوداً" را تفسير كرده اند به اينكه:" نماز صبح را 
هم ملائكه شب (در موقع مراجعت) و هم ملائكه صبح (در موقع آمدن) مى بينند» و ما به زودى به بعضى از آن روايات اشاره 
خواهيم كرد ان شاء الله. 


1 


"و ِنَ اللّْل َتهَجَدْ به نافلة لك عسى أَنْ يَنِعدَكٌ رَبك مقاماً مخفوداً" 


كلمه " تهجد" از ماده" هجود" است كه در اصل به معناى خواب استء و تهجد به طورى كه بسيارى از اهل لغت كفته اند به 
معناى بيدارى بعد از خواب استء و ضمير در" به" به قرآن يا به كلمه" بعض " كه از كلمه" من الليل" استفاده مى شود برمى 
35و كلم" نافله '" از ماده" نفل " به معناى زيادى استء و جه بسا كفته شده كه كلمه" من الليل" 


از قبيل اغراء " تحريكك و تهيج " و نظير"' عليكه بالليل- بر تو باد فين ناشد و حرق" فاء "كه 0 3 فتهجد' آمده نظير 
فاء 6 31 ىََ فَارْمَبُون" «9؟) است. 
و معناى آيه جنين است كه قسمتى از شب را يس از خوابيدنت بيدار باش و به قرآن (يعنى نماز) مشغول شوء نمازى كه زيادى 


بر مقدار واجب تواست. 


كلمه مقام در جمله" مَقاماً مَحْمُوداً" ممكن است مصدر ميمى و به معناى بعث باشدء 


(1)ففرؤات راقية» هاده عسق , 


(0) سوره نحلء آيه .0١‏ 
صفحهى 761 


كه در اين صورت مفعول مطلق جمله " ليبعثكك " خواهد بود. هر جند كه لفظ بعث در بين نيامده باشد» و معنا جنين مى شود' 
باشد كه يرورد كارت تو را بعث كند بعثى يسنديده" و ممكن هم هست اسم مكان بوده و آن كاه بعث به معناى اقامه و يا 
متفيمة معنا اعظاء وامثال آنناشد كه يباين ابن الحتمال: معتائ آي حتين مى شوة" باشند كة روود كاوت تويرا به مقامئ 
محمود به يا دارد" و يا" در حالى كه معطى تو است به مقامى محمود بعث فرمايد" و يا" عطا كند تو را در حالى كه بعث 
كتيلم تن اسيك مفاس سوه . 

در اينجا محمود بودن مقام آن جناب را مطلق آورده و هيج قيدى به آن نزده استء و اين خود مى فهماند كه مقام مذكور 
مقامى است كه هر كس آن را مى يسنددء و معلوم است كه همه وقتى مقامى را حمد مى كنند كه از آن خوششان بيايد؛ و 


همه كس از آن منتفع كردد» و به همين جهت آن را تفسير كرده اند به مقامى كه همه خلائق آن را حمد 


مى كنندء و آن مقام شفاعت كبراى رسول خدا (ص) است كه روز قيامت در آن مقام قرار مى كيرد» و روايات وارده در 


تفسير اين آيه از طرق شيعه و سنى همه متفقند بر اين معنا. 
[مقصود دخول و خروج به صدق" در" رَتُ أدذخلنى مدل صِدّقٍ 0 
" وَقل رَبِّ أذخلنى مُدْحَل صِدْقٍ وَ أخرجنى مُخْرَجَ صِدْقٍ وَ الجعل لى مِنْ لَدّنْك سُلطانا تُصيرا". 


كلمه" مدخل " (به ضم ميم و فتح خاء) مصدر ميمى به معناى داخل كردن استء و همين طور" مخرج" كه آن نيز هم وزن 
همان صيغه است و به معناى خارج كردن استء و اكر ادخال و اخراج را به صدق اضافه كرده به اين عنايت است كه دخول و 
خروج در هر امرى دخول و خروجى باشد كه متصف به صدق و داراى حقيقت باشدء نه اينكه ظاهرش مخالف با واقع و 
باطنش باشدء و يا يكك طرفش با طرف ديككرش متضاد بوده باشد» مثل اينكه اكر داخل دعا مى شود به زبانش خداى را بخواند 
ولى منظور قلبيش اين باشد كه در ميان مردم و همككان موجه كشته ازاين راه وجهه اى كسب كنده ويا در يكك قسمت از 


دعايش خداى را به خلوص بخواند» و در قسمت ديككر غير خداى را هم شركت دهد. 


و خلاصه اينكه" دخول و خروج به صدق" اين است كه صدق و واقعيت را در تمامى دخول و خروج هايش ببيند» و صدق 
سراياى وجودش را بككيرد» جيزى بكويد كه عمل هم بكندء و عملى بكند كه همان را بككويد؛ جنان نباشد كه بككويد آنجه را 
كه عمل نمى كند و عملى انجام ندهد مكر آن را 


جحتندانا امِحور' موا أن عنتنان تحر رشق كتصق تتسشة :مكل يقي زااسشسصو يرس 'مئ كلى + 


صفحه ى 7157 


"وَ الجتول لِى مِنْ لَدُنْك شلطاناً نصديراً"- يعنى سلطنتى يارى شده. به اين معنى كه مرا در تمامى مهماتم و در هر كارى كه 
مشغول مى شوم يارى كنء اكر مردم را به دين تو دعوت مى كنم مغلوب نشوم و حجت هاى باطله ايشان مرا مغلوب نسازد» و 
به فتنه اى و مكرى از ناحيه دشمنانت دجار نككردم, و به وسوسه اى از شيطان كمراه نشوم. 


واين آيه همانطور كه ملاحظه مى كنيد به طور مطلق رسول خحدا (ص) را امر مى كند كه از يرورد كارش بخواهد در تمامى 
مدخل و مخرج ها او را سريرستى كند. واز ناحيه خود سلطانى به او دهد كه او را ياور باشد» در نتيجه از هيج حقى منحرف 
نكشته و به سوى هيج باطلى متمايل نشود. 


و بنا براين اطلاق» ديكر وجهى نيست كه كفتار بعضى از مفسرين را قبول كنيم كه كفته اند: مراد از دخول و خروج؛ دخول 
به مدينه يس از بيرون شدن از مكه و خروج از مدينه به سوى مكه وفتح مكه است »)20١‏ ويا آنكه مراد از دخول و خروج 


دخول در قبر به مركك و خروج از قبر به بعث است .)١١‏ 


بله از آنجايى كه آيه شريفه بعد از آيه" وَإِنْ كادُوا لَيَفْتُوتَك " و آيه" وَإِنْ كادُوا لَسْتَفِرُوئك " و در سياق آن دو قرار كرفته 


اشاره به مساله دخول و خروج مكانى هم دارد 


اما به عنوان مصداقى از دخول و خروج. نه اينكه دخول و خروج مكانى معناى منحصر به فرد آيه باشد» آرى رسول خدا (ص) 
راامر مى كند به اينكه در تمامى مهماتش و كارهايى كه در امر دعوت دينى دارد به يرورد كارش ملتجى شود و همجنين در 


دخول و خروج هر مكانى كه سكونت مى كندء ويا صرفا داخل و خارج مى شود واين معنا واضح است. 
"فل خاء الح و فق الناطل امال كان خرن 


در مجمع البيان كفته كلمه" زهوق" به معناى هلا-كت و بطلان استء وقتى كفته مى شود:" زهقت نفسه" معنايش اين است 
0 


دراين آيه كه رسول خدا (ص) را امر مى كند به اينكه ظهور حق را به 
)١(‏ مجمع البيان» ج 5 ص 8ل جزء 16 جاب بيروت نقل از ابن عباس و قتاده. 
() تفسير فخر رازى» ج ١‏ ص 337. 


() مجمس اع البيياسان» ج و3 ص 8ل جزء 1 يطبي ساب بيروت. 


صفحه ى 758 


همه اعلام كندء و جون آيه شريفه در سياق آيات قبلى يعنى از آيه" وَ إِنْ كادُوا ليَفتنُوتَك" تا آخر سه آيه واقع شده اين معنا 
از آن استفاده مى شود كه منظور از آن اين است كه مشركين را دلسرد نموده و اعلام كند كه براى هميشه از او مايوس باشند» 


و يقين كنند كه ديكر به هيج وجه زورشان به آن جناب نمى رسد. 


باز آيه شريفه دلالت براين دارد كه هيج وقت باطل دوام نمى يابد» هم جنان كه در جاى ديكر راجع به 


و 


اين معنا فرموده '' و مَك كلِمَهِ حَِيئّه كُشَّجَرَهِ حََِيكه اجِنكتٌ من فَوْق الْأَرْض ما لها مِنْ قرار" .)١١‏ 


0 


حك ززاكر أررانات دوتكل ابن" و إن كاذو لعثر دكي" هد سدع مر كينا وول اللدارسل لقاعلهو اله 
حكايت مى كند] 


در مجمع البيان بيرامون سبب نزول آيه" وَ إِنْ كادُوا لَيَفتنُونَك عَن الذِى أَوْعينا إِلَيك ..." كفته است كه مش ركين به رسول 
خدا (ص) كفتند از بدكويى و توهين به خدايان ما و احمقانه خواندن عقايد ما دست بردار» و اين اطرافيانت را كه همه از 
طبقه فقراء و برد كان متعفن هستند از دور خود دور كن تا ما به تو نزديكك شويمء و كوش به كفتارت بدهيم» و رسول خدا 
(ص) از شنيدن اين ييشنهاد به مسلمان شدن آنان اميدوار شدء و لذا آيات مذكور نازل كرديد 79). 


مؤلف: در الدر المنثور هم قريب به اين معنا را از ابن ابى حاتم از سعيد بن نفير روايت كرده 9. 


و اما روايتى كه از ابن عباس آورده كه كفته است" اميه بن خلف و ابو جهل بن هشام و مردانى ديكر از قريش نزد رسول خدا 
(ص) آمده و كفتند: بيا خدايان ما را دست بكش و زيارت كنء تا ما هم به دين تو درآئيم» و جون رسول خدا (ص) از كناره 
كيرى فاميلش ناراحت بود و به اسلام آنها علاقه زيادى داشت دلش به حال آنان سوختء در نتيجه اين آيه تا جمله'" نصيرا" 
نازل شد" روايت قابل اعتمادى نيست جون با ظاهر آيات نمى سازدء آرى آيات از نزديكك شدن به ركون (ميل) نهى مى كند 


تا جه رسد به 


0و مكل دق اياك مانيذ 


درخت ناياكك است كه ريشه آن نزديكك بر روى زمين است نيست مر آن را ثباتى و استحكامى. سوره ابراهيم؛ آيه 18. 
() مجمع البيان» ج جزء 1١68‏ ص 7٠١‏ جاب بيروت. 


صفحه ى 750 


ركون (خود ميل) .)١١‏ 


و همجنين آن روايتى كه طبرى و ابن مردويه از ابن عباس آورده اند كه قبيله ثقيف به رسول خدا (ص) كفتند: يكك سال به ما 
مهلت بده تا از قربانى هايى كه براى خدايان ما مى آورند استفاده كنيم» بعد از آنكه آنها را به جنكك آورديم آن كاه مسلمان 
مى شويم» و خدايان خود را خرد مى كنيم» رسول خدا (ص) هم تصميم كرفت جنين مهلتى به آنان بدهدء در نتيجه اين آيه 


نازل شد .)3١‏ 


و همجنين روايتى كه در تفسير عياشى از ابى يعقوب از امام صادق (ع) در تفسير آيه آمده كه فرمود: وقتى روز فتح مكه فرا 
رسيد رسول خدا (ص) بتهايى رااز مسجد بيرون ريخت كه يكى از آنها بت بالاى مروه بود» قريش يغام دادند كه آن بت را 
نشكند. رسول خدا (ص) كه بسيار با حيا و نرم خو بود زمانى دجار شرم كشته بعدا دستور داد شكستند» و آيه شريفه در اين 


مورد نازل شد 39). 


و نظير آن دو روايت اخبار ديكرى است قريب به همان معنا كه هيجيك با ظاهر آيه سازكار نيستء آرى از مقام رسول خدا 
(ص) به دور است كه تصميم به جنين بدعتهايى بككيرد با اينكه يرورد كارش او را از نزديكك شدن به ركون و ميل مختصر نهى 


كرده بود» تا جه رسد به اينكه تصميم بكيرد. 


علاوه ث اقء اب فيان وو درفت 


اكر واقع شده باشد- بعد از هجرت و در فتح مكه واقع شده؛ و حال آنكه آيه مورد بحث مكى است. 


ودر عيون به سند خود از على بن محمد بن جهم ازابى الحسن رضا (ع) در ضمن سؤالاءت مامون روايت كرده كه يرسيد: 
معداى "عَفا الله عذكك لع أَونك لَه" جيست؟ قفرمو آبن آبه اوبات كتايهةاسك خداوقد به يبشمبرش تخطاب كرقه» و ليكن 
نظو نآنت :او اسه و غطيطين آبه "ليخ أشر كت لط عملك و كران من الخايتريق "و آيه" لو لا أن ناك لند كدت 
وك إلَِهم شين َي" مامون كفت درست مى فرمايى يا بن رسول الله (ص):؟. 


ودر مجمع از ابن عباس روايت كرده كه در ذيل آيه" إذا لََدَفاك " كفته است: 
وقتى اين آيه نازل شد رسول خدا (ص) عرض كرد: يرورد كارا حتى يك جشم 
0 الس المشورواج لاض 140 

امع عاق اح ان ل ا 


( امكو الاجتححان س1 طن701 ايتحنات 5538 نتجم مستتتااق طولاج تصن 


صفحه ى 758 
بر هم زدن مرا به خودم وا مككذار (الهى لا تكلنى الى نفسى طرفه عين ابدا" .)١١‏ 


و در تفسير عياشى از سعيد بن مسيب از على بن الحسين (ع) روايت كرده كه كفت به حضورش عرض كردم: نماز جه وقت 
بر مسلمانان واجب شد آن طور كه امروز واجب است؟ فرمود: در مدينه و بعد از قوت يافتن دعوت اسلام و وجوب جهاد بر 
مسلمانان» جيزى كه هست آن روز به اين صورت فعلى واجب نشدء بلكه هفت ركعت كمتر بود آن هفت ركعت را رسول 
خدا (ص) اضافه نمود» دو ركعت در ظهر 


ودوركعت در عصر و يكك ركعت در مغرب و دو ركعت در عشاءء ولى نماز صبح را به همان صورت كه در مكه واجب 
شده بود كذاشت, جون در هنكام صبح ملائكه روزء در آمدن و ملائكه شب در رفتن عجله دارند و لذا نماز صبح را براى 
اينكه هم آيند كان آن را با رسول خدا (ص) درك كنند وهم روندكانء به دو ركعتيش باقى كذاشت. و معناى آيه:" إِنَّ 


قرْآنَ الْمَجْر كان مَشّهُوداً" همين است كه هم مسلمانان آن را شاهدند و هم ملائكه شب و هم ملائكه روز .037١‏ 
[رواياتى در باره واجب شدن نمازهاى ينجكانه و مراد از مشهود بودن قرآن فجر (نماز صبح) در ذيل آيه:" أقم الصَلاةَ ..."| 


دسجي اليناف دن ذيل 1ن" افع المدلظة دار يم الشقين إلى عزو الور َقَرْآنَ الْمَخْر" كفته است: در اين آيه وجوب 
رذق تسكافدر ازقاكه نز باق حده وو امرواش اسع كه عاش سكف كوو عية اين زؤازه ان اماء سادق 2) 
در ذيل اين آيه روايت كرده كه امام فرمود: خداوند جهار نماز واجب كرده در يكك قسمت زمانى كه ابتدائش اول ظهر و 
آخرش نصف شب استء دو نا از ظهر تا غروب» يكى قبل از ديكرى و دو تا ازاول غروب آفتاب تا نصف شب كه آنها هم 


يكى قبل از ديكرى است (3). 


و در الدر المنثور است كه ابن جرير از ابن مسعود روايت كرده كه كفت: رسول خدا (ص) فرمود: جبرئيل موقع دلوكك آفتاب 


هنكام ظهر نزد من آمد و نماز را با من خواند 50). 


ودر همان كتاب 


است كه حكيم ترمذى در كتاب نوادر الاصولش و ابن جرير و طبرانى و ابن مردويه ازابى درداء روايت كرده اند كه كفت: 


رسول خدا (ص) اين آيه را خواند" إِنَّ قزْآنَ الْمَجْرِ كانّ مَشْهُوداً" و فرمود: زيرا هم ملائكه شب آن را مى بينند و 


© مجمع البيان» ج 3 جزء زهزة ص ,/ 
(1) تفسير عياشى» ج 3 ص لالد » لفيلة 


إفرة مجمع البيان» ج 3 جزء 216 ص 6 


رع العو 11722 010 و3 ص 16 


صفحه ى /71 
هم ملائكه روز .)١١‏ 


قدر در اين دو طائفه بسيار است كه نزديكك است به حد تواتر برسد» و در بعضى از آنها همانطور كه كذشت شهادت خدا و 
فووة ملي تر أخيافه ينه :اث 


ودر تفسير عياشى از عبيد بن زراره روايت كرده كه كفت: شخصى از امام صادق (ع) از مؤمن يرسش نمود كه آيا او هم 
شفاعت مى كند؟ حضرت فرمود: آرى» شخص ديكرى از ميان جمعيت عرض كرد آيا مؤمن هم محتاج شفاعت محمد (ص) 


4. 


هست؟ 
راوى مى كويد: مردى يرسيد معناى كلام رسول خدا (ص) كه فرمود: 


" من سيد و سرور فرزندان آدمم ولى فخر نمى فروشم '' جيست؟ فرمود: آرى او حلقه درب بهشت را مى كيرد و بازش مى 
كند آن كاه به سجده مى افتدء» خداى تعالى خطابش مى كند كه سر بردار و شفاعت كن كه شفاعتت يذيرفته استء و بخواه 


كه هر جه بخواهى 


به آن مى رسى» رسول خدا (ص) سر برداشته دو باره به سجده مى افتد» خدايش مى فرمايد: 


سر بردار و شفاعت كن كه يذيرفته استء و بخواه كه به آن خواهى رسيد آن جناب سر بر مى دارد و شفاعت مى كند» 


شفاعتش يذيرفته مى شود. درخواست مى كند خدا هم عطايش مى فرمايد. "١‏ 


و تبزذرهمان كتاب اذ سماعه بن مهران از ابى اززاهي (ع)روابت كرده كه در ذيل آبه"غسى أن يبعفك رَبك مقاماً 
مَحْمُوداً" فرمود: مردم روز قيامت به مقدار جهل روز سر از خاكك برداشته به آفتاب دستور مى رسد كه يائين و نزديكك سر 
بنذ كان آيذعية تخد كه غرق سراياشان كيركه وه ومع ستو مئ سد كذغرق اشان يذايرف ا وقت. الت كه همكى 
نزد آدم شده شفاعت مى خواهند او ايشان را به نوح راهنمايى مى كندء و نوح به ابراهيم و او به موسى و او به عيسى و او به 
رسول خدا (ص) حوالت مى دهده و مى كويد بر شما باد خاتم النبيين محمد (ص». و بالأخره محمد (ص) مى كويد: اينكار با 


من 


16 الدر المنثور» ج و3 ص‎ )١( 


00 00 عياشئن 22 لمى» ج 3 ص 318 حٍِ 16. 
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آن كاه راهى شده تا در بهشت آمده دق الباب مى كندء به او مى كويند: كيست كوبنده در؟ و خدا داناتر است رسول خدا 
(ص) مى كويد: باز كنيد وقتى درب را باز مى كنند رو به دركاه خدا نهاده به سجده مى افتد و سر برنمى دارد تا به او كفته 
مى شود: حرف بزن» و درخواست كن تا به دست آورى و شفاعت كن تا يذيرفته شود» يس بار ديكر به سجده مى افتد» و مثل 


بار اول سر برمى دارد و 


شفاعت مى كندء و حتى آنهايى هم كه در آتش سوخته اند شفاعت مى شوندء به هميز > جهت در روز قيامت در ميان تمامى 
لفيا لحي : المح ار ارول عن نيستء و اين است معناى كلام خدا كه مى فرمايد:" عسى أن يَبِعَتَك رَبك مَقاماً 


م 0ه .أل ص 
مَحَمّودا .)١١‏ 


مؤلف: واينكه فرمود: تا آنكه شفاعت مى كند كسانى را كه در آتش سوخته اند» معنايش اين است كه بعضى از آنان 


شفاعت مى شوندء و در معناى اين روايت از طرق اهل سنت از رسول خدا (ص) رواياتى جند رسيده است. 


وذنالد و الفشور ات كه بخارئ وان رين و اب مرذوية ازااين عمر راي كرد هات ن كه كفت من ال :رشول خنذا (ض) 
شنيدم كه مى فرمود: آفتاب آن قدر نزديكك مى رسد كه عرق تا نصف كوش مى رسدء در اين بين كه مردم در اين حالتند 
دست به دامن آدم مى شوند او مى كويد: اين كار از من ساخته نيست,ء به موسى مراجعه مى كنند او نيز همان را مى كويد 
اينجا است كه محمد (ص) شفاعت مى كندء, و شفاعتش يذيرفته مى شود و خداوند ميان مردم به داورى مى يردازد» رسول 
خدا (ص) به طرف بهشت مى رود و حلقه درب بهشت را مى كيرد آن موقع است كه خداوند او را مقامى محمود مى دهد 
1١‏ 


ودر همان كتاب است كه ابن جرير و بيهقى در شعب الايمان از ابى هريره روايت مى كند كه رسول خدا (ص) فرمود: مقام 


محمود مقام شفاعت است 39). 


و باز در آن كتاب از ابن مردويه از سعد بن ابى وقاص روايت كرده كه كفت شخصى از رسول خدا (ص) معناى مقام محمود 


را يرسيد. فرمود: شفاعت است (3). 


مؤلف: روايات در اين مضامين 


باذ افك 


.أه١ تفسيرعياشىء ج .ص و انلاح‎ )١( 

(؟ و" الدر المنثورء ج ع ص 1917. 

(؟) الدر المنثور» ج © ص 1917. صفحه ى 558 
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ترجمه آيات و ما آنجه از قرآن فرستيم شفاى دل و رحمت الهى بر اهل ايمان استء ليكن كافران را به جز زيان جيزى نخواهد 
افزود (؟85). 


وماهر كاه به انسان نعمتى عطا كرديم رو بككردانيد. ودورى جست وهر كاه شر و بلائى به او روى آورد (مى بينى كه) به 
كلى مايوس و نااميد شد (817. تو به خلق بكو كه هر كس بر حسب ذات و طبيعت خود عملى انجام خواهد داد و خداى شما 
بر آن كس كه راه هدايت يافته از همه 1 كاهتر است (65). 


و (واى رسول ما تو را از حقيقت روح يرسش مى كنند, جواب ده كه روح از سنخ امر يرورد كار من است (و بدون واسطه 
جسمانيات بلكه به امر الهى به بدنها تعلق مى كيرد) و آنجه از علم به شما روزى شده بسيار اندكك است (68). 


(اى يبامبر) اككر ما بخواهيم آنجه به تو وحى كرهده ايم از تو بكيريم و ببريم مى توانيم و آن كاه تو بر قهر ما هيج مددى 
كاه حافك زعا 


بككُو اى بيغمبر اككر جن و انس متفق شوند كه مانند اين قرآن كتابى بياورند هركز نتوانند هر جند همه يشتيبان يكديكر باشند 
(384). 


همانا در اين قرآن براى مردم هر كونه مثال آورديم اكثر مردم از كفر و عناد كذشته هيج حرف ديككرى نمى يذيرند (68). 


و صريحا كفتند: 


صفحهى ١0١‏ 
يا آنكه تو را باغى از خرما و انككور باشد كه در ميان آن باغ نهرهاى آب جارى كردد (41). 
يا آنكه همانطور كه خودت ينداشتى آسمان بر سر ما فرو افتد يا آنكه خدا را با فرشتكانش مقابل ما حاضر سازى (87). 


يا آنكه خانه اى از طلا تو را باشد و يا بر آسمان بالا روىء البته ادعاى تو را كه به آسمان رفتم قبول نمى كنيم بلكه بايد كتابى 
بر ما نازل كنى آن را به جشم خود قرائت كنيم (اى رسول) بككو خدا منزه است (از اينكه من او را و يا فرشتكانش را حاضر 


سازم) و من فرد بشرى بيشتر نيستم كه از جانب او به رسالت آمده ام (4). 


بعد از آمدن قرآن جيزى مردم رااز هدايت باز نداشت مككر همين استبعاد كه مككر خدا تا كنون بشرى را به رسالت فرستاده 
است؟ (ع4). 


اى بيغمبر بكو اكر فرشتككان را در زمين سكنى بودى باز ناكزير بوديم فرشته اى از آسمان به سوى آنان رسول فرستيم (48). 
بكو نهدا اشاهد ميان من و:شما كافق'اشت كد'اؤ نه احوال بتدكانفن كاهو يضير اسك (82). 


هر كه را خدا راهنمايى كند آن كس به حقيقت هدايت يافته وهر كه را كمراه كند ديككر جز خحود او راهنما ودوستى و 
نكهبانى برايش نخواهى يافت و روز قيامت زير و رو در حالى كه كور و كنكك و كر هم باشند محشورشان مى كنيم و 


منزلكاهشان جهنم است جهنمى كه هر كاه آتشش خاموش شود باز شديدتر سوزان 


اين است كيفر آن كافران جون به آيات ما كافر شدند و كفتند آيا يس از آنكه ما استخوانى يوسيده شديم از نو برانكيخته مى 


شويم (48). 


آيا نديدند و ندانستند كه آن خدايى كه زمين و آسمان را آفريد قادر است كه مانند اينها را باز خلق كند و بر ايشان وقتى 


معين قرار دهد (ولى با همه اين آيات روشن) باز ستمكاران جز راه كفر و عناد نمى ييمايند (49). 


اى رسول ما به اين مردم يست بكو اككر شما داراى كنج هاى مرحمت خدا شويد باز هم به خاطر ترس فقر از خرج كردن آنها 
خوددارى خواهيد كرد كه انسان طبعا بسيار ممسكك و بخيل است .0206١(‏ 


بيان آيات [قرآن از جهت اينكه معالج امراض قلبى استء براى مؤمنين «شفاء» و به لحاظ اينكه صحت و استقامت نفسانى مى 


آورد «رحمث» اسيت 


در اين آيات براى دومين بار به مساله معجزه بودن قرآن اشاره مى كند و مجددا آن را آيت و معجزه نبوت معرفى مى كند» و 
لووسعسححتة وي كش ايع كوا سحيةة و ايسحييية كتحار عجن عبت هه" |1 


صفحه ى 707 


هذا القآنَ يَْدِى للتى ى أفوَم' "كه دن آنات قبل :يود آغاز شلاهة كر اينجا دوبازة بة همان سحن ب رككنته و.مى .فرمانذ: ' و لد 


صَرَفْنا فى هذًا الْقَوْآنِ ا ال وإذا كرات لزانتي" وتانفى فونايف " وها فقا أن فيل بالاناك 0" 


- 


بس در اين آيات مى خواهد اين جهت را بيان كند كه قرآن شفا و رحمت استء و به عبارت ديكر اصلاح كننده كسى است 


كه خود نفسى اصلاح طلب داشته باشد» و كرنه همين قرآن نسبت به ستمكاران خسارت 


وزيان استء و با اينكه اين قرآن معجزه نبوت استء معجزه هاى ديكر از رسول مدا (ص) مى خواهند» و آن كاه جوابشان را 
مى دهدء و البته غير آنجه كفته شد ملحقاتى هم در اين آيات آمده كه از آن جمله يرسش از جكونكى روح وجواب از آن 


است. 


[قران از جهت اينكه معالج امراض قلبى است براى مؤمنين «شفاء» و به لحاظ اينكه صحت و استقامت نفسانى مياورد «رحمت» 


افق 
"و نَل مِنَ الْمَوْآنِ ما هُوَ شفاء وَ رَحْمَهُ ِْمُؤْمِنِينَ وَ لا يَزيدٌ الظَالِمِينَ إلا حَساراً". 
كلمة " من "دن" من القرآن" مائيةاست كه موصول "ها" در" ماهو شفاة" زا معناامئ كينو معتايقن اين است: كه ما نازل مى 


واكر قرآن را شفا ناميده با در نظر داشتن اينكه شفا بايد حتما مسبوق به مرضى باشد. خود افاده مى كند كه دلهاى بشر احوال 
و كيفياتى دارد كه اكر قرآن را با آن احوال مقايسه كنيم خواهيم ديد كه همان نسبتى را دارد كه يكك داروى معالج با مرض 


دارد» اين معنا از اينكه دين حق را فطرى دانسته نيز استفاده مى شود. 


زيرا همانطور كه آدمى از اولين روز يبدايشش داراى بنيه اى بود كه در صورت نبودن موانع و قبل از آنكه احوالى منافى و 
آثارى مغاير يبدا شود آن بنيه او را به صورت دو يا و مستقيم در مى آوردء و همه افراد انسان به همين حالت به دنيا مى آمدند 


وبا دو يا و استقامت قامت در يى اطوار زندكى مى شدند, همجنين از نظر خلقت اصلى داراى عقائد حقه اى است در باره 


فطرت و غريزه اعمال و احوالى از او سر مى زند كه با آن ملكات مناسب است. 


اين را كفتيم تا كاملا روشن كردد كه انسان همانطور كه سلامتى و ناسلامتى جسمى دارد يكك سلامتى و ناسلامتى روحى هم 

دارد» و همانطور كه اختلال در نظام جسمى او باعث مى شود كه دجار مرضهايى جسمى كردد همجنين اختلال در نظام روح 

او باعث مى شود به مرضهاى روحى مبتلا- شود. و همانطور كه براى مرضهاى جسميش دوائى است» 
صفحه ى ”707 


براى مرضهاى روحيش نيز دوائى است. هم جنان كه خداى سبحان در ميان مؤمنين كروهى را جنين معرفى مى كند كه در 
دلهاشان مرض دارند» و اين مرض غير از كفر و نفاق است كه صريح مى باشند, و مى فرمايد:" لَيْنْ لَمْ يَننَهِ الْمُنافِمَونَ و الَذِينَ 
١‏ بود 000 مأفى 5700 0 كيو 0 7 5 و ا و 0 كك 2 
فى قلوبهم مَرَض و المُْجِفونَ فى الم دِينَهِ لنغريئك بِهِمْ "١‏ و نيز مى فرمايد: و ليتقول الذِينَ فى قلوبهم مَرَض و الكافِرُونَ ما 
ذا أراد اللَّهُ بهذا مَكنَا'" .0١‏ 


و اينكه قرآن كريم آن را مرض خوانده قطعا جيزى است كه ثبات قلب و استقامت نفس را مختل مى سازد» از قبيل شكك و 
ريب كه هم آدمى را در باطن دجار اضطراب و تزلزل نموده به سوى باطل و ييروى هوى متمايل مى سازدء و هم با ايمان (البته 
با نازل ترين درجه ايمان) منافات نداشته عموم مردم با ايمان نيز دجار آن هستند و خود يكى از نواقص و نسبت به مراتب 


عاليه ايمان شركك شمرده مى شودء و خداى تعالى در 


اين باره فرموده:" وَ ما يُؤْمِنُ أَكْترْمُع بالل 


- 


ا وَ هُمْ مُشْركونَ" 0" و نيز فرموده:" فلا وَ رَبك لا يُؤْمِنُونَ حَنَّى يُحكمّوك فيما 


شَّجَرَ بَتِنَهُمْ ثم لا يَجدٌوا فى أنْفِسِهِمْ حرجا مِمًا قَضَيِتَ وَ يُسَلمُوا تَسْليما" 6". 


3 
ا 
3 


وقرآن كريم با حجت هاى قاطع و براهين ساطع خود, انواع شكك و ترديدها و شبهاتى را كه در راه عقايد حق و معارف 
حقيقى مى شود از بين برده با مواعظ شافى خود و داستانهاى آموزنده و عبرت انككّيز و مثلهاى دلنشين و وعده و وعيد و انذار 
و تبشيرش و احكام و شرايعشء با تمامى آفات و عاهات دلها مبارزه نموده همه را ريشه كن مى سازد»ء بدين جهت خداوند 


قرآن را شفاى دل مؤمنين ناميده است. 


واما اينكه آن را رحمت براى مؤمنين خوانده- با در نظر داشتن اينكه رحمت افاضه اى است كه به وسيله آن كمبودها جبران 


كشته حوائج برآورده مى شود- دليلش اين است كه قرآن 


)١(‏ البته اكر منافقان و آنان كه در دلهايشان مرض و ناياكى است و هم آنها كه در مدينه دل اهل ايمان را مضطرب و هراسان 
مى سازند دست نكشند ما هم ترا بر آن برانكيزيم و مسلط كردانيم. سوره احزاب» آيه .8٠‏ 


(1) تا آنان كه دلهايشان مريض است و كافران نيز به طعنه نككويند خدا از اين مثل جه منظور داشت. 
سوره مدثر» آيه 1 
(#) او أكثر خلق:بة خد| ايمان تمئى اورند مكر انكه مشركة شؤئد: 'سورة يوسف» آبه 12 


(©) نه جنين است قسم به خداى تو كه اينان به حقيقت اهل ايمان نمى شوند مكر آنكه در خصومت و نزاعشان تنها تو را 
حاكم كنند و آن كاه به هر حكمى كه (به 


سوة و زبان: آنهنا) كت هيكرنه اعتراضي در دل نداشته و كاملا-از دل و جان تسليم فرمان تو باشند. سوره نساءء آيه 98. 


صفحه ى 708 


دل آدمى را به نور علم و يقين روشن مى سازدء و تاريكيهاى جهل و كورى و شكك رااز آن دور مى نمايد, و آن را به زيور 
ملكات فاضله و حالت شريفه آراسته اينكونه زيورها را جايكزين يليديها و صورت هاى زشت و صفات نكوهيده مى سازد. 


يس قرآن كريم از آن جهت شفا است كه اول صفحه دل را از انواع مرضها و انحرافات ياكك مى كندء و زمينه را براى جاى 
دادن فضائل آماده مى سازد» و از آن جهت رحمت است كه صحت و استقامت اصلى و فطرى آن را به وى باز مى كرداندء 
يس از آن جهت شفا است كه محل دل رااز موانعى كه ضد سعادت است ياكك نموده و آماده يذيرشش مى سازد.ء واز آن 
جهت رحمت است كه هيات سعادت به دل مؤمن داده» نعمت استقامت و يقين را در آن جايكزين مى كند. يس قرآن كريمء 
هم شفا است براى دلها و هم رحمتء هم جنان كه هدايت و رحمت براى نفوس در معرض ضلالت استء اين را بدانجهت 
تذكر داديم كه نكته متفرع لذن" نيت" 0 "قن" د هله عا حرو نا مه ادر عي 1 رو لت كود ون اميه 


وم د هفل 3 الاق ف و ركو افع قم ا وراة ل اخترة ارا رو. ام ل 
نظير ايه: هدى و رَحْمَهُ لقؤم يؤْمِنون )١«‏ و جمله و مَعْفْرَهَ وَ رَحْمَهُ ١؟)است.‏ 


و بنا بر آنجه كذشت معناى آيه" وَ تَتَزّلَ مِنّ الْقَوَآنِ ما هُوَ شفاءً وَ رَحْمَهٌ لِلمَؤْمِنِينَ " اين است كه ما جيزى بر تو نازل مى كنيم 


كه مرضهاى قلبها را 


ازنين برذة:و هالت صحت و اسقامت اصضلكن زايه آن تازمى كرداندويس ١ن‏ :ا ان تقمت ستعادت و كرامت برعوردان فن 
سازد. 


[توضيح اينكه قران ظالمين را جز زيان نمى افزايد] 


"ولا يَزِيدٌ الظَالِمِينَ إلا حَساراً"- سياق آيات دلالت براين مى كند كه مراد از اين جمله؛ بيان اثرى است كه قرآن در غير 
مؤمنين دارد و آن عكس آن اثر نيكى است كه در مؤمنين دارد» يس مراد از ظالمين قهرا غير مؤمنين يعنى كفار خواهند بود 
البته بنا به كفته بعضى از مفسرين كفار غير مش ركين. 

واكر حكم" مزيد خسران" را معلق به" وصف ظلم " كرد براى اين بود كه به علت حكم هم اشاره كرده باشد و بفهماند كه 
قرآن در ايشان جز زياد شدن خسران اثرى نداردء به خاطر اينكه با ارتكاب كفر به خود ستم كردند. 


كلمه:" خسار" به معناى ضرر دادن از اصل سرمايه استء كفار مانند همه افراد 


١1١ سوره يوسفء أيه‎ )١( 


ه64 سوره تحاف ايه 42 


١00 صفحهى‎ 


يكك سرمايه اصلى داشتند و آن دين فطريشان بود. كه هر دل ساده و سالمى به آن ملهم استء ولى ايشان به خاطر كفرى كه به 
خدا و آيات او ورزيدند ازاين سرمايه اصلى كاستند و جون به قرآن كفر ورزيده و بدون منطق و دليل بلكه به ستم از آن 
اعراض نمودند» همين قرآن خسران ايشان را دو جندان نموده و نقصى روى نقص قبليشان اضافه مى كندء البته اين در صورتى 
است كه از آن فطرت اصلى جيزى در دلهايشان مانده باشدء و كرنه هيج اثرى در آنها نخواهد داشت,ء و لذا به جاى اينكه 


بفرمايد: " يزيد 


المي خسار كدو سهد[ اتاتكبدر ادا [بافقدي كنند " ورينواد "و لذ رويك الطاليية: إلا خسار ا حدوو الما اقرع جد ران 
ندارد" يعنى در آن كس كه از فطرت اصليش جيزى نمانده هيج اثر ندارد و در آن كسانى كه هنوز از موهبت فطرتشان 


مختصرى مانده اين اثر را دارد كه كمترش مى كند. 


از اينجا است كه به خوبى روشن مى شود كه حاصل معناى آيه اين است كه قرآن بر صحت و استقامت مؤمنين مى افزايد و 
سعادتى بر سعادت و استقامتى بر استقامتشان اضافه مى كندء و اككر در كافران هم جيزى زياد كند آن جيز عبارت از نقص و 


مفسرين در معناى صدر و ذيل آيه وجوه ديكرى ذكر كرده اند كه ما از مطرح كردن آن خوددارى نموديم؛ اكر كسى 


بخواهد بيشتر اطلاع حاصل كند بايد به تفاسير آنان مراجعه نمايد. 


از جمله حرفهايى كه زده اند يكى اين است كه مراد از" شفاء" در آيه اعم از شفاى مرضهاى روحى از قبيل جهل و شبهه و 
شك و ملكات زشت نفسانى استء و بلكه مرضهاى جسمى را هم شامل استء زيرا با تبركك به آيات كريمه قرآن و نوشتن و 


همراه داشتن آنها مرضهاى بدنى هم معالجه مى شود 0١‏ 


ما هم در اين نظر حرفى نداريم و ليكن اكر اين عموميت صحيح باشد بايد در صدر و ذيل آيه هر دو صحيح باشد و بكوئيم 
همانطور كه به كمكك آيه هاى قرآن و نوشتن و خواندن آن مرضها و ناخوشى ها برطرف مى شودء همجنين از همان راه 


دشمنى دشمنان دين و ظلم ظالمين و كيد كافرين دفع و باطل مى كردد؛ و در نتيجه باز قرآن جز خسران اثرى براى 


كفار ندارد» اينهم در جاى خود مطلبى است. 

در آيه شريفه زياد شدن خسران كفار را مجازا به خود قرآن نسبت داده. زيرا خسران 

لاحن اللمسحكك ا 1 0000 توري اتوسح سس حساك لؤلاكة 
صفحه ى 706078 

انعا نان حفيقت ]1 كفو كود االازاز وسو اها ركان و كقاويه الفونازتتن باد 


[بيان حال انسان عادى دلبسته به اسباب ظاهرى كه در حال تنعم از خدا دور شده و در شر و بد حالى نوميد است 


" ]ذا لفسا على الاشياة اغرفئيو نأ عانتة و اذا قله السك كان يوسا" 
در مفردات كفته كه كلمه '' عرض " در مقابل طول استء و در اصل در مورد اجسام به كار مى رفته»ه سيس در غير اجسام نيز 
استعمال شده- تا انجا كدامى كويل- معاى " اعرمن "ابايث كه عرض خود زا ثقان ذاد (زوق خوره بر كزدانيك):و كر مق 


كؤنيدة ” اعرض:لى: كذ" معنا يقن اتن ايت كه هناش يندا شل و'دن دسترسن من قران كرفت 


كلمةة نا "ان “نا «همفتاف دزف اسك ونأ كانه معنانش اد اسك كه وا خوفتديتة قؤورئ انرما زرا انفحات كرف 

دام + ى دورى واناق لعجانيه سن دن بزاي عحواد. جهحثه دوري اراماان : 
و مجموع جمله" أَْرّض " و" نَأى بجانبه" وضع آدمى را در دورى از خدا و قطع رابطه با يرورد كار را در موقع انعام خدا 
مجسم مى سازدء كه خدا به او انعام مى كندء او روى خود را از دركاه او برتافته (مانند كودكان قهر مى كند به نقطه دورى 


مى رود) و جه بسا بعضى مفسرين كه كفته اند جمله:" تَأى بجانبه" كنايه از تكبر و بلنديروازى است 52 


و آنا النكه فرنوف" و إذافشة لمث كان سا " مسقايقن آي :اكه كد وفص اند كن :نا 


شر و مصيبت برخورد كند آن وقت مايوس و نااميد از خير و نعمت مى شود., در اينجا شر را به خداى تعالى نسبت نمى دهد 


آن طور كه نازل كردن نعمت را به او نسبت مى دادء براى اينكه بفهماند خدا منزه از آن است كه شرى را به او نسبت دهند. 


و نيز براى اينكه وجود شر امرى نسبى است نه امر نفسىء يعنى هر شرى كه در عالم تصور كنيم از قبيل مركك و فقر و نقص 


عالم جريان دارد خير استء آن هم خيرى كه هيج جيز جاى آن را نمى كيرد. 


يس هر جه خير است معناى خير بودنش اين است كه خداوند عنايتى به عين موردش داشته؛ و آن مورد منظور بالذات بوده» و 


شدة: و فهراسيت بدمورة باعث نقطان و عا مر كف و اتثال ا ن.شدهاست: 


يس معناى آيه اين است كه:" ما وقتى انعامى به انسان- كه موجودى است واقع در 


." مفردات راغبء ماده" عرض‎ )١( 





(') مفردات راغ 2 مر ا 22202222 


صفحهى 701 


مجراى اسباب- مى كنيم سر كرم به ظواهر اسباب شده و دل به آن مى بندد و ما را فراموش مى كند و شكر ما را به جاى نمى 
آوردء وقتى مختصر شرى به او برسد و در نتيجه خيرى را ازاو بكّيرد ويا جلوى اسباب خير را ببندد دجار ياسى شديد و 


نوميدى 


از خير مى كردد. جون او دل همه به اسباب داده بود و دارد از كار افتادن اسباب را مى بيند جطور دجار نوميدى نشود؟ آرى 


او يرورد كار خود را در اجراى اين اسباب هيجكاره مى دانست. 


اين آيه حال انسانهاى عادى را توصيف مى كند كه در محيط زند كى قرار كرفته كه حاكم در آن عرف و عادت استء وقتى 
نعمتهاى الهى- از حال و جاه و فرزندان و جيزهاى ديكر- به سويش سرازير است, و اسباب ظاهرى هم سر سا زكارى دارند 
همه انلو :ذلكرميكن متوجه أن انسيات شه وبدلية انهامى :ذهد» و .دق دلفن ذركر خجائ فازقىابرائ باه غخدا لمن مائد تا از 
را شكر بككزارد» و به همين جهت وقتى شرى به او مى رسد و بعضى از نعمتهاى الهى از او سلب مى شود به كلى از خير 
مايوس مى كرددء جون جاى ديككرى را سراغ ندارد» همه اميدش اسباب ظاهرى بود كه آنهم روى ترش كرده و يشت كرده 


است. 


را بازى نكرده و دخل و تصرفى ندارد. 


آرىء انسانى كه با تابيد الهى و يا به خاطر ييشامدىء اسباب ظاهرى را فراموش كرده به فطرت ساده خود بركشته همواره جشم 


اميد به خداى خود دوخته رفع كرفتاريها را از او مى خواهد نه از اسباب. 


يس آدمى داراى دو حال است يكى حال فطرى كه او را در هنكام كرفتارى و برخورد با شر هدايت به رجوع يرورد كارش 
مى كند و يكى حال عادى او كه در آن حال اسباب ظاهرى ميان او و 


ياد يرورد كارش حايل كشته دلش را از رجوع به خدا و ياد اوو شكر او مشغول مى سازدء آيه مورد بحث اين حال دومى را 
وصف مى كند نه حال اولى را. 


از همين جا روشن مى كردد كه ميان اين آيه و آياتى كه افاده مى كند كه انسان وقتى به سختى و كرفتارى دجار شود به ياد 
خداى تعالى افتاده و يروردكار خود را مى خواند» هيج منافاتى نيست. مانند آيه:" وَ إذا مَسّكمُ الضَرٌ فى الببخر ضَل مَنْ تَدْعُونَ 
ناه" كدر عنه" [ذ| قكم ال تسنان:المة كهانا قتف | وقاعدا أزاقاننا " انو عيطي ا ناك 53 شون مما لطور كه 


١ماسل‎ 


)١(‏ و جون كرفتاريها بيجاره تان كند خدايان دروغى فراموش و كم مى شوند تنها به ياد او مى افتيد. سوره اسرىء آيه /ا8. 


(1) جون مرض و كرفتارى آدمى را كرفت به هر يهلو بغلتد ما را مى خواند بنشيند ما را مى خواند بايستد ما را مى خواند. 
سوره يونس» آيه 17 


صفحه ى ١0/‏ 
كفتيم آن آيه متعرض حال عادى آدمى است و اين آيات متعرض حال فطرى او است. 


وق ارد معنا ووش عن 5ه كد اند آنه سيت ذيا مضل نه ادق ابتك كدي بفرنوى "ازتلا رزية الخلا لمي لا تين" 
و حاصل آن دواين است كه از جنين مردمى اين خسار هيج بعيد نيستء زيرا يكى از احوال آدمى اين است كه اسباب ظاهرى 
در موقع آمدن نعمتهاى الهى او را به خود مشغول مى كند, و نعمت را از آن اسباب مى بيند در نتيجه از ياد يرورد كارش غافل 


مى شود و به كلى اعراض نموده در نتيجه در صورت قطع شدن آن نعمت مايوس و 


بيجاره مى شود. جون نعمت رااز اسباب ظاهرى مى دانست كه فعلا از كار افتاده اند. 


بحثى فلسفى [(در بيان اينكه شرور بالعرض داخل در قضاى الهى هستند)] 
حكما كفته اند كه شرور بالعرض داخل در قضاى الهى هستند. و در بيان آن جنين كفته اند: 


از افلاطون نقل شده كه كفته است:" شر عدم است" و اين دعوى خود را با جند مثل توضيح داده و كفته است:" مثلا يكى از 
شرها آدم كشى است و حال آنكه مى بينيم آدم كشى كار قاتل نيست تا بككوئيم شرى ايجاد كرد آنجه كار قاتل است اين 
است كه بتواند دست خود را بلند و يائين كندء و كار جرأت و شجاعت او هم نيستء و همجنين كار شمشير و تيزى آن هم 
نيست زيرا همه اينها در جاى خود خوب و كمال و خيرندء و نيزاز ناحيه قبول ياره شدن ركها و كوشتها هم به وسيله شمشير 
نيستء زيرا كمال بدن مقتول اين است كه نرم باشدء يس باقى نمى ماند براى شر مكّر مساله بى جان شدن مقتول و بطلان 
حيات او كه آن هم امرى است عدمىء و همجنين هر شر ديككرى كه به اين طريق تجزيه و تحليل كنيم خواهيم ديد شر بودنش 


از يكك امر عدمى است. نه امور وجودى. 


جيزى كه بايد دانست اين است كه شرورى كه در عالم به جشم مى خورد از آنجايى كه با حوادث موجود در اين عالم ارتباط 
دارند» و با آنها يبجيده و در هم هستند از اين رو عدمهاى مطلق نيستند بلكه عدمهاى نسبى اند كه خود بهره اى از وجود و 


واقعيت را دارند مانند انواع فقدانها و نقص ها و مركك و فسادهايى كه در 


داخل و خارج نظام عالمى يديد مى آيد كه همه اينها اعدامى نسبى بوده و مساسى با قضاى الهى- كه حاكم در عالم است- 
دارتدء البته ‏ سبش بسن2 .»نص م م م مسسسصصم صفحهدى 


ملعك 
داخل در قضاى الهى نيستند نه بالعرض نه بالذات. 


وياعدم مضاف و منسوب به ملكه استء كه عبارت است از عدم كمال وجودى كه جا دارد آن كمال را داشته باشد مانند 


نابينايى كه عبارت است از عدم بصر از كسى كه جا داشت بصر داشته باشد" و لذا به ديوار نمى كوئيم نابينا". 


قسم اول هم جند جور تصور مى شود يكى اينكه عدم را به ماهيت جيزى بزنيم نه به وجود آنء مثل اينكه عدم زيد را تصور 
كنيم؛ و خود آن را معدوم فرض كنيم. نه او را بعد از آنكه موجود بود؛ اين قسم صرف يكك تصور عقلى است كه هيج شرى 


در آن متصور نيست» جون موضوع را كه مشتركك ميان" بود" و" نبود" باشد تصور نكرده ايم تا نبودش شرى باشد. 


بله ممكن است انسان عدم جيزى را مقيد به آن جيز كند مثلا عدم زيد موجود را تصور كندء و او را بعد از آنكه موجود شده 


معدوم فرض نمايد جنين عدمى شر هست و ليكن اين قسم عدم همان عدم ملكه اى است كه توضيحش خواهد آمد. 


تصور دوم اينكه عدم جيزى را بالنسبه به جيز ديكّرى اعتبار كنيم مانند نبود وجود واجبى براى موجودات امكانى» و نبود وجود 


التثاننت كل رزاى ماعيت ذيكرق ناد اس وا اشع ثبات.وجوه هيوان 


و نداشتن كاو وجود اسب را كه اين قسم عدم از لوازم ماهيات است,ء و امرى است اعتبارى نه مجعول و محقق. 


قسم دوم از عدم همان عدم ملكه اى است كه در بالا بدان اشاره شد و آن عبارت است از فقدان و نبود كمال براى جيزى كه 
شان آن.ء داشتن آن كمال استء نظير انواع فسادها و نواقص و عيبها و آفات و امراض و دردها و ناكواريهايى كه عارض بر 
جيزى مى شود كه شان آن نداشتن اين نواقص و داشتن كمال مقابل آن است. 

اين قسم از عدم شر استء و در امور مادى ييدا مى شود, و منشا آن هم قصورى است كه در استعدادهاى ماديات است كه 
البته اين قصور در همه به يكك يايه نيستء بلكه مراتب مختلفى دارد» منظور اين است كه منشا اينككونه عدم ها كه شرند منبع 


قبض وجود يعنى ذات بارى تعالى نيستء و نمى شود آنها را به ساحت او نسبت داد جون علت عدم جيزى است مانند خود آن 


عدمء هم جنان كه علت وجود وجودى ديكر استء نه عدم. 


يس آن جيزى كه در اينكونه امور توأم با شر مورد تعلق كلمه ايجاد اراده الهى قرار مى كيرد و قضاى الهى هم بالذات شامل 
آن مى شودء آن مقدارى است كه وجود به خود كرفته» و به عبارت ديكر استعداد و قابليت كرفتن وجود را داشته؛ و همان 
است كه مى توان كفت 
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خدا خلق كرده» اراده الهى ايجادش نموده و قضاى الهى بر آن رانده شده. 


و اما عدمهايى كه همراه آن است مستند به خدا نيستء بلكه مستند به نداشتن قابليت بيشتر خود او و قصور استعداد اوست» 


بس 


جرا همان عدمها را هم مخلوق دانسته نسبت جعل و اضافه به آنها مى دهيمء ازاين جهت است كه آميخته و متحد به آن مقدار 


وجود مى باشند. 


و به بيانى روشن تر امور به ينج قسمند -١‏ آنها كه خير محضند -١‏ آنها كه خيرشان بيشتر از شرشان است -١"‏ آنها كه خير و 
شرشان يكسان است 6- آنها كه شرشان بر خيرشان مى جربد 2- آنها كه شر محضند. ازاين ينج قسم امور سه قسم آخرى 


آنها معقول نيست كه هستى به خود بككيرند زيرا هست شدن آنها مستلزم ترجيح بلا مرجح است و يا ترجيح مرجوح بر راجح. 


واكر حكمت الهى را كه از قدرت و علم واجبى او سرجشمه مى كيرد» و همجنين جود خدايى را كه هركز آميخته با بخل 


مخض وان ديكرى كه غيرش بشن از شرق من ناشدةةزيرا اكز اؤلى بر علق كت تكن شر حفن شده .و كزدوسن يرا 
خلق نكند شر بيشتر را خلق كرده است. 


بنا براين آنجه از شرور كه به نظر ما مى رسد نسبت به آنجه كه از خيرات به جشم مى خورد نادر و قليل استء و شر قليل به 


خاطر خير كثير تحقق يافته و ممكن نبود تحقق نيابد. 
امام فخر رازى در اينجا دجار اشتباهى شده كه كفته است: اينكه حكما كفته اند: 


" شرور اعدام اند و مستند به 


خدا نيستند" حرف بيهوده اى است و با مسلكك خود آنان منافات دارد كه خداى تعالى را علت تامه عالم مى دانند و اعتراف 
ندارد كه فلالن كار را بكند و آن ديكرى را نكندء او خواه ناخواه علت هر جه هست را ايجاد مى كند جه خير و جه شرء نه 
اينكه سبكك سنكين نموده راجح را خلق كند. 


واشتباه او در اين است كه نفهميده اين وجوب و خواه ناخواهى كه معلولات دارند عينا تاييد وجودشان رااز قبل علت خود 
كرفته اندء وقتى وجوب مخلوق مانند وجودش عاريتى واز ناحيه خداى تعالى باشد ديكر معقول نيست همين معلول بركشته 
حاكم و قاهر بر علت خود شده و او را مجبور بر انجام عمل (ايجاد مخلوق) و تجديد حدود آن سازد. 


در اينجا صاحب روح المعانى انصاف را از دست نداده نخست به بحث كذشته ما اشاره نموده و كفته است: مخفى نماند كه 
اين س يخن بنابر اين م نهب تمااماس ست ك ها رده خطلدا 
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را در ايجاد و عدم ايجاد متساوى النسبه ندانيم» و او را بدون رعايت مصلحت و يا داعى ديكرى مجبور در كار خود بدانيم» و 


انو كتاف اماه الست 


و كرنه اككر او را مختار بدانيم جه مانعى دارد كه در انتخاب خيرات و يا شرور اختيار داشته و هر كدام را كه بخواهد انجام 
دهد و ليكن جيزى كه هست حكما و اساطين اسلام مى كويند: افق اختيار خداى تعالى عالى تر از اين تصورات استء و امور 
عالم منوط به 


قوانين كلى است و افعال او مربوط به حكمت ها و مصالحى است آشكار و نهان. 


آن كاه مى كويد: واما كفتار امام فخر كه كفته است:" فلاسفه بعد از آنكه قائل به جبر در افعال شده اند ديكر خوض و 
دقتشان در اين بحث از جمله فضوليها و كمراهى صرف است. زيرا يرسش از اينكه جرا فلان شر ايجاد شد نظير يرسش از اين 
اشرق كيرا الع بو ركد كن الاتفود زول هن دهد» | زف سؤزند كن ازعذات تفن رمن عيزة تدان العمبارشس” ناشدي :اذ 


زيزا محققين أل احكما وافلاسفه قائل به خبر تبوده بلكه انضيان :زا آثبات كرده: اتدة و هركز:صضدون افغال حتدابى أن خدائ تعالى 


وااعاققك :ضلاور سووين كئ لز ان حفبريعه لم بدانيك. 


و به فرض هم كه كفتار وى را قبول نموده و همه را جبرى مذهب بدانيم تازه باز بحثشان در اين مساله فضولى نيستء زيرا باز 
هم جاى اشكال هست كه با اينكه خداى تبارك و تعالى خير محض است و تركيبى در ذات او نيست ديككر جه معنا دارد كه 
در عالم شرور بيدا شود» مكّر خداوند مركب از دو جهت- خير و شر- است تا خيرات را ناشى از آن جهتش و شرور را صادر 
ازاين جهتش بدانيم» آرى حكما و لو به كفته او جبرى مذهب باشند به محض اينكه به اين مساله برمى خورند فورا به ذهنشان 
من آبد كذ بسن افتزاء محوسيها فرست:است كد يكف مبدا براق شرون و يكن بزاق خيرات فاتلند»:و لنذا بزائ رهاب :ان اب 
اشكال به خود اجازه داده اند كه وارد اين بحث شده و آن را حلاجى كنند» يس بحث ايشان 


نه تنها فضولى تن نيست كه فضل است. 


" شاكله"- به طورى كه در مفردات كفته- از ماده شكل مى باشد كه به معناى بستن ياى جاريا استء و آن طنابى را كه با آن 
بائ خيواة ومن دانك" شكال "اله شر تشي) من كرايته و" شاكله " همعان خوى :و الاق اكه و اك شالق و حوى وا 
شاكله خوانده اند بدين مناسبت است كه آدمى را محدود و مقيد مى كند و نمى كذارد در آنجه مى خواهد آزاد 
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باشد» بلكه او را وادار مى سازد تا به مقتضا و طبق آن اخلاق رفتار كند .)١١‏ 


ودر مجمع البيان كفته است:" شاكله" به معناى طريقت و مذهب است وقتى كفته مى شود: اين طريق داراى شاكله ها است 
معناشن أبن ايت كه" هر جسيغى ال آنزاه ديكرئ:يزاق خودجدا كرذه آند" '.. كويا"" طريقه" و" ذهب" را اأزااين تلحيث" 


شاكله " خوانده اند كه رهروان و منسوبين به آن دو خود را ملتزم مى دانند كه از آن راه منحرف نشوند .7١‏ 

بعضى ديكر كفته اند كه" شاكله" از شكل (به فتحه شين) است كه به معناى مثل و مانند استء بعضى ديكر كفته اند: اين 
كلمه از شكل (به كسر شين) كرفته شده كه به معناى هيات و فرم است. 

وبه هر حال آيه كريمه عمل انسان را مترتب بر شاكله او دانسته به اين معنا كه عمل هر جه باشد مناسب با اخلاق آدمى است 


جنانجه در فارسى كفته اند" از كوزه همان برون تراود كه در اوست" يس شاكله نسبت به عمل» نظير روح جارى در بدن 


است كه بدن با اعضا و اعمال 


خود آن را مجسم نموده و معنويات او را نشان مى دهد. 


واين معنا هم با تجربه و هم از راه بحثهاى علمى به ثبوت رسيده كه ميان ملكات نفسانى و احوال روح و ميان اعمال بدنى 
رابطه خاصى استء و معلوم شده كه هيجوقت كارهاى يكك مرد شجاع و با شهامت با كارهايى كه يكك مرد ترسو از خود 
نشان مى دهد يكسان نيستء او وقتى به يكك صحنه هول انككيز برخورد كند حركاتى كه از خود بروز مى دهد غير از حركاتى 
است كه يكك شخص شجاع از خود بروز مى دهد و همجنين اعمال يكك فرد جواد و كريم با اعمال يكك مرد بخيل و لثيم 
كسان تنميت: 


ونيز ثابت شده كه ميان صفات درونى و نوع تركيب بنيه بدنى انسان يكك ارتباط خاصى استء ياره اى از مزاجها خيلى زود 
عصبانى مى شوند و به خشم در مى آيند» و طبعا خيلى به انتقام علاقمندند» و ياره اى ديككر شهوت شكم و غريزه جنسى در 
آنها زود فوران مى كندء و آنان را بى طاقت مى سازد. و به همين منوال ساير ملكات كه در اثر اختلاف مزاجها انعقادش در 
بعضى ها خيلى سريع استء و در بعضى ديككر خيلى كند و آرام. 

[بنيه بدنى» صفات اخلاقى و محيط اجتماعى در حد اقتضاءء و نه عليت تامه- در اعمال آدمى اثر دارد (كل ل 
شاكلته)] 

و با همه اينها» دعوت و خواهش و تقاضاى هيجيكك از اين مزاجها كه باعث ملكات 


)١1(‏ مفردات راغبء ماده" شكل". 


(0) مجلس عع لبي بك يي ع جزء 2.16 ص .4١‏ 
صفحه ى 777 


ويا اعمالى مناسب خويش است از حد اقتضاء تجاوز نمى كند به اين معنا كه خلق و خوى هر 


كسى هيج وقت او را مجبور به انجام كارهاى مناسب با خود نمى كندء و اثرش به آن حد نيست كه تركك آن كارها را محال 
سازد. و در نتيجه. عمل از اختيارى بودن بيرون شده و جبرى بشود خلاصه اينكه شخص عصبانى در عين اينكه عصبانى و 
دجار فوران خشم شده. باز هم مى تواند از انتقام صرفنظر كند» و شخص شكمباره باز نسبت به فعل و تركك عمل مناسب با 
خلقش اختيار دارد» و جنان نيست كه شخص شهوتران در آنجه كه به مقتضاى دعوت شهوتش مى كند مجبور باشد» هر جند 
كه تركك عمل مناسب با اخلاق و انجام خلاف آن دشوار و در ياره اى موارد در غايت دشوارى است. 


كلام خداى تعالى اككر كاملا مورد دقت قرار كيرد اين معانى را تاييد مى كند» آرى اين خداى سبحان است كه مى فرمايد:" و 
الْبَكَدٌ الطيِبُ بَحْرْحٌ تبان بإذْنِ رَّهِ وَ اذى حَمْتَ لا بَحْرْحٌ إلا تك دا" ١١‏ كه اكر اين آيه را با آيات دال بر عموميت دعوت هاى 


دينى از قبيل آيه" لِأَنْذِرَكمْ بِهِ وَ مَنْ بَلمَ" 7١‏ مجموعا مورد دقت قرار دهيم اين معنا را مى رساند كه بنيه انسانى و صفات 
درونى او در اعمالش اثر دارد اما تنها به نحو اقتضا نه به نحو عليت تامه؛ و اككر خواننده قدرى دقت كند مطلب روشن است. 


و جكونه جنين نباشد و صفات درونى علت تامه اعمال بدنى باشد و حال آنكه خداى تعالى دين را امرى فطرى دانسته كه 
خلقت تبديل نايذير انسان از آن خبر مى دهد هم جنان كه فرموده:" فَأقِمْ وَجَهَك لِلدّين حزيفاً فرت الله الْتتى قَطَرَ انا عَلَيها 
لا تَبِدِيل لِحَلَقٍ الله ذلك الدّينُ 


| ف 0 9" ونيز فرموده:" ثم السّبيل ا (6). 


و معنا ندارد كه هم فطرت آدمى او را به سوى دين حق و سنت معتدل دعوت كندء و خلقت او وى را به سوى شر و فساد و 


انحراف از اعتدال بخواند آن هم به نحو عليت تامه كه قابل تخلف نباشد. 


)١(‏ و زمين ياكك و ياكيزه بيرون مى آيد زراعت او به فرمان يرورد كار آن خوب و با نفع و آن زمين كه ناياكك است بيرون 


نمى آيد نبات آن مككر در حالتى كه اندكك و بى نفع است. سوره اعراف» آيه 08. 
(1) تا شما راو هر كه دعوتم به كوشش بخورد انذار كنم. سوره انعام» آيه 14 


(*) يس راست كردان روى خود را براى دين در حالى كه مايل باشى از همه اديان باطل به دين حق ملازم باش ملت اسلام را 


أشنت سوره روم آيه 6 


30 حجان ران اجتجححيي ار افاي ححا ايجسمجححيز 5و سعححن رو فين التتححنة .م 
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واينكه بعضى كفته اند سعادت و شقاوت دو امر ذاتى است كه هركز از ذات تخلف نمى يذيرد» و مانند جفت بودن عدد 
جهار وفرد بودن عدد سه است. و يا اينكه كفته اند مساله سعادت و شقاوت مربوط به قضاء مقرر شده ازلى است. و مساله 


ص 


دعوت براى اتمام حجت است هم جنان كه فرمود:" ليؤلك مَنْ هلك عَنْ ينه 


وَ َحيى مَنْ حي عَنْ بَيِنَّهِ'" ١١‏ نه اينكه شقى رااز شقاوت ب ركرداند و به اميد اين باشد كه كسى از آنجه در ازل برايش نوشته 


شده دست بردارد» زيرا آنجه كه نوشته شده» نوشته شده است و ديكر قابل تحول نيست» حرف غلطى است. 


و جوابش همان اتمام حجتى است كه خود اعتراف كردند» زيرا همين آيه شريفه مى رساند كه سعادت براى سعيد و شقاوت 
براى شقى ضرورى و غير قابل تغيير نيستء آرى اككر از لوازم ذات بودند ديكّر براى رساندن لا-زمه ذات به ذات» حاجت و 
نيازى به حجيت نبود» جون ذاتيات دليل و حجت بردار نيستند» و همجنين اكر سعادت و شقاوت به قضاى حتمى لازم ذات 
شده باشند نه اينكه خود لازمه ذات باشند باز هم اتمام حجت لغو بودء بلكه حجت به نفع مردم و عليه خداى تعالى مى بود 
جون او بود كه شقى را شقى خلق كرد ويا شقاوت را برايش نوشتء يس همين كه مى بينيم خداى تعالى عليه خلق اقامه 
حجت مى كندء بايد بفهميم كه هيجيك از سعادت و شقاوت ضرورى و لازمه ذات كسى نيستء بلكه از آثار اعمال نيكك و 


بد او واعتقادات حق وباطل اوست. 


علاسوه براين ما مى بينيم كه انسان به حكم فطرتش (نه به سفارش غير) براى رسيدن به مقاصدش به تعليم و تعلم و تربيت و 
انذار و تبشير و وعد و وعيد وامر و نهى وامثال آن دست مى زندء واين خود روشن ترين دليل است بر اينكه انسان بالفطره 


خود را مجبور به يكى از دو سرنوشت سعادت و شقاوت نمى داند» بلكه خود را همواره در 


سر اين دو راه متحير مى بيند» و احساس مى كند كه انتخاب هر يكك كه بخواهد در اختيار و قدرت اوستء و نيز احساس مى 
كند كه هر يكك از آن دو را اختيار كند ياداشى مناسب آن خواهد داشت هم جنان كه خداى تعالى هم فرموده" وَ أنْ لَئِسَ 
ِلْإِنْسانٍ إلا ما سَعى وَ أنَّ سَعْيَهُ سَوْفَ يُرى ثُمْ يُجْراة اليجزاءَ الأؤفى .07١‏ 

تا اينجا به يكك نوع ارتباط اشاره شد كه عبارت بود از ارتباط ميان" اعمال" و" اخلاق" و" ذات" در اين ميان يكك نوع 
ارقفاط :ديكرئي اشت كذادن فيان اعسأل و ملكاة 


000 سوره انفال» ابه 2 


(؟) واين كه نيست مر آدمى را مكر جزاى آنجه خود سعى كرده و اين كه سعى خود را زود باشد كه در صحراى محشر ببيند 
يس جزا داده ثق ووه ب هآن سيى جزاى تعام. سسوره نجمآيه اضرا داع 
صفحه ى 750 


آدمى و ميان اوضاع و احوال جو زندكى او و عوامل خارج از ذات اواست كه در ظرف زندكى او حكمفرما است مانند 
آداب و سنن و رسوم و عادتهاى تقليدىء زيرا اينها نيز آدمى را به موافقت خود دعوت نموده؛ء وازهر كارى كه با آنها 
ناسازكار است و همجنين از مخالفت با آنها بازمى دارد» و جيزى نمى كذرد كه يكك صورت جديدى در نظر انسان منعكس 
مى سازد كه از مخالفت آن وحشت نموده و مخالفت با آن را شناى بر خلاف جريان آب تصور مى كندء. و قهرا اعمالش با 


اوضاع و احوال محيط و جو زندكَى اجتماعيش تطبيق مى كردد. 


اين رابطه نيز غالبا تا حد اقتضاء مى رسد و از آن تجاوز 


نمى كندء و ليكن كاهى آن جنان ريشه دار و ياى برجا مى شود كه ديكر اميدى به از بين رفتن آن نمى ماندء به خاطر اينكه 
در اثر مرور زمان ملكاتى- يا رذيله ويا فاضله- در قلب رسوخ يبدا مى كند و در كلام خداى تعالى هم اشاره به آن آمده. 
مانند آنجا كه مى فرمايد:" إِنَّ الّذِينَ كَفَرُوا قوأة علي | أنذزتهم أء ل ترق لاتؤ موق حك الله عل فلوبية واعلى تاعية 
وَعَلى أَبْصارِهِم عقاو" )١١‏ و همجنين آياتى د بكر 


وليكن با اين حال باز صحت تكليف و صحت اقامه حجت عليه جنين افراد و دعوت و انذار و تبشير آنان جايى نمى رود» و 
هنوز دعوت آنان صحيح استء به خاطر اينكه اكر تاثير دعوت در آنان محال و ممتنع شده. بارى امتناع تاثير آن» به خاطر سوء 
اختيار خود آنان استء و اين معروف است كه امتناع با اختيار منافى با اختيار نيست (هم جنان كه توبيخ كسى كه انتحار كرده 
ودارد مى ميرد باز هم صحيح است هر جند كه ديكر راهى براى بازكشت ندارده زيرا اين راه نداشتن را خود براى خود 
درست كرده). 

بنا بر اين» از آنجه كذشت- هر جند كه طولانى شد- اين معنا به دست آمد كه آدمى داراى يكك شاكله نيستء بلكه شاكله ها 
دارد» يكك شاكله آدمى زائيده نوع خلقت و خصوصيات تركيب مزاج اوستء كه شاكله اى شخصى و خلقتى استء و از فعل و 
انفعالهاى جهازات بدنى او حاصل مى شود مانند خود مزاج او كه يكك كيفيت متوسطه اى است كه از فعل و انفعالهاى 
كيفيتهاى متضاد با يكديكر حاصل مى شود. 


شاكله ديكّر او خصوصياتى است كه خلقى كه علاوه 


وآدمى به هر شاكله اى كه باشد و هر صفت روحى كه داشته باشد اعمالش بر طبق 


)١1(‏ كافران را يكسان است بترسانى يا نترسانى ايمان نخواهند آورد خدا بر دلها و كوشهاى آنان مهر نهاده و بر جشمهاى آنها 


بزةة ا فكت حح ح ‏ لة ا ‏ ل8 )با حو 0 لق 06 | 24 ولا. 
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همان شاكله و موافق با فعليات داخل روحش از او سر مى زندء و اعمال بدنى او همان صفات و فعليات روحى را مجسم مى 
سازد» هم جنان كه انسان متكبر مغرور اين صفات روحيش از سراياى كفتار و سكوت و قيام و قعود و حركت و سكونش مى 
بارد و شخص خوار و ذليل و مسكين از تمامى حركات و سكناتش ذلت به جشم مى خورد؛ و همجنين شجاع با ترسوء و سخى 
با بخيل و صبور با عجول و هر صاحب صفتى با فاقد آن صفت از نظر كردار و رفتار متفاوت استء و جككونه نباشد و حال 


آنكه كفتيم عمل خارجى مجسمه صفات درونى است و بقول معروف ظاهر عنوان باطن و صورت دليل بر معنا است. 


وََ 


ا لوا بن تار تصلزيق لموده جحت هاف خوه را بر مين اسان يده اسدءاز الابصله كن ذومايد ” 


م ل ل 5لا اعدو وبا فكو لاخياء و ا الأموات 1 ترس رماي 
الْحَِيئاتٌ لِلسحَسيشه ّ وَ الْحَبيكُونَ للْحَبِيئاتِ وَ الطَيباتٌ لِلطَيْبينَ وَ الطَيبونَ لِلطَيّباتِ ..." 07 و امثال اين از آيات بسيارى ديكر. 


ا 1 
كل يَعْمَل عَلى شاكلته - يس 


#8 


الى تحدلة يترامواف كد بل فنك بجاق يدك اذاردة جر ابتكة اكمالق انم آنه" و تتل ون الفا كنما هو جدفاة فيه 
لِلَمُؤْمِنِينَ وَ لا يَزِيدٌ الظالِمِينَ إلا تساراً" و نيز واقع شدنش در سياق اين معنا كه خداى عبان شود را بسو فون ف اق 
كريم و دعوت حقه اش شفا مى دهد واز همين راه ستمككران را خسران مى بخشد اين احتمال را به ذهن نزديكك مى كند كه 


دست مى آيد. 


كويى كه خداى تعالى بعد از آنكه فرمود مؤمنين از كلام او شفا و رحمت استفاده نموده و ظالمين از آن محرومندء و بلكه 
الستفادة شان از قرا نمشتن شنن خسراة ابشات اسك كمق اعترافن: هه اليك كه جر بادك هياة ند كالشن فرق يكذارف 


اعمتزاين دركر ابنكة اكرااين تاوت زافافا: تقئ شندوز قران راج هر ذو فزقة شفا و رشنت قرارتمين دادغرضن سات 


)١(‏ هركز (كافر تاريكك جان) كور و (مؤمن روشن روان) بينا يكسان نيست,ء و هيج ظلمت با نور مساوى نخواهد بود و هركز 


آفتاب و سايه هم مرتبه نباشد و ابدا زند كان با مردكان برابر نيستند. سوره فاطرء آيه ف 


(؟)ازنان يذكارو"تاياكا شاستة مزذاتيئ تذيى وضقنة و.مردان شت كان و ناياكف نين شاسفه زثاتى بدين وصفتد» و بالعكس 
زنان ياكيزه نيكو لا-يق مردانى جنين و مردان ياكيزه نيكو لا-يق زنانى همين كونه اند و اين ياكيزكان از سخنان بهتانى كه 


ناياكان در باره آنان كويند منزهند و از خدا برايشان آمرزش مى رسد و رزق آنها 


كتج مسحت و احج جع جم و َك االدسسيج ع عر 1 لف ججح تر را تجح هع صنلا 7 
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بهتر حاصل مى شد و به حال دعوت نافع تر بود و جرا جنين تفاوتى قائل شدء لذا در آيه مورد بحث رسول كرامى خود را 


دستور مى دهد كه ايشان را ياسخ دهد. 


دوت قن لزنن تابد عام كروي كر ينه على تكلته؟" يذرو ها شارك فاقل القلدة ايم أبن زه نييداعلا لات بر 
طبق شاكله و فعاليت هاى موجودشان صادر مى شود»ء آن كس كه داراى شاكله معتدل است راه يافتنش به سوى كلمه حق و 
عمل صالح و برخوردارى از دين قدرى آسانتر استء و آن كس كه شاكله ظالم و سركشى دارد او هم مى تواند به سوى 
كلمه حق و دين راه يابد اما براى او قدرى دشوارتر است,ء و بيشتر به آن راه نمى آيد و در نتيجه از شنيدن دعوت دين حق» جز 
خسران عايدش نمى شود. 

و خدايى كه يرورد كار شما و داناى به اسرار و نهانهاى شما و مدير امر شما است بهتر مى داند كه جه كسى شاكله معتدل دارد 
و جه كسى شاكله عادل و كدام آسانتر به راه حق مى افتد و به استفاده و بهره مند شدن از نعمت دين نزديكك تر است»ء و 
همجنين آن ييغمبرى كه خداى عليم به او خبر داده و او را واقف ساخته و مى داند كه مؤمنين راه يابنده ترند» و در نتيجه شفا 
و رحمت هم مختص آنان خواهد بود وازقرآن براى ظالمان جيزى جز بيشتر شدن خسران نمى ماندء مككر آنكه از ظلم دست 


بردارند واز قرآن منتفع شوند. 


از همين جا معلوم مى شود كه نكته تعبير به صيغه افعل تفضيل در كلمه" اهدى " جه بوده است» جون همانطور 


كه كفتيم شاكله و صفات درونى در دعوت به آنجه تقاضا دارد دعوت لازم و حتمى نيست كه نتوان از آن تخلف كرد. 
خلاصه آن كسى كه شاكله ظلم دارد هر جند شاكله اش او را به سوى كارهاى زشت دعوت مى كند الا اينكه هر جه مى كند 
بطور حتم نيست باز هم مى تواند و لو به سختى و كندى راه هدايت را بيش بككيرد جيزى كه هست دارنده شاكله عدالت, 


تندتر در اين راه بيش مى رود. 


امام فخر رازى در تفسير خود مطلبى دارد و خلاءصه اش اين است كه مى كويد: آيه شريفه دلالمت مى كند بر اينكه نفوس 
ناطقه انسانى اصلا در ماهيت هايشان با هم مختلفند» جون در آيه قبلى مى فرمود قرآن نسبت به بعضى از نفوس فائده» شفا و 
حدق راهن وشم ور لشي 7 انين لكا قفن ون ا 1 كا اي لال رشو م ل ل عن اه 
معنايش اين است كه لائق به اين نفوس ظاهره و ياكيزه اين است كه از قرآن آثار ذكاء و كمال بككيرد و در نفوسى كه شاكله 
ظلم و كدورت دارد؛ لايق براى آن همين است كه از قرآن آثار خزى و ضلالت بكيرد» هم جنان كه آفتاب نمكك را كه سفت 
است سفت تر مى كندء و روغن را كه نرم است نرمتر مى سازد جامه رنكرز متقلب را سفيدتر و سيه رويى او را بيشتر 


صفحه ى /75 


آن كاه مى كويد: البته اين حرف وقتى صحيح است كه ارواح و نفوس در مرحله ذات و ماهيت هم مختلف باشند» بعضى 
صاف و نورانى باشد و قرآن كريم نورى بر نور آن بيفزايد» و بعضى ديككر كدر و ظلمانى باشد كه در 


نتيجه قرآن كريم ضلالتى بر ضلالت و ذلتى بر ذلتشان بيفزايد .)١١‏ 


اشكال كلام وى اين است كه اكر حجتى اقامه كرد بر اينكه نفوس بعد از رسوخ ملكات در آنها هر يكك به صورت يككى از 
آن ملكات در آمده وغير آن ديكرى مى شود باز حرفى بودة و اما او جنين نكردة بلكة اين حجت "را برائ نفوس هاده اقامه 
كرده است و حال آنكه نفوس ساده و بى ملكه يعنى قبل از رسوخ ملكات در آنها اختلا.فى با هم نداشتند واكر هم آثار 
مختلفى داشته باشند به طور حتم و ضرورى و جبرى نيستء تا حجت نامبرده در آنها جريان يابد. و خواننده عزيز به ياد دارد 
كه آيه شريفه متعرض حال آدمى بعد از ييدا شدن شاكله و شخصيت خلقيه است كه از مجموع غرائز و عوامل خارجيه مؤثره 


حاصل مى شودء و آدمى را به يكك نوع عمل دعوت مى كند البته دعوت بطور اقتضاء نه به طور جبر و حتم (دقت فرمائيد). 
بحث فلسفى [(در باره سنخيت وجودى و رابطه ذاتى بين فعل و علت فاعلى) ] 


وجود عمل طورى جلوه مى كند كه كويا يكك مرتبه نازله و درجه اى بائين تراز وجود فاعل استء همجنين يعنى سنخيت و 
رابطه مذكور و به عكس وجود فاعل را جنان جلوه مى دهد كه كُويا مرتبه عاليه اى از وجود فعل استء بلكه بنا بر اصالت 


وجود و تشكيكك آن نيز» مطلب از همين قرار است. 


به اين بيان كه كفته اند اكر ميان فعل كه معلول 


به فاعل و غير فاعل يكسان باشدء و بنا بر اين ديكر معنا ندارد كه فعلى را به فاعل معينى نسبت دهيم. 


صفحه ى 7894 


[وجود رابطه و سنخيت بين فعل و فاعل از نظر قرآن 
لير أدج هات ذل خدلو له اانه مسائر عل راق اند انانف مي عقن كيفام شلك هاو عساولا نه تكدية وبرابطه بورد 


برقرار استء و علت فاعلى از آنجايى كه اقتضا دارد وجود معلول را و وجود دهنده آن است. 


ذات امافتة أل هق حكن »++ كن تواقد كداشود حستى حش نا كزير باند خودش واجد كمال وجودى معلول باشد» و 
همجنين معلوم ممثل و مجسم كننده وجود علت باشد (البته در مرتبه نازله اى). 


همين معنا را مرحوم صدر المتالهين به وجهى دقيق و لطيف تر بيان فرموده» و آن اين است كه معلول در هست شدن محتاج 
ذاتش عقب افتاده و بعد از وجود آن بيدا شودء و جداى از هم باشند» جه در جنين صورتى ذات معلولء بى نياز از علت؛ و 


خودء مستقل از آن مى بود» و در جنين فرضى ديكر معلول نبود» واين خود خلف فرض است» جون 


فرض ما معلول بودن معلول است» يس وقتى ذات معلول جداى از فقر نبوده» وفقر عين ذاتش شد يس از وجود جز وجودى 
رابط و غير مستقل بهره اى ندارد» و وجودش عين ربط با علت استء و آن استقلالى كه آدمى در بدو نظر در وجود او مى بيند 
در حقيقت استقلال او نيستء بلكه استقلال علت اواست كه در او مشاهده مي كندء» يس بنا بر ابه د معلول از وجود علت 
ر 5 و 4 3 ولاق مى سن سد ين اسل فر وا ويه 


خود حكايت نموده و آن را در همان حدى كه خود از وجود دارد مجسم مى سازد. 


دنباله بحث سابق از نظر قرآن دقت در آيات قرآنى ترديدى براى انسان باقى نمى كذارد كه قرآن كريم موجودات را با همه 
اختلافى كه در نسخه آنها ودر نوع آنها وجود دارد آيات خداى تعالى دانسته كه اسماء و صفات او را مجسم مى سازند؛ و 
هيج موجودى نيست مكر آنكه هم در اصل وجودش وهم در هر جهتى از جهات كه در وجودش فرض شود آيت خداى 
تعالى و اشاره كننده به ساحت عظمت و كبريايى اوستء و آيت كه به معناى علامت يعنى دلالت كننده استء از جهت اينكه 
آيت است وجودش وجود مرآت و آينه اى است كه فانى در صاحب آيت است و بى او استقلال ندارد زيرا اكر در وجودش 
يا جهتى از جهات وجودش مستقل مى بود ديكر ازاين جهت آيت و نشانكر و دلالت كننده به سوى او نبود واين خلف فرض 
است زيرا فرض كرديم كه وج ود موجودات و تمامى جهات وجودشان آيات خداينا. 


71/١ صفحهى‎ 


بنا بر اين موجودات از اين جهت كه مخلوق اويند افعال او 


هستندء افعالى كه با هستى خود و صفات هستى خود هستى خداى را حكايت مى كنند» صفات علياى او را نشان مى دهند» و 
اينكه كفتيم فعل هميشه هم سنخ فاعل است همين معنا است نه اينكه فعل واجد هويت فاعل بوده و مانند حقيقت ذات او 
باشد» زيرا اين حرف با بداهت و ضرورت مخالف است. 


[بيان آيات 


[معناى" روح" و مراد از" امر خدا" و توضيح اينكه روح از امر خدا است 


و2 


"وَ يشتوك عَن الرُوح قل الوح مِنْ أفر رَبّى وَ ما أُوتِيتُمْ مِنَ العلم إلا قليلا". 


كلمه " روح " به طورى كه در لغت معرفى شده به معناى مبدأ حيات است كه جاندار به وسيله آن قادر بر احساس و حركت 
ارادى مى شود وبه لفظ" روح" هم ضمير مذكر بر مى كردد و هم مؤنث و جه بسا در استعمال اين كلمه جواز صادر شده كه 
مجازا در امورى كه به وسيله آنها آثار نيكك و مطلوبى ظاهر مى شود اطلاق بكنند, جنان كه علم را حيات نفوس مى كويند 
جنانجه خداى تعالى هم فرمود:" أ وَ مَنْ كان مَيناًفَأَخئناة" 01١‏ كه مقصود از آن زنده كردن» هدايت نمودن به سوى ايمان 
استء و در آيه شريفه" يَرّلَ الْمَلائِكةَ الوح مِنْ أَمْرهِ" هم از همين باب جمعى روح را به وحى تفسير كرده اند و همجنين 
ليه" و4 ذلك أؤغينا إليكك رعاو أن و ان قاقر أن اي كه أن كوويح ‏ ادكه بو كنقه اقل عدا ك اهيدا 


0 


قرآن و وحى را روح ناميده ازاين باب بوده كه نفوس مرده به وسيله آن حيات و زندكى مى يابند هم جنان كه روح معروف 


مابه حيات جسدهاى مرده أسبة: 


و به هر حال كلمه" روح" در بسيارى از آيات مكى و مدنى تكرار شده. و در همه جا به اين معنايى كه در جانداران مى يابيم 
وهية ا باك سنا حماس وعد كك اراد امت نيامده. مثلا يكك جا فرمود:" يَوْمَ يَقُومٌ الوّوحٌ وَ الْمَلائْكةُ ا" واه 


واس > 
2-3 


فرموده" تَتَزَّلَ الملائْكة وَ الرّوحٌ فيها بإذن رَبّهُمْ مِنْ كل أ 
غرامااككه اسستم و إلا همروايتى:ارتعلى زع)اتقل كردم هآ عداتدية ب "ترؤل الملايكة بالرو رين اشرو على عايفاء 
5 عباده" «*©) استدلال فرموده بود بر اينكه روح 


1 4 امو 7 سي 7 7 ٠‏ 
1 «©) كه بدون ترديد مراد از أن در اين دو أيه غير روح حيوانى و 


. 7 كسى كه مرده بود زنده اش كرديم. سوره انعام؛ آيه‎ )١( 

(1) ملائكه با امر او روح را مى آورند. سوره نحل» آيه 3 

() و اينجنين روحى از امر خود را به تو وحى كرديم. سوره شورىء آيه 0 

() روزى كه روح و ملائكه به صف مى ايستند. سوره نباء آيه 54. 

(0) ملائكه و روح در آن شب به امر يروردكارشان هر جيزى را نازل مى كنند. سوره قدرء آيه . 


(2) خحدا فرشتكان و روح را بهامر خود بر هر كهاز بندكان خواهد مى فرستد ... سوره نحلء؛ آيه 3 


صفحهى ١1/١‏ 
غير از ملائكه است. 


ونيز قرآن كريم كه يكك جا آن رابه" قدس" و جايى ديكر به" امانت" توصيف كرده است- و به زودى خواهد آمد- به 
خاطر اين است كه جون روح از خيانت و قذارتهاى مادى و يليديهاى معنوى و از معايب و امراضى كه روحهاى انسانى آلوده 


4 


آنها است ياكك و منزه است. 


واين روح هر جند غير از ملا-ئكه استء ليكن جز در امر وحى و تبليغ- هم جنان كه از آيه" يتل الملائْكة بالرُوح مِنْ أمْرهٍ 


يز 0 


مَنْ يَشاءٌ مِنْ عباده 5 )١«‏ استفاده مى شود- همراه ملائكه هست. 


از سوى ديكر مى بينيم يكك جا آورنده قرآن را به نام جبرئيل معرفى نموده و مى فرمايد: 


22و وخر 


" قل مَنْ كانّ عَردُوًا ِجبريل فَإِنَّهُ رَلَهُ على قَلْبك بِإِذْنٍ الله" ٠‏ و در جاى ديكر همين جبرئيل را روح الامين خوانده و آورنده 
قرآنش 586 ار به الرّوحٌ النافية عَلى قلبكك لتَكونّ مِنَ الْمَنْدَرينَ بلسانٍ عَرَبقٌ مين " و بن فزموذه: "قل تزه 
رُوحٌ الْقََدُس مِنْ رَبك" 10 و روح را كه به وجهى غير ملا-ئكه است به جاى جبرئيل كه خود از ملا-ئكه است آورنده قرآن 


دانسته است» يس معلوم مى شود جبرئيل آورنده روح است و روح حامل اين قرآن خواندنى است. 


از همين جا آن كره و مشكلى كه در آيه" وَ ك ذلك أَوْعَينا لَك رُوحاً مِنْ أمرنا" ده بو عع قوه و هارم بن كرد 
كه مراد از" وحى روح" در آيه مزبور نازل كردن روح القدس است به رسول خدا (ص». و نازل كردن روح القدس براى آن 
جناب همان وحى قرآن است به او» جون همانطور كه بيان شد حامل قرآن روح القدس استء يس اجبارى نيست كه ما هم 
مانند بعضى كه در جند سطر قبل نقل كرديم مراد از روح را در آيه شريفه قرآن بككيريم. 


5 خدا فرشتككان و روح را به امر خود بر هر كه از بندكان خواهد مى فرستد ... سوره نحل» آيه‎ )١( 


(؟) بكو اى يبامير 


هر كه با حيري[ دشو امت اعد هشمن: اسك يرا اقانه فزمان داقر ؤتزا' يه فلب اكه ثو رسانن سوؤه يقر اق 


() جبرئيل (روح الامين) نازل كردانيد و آن را بر قلب تو فرود آورده تا به حكمت و اندرزهاى آن خلق را متذكر ساخته واز 


عقاب خدا بترسانى (و مردم را) به زبان عربى فصيح (هدايت كنى). سوره شعراءء آيه 16 
(©) بكو روح القدس از ناحيه يرورد كارت آورده. سوره نحلء» أيه ٠06١,‏ 


(0) و همين كونه ماروح خود را به فرمان خويش براى وحى به تو فرستاديم. سوره شورىء آيه 6 


صفحهى 71/7 


واكر نسبث وحى را به روح داد و فرمود روح را به تو وحى كرديم با اينكه روح از موجودات عينى و از اعيان خارجى است و 
وحى به معناى كلام ينهان استء از اين باب است كه اين سلسله از موجودات يعنى ارواح كه موجوداتى طاهر و مقدسند 
همانطور كه موجوداتى مقدس از خلق خدا هستند يكى از كلمات خداى تعالى نيز هستند همانطورى كه در قرآن عيسى بن 
مريم را كلمه خدا ناميده و فرموده:" وَ كَلِمَتُهُ ألّْقاها إلى مَوْيَمَ وَ رُوحٌ مِنْهُ' .01١‏ 

يس روح را از اين رو كلمه ناميده كه مانند ساير كلمات بر مراد صاحب خود دلالت مى كند و وقتى جائز باشد روح را كلمه 
بناميم يس جائز خواهد بود كه آن را وحى نيز بناميم» و اكر در آن آيه عيسى بن مريم را كلمه اى از خود (كلمه منه) دانسته 
بدين جهت بوده كه بيدايش عيسى به وسيله كلمه' ايجاد" بوده بدون اينكه سببهاى عادى كه در تكون 


انسان دخالت دارند در او دخالت داشته و واسطه شده باشند» به شهادت اينكه خود قرآن صريحا فرموده:" إِنَّ مَل عيسى عِنْدَ 


الله كمَئّلٍ آدمَ خَلَقَهُ مِنْ ثُراب 


2 قال لَهُ كن فيكونٌ" .07١‏ 
خداى سبحان براى روشن كردن و واضح نمودن حقيقت روح اين را نيز فرموده:' قمل الرُّوحٌ مِنْ أفر رَبّى " و ظاهر از كلمه" 
من" اين است كه حقيقت جنس را معنا مى كند هم جنان كه اين كلمه در ساير آيات وارده در اين باب بيانيه استء مانند 


آيه" يُلْقَى الرّوح مِنْ أمره" 0" و آيه" يَُزّل الَملاببْكة بالرّوح مِنْ أفرو" «© و آيه" أَوْحَيِنا إلتكك رُوحاً مِنْ أمرنا" 0 و آيه" 


وان 2 
- 2-2 


تَتزّل الملائكة وَ الرّوحٌ فِيها بإِذْنِ رَبّهِمْ مِنْ كل أمْر" «2) كه در همه اينها كلمه من مى فهماند روح از جنس و سنخ امر است. 


آن كاه امر را بيان كرده و مى فرمايد:" إنّما يَُولَ لَهُ كن قيكونٌ قت بحانَ الَذِ بِيدِهِ ملكوتٌُ كل شن ء" 


"» كه در درجه اول مى فهماند امر او عبارت است از 


(1) و كلمه اى و روحى از خود كه به مريم القاء نمود. سوره نساءء آيه ا/ا١.‏ 


(؟) همانا مثل خلقت عيسى از جانب خدا مثل خلقت آدم ابو البشر است كه خدا او را از خاكك بساخت سيس بدان خاكك 


كفك شرق اعفد كمالك بائن جتان كت اسوره آل عمرانة ايقة 
القاء مى كند روح رااز امر خود. سوره مؤمنء آيه ه. 
(6) خدا فرشتككان و روح را به امر خود نازل مى كند. سوره نحل آيه 8 


(0) به همين كونه ما روح خود را به فرمان خويش براى وحى به تو فرستاديم. سوره 


شورىء أيه إذذ 
() دراين شب فرشتكان و روح به اذن خدا (بر امام عصر) از هر فرمان نازل كرداند. سوره القدر آيه 6. 


(0) فرمان نخدا نافذ خدا (در عالم) جون اراده خلقت جيزى را كند به محض اينكه كويد موجود باش بلافاصله موجود خواهد 
شدء يس منزه و ياكك خدايى كه ملكك و ملكوت هر موجود بدست قدرت او و بازكشت شما همه خلايق به سوى اواست. 
سوره يس» آيه ,8 
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كلمه " كن " كه همان كلمه ايجادى است كه عبارت از خود ايجاد است و ايجاد هم عبارت است از وجود هر جيز» ليكن نه از 
هر جهت بلكه وجود هر جيز از جهت استنادش به خداى تعالى و اينكه وجودش قائم به ذات استء اين معناى امر خدا است» و 
از جمله دليلهايى كه مى رساند وجود اشياء از جهت استنادش به ذات يرورد كار و با قطع نظر از اسباب وجودى ديككر كلام 
خدا هستند آيه ذيل است كه مى فرمايد:" وَ ما أَمْرنا إَِّا واحِدَةٌ كلمح بالْيِضَِ ر" 1١‏ كه امر خحداى را بعد از آنكه يككانه معرفى 
نموده به لمح بصر تشبيه نموده است كه منظور از آن نفى تدريجى 1 است و از آن فهميده مى شود كه موجودات خارج با 
اينكه تدريجا و به وسيله اسباب مادى موجود كشته و منطبق بر زمان و مكان هستند معذلكك جهتى دارند كه آن جهت عارى 
از تدريج» و خارج از حيطه زمان و مكان است و ازاين جهت امر خدا و قول و كلمه او شمرده شده است و اما از جهت اينكه 


در مسير سلسله علل و اسباب قرار داشته 


و بر زمان و مكان منطبق مى كردد از اين جهت امر خخدا نيست بلكه خلق خحداست هم جنان كه فرمود:" ألا لَهُ الْحَلقُ وَ الهو" 
«') يس امرء عبارت است از وجود هر موجود از اين نقطه نظر كه تنها مستند به خداى تعالى است, و خلق» عبارت است از 
وجود همان موجود از جهت اينكه مستند به خداى تعالى است با وساطت علل و اسباب. 


و 


550 جا 5 7 ب 5 . 0 7 حي 1 تسدرري لوقاف وق 2 
اين معنا از كلام ديكّر خداى سبحان به خوبى استفاده مى شود كه فرمود إزامتل عي عند الله كمثل 1د حطلمه من تران كم 
قال لَهُ كن فَيكونٌ" «* زيرا در اين آيه نخست خلقت آدم را ذكر نموده و ارتباط آن را با خاكك كه يكى از اسباب است بيان 


وى كل سن همان وععرة را باون ارقاطس اموق اعني " كك شاط شان نه 'سازة ا (دقت فزنائينت): 


-_ 
« 8 
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و همجنين نظير اين آيه است آيه" ثم جَعَلْناهٌ نُطفَهَ فى قرار مكين ثُمَ حَلَقْنَا النْطفَه عَلَقَهُ مَحَلَفنَا الْعَلَََ مُضْ عه ... ثم أَنْمَأناةُ حَلْقا 


عو" :© زيرا ايجاد 


6 و فرمان ما در عالم يكى است در سرعت به مانند جشم به هم زدنى انجام يابد. سوره قمر آيه‎ )١( 
آكاه باشيد كه ملكك آفرينش خاص خدا است و حكم نافذ فرمان او است. سوره اعراف» آيه عم‎ )١( 


(؟) همانا مثل خلقت عيسى (در خارق العاده بودن) از جانب خدا مثل خلقت آدم ابو البشر است كه خدا او رااز خاكك 


شاع سيس تداق خشاكة كنت شرق سكن كمال باقن نان كعت سوروه ال عيران» ايددقهة: 


(؟) يس آن كاه او را نطفه كردانيده و در جاى استوار (صلب و رحم) قرار داديم 


آن كاه نطفه را علقه و علقه را كوشت ياره و باز آن كوشت را استخوان و سيس بر استخوانها كوشت يوشانيديم يس از آن 
اصح ساق 5ك اتيج ححها: نم وديمم. سااااااساش يورة 1 | الككسسسْتت ازدلة 


صفحهى 71/8 
خداى سبحان را كه منسوب به خود اواست و سلسله علل؛ تخلل و واسطه نيستند خلق ديكرى ناميده. 


از همه آنجه كه كفته شد اين معنا به دست آمد كه امر عبارت است از كلمه ايجاد آسمانى يعنى فعل مختص به ذات او و 


اسباب و علل واسطه و تخلل نيستند و اين امر به مقياس زمان و مكان و هيج خصيصه مادى ديكرى اندازه كيرى نمى شود. 


ودر درجه دوم اين معنا را خاطر نشان مى سازد كه امراو در هر جيز عبارت است از ملكوت آن جيزء و فراموش نشود كه 
ملكوت ابلغ از ملكك است بنا بر اين براى هر موجودى ملكوتى و امرى است آن جنان كه فرمود:" أ وَ لَمْ يَنْظَوُوا فى مَلَكوتٍ 
السّماواتٍ وَ الْأَرْض " ١١‏ و نيز فرمود:" و ك ذلك تُرى إِبُراهِيم مَلَكوتٌ السّماوات وَ الْأَرْض 7١"‏ و نيز فرمود:" تَزّلُ الْمَلائِكهٌ وَ 
الرّوحٌ فيها بِِذْنِ رَبْهُمْ مِنْ كل فر" 870. 

يسء از آنجه كذشت اين معنا روشن كرديد كه امر خدا عبارت از كلمه ايجاد او است و كلمه ايجاد او همان فعل مخصوص 


به او است بدون اينكه اسباب وجودى و مادى در آن دخالت داشته و با تاثيرات تدريجى خود در آن اثر بكذارند اين همان 


وجود ما فوق نشاه مادى و ظرف زمان است و روح به حسب وجودش از همين باب است يعنى از سنخ امر و ملكوت است. 


بات واو اي ولس رار ري اجا و1010 نند آيه "يَوْمَ يَقُومُ الرُوح وَ الملائكة 
ض "او تبن مانتك " تَعْرْجٌ الملائيكة وَ الرّوحٌ ليه ..." «ه). 


إِليه 


[موارد اطلاق و استعمال كلمه" روح" د رابا ت قرآن مجيد] 


فرمايك: 


.180 آيا فكر و نظر در ملكوت و قواى آسمانها وزمين نمى كنند. سوره اعراف» آيه‎ )١( 
و همجنين ما بر ابراهيم ملكوت و باطن آسمانها و زمين راى ارائه داديم. سوره انعام» آيه ه/.‎ )1( 


كرداند. سوره قدرء آيه ع 


(6) روزى كه آن فرشته بزركك روح القدس با همه فرشتكان صف زده. سوره نباء أيه كر 





(8)الراستت كان نحتحة منتتيوق عرتن خحتتهد | الا روند.سوورهمعارجءآيه8. 
صفحه ى 717/0 


2 3 
تم لض ع 2ه مسال ا 


مَنْ كان عَدُوًا ِجبريلٌ فَإنهُتَرَّلهُ عَلى قَلْبِك " «كاو " ثَرَلَ به الوح الْأمِينٌ على قَلْبك " ”)و قل تزَلهُ روح ادس" سم و" 
َأْرْسَلْنا إلّيها رونا فَتَمَكّلَ لّها بَخَراَ سَوبًا' ع 


ل احير 0 ودراد بن باره فرموده است:" ثم سَوَّاةُ وَ تَفَيِحَ فيه مِنْ 


اص ه 


وُوحنَه' ها ونيز فرموده:' ' فإذا سَوَّيْنَهُ وَ نَفَْحْتٌ فيه مِنْ رُوحى ' و2. 
و كاهئ .ديك أن .حقيقتى كة ابا مؤميناست تافيده:شده اسث و هو اين ن باره فرموده: 


" أولئك كنب فِى قُلُوبهمُ الإيما بمانّ وَ أَيَدَهُمْ بروح منه" 0/١‏ اشعار 


8 مهن 


بلكه كلالت ذارة بان مظلة المشريفه:" |15 كان مسا وأعففاة و كلا له تور يقش ناف اتلس "0 
براى اينكه در آن از حيات جديد كفتكو شده و حيات فرع روح است. 


و كاهى ديكر آن حقيقتى ناميده شدهاست كه انبياء با وى در تماسند و دراين باره ترفوو درل الْملائْكة بالرّوح مِنْ أَمْرِهِ 
على مَنْ يَسَاءٌ مِنْ عِبادِه أنْ أَنّذِرُوا ..." «6 و نيز فرموده" وَ آثَينا عِيسدى ابْنّ مَرْيِمَ الكتناكةة الدقة برُوح الْقَدُس" ٠١‏ ونيز 
فوموة؟" و كذلكه أذكها إلبكه زاون تر" 1013 باقن ديك 


.4 عام 
- 


(0) بكوائ ييخمير (بطائفهة هود كه بااجبرثيل أظهان شمتق :من كيتد) هر كه باجيرق دشمة ابت راذا دشمن اشت زيزا او 


به فرمان خدا قرآن را به قلب ياكك تو رسانيد. سوره بقره. آيه /31. 

(1) جبرئيل (روح الامين) نازل كردانيد و آن را بر قلب تو فرود آورده. سوره شعراءء آيه 1917. 

(") تو بكو كه اين آيات را روح القدس از جانب يروردكار من به حقيقت و راستى نازل كرد. 

سوره نحل» أيه ٠0١”‏ 

(9) بدن فراستاديم بفاسوق اق روح هارا سن مجبلع شد براق اوبماتته شرق كاملاسوازه مريمء آأيه 197 
(0) يس تمام كرد او را و دميد در او از روح خود. سوره الم سجده؛ آيه 4. 

(9) يس هنكامى كه تمام كردم او را و دميدم دراو از روح خودم. سوره حجرء آيه 7149 و سوره صء آيه 1/. 
0 اينان نوشته شده در دلهايشان ايمان و تاييد كرده است آنها را با روح از خودش. سوره مجادله؛ آيه ؟5. 


(8) آيا كسبى كه مرده 


است يس زنده كرديم او را و قرار داديم براى او نورى كه به آن در بين مردم برود. سوره انعام؛ آيه ١7‏ 
(9) سوره نحل» أيه 8 
)٠١(‏ سوره بقره آيه لاق 


)بح و 10 لذ رق تتسسجيسبيح ‏ بج ب 2 1 01 





صفحه ى 717/8 


و كاهى به آن حقيقتى اطلالق مى شود كه در حيوانات و نباتات زنده وجود داردء وياره اى از آيات اشعار به اين معنا دارد» 
يعنى زند كى حيوانات و نباتات را هم روح ناميده جون همانطور كه كفتيم حيات متفرع بر داشتن روح است. 

يسء از آنجه كذشت با تمام طول و تفصيلش معناى آبه " يَسَْلُوك عَن الوح قُلِ الرُوحٌ مِنْ أَمْر رَبّى " روشن شدء و معلوم شد 
عراف ار وال الور متف حجان عقيك روم الست و ركه رو قله اتن اسع ييه أن قات 6ه كلعز 
اماعط" وما رق يور الول ]لا فلل "ماش لذن اميك 15:7 نا قل بورع كوسة | رهم الارقعنا وام اناد كو او سار اا 
زيرا روح موقعيتى در عالم وجود دارد و آثار و خواصى دراين عالم بروز مى دهد كه بسيار بديع وعجيب استء و شما از آن 


آثار بى خبريد. 
[اقوال مختلف و متعدد مفسرين در باره مراد از روح در آيه:'" يشكلوتكك عَنِ الرّوح 00 


اين بود نظريه ما در باره روح ولى مفسرين در اينكه مراد از روح كه در آيه مورد بحث مورد سؤال و جواب قرار كرفته 


بعضى ١١‏ از ايشان كفته اند: مراد از روح كه در آيه از آن سؤال شده همان روحى است كه خداى تعالى در آيه يَوْمٌ يَقَومَ 
الوح وَ الْمَلائْكهُ صَفًا" و 


إن 


در آيه" تَعْرْحٌ المَلائكة وَ الرّوحٌ إِلئِهِ ..." از آن اسم برده» ولى اين مفسرين دليلى بر كفته خود ارائه نداده اند. 


4١ 


و 


بعضى )7١‏ ديكر كفته اند: مراد از آن» جبرئيل استء زيرا خداى تعالى او را روح ناميده و فرموده:" تَرّلَ به الوّوحٌ الْأمِينٌ عَلى 
قلبك" دليل ايشان همين است كه خدا او را روح ناميده» ولى صرف ناميدنء دليل نمى شود بر اينكه هر جا كلمه روح بيايد به 


معناى جبرئيل باشدء علاوه بر اين ما در آغاز كفتار خاطرنشان ساختيم كه تسميه جبرئيل به روح معناى خاصى داردء و اكر اين 
معنا نبود مى بايستى عيسى و جبرئيل شخص واحدى باشند جون خداى سبحان عيسى را نيز در كلام خود روح ناميده. 
بعضى 0 ديكر كفته اند: مراد از روح» قرآن كريم است» جون خداى سبحان آن را روح خوانده» و حاصل سؤال و جواب در 


ترؤود كان كن اسية واغيزاز نزوود كار شن كنسئى فادز شتت ماق انا را ساؤرة ويه همنن جه فران احتن 


)١(‏ تفسير فخر رازى» ج "١‏ ص ألخرة 
00 تم المعانى» ج 6 ص 67 به نقل از قتاده. 


فر مسج فخر رازى» ج 3 ص 7 
صفحه ى //ا7؟ 


است معجزه كه بر صحت رسالت من دلالت دارد» و شما علمتان به قرآن بسيار كم است. و احاطه به آن نداريد تا بتوانيد مثل 


آن را بياوريد» سبس اضافه كرده اند كه آيه بعد هم كه مى فرمايد:" وَ لَيْنْ شِتْنا دمن الى أَؤْحَينا إلى " اين معنا را 


تاييد مى كند. 


اين قول نيز صحيح نيستء و همان ايرادى كه به وجه قبلى كرديم به اين نيز وارد استء زيرا صرف اينكه در كلام خداى 
سبحان روح به معناى قرآن آمده باشد دليل نمى شود بر اينكه هر جا كه اين كلمه اطلاق شده به معناى قرآن بوده باشدء 
علالوه براين قبلا هم كفتيم كه روح ذو كيه" و تللكت أذخنا إليِك رُوحاً مِنْ أمرنا" به معناى قرآن نيستء و اشكالى را هم 
كه به اين معنا وارد مى شد بيان نموديمء ازاين هم كه بككذريم آيه" ولو شئنا" كه بعد از آيه مورد بحث قرار دارد جنين 
نيستء كه تنها اين قول را تاييد كند بلكه مؤيد اقوال ديكرى نيز هست. 


بعضى 0١١‏ ديكر كفته اند: مراد از روح؛ روح انسانى استء جون متبادر از آن هر جا كه اطلاق شود همين معنا استء و ياسخ" 
3 اال ان 2 1 ع 7 + ٠.‏ 3 .ا ع 6 إن 5 2 ٠. ٠.‏ 5 
قل الرّوح مِنْ أمْر رَبَى در حقيقتء طفره رفتن از جواب و نهى از غور در فهم حقيقت روح است,. جون روح ازامر خداست 
كه خدا علم آن را به خود اختصاص داده و احدى را به حقيقت آن راه نداده است. قائلين به اين قول سيس اختلاف كرده اند 
در اينكه آيا روح جسمى است هوايى و لطيف كه در جوف بدن آمد و شد مى كندء وايا آنكه جسمى است هوايى در هيات 
وشكل بدن كه در بدن حلول نموده بعد از مركك از بدن بيرون مى شودء و يا آنكه اجزاى اصلى بدن است كه در قلب جاى 


دارد» ويا آنكه حالتى است براى بدنء وو يا آنكه همان بدن آدمى است و يا جيزى 


غير اينهاء و هر كدام ازايشان يكى از اين احتمالات را اختيار كرده اند. 


اشكال اين قول اين است كه قبول نداريم متبادر از لفظ روح در كلام خداى سبحان روح آدمى باشدء و دقت و تدبر در آيات 
كريمه اى كه متعرض كلمه روح شده احتمالاتى را كه اين قائلين بر سر آنها اختلاف كرده اند همه را دفع مى كند. 


بعضى ديكر كفته اند: مراد از روح مطلق روحهايى است كه در كلام مجيد خداى تعالى آمده. و مقصود از سؤال اين است 
كه آيااين روح ها كه در قرآن آمده آيا قديمند يا حادئند» جواب داده كه روح؛ حادث از امر خدا و فعل او است و فعل خدا 


000 مجب_ ع ال آكة جج 34 ص /5377. 
فح 2 ا 


اشكال اين قول اين است كه هر جند اين تعميم صحيح است ليكن ارجاع سؤال به يرسش از حدوث و قدم روح و معنا كردن 


مفسرين» كذشته از اين اختلااف» اختلاف ديكرى در معناى" قل الوّوحٌ مِنْ أَمْرِ رق "3ك كه 1 ان سدوات حدوات فقن 
استء يا آنكه طفره رفتن از جواب و توجه نكردن به سؤال استء وجوه و اقوالى كه در معناى روح نقل كرديم از نظر مناسبت 
با اين دو قول مختلفند, ياره اى از آن اقوال با قول اول مناسبندء و ياره اى ديككر با قول دومء كه اككر دقت فرموده باشيد ما در 
نقل هر يكك از آن اقوال اشاره به اين جهت نيز كرده ايم. سبس اختلاف ديكرى كرده اند كه 


مخاطبين به اين آيه جه كسانى هستند؟ و اينكه مى فرمايد:" شما از علم بهره اى داده نشده ايد مككر اندكى " آيا مخاطب به آن 
قوم يهود است و يا قريش؟- البته اكر قريش باشند قطعا يهوديها يادشان داده اند كه از رسول خدا (ص) جنين سؤالى بكنند- و 
يا آنكه مخاطبين به آن رسول خدا (ص) و ساير مردمند؟ مناسب تر به سياق آيات اين است كه مخاطبين به خطاب" و ما 
وتيك " يهود باشدء و جمله مذكور تتمه كلام رسول خدا (ص) باشد. وهم ايشان يرسش مذ كور را كرده باشند» جون در 
عصر رسول خدا (ص) يهود معروف به علم و دانش بوده اند» و در اين كلاسم و خطاب هم مختصر علمى براى آنان اثبات 


2 
واما قريش و كفار عرب كه در ياره اى آيات قرآن از ايشان با جمله" الَذِينَ لا يَعْلْمُونَ " تعبير شده مردمى جاهل بوده اند. 
"'وَ لَئْنْ شِئْنا لَتذْهَبَنّ بالْذِى أَوْحَينا إليك ثم لا تَجدٌ لَك به عَليِنا وَكيلًا". 


سياق آيات مورد بحث كه در باره قرآن كفتكو داشت مى فهميم كه مقصود از آن خصوص آن روحى است كه از آسمان بر 


و بنا براين» معناى آ.يه مورد بحث- و خدا داناتر است- جنين خواهد شد آن روح كه بر تو نازل مى شود و قرآن را به امرما به 


تو القاء مى كند از تحت قدرت ما خارج نيست و قسم مى خورم كه اكر بخواهيم همان روح را كه 


كلمه القاء شده ما به تو استء از بين مى بريم» آن وقت است كه ديككر كسى را كه به نفع تو و عليه ما وكيل به آن باشد 
نخواهى يافت يعنى كسى را نخواهى جست كه از تو دفاع نموده و ما را محكوم و مجبور به بركرداندن آن نمايد. 


صفحه ى 71/94 


وازاين معنا برمى آيد كه اولا مراد از " بالّذِى أ ونا لكك" آن روح الهى است كه كلمه القاء شده به رسول خدا (ص) بوده 


.0 عامه 


و همان حقيقتى است كه آيه 2 وُحَِنا إلَيك رُوحاً مِنْ أمرنا" 1١‏ به آن اشاره مى كند. 


و ثانيا اينكه مراد از وكيلء وكيل مطالبه و بركّرداندن آن جيزى است كه خدا كرفته استء نه وكيل در حفظ قرآن و تلاوت 
آن كه بعضى :01 از مفسرين ينداشته اند» و معلوم است كه اين تفسير مبنى بر اين است كه مراد از" بالّذِى أَوْعَيِنا إلَيِك " قرآن 
باشد» نه روح كه آورنده آن استء و حال آنكه جلوتر كفتيم مراد از آن روح است. 


"إلا رَحْمَهُ مِنْ رَبك إِنَّ فَضْلَهُ كان عَلَيِكَ كبيراً". 


إ 


كلمه " الا" استثناء از جمله اى است كه به خاطر دلالت سياق حذف شده و تقدير كلام جنين بوده: تو به آنجه اختصاص يافتى 
اختصاص نيافتى و آن موهبتى كه به تو عطا شد كه عبارت از نازل شدن روح و ملازمتش با تواست به تو اختصاص ندادند 


مكر به عنوان رحمتى از يرورد كارت» آن كاه آن رحمت را تعليل نموده و فرموده: " إنَّ قَضْلَهُ كان عَلَتِكَ كبيراً- همانا فضل او 
بر تو بسيار بزركك است" و معلوم است كه اين جمله در مقام منت نهادن بر رسول 


خدا (ص) است. 


" فل لَئنِ اجتَمَعتٍ الْإِنْسُ وَ الجن على أَنْ بَأنُوا بِمِثْلٍ هذًا الْقَْآنِ لا يَأنُونَ بِمِئْلِهِ وَأَوْ كانَ بَعْضْهُمْ لبغض طَهِيراً". 

٠. ٠. ٠ ٠‏ 2 1 1 يرل 
كلمه ظهير به معناى كمكك كار و ماخوذ از ظهر است مانند كلمه رئيس كه ماخوذ از رأس" است. و كلمه بمثله از باب به 
كار بردن اسم ظاهر در جاى مضمر استء و ضمير آن به قرآن برمى كردد. 
دراين آيه به روشنى و صراحت تحدى شده استء و ظهور در اين دارد كه به تمامى خصوصيات قرآن و صفات كمالى كه از 
نظر تفظو معدا دارد تجدى شندءة انه تنها'به فضناحت :ؤ بلاغتة لفظ آن'زيرا اكر متظون محعجزه بودن لفظ أن بوذ كر معنا 


نداشت كه همه جن و انس را دخالت دهدء بلكه بايد مى فرمود: اكر همه عرب جمع شوند نمى توانند به مثل آن بياورند. 


علاوه براين ظاهر آيه مى رساند كه تحدى مزبور مدت معينى ندارد» به شهادت اينكه مى بينيم در اين عصر هم كه اثرى از 
فصحا و بلغاى آن روز عرب نمانده قرآن بر اعجاز باقى 


)اين جنين وحى نموديم به تو روحى از امر خود را. سوره شورىء آيه ؟0. 


إفرة مجبم عع ال آكة جج 32 ص لازفرة 
صفحه ى 7/٠١‏ 
مانده و به بانكك بلند تحدى مى كند. 


و 


"وَ لَقَدْ صَرَهنا ناس فِى هذًا الْقَوَآنِ مِنْ كل مَتّل قأبى كر اناس إِنا كقورً". 


" تصريف امثال" به معناى ب ركرداندن و دوباره آوردن و با بيانهاى مختلف و اسلوبهاى كوناكون ايراد كردن استء و" مثل" 


به معناى توصيف مقصود است به جيزى كه آن را مجسم و ممثل كند و ذهن شنونده را به آن نزديكك كرداند, و 


كلم" ب" كو مله "ين كر مكل" زراض ارمةك عايك اسك هراد ار انيع كد فاه يقل را كه روسك اسمن ابراه ماقو 
شكر باشد براى ايشان بيان كرديم؛ ولى بيشتر مردم جز راه كفران را نييمودند» واين كلام همانطور كه ملاحظه مى كنيد در 


و در جمله" أكرٌ النّاس": اسم ظاهر" ناس" به جاى ضمير" هم" به كار رفته» و در اصل " اكثرهم " بوده» و شايد جهت اين 
تعبير اين بوده كه خواسته است اشاره به اين نكته كند كه سر كفران ايشان همين است كه ناسند هم جنان كه در آيه" و كان 


الْاسان كفو "اند كدذشت كه ففرا خاصية اشان نودة امت 


و معناى آيه اين است كه سوكند مى خوريم كه ما در اين قرآن براى مردم مكرر مثلها آورديم كه حق را برايشان روشن مى 
كردء و ايشان را به ايمان به ما و شكر نعمتهاى ما دعوت مى نمود» و ليكن بيشتر مردم جز راه كفران نييمودند و شكر ما 


نكزاردند: 


"'وَ قالوا أن تُؤْمِنَ لك عَمَّى تَفْجَرَ لنا مِنَ الأؤْض يتْبوعاً ... كتباً تفْرَؤَةُ". 
كلمه " فجر " به معناى باز كردن و شكافتن استء و همجنين است كلمه" تفجير " با اين تفاوت كه تفجير مبالغه و بسيارى را هم 
مى رساندء و" ينبوع " به معناى جشمه اى است كه آبش خشكك نمى شود, و كلمه" خلال" به معناى وسط و اثناء هر جيزى 


استء و" كسف " جمع كسفه است هم جنان كه قطع جمع قطعه استء هم بر وزن آن است 


وهم به معناى آنء و كلمه" قبيل ' به معناى مقابل استء مانند عشير كه به معناى معاشر است و كلمه" زخرف" به معناى طلا 


استء و" رقى " به معناى صعود و بالا رفتن است. 


اين آيات آن معجزاتى را حكايت مى كند كه قريش عليه رسول خدا (ص) اقتراح و از وى مطالبه مى كرده اند. و با وجود 
قرآن كه معجزه جاودانى است ايمان آوردن خود را مشروط به آن مى نمودند» جون مى خواستند قرآن را يكك دستى كرفته 


آن را خوار بشمارند. 


م 
5 


و معنا ان ال است كه "قالوا "يعت قريقج كفتند: أن تومل لكك" أ محمد يه تو 





سسحتت ل وز ا حي رأ 01 


١/١ صفحهى‎ 


ايمان نمى آوريم" عَنَّى تَفْجْرَ" تا آنكه بشكافى " لَنا مِنَ الَرْض " براى ما از زمين مكه با همه كم آبيش " ينبوعا" جشمه آبى 


الككماء كما عقت" وري نهاة زاتتو وي حاطو كنكر دق (درو دكاتت )ادها كرد 


(اين جمله اشاره است به حكايت كلام خدا كه فرموده بود:" أؤْ نس قط عَلَيهِمْ كس فاً مِنّ السّماءِ " 01١‏ و از همين جا فهميده مى 


ؤَ تَاتَى بالله 


1١ 


"ا 


شود كةسوره أاسرئ بعة از سؤزه سبا تازل #نده) '"علينا كد ها" يا آسمان وا بن سر ا قطعه قظعه فرق ريرق 


الْمَلائِكَهِ ًا" و يا خدا و ملائكه را در مقابل جشم ما حاضر كنى نا آنها را ببينيم " أَوْ يَكونَ لكك بَيِتّ مِنْ 


أوا 


زخْوْفٍ" و ياخانه اى از طلا داشته باشى" أَوْ تَقى فِى السَّماءِ " و يا به آسمان بالا روى" و لَنْ نُؤْمِنَ لِرُقتِكك" و هركز به بالا 


رفتنت ايمان نياوريم" عَتَّى تَنَزّلَ عَلئِنا" تا آنكه بر ما نازل كنى " كتاباً تَقْرَؤْهُ" كتابى را كه بخوانيم. 


اتشقق مشكص كانه مشتديا د مشر كرو دو شان اير (ضلى: الشعلنه: و1 [ن) ندايه عنوا رذ رك قره مقر و كددية عنوزان باس الي 


سست 


"قُلْ سُبحانّ رَبّى هَلْ كنْتٌ إِنَا بََرا وَسُول". 


در اين جمله رسول خدا (ص) را فرمان مى دهد تا از معجزات ييشنهادى ايشان ياسخ كفته ايشان را بر جهل و لجاجتشان 
آكاهى دهد, لجاجتى كه بر هيج عاقلى يوشيده نيستء زيرا ايشان كارهاى بس بزركى را ييشنهاد واز رسول خدا (ص) توقع 
مى كنند كه بيشتر آنها از تحت قدرت او خارج است و جز قدرت غيبى الهى كسى ياراى آنها را ندارد» حتى برخى از آنها كه 
اصلا محال بالذات است مانند آوردن خدا و ملائكه در برابر جشم ايشان و به اين هم قناعت نكردند» اى كاش مى كفتند: ما 
ايمان نمى آوريم تا آنكه از خدايت درخواست كنى كه جنين و جنان كند و اين امور غير معقول و غير ممكن رااز خدا مى 
خواستند» ولى اين جنين نككفتند, بلكه كفتند ما به تو ايمان نمى آوريم مكر وقتى كه تو خودت نهر و جشمه جارى سازى و 


اكر منظورشان اين بوده كه آن جناب به اين عنوان كه يكك فرد از افراد بشر است اين كارها را انجام دهد كه زهى نفهمى. 


زيرا بشر كجا و جنين قدرت مطلقه و غير متناهى و 


محيط حتى بر محالادت ذاتى كجا؟ و اككر مقصودشان اين بوده كه آن جناب از اين جهت كه مدعى رسالت اسث جنين 


.4 سوره سبأء آيه‎ )١( 


صفحه ى 7/7 


اقتضايى دارد» رسالت تنها اين اقتضاء را دارد كه آنجه را خداوند به او بيغام داده و مامور به ابلاغ بر بندكانش كرده كه از راه 
انذار و تبشير ابلاغ كندء نه اينكه قدرت غيبى خود را هم به او واكذار نموده او را بر آفريدن هر جه كه بخواهد قدرت دهد و 
به فرض محال كه جنين جيزى ممكن باشد خود آن جناب جنين ادعايى نكرده و بارها خاطر نشان ساخته كه من مانند شما 
يكك فرد بشرم با اين تفاوت كه به من وحى مى شودء يس اين اقتراح و ييشنهاد ايشان با اينكه واضح البطلان است ييشنهاد 
عجيبى است. 


وبه همين جهت ييامبر خود را مامور نموده كه در جواب آنها نخست يرورد كار خود را از كزاف و تفويض قدرت كه از 
كفته ايشان برمى آمد منزه نمايد (بعيد نيست كه از جمله" قل سَبْحانَ رَبّى " تعجب هم استفاده بشود جون مقام بسيار مناسبت 
آن را دارد)» و در ثانى بصورت استفهام بفرمايد:" هَل كنْتٌ إَِا بَشَراَ رَسُولًا'' مكر من جز يكك فرد بشرم؟؛ و همين جواب» خود 
مؤيد اين است كه جمله " سُبِحانَ رَبّى " در مورد تعجب و به منظور افاده آن آمده باشدء و معنا جنين باشد كه اككر اين اقتراح و 


توقعاتتان از من از اين نظر است كه من محمد و فرزند عبد الله هستم كه از اين نظر من يكك 


فرد بشر هستم و هيج بشرى قدرت بر انجام اين امور ندارد, و اكر از اين نظر از من جنين توقعاتى مى كنيد كه من رسول 
خدايم كه معناى رسالت» داشتن قدرت بر اينكونه امور نيست و رسول جز كرفتن رسالت و رساندن آن شانى ندارد» و معناى 


ازاين بيان روشن شد كه هر يكك از دو كلمه" بشرا" و" رسولا" دخالتى در تماميت جواب دارند» كلمه" بشرا" جواب اقتراح 
ايغانناستة كه ذخات خؤدش جية :جتان كنتدة و كلمة" رسولا” جوان لايق اث كه كر توبوسوكق ان كبدابت قرت 


برآوردن اينككونه امور را بككير. 


بعضى )١١‏ از مفسرين كفته اند: تنها كلمه" رسولا" در جواب دخالت دارد» و كلمه" بشرا" به عنوان مقدمه آورده شده؛ يعنى 
خواسته است قبلا ايشان را از اين اشتباه كه مكر بشر هم رسول مى شود بيرون آورده و بفهماند كه بيغمبران كذشته هم از 
جس شر وده اتدة و اث كاه جو ابةوهد كه ريخمير ا نازر انينه كد نه دسمعان سترده شذه قرت تر اوودن حي دريكرئ 
ندارند» و معناى بيغميرى اين نيست كه خداوند قدرت خود را به ايشان واكذار كرده باشدء و ايشان بتوانند به يرورد كار خود 
تحكم كنند. يس معناى كلام اين مى شود كه:" مكّر من جز 


00 تي المعس دس حاتئ عج 06 ص 129. 


صفحه ى 7/7 
بيغمبرى مانند ساير ييغمبرانم؟". 


مفسر نامبرده سيس جنين كفته است: ما نمى توانيم هر دو كلمه بشرا و رسولا را دو نقطه اتكاء در جواب بدانيم زيرا اولا با 
آنجه كه از روايات برمى آيد مخالف است براى اينكه از روايات برمى آيد كه مشركين از 


رسول خدا (ص) درخواست كردند كه از خداى خود جنين و جنان بخواها. نه اينكه خودش از بيش خود بياورد تادر 
جوابشان كفته شود" من جز بشرى نيستم" و در ثانى مستلزم اين است كه كلمه رسول» خبر بعد از خبر بوده وهر دو خبر" 
كان" بوده باشند كه ذوق سليم اين معنا را نمى يسندد. اشكالى كه در كفتار او هست اين است كه: 


اولا- حمل كردن كلمه" بشرا" بر ياسخ از اين يندار كه ممكن نيست فرستاده خدا از جنس بشر باشد حملى است بدون دليل» 


زيرا در آيات قرآنى هيج نقلى از جنين يندارى ديده تنك 5 سيت : 


و ثانيا- آن طور هم كه او جمله" كََلْ كَنْتٌّ ا بَشَّراً رَسُولا" را معنا كرده باز نقطه اتكاء كلام" رسولا-" نيستء بلكه تشبيه 


إ 


رسول به ساير بيغمبران است جون معناى اواين شد:" مككر من جز بيغمبرى مانند ساير بيغمبرانم؟" يس در نتيجه نقطه اتكاء 


كلام حذف شده و معلوم است كه حذف معتمد كلام» سياق را فاسد نموده و شنونده جيزى از آن نمى فهمد (دقت بفرمائيد). 


و ثالنا-اكر در روايات آمده كه از آن جناب خواستند تا از يرورد كارش درخواست اقتراحات ايشان را بكند در صورتى متبع 
است كه صريح كتاب مخالف آن نباشد و كرنه به خاطر روايت دست از قرآن برنمى داريم و قرآن صراحت دارد بر اينكه" 


ير و 


كل لك ل نت "31 اكه ورور انما ندتور ممكاف "317 تفقط القيماء ' ٠١‏ امات واانه وين لوحي كان اللذذا تسد 


بلنديروازى است در حق تاريخ و روايات آنء كه حتى آن را بر كتاب خدا حكومت داده و در صورت مخالفت 


و معارضه صريح هم آن را بر قرآن مقدم بداريم. 


و رابعا- ادعاى اينكه ذوق سليم خبر بعد از خبر را نمى يسندد هيج وجهى ندارد. 


إن 


"وَ ما مَنعْ النّاسَ أَنْ يُؤْمِنُوا إِذْ جاءَهُمُ الْهُدى إِنَا 


أ 


نا 
استفهام در جمله" أ بَعَتْ الله بَشَّرا رَسُولما" استفهام انتكارى است, و جمله" قالوا أ بَعَتْ الله ..." حكايت حال كفار و وضع 


اعتقادات ايشان است, هر جند كه عين اين كلام را نكفته باشند. 


صفحه ى 75/8 


اقرار به وجود يرورد كار زير بار نبوت نمى روند» و همين خود قرينه براين است كه مقصود از كلمه" ناس" در اين آيه همان 


بت يرستانء و مراد از ايمانى كه زير بارش نرفتند ايمان به رسالت است. 


بنا بر اين» معناى آيه اين مى شود كه: جه بازداشت بت يرستان را- البته فراموش نشود كه قريش و عموم عرب آن روز از اين 
طائفه بودند- از اينكه به رسالت و يا به رسالت تو ايمان آورند؟ جيزى بازشان نداشت الا اينكه مى ينداشتند رسول نمى تواند 
از جنس بشر باشدء. و به همين جهت همواره با رسولا-ن مى ستيزيدند و دعوت ايشان را رد مى كردند هم جنان كه خداى 
تعالى در نظائر آيه" لَوْ شاء رَبَنالَأَبْرَلَ مَلايَكَةٌ قن بما رسك به كافِرُونَ " 00١١‏ يندار ايشان را حكايت نموده است. 


[تقرير و توضيح برهان بر نبوت عامه و اثبات آن» كه در جواب خداوند به مشركين كه رسالت يكك فرد بشرى را محال مى 


دانستند بيان كشته است 


"قن َو كان فى الأَوْض مَلاكة يَعفُونَ مُطمَيينَ كنا ليع 


من اماد كلكا بو شوا": 


دراين آيه رسول خود را دستور مى دهد كه كفتار و انكار ايشان را نسبت به انكار رسالت بشر و نزول وحى را رد نموده و 
بفرمايد: عنايت الهى جنين تعلق كرفته كه اهل زمين را هدايت فرمايد» و اين صورت نمى كيرد مكر به وسيله وحى آسمانى» 
جون بشراز بيش خود هدايت نمى شود يس انسانها كه در زمين زندكى مى كنند هيج وقت بى نياز از وحى آسمانى نيستند. 
بناجار بايد فرشته اى به عنوان رسول به يكك دسته از ايشان كه همان انبياء هستند نازل كردد. 


واين خصيصه زندكى زمينى وعيش مادى است كه به هدايت الهى نيازمند استء و آن هم نمى شود مككر به وسيله نزول 
وحى از آسمان. حتى اكر فرضا عده اى از فرشتكان هم در زمين زندكى كنند و محكوم به عيش مادى و زمينى شوند بر آنان 
نيز فرشته اى نازل مى كرديم تا وحى ما را به ايشان برساند» آرى اين مساله از خصائص زندكى زمينى است. 

خواننده محترم به طورى كه ملاحظه مى فرمايد عنايت و نقطه اتكاء در آيه شريفه به دو جهت است يكى اينكه زند كى بشر 
زمينى و مادى است و دوم اينكه هدايت كه خداى تعالى آن را بر خود واجب كرده تنها از راه وحى آسمانى و به وسيله يكى 
از فرشتكان عينلى است» و زاه ديكرق ندارة 


(١)اكر‏ يروردكار ما مى خواست ملائكه اى مى فرستاد ما به آنجه كه شما بدان فرستاده شده ايد كافريم. سوره حم» سجده. 


لم لل 20 صفحه ى 75/6 
واتفاقا همين طور هم هست و اين دو جهت خود دو تااز مقدمات اساسى برهان بر نبوت عامه و اثبات آن است. 
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اصرارى كه مفسرين كرده اند كه معناى آيه را به اين تنكنا مقيد كرده اند كه رسول هر جنسى بايد از همان جنس باشد مثلا 
رسول آدميان آدمى و رسول فرشتكان» فرشته باشد صحيح نبوده و معنايى آن جنان با اهميت هم نيست كه نسبت به آن اصرار 
ورزيده اند» زيرا بشر بودن رسولان كسيل شده به سوى بشر با اينكه آموزند كان و مربيان بشرند امرى است ضرورى و از لوازم 
ذلك كن زفيتوية شن 1ن نكتهاى كد كفت اميك و ايه كرزية يه أن عتارت :ذاو فميق اننت كد ريك كن شير رميي وفانى 
است و وحيى كه از آسمان به ايشان مى شود به وسيله فرشته اى آسمانى استء و اين وحى هر جند براى بشر است و ليكن 
همه افراد بشر قابل دريافت آن نيستند» آرى افراد نوع بشر از نظر سعادت و شقاوت و كمال و نقص و ياكى و ناياكى باطن 
مختلفندء تنها از ميان افراد اين نوع آن عده معدودى مى توانند حامل و دريافت كننده آن باشند كه مانند فرشته آورنده آن 


ياكك و از مساس شيطان منزه باشند» و آن عده معدود همان رسولان خدا وانبياء هستند. 


توضيح اينكه عنايت الهى اقتضاء دارد كه خداوند هر نوع از انواع مخلوقات را به سوى كمال و سعادتش هدايت كند, و انسان 
نيز كه يكى از انواع مخلوقات است مستثناى از اين قاموس كلى و عمومى نيست و اين را مى دانيم كه سعادت و كمال اين نوع 
عر دواؤند كى اجتماعق صووت تثمى. كبرد حون ختصضن 'انسان موجوذئ اسبت كه انك دشلتة جمعى زئد كن كتد و قوانين و 


سنت هايى كه مايه سعادت دنيا و آخرتش باشد در 


ظرف اجتماعيش جريان يابد» اختلافات قهرى و اجتناب نايذيرى كه در ميان افراد اجتماعش يديد مى آيد برطرف كند. 


واز آنجايى كه زندكى اين نوع از مخلوقات» زندكى شعورى است ناكزير بايد علاوه بر عقل و تميز ميان خير و شر» مجهز به 
وساكل يقترن وزاى ود زفق قانوة مدن سند ووزا كورية عبن عقتل حير وركرق كدمانه هندايك ال باشل تمن امه 
سعادت مطلوبش نمى رسيدء آرى مايه اختلاءف او همين عقل او استء و عقلى كه خود مايه اختلاءف است جكونه رفع 
اختلاف مى كند يس ناكزير بايد به يكك شعور ديكرى هم مجهز باشد تا با آن شعور خود معارف و قوانين رافع اختلاف و 
ضامن سعادت و كمالش را كه خداوند به سويش مى فرستد دركك نمايد» و آن شعور عبارت است از شعور وحىء وانسان 
دارنده آن عبارت است از نبى و بيغمير. 

وا اندج برهكتاة عقلق :بر ححائى _اسشة تتسحاء كمه إن كلاتهح سوه عسداي محال امككادم فن ووو 


صفحه ى 75/78 


ما جكونكى استفاده آن را در بحث نبوت جلد دوم اين كتاب و در ضمن داستانهاى نوح (ع) در جلد دهم آن با شرحى 
مفصل كذرانديم. 


ودام اند هووة عمة من 1ه" قل لو كاوق لأذق الشركة ."كن درك رحلاو بويرهان كنشنه اقاده موده 0 


رساند كه القاء وحى به سوى بشر حتما بايد به وسيله فرستادن فرشته از آسمان صورت كيرد. 


و حاصل مضمون آيه مذكور و آيه قبليش اين است كه تنها مانع يذيرفتن مردم دعوت تو رسول خدا (ص) را اين است كه 


لاض كد ابنقه :اتن كاوس لك كر التاخيه هد محال انمعاء وفر ادن كداز 


خود خطا كرده اند» زيرا مقتضاى زندكى زمينى از يكك سوء و عنايت خداى تعالى نسبت به هدايت بندكانش از سوى ديكر 
اقتضاء مى كند كه خداوند فرستاده اى از جنس فرشتكان به سوى افرادى از بشر كسيل بدارد» و ييامهاى خود را به وسيله آن 
فرشته به آن افراد برساند» و اين به حدى اجتناب نايذير و لازم است كه حتى اكر فرضا ساكنان زمين هم فرشتكان بودند باز 


خداى تعالى به افرادى از آنان كه رسول خدا بودند فرشتكانى از آسمان مى فرستاد تا وحى او را به ايشان ابلاغ نمايد. 


انسانى كه ملائكه اى از آسمان به سويش نازل شده دين خدا را به او ابلاغ و او به مردم ابلاغ مى نمايد. 


وإثاثنا بهبرهان زؤسالت اشارةه نموذه مىرساكد كه رد كى اسان در زميق از رككاسو و غتارت عتدائى سحان نه هندايت 
بندكان خود از سوى ديكر احتياج به نزول دينى آسمانى را ايجاب مى كند. جون ملائكه واسطه هاى هر نوع بركت آسمانيندء 
هم كه كيرنده وحى و دين خداست (كه البته به خاطر اينكه بايد داراى طهارت باطنى و روحى از امر خدا باشد افرادى از بشر 


ضواعتق بواد ع ثهمكى ايفان ) تن امير اسن 


از سياق آيه جنين انتظار مى رفت كه در قبال كفته مش ركين " أ بَعَتّ اللَهُ بَشَّراَ رَسُولًا'" بفرمايد:" لبعث الله فيهم ملكا رسولا" و 


ليكن به دو جهت 


جنين نفرمود بلكه به جاى آن فرمود:" لزنا َلَئِهمْ مِنَ السّماءِ مَلَكاً رَسُولَا" جهت اول اينكه: بهتر شبهه ايشان را برطرف سازد» 
زيرا بطور كلى وثنى ها و بت يرستان جه از فرقه برهمائيان و جه بودائيان و جه صابئين از مبعوث شدن يكك فرد كامل بشر براى 
تكميل آدميان آن طور كه مش ركين عرب انكار و تعجب مى كردند انكار و تحاشى ندارند» و به طورى كه از كتب مقدسه 
ال##خصصصخب7 خسططتت ا ل زف 1 لح ل ححا له 
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را امرى عادى شمرده و از آن شخص كامل به منجى و يا مصلح تعبير نموده بعثتش را هم نزول اله به زمين و ظهور اله بر اهل 
زمين» و جلوه اله به صورت يكك موجود زمينى تعبير مى كرده؛- و به طورى كه كفته شده- بودا و يوذاسف را همان كاملين 
مى دانندء و به هر حال بت يرستان معبود را عبارت از فرشته ويا جن وو يا انسان در خود فرو رفته مى دانند» نه خداى سبحان 


و 


يس مشركين از رسالت يكك فرد برجسته وحشت و تعجب نداشته اند» بلكه جيزى كه مورد انكار شديد ايشان است اين است 
كه فرشته كه خود از آلهه و مورد يرستش است رسول به سوى يكك فرد بشر كشته؛ دينى بياورد كه مردم بر طبق آن خداى 
تعالى را كه به خيال ايشان اله غير معبود است بيرستند» و به همين جهت در آيه شريفه در جواب از توهم مشركين رسالت 
فرشته به سوى يكك فرد بشر را تصريح كرد تا مخالفت با خرافه ايشان را به حد كامل رسانده باشد» و بفهماند نه ملائكه معبود 


استء ونه خداى سبحان غير قابل عبادت. 


جهتث دوم اينكه: 


خواست اشاره كندء به عموميت رسالت ملائكه. و بفهماند كه در حقيقت ملائكه به شخص بيغمبر نازل نشده بلكه به عموم 
انسان نازل شده استء جيزى كه هسث تلقى و كرفتن وحى ممخصوص به يكك فرد از ايشان استء و اكر ديكران از آن 


آن اشخاص مخصوصى باشند. 


هم جنان كه فرمود:" وَ ما كانَ عَطَاء رَبك مَخظوراً" 1١‏ و نيز فرمود:' قالوا لَنْ نؤْمِنَ حَنَّى تُؤتى مِثْلَ ما أوتى رُسُل الله الا 
عد نه رسال "لاه 
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واين آيه يعنى آيه مورد بحث آن رواياتى را كه ائمه اهل بيت (ع) در باره فرق ميان رسول و نبى وارد شده تاييد مى كندء 
زيرا در آن روايات آمده كه رسول عبارت است از انسانى كه ملكك را مى بيند و صدايش را مى شنود. ولى نبى آن كسى 
است كه يبيام آسمانى رابه صورت رؤيا مى كيرد» و جيزى به جشم نمى بيندء و ما ياره اى از اين اخبار را در جلد دوم اين 


وازلطائف قرآن كريم تعبيرى است كه در آيه مورد بحث از زندكى زمينى كرده و فرموده:" فى الْأَرْض مَلاْكة يَمْشُونَ 
تطمفيق " ؤجزا وقتن و اتتقتال ميكاتى داكن مدوية ]ان ستوفى زميق واقرار اشن تسح دحاذيه زميق ارتزوشن قويو ختواض 


زنك كىن ماد وميه اسيث 


)١(‏ عطاى يرورد كارت مضو نيست. سوره اسرى» آيه رس 


(1) كفتند: ايمان نمى آوريم تا به ما هم داده شود آنجه كه به رسولان خدا داده شده» خداوند بهتر مى داند رسالت 


ل سم سود راكجبااقرار ده د. سس ووه لعشي يام آيه يفده 


صفحه ى /7 


[جون دليل و برهان نتيجه نبخشيدء كواهى را به خدا واكذار] 


"فلكت يالل حهؤيداً :ولك إن كان باد حيرا لي 

بعد از آنكه احتجاج مزبور را يايان برده و نيز بعد از آنكه معجزه رسالت آن جناب را كه همان قرآن كريم و تحدى آن است 
خاطر نشان ساخت,ء و ايشان هم جنان بر كفر و انكار خود يافشارى نموده اعتنايى نكردند», و هم جنان بر اقتراح و يبشنهادات 
خرافى خود يافشارى نموده هيج حقى را نيذيرفته واز حرف باطل خود دست برنداشتند اينكك رسول كرامى خود را دستور 
مى دهد كه مساله را به كواهى خدا واكذار نمايد جون كه خداى تعالى آنجه را كه از او واز ايشان سر مى زند شاهد است و 
مى داند كه بيغمبرش رسالت او را ابلاغ نموده و دعوت و احتجاج را به نهايت رسانده و عذرى باقى نككذاشت,. و ايشان هم 


شنيدند و حجت بر آنان تمام شدء و هم جنان استكبار و عناد به خرج دادند. 


به مالكك امور واكذار تا او هر طور كه مى خواهد حكم نمايد. 


بعضى ها )١١‏ كفته اند: مراد از اين آيه شاهد كرفتن خدا است بر حقانيت دعوت و صحت رسالت كويا مى كويد: همين براى 
حجت و دليل بس كه خدا شاهد بر رسالت من است و اين كلام او است كه بر رسالت من تصريح مى كندء واكر بككوئيد از 
كجا كه اين 


قرآن كلام خدا باشد و از افترائات تو نباشد در ياسخ مى كويم اكر از افترائات من كه يكك فرد مانند شمايم بوده باشد بايد 
شما هم بتوانيد مثل من آن را بياوريد» ولى هركز نخواهيد توانست» هر جند كه جن و انس يار و مدد كار شما باشند. 
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ل كم 


والرو حزق ره عرق حو اق و الك دمل بد را يلاله" ني وارتكد ا" واتبيكين حمل إِنْهَ كان بعِبادِهِ بير 
بَصديراً" بطورى كه ديكران هم كفته اند با آن نمى سازد زيرا اكر مقصود از آيه اين معنا بود جا داشت بفرمايد:" شهيدا لى 
عليكم- خدا شاهد من بر عليه شما است" و يا بفرمايد:" شهيدا على رسالتى- خدا كواه رسالت من است" و يا عبارتى ديكر 
نظير آن. 


آخر سه آيه اين كلمه آمده واين در همه قرآن تنها موردى است كه سه آيه بى در بى در سجع و قافيه متحد باشند. 


00 روج احج ححانن عج 06 ص ١/6‏ . 
صفحه ى 759 
دن تين 00 ه22 د ا 2 2-0 5000 5 .0 
وَ مَنْ يَهْدِ الله فهوّ المُهَْدِ وَ مَنْ يُضلل فلن تجد لَهُمْ اوْلِياءَ مِنْ دونه .. 


اين آيه به طورى كه از سياق كلام برمى آيد تتمه خطاب اخير رسول خخدا (ص) است كه به وى مى فرمود:" قل كفى بالل 
شيذا ع و2 م- بكو خدا كواه ميان من و شما است" و در نتيجه معلوم مى شود آيه مورد بحث كنايه ازاين است كه 
ديكر حجت برايشان تمام شده و ضلالتشان حتمى كشته و ديكر اميدى به هدايتشان 


و بنا براين» خلا-صه معناى آيه اين مى شود كه: اى رسول من! به مخالفين اعلام كن كه ديكر حرفى با ايشان ندارى و ديكر 
عليه ايشان احتجاج و استدلال نخواهى داشتء زيرا هدايت كار خدا است كه هيجكس در آن شركت ندارد» يس هر كس كه 
دا هندارككن كتذاتنها اواراد وا باقهاست تسن واو كندى: كردا كمرافض كزذه كدو يراهن تقد اسه راشي توا سول 
من هركز ياورى به غير خحدا برايش نخواهى يافت و خدا هم كه ايشان را هدايت نمى كندء يس نه خدا ايشان را هدايت مى 
كند و نه غير خدا ياوران ديكرى دارند» ديكر جه جاى بكومكوى با ايشان است؟ يس بيش از اين خود را به اميد هدايت شدن 
ايشان به زحمت نينداز. 


از همين جا مى توان فهميد كه اينكه بعضى )١١‏ كفته اند:" آيه مورد بحث كلامى جداكانه و ابتدايى است و كلمه" بكو" ى 


فيكرئ از اول آن حدف شده" كفتار صحيحى نيسثك. 


واكر يار و ياور را بطور جمع آورده و فرموده" اولياء" با اينكه اكر مفرد آورده بود مبالغه بيشترى را داشت براى اشاره به اين 
بود كه اكر به غير خحدا ياور ديكرى داشته باشند ناكزير اين ياور يا همان بتهاى ايشان است كه خود بسيار زيادند» ويا ساير 


اسباب مادى عالم است كه آنها نيز زيادند. 


و دراينكه فرمود:" وَ مَنْ يَهُْدِ اللهُ فَوْوَ الْمَهْمِدِ" التفات از تكلم با غير (ما) به غيبت (او) را به كار برده» و كرنه جا داشت 


بفرمايد:" و من نهده فهو المهتد- هر كه ما او را هدايت كنيم راه يافته است" جون 


هم قبل از اين جمله سياق» سياق تكلم بود و مى فرمود:" ما از آسمان ملكى رسول مى فرستاديم " وهم سياق جمله بعد كه 


مى فرمايد" وَ نَحْشْرُهُمْ- و ما ايشان را كرو كور محشور مى كنيم ". 


ودر وسط اين دو سياق ناكهان سياق را به غيبت تبديل نموده فرمود:" و هر كه خدا او 
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صفحهى 595١‏ 
را هدايت كند" و جهت اين تبديل سياق شايد اين باشد كه اكر تبديل نمى كرد و مى فرمود: 


"هر كه ما هدايتش كنيم» و هر كه ما كمراهش سازيم" باعث مى شد كه شنونده كمان كند ملاائكه هم در هدايت و 
كمراهى بندكان دخالت دارند, و در اين دو امر با خدا شريكند و آن وقت آيه مشتمل بر تناقض كويى مى شدء براى اينكه 
دنبال همين جمله دارد:" فَلَنْ تح لَهُمْ أؤْلياء مِنْ دُونِهِ- به غير از خدا هركز ولى و ياورى براى ايشان نخواهى يافت" يعنى 
خواهى ديد ايشان كه ملاائكه را اولياى خود مى يندارند و آنها را معبود خود خيال كرده و مى يرستند به غير خدا اولياى 


ديكرى ندارنك. 


و جمله" وَ نَحْشْرُهُمْ يَْمَ القِيامَهِ على وُجوهِهمْ " تا آخر دو آيه معنايش روشن است زيرا كلمه" عمى " و" بكم" و" صم ' جمع 
اعمى و ابكم و اصمء به معناى كوران و لالان و كران است و كلمه" خبت" از خبو النار به معناى سكونت و آرام شدن شراره 
آتش استء كلمه سعير هم به معناى زبانه تش استء يس معناى آيه اين است كه هر كاه زبانه هاى آتش فرو نشست دوباره 


افروخته ترش مى كنيم. 


[معناى جمله:" قادرٌ عَلى أَنْ يَخْلقَ متلْهُمِ" و بيان اينكه انسان مبعوث در قيامت 


ضع اتناف دقاف الس نه ماننك أو] 

" أْوَلَمْ يَرَوْا أنَّ الله الّذِى حَلَقَ السّماوات وَ الْأَرْض قادِرٌ على أنْ يَحُلَقَ مِْلهُمْ ...". 

" كفور" به معناى جحود وهر دو به معناى انككار از در لجبازى استء واين آيه احتجاجى است از خداى سبحان بر مساله 
قيافث و اوتنه كد و بعد ال مر كه عليه كناتق كه اك وا يعي مى تسردئد حوق زنذه شدن يدن يعد 1 ستلاشى كقتنة ]محال 


ينداشته مى كفتند: 


- 


لمكو نون خلنا جردا ا يعن 1 [نكد به مووت اشكلق در آمديم» و آن اسكلت هم متلاشى 


00 
3 


" ] إذا كنا عظاماً وَ رفاتاً أ |؛ 
و بوسيده شد دوباره با خلقت جديدى مبعوث مى شويم؟" خداى تعالى در ياسخشان مى فرمايد خلقت بدن در نخستين بار 
دليل براين است كه جنين جيزى ممكن استء و وقتى ممكن شد ديككّر فرقى ميان بار اول و بار دوم نيست,ء و خلاصه همين 
كه خود شما در اين دنيا هستيد و بدنى زنده داريد دليل بر اين است كه جنين خلقتى محال نيستء و وقتى محال نشد ديكر جه 


فرقى ميان اين بار و بار ديكر است. 


در اينجا ممكن است به ذهن برسد كه خداوند خلقت بعدى را مثل خلقت قبلى دانسته نه عين آن يس يكك فرد بشر در قيامت 
مثل آن فردى است كه در دنيا بوده» نه خود اوه در جواب مى كوييم تشبيه و مانند بودن تنها در بدن است كه مورد انكار 
منكرين بود نه جان آدمى كه حافظ وحدت و شخصيت انسان هم در اين دنيا وهم در آخرت استء و بدان جهت انسان 


آخرتى عين انسان دنيوى است» 


نه مانند آن» آرى ملا-كك يكى بودن حسين فرزند تقى در دنيا و آخرت همان نفس انسانى او است كه آن هم نزد خداى 
كك 7 لك 11 1 217 كر ل مر قن 





١91١ صفحهى‎ 


معدوم و باطل نمى كردد» و وقتى آن نفس به بدن جديد در آخرت تعلق كرفت باز اين بدن همان بدن حسين در دنيا خواهد 
شد هم جنان كه در خود دنيا هم جند بار بدنش با همه اجزايش عوض شد و او هم جنان حسين يسر تقى بود. 


ا اعم 


إِنَا لفى 
علق جَدِيدٍ يَلْ هُمْ يلقاء رَبّهُمْ كافِرُونَ قل يَتوَفَاكمْ ملك الْمَوْتٍ الّذِى وُكلّ بك" كه در ياسخ كسانى كه كفتند آيا بعد از 
نابود شدن بدن و متفرق كشتن تار و يود آن دوباره به خلقت جديدى خلق مى شويم؟ فرموده كه: شما بعد از مركك نه متفرق 
مى شويد ونه نابود مى كرديدء بلكه آن ملكك الموتى كه موكل بر شما است شما را به تمام و كمال مى كيرد و حفظ مى 


خواهى يرسيد كه جه دليل قرآنى براين معنا داريد؟ در جواب مى كوييم آيه شريفه" وَ قالوا أ إذا ضَ َلنا فى الْأَوْض أ 


2 


كندة و اها اكه در قبن فى يوستد تار يووش متلاشى"مى كزدد أن يندن خناكى عنما استث كه تحد يد نتائ ١ن‏ براق تدا 
آسان است,ء همانطور كه بار اول بنا نمود. 


اين آيه دليل براين بود كه حقيقت آدمى همان نفس او است كه آن هم نزد خدا محفوظ استء و اما دليل براينكه انسان 
فبعغوتث دواقنافت عيق اسان در ديا امت نه شتحهن 'دركرق مالتدا أن همة بات قنامت اسث كه آن .واباز كشت السان سه 


سوى 


خدا مى داند» و زنده شدنش را زنده شدن آن انسان و حساب و مجازات و ياداشش را حساب و مجازات و ياداش همان انسان 
مى داند. يسء از آنجه كفته شد معلوم كرديد كه جمله " يَخْلقَ متْلْهُم " نمى خواهد بفرمايد انسان مخلوق در آخرت شخصى 
نظير انسان دنيا استء بلكه مقصود همان معنايى است كه كفته شد واكر مانند بودن اين بدن و آن بدن را به ميان آورد» و 
نتيجه اش آن شد كه ياى مماثله به ميان آيد بدين جهت بود كه خواست جواب درست مقابل متن اشكال باشد» جون اشكال 
ايشان كه كفتند:" آيا وقتى اسكلت و سيس خاك شديم دوباره به خلقت جديدى مبعوث مى شويم؟ " همه مربوط به شؤون 
بدن مرده بود نه مربوط به حقيقت انسانء و وقتى از حقيقت انسان يعنى نفس آدمى قطع نظر شود مماثله صحيح استء يعنى 
بدن آخرتى نظير و مثل بدن دنيايى است هر جند كه با در نظر كرفتن نفس» عين همند. 


بعضى ١١‏ از مفسرين كفته اند كه: مراد از كلمه" مثلهم " خود آنان استء نه مانند ايشان» هم جنان كه ما نيز به يكديكر مى 
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صفحهى 75947 
هم جنين كارى نمى كنى. و ليكن اين توجيه بى اشكال نيست و جاى مناقشه در آن هست. 


كسى كه مثل تو است يعنى صفات تو را دارد و روح تو را و خصائص تو را دارد 


اينكار را نمى كند يس تو هم كه مثل او هستى نبايد جنين كار را بكنى يس در اين تعبير كنايى فعل نفى شلده اما با نفى سببش 
كةهمان ضصفت باشد و ايخ جون كتابه اوردن مو كدثر :انيت از اننكه صنريها يكؤيك تان كار وا مكف 


وضمة " وخعل ليه أعل لازي هه""ظهوو درارع دازة كه .مزاد ان ابعل همان مر كل اكه نويرا كلمه مريو ذقنم استعينال 
دارد يكى مدت زندكى از حين ولا-دت تا مركك و يكى هم سرآمد زندكى كه مقارن با مركك استء به هر معنا كه باشد 
مركك را شامل است و اكر در اين جمله مركك را يادآورى مى نمايد به منظور عبرت كرفتن كفار است تا شايد از جرأت و 
جسارت بر خدا و تكذيب آيات او دست بردارند و بدانند كه خداى تعالى مى تواند ايشان را دوباره زنده نموده انتقام كردار 


انر 1 


بنا بر اين» جمله:" وَ جَعَلَ لَّهُمْ أَجَنًا لا رَيْتَ فيه" ناظر به جمله" ذلك حَراؤٌهُمْ بِأنّهُمْ كفَرُوا بآياتنا" مى باشد كه در صدر آيه 
قرار داشت و آيه آن معنايى را مى دهد كه آيه" وَ الَذِينَ ك ذَبُوا بآياتنا سَنَدَِدْرِجَهُمْ مِنْ حَيِتٌ لا يَعْلْمُونَ ... أ وَ لَمْ يَنْظَرُوا فى 
ملكوت القنياواك و رضن ...و أنْ عسى أنْ يَكونّ قَدِ ارب أجَلهُمْ فَبِأىٌ حَدِيث بَعْدَهُ يُؤْمِنُونَ" 1١‏ در مقام افاده آن است. 


بعضى )2١‏ از مفسرين احتمال داده اند كه: مراد از اجل» روز قيامت باشدء و ليكن اين معنا با سياق آيه سا زكار نيست براى 
اينكه قبل از اين جمله داستان انكار 


معاد رااز ايشان نقل مى كرد. و عليه آن احتجاج مى كرد كه خدا قادر است دوباره زنده شان كندء و در جنين زمينه اى 
مناسب نيست قيامت را مسلم و" لا ريب فيه '" بكيرد. 
و نظير اين كلام كفتار بعضى 3 ديكر است كه جمله" وَ جَعَلَ لَهُمْ أَجَنًا لا رَيْتِ فيه" را يك احتجاج ديكرى براى اثبات معاد 


دانسته اندك. 


و به هر حال جه مراد از اجل روز مركك باشد و جه روز قيامت خيلى مهم نيست جون نتيجه اى ندارد فقط خواستيم بككوئيم اين 
احتجاج خالى از تكلف ن ستيه 


.180 -1١87 سوره اعراف آيات‎ )١( 
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صفحه ى 797 


"قل لو أثنم تَملكونَ خَرائِنَ رَحْمَهِ رَبّى إذا لَأفسكتُم حَشْيَة الْإنْفاقٍ وَ كان الْإنْسانٌُ قتُوراً". 


كلمه قتور به معناى بخيل تفسير شده البته بخيلى كه بخل را به نهايت رسانده باشدء و در مجمع البيان كفته: كلمه: قتر» به 
معناى تنككى اسثء و قتور مبالغه در همان معنا استء و وقتى كفته مى شود: قتر يقتر وايا تقتر و يا اقتر و يا قتر در همه آنها معنا 
يكى استء و آن اين است كه فلانى در خرج كردن امساكك مى كند. )١١‏ 


خداى تعالى در آيه مورد بحث كفار را بر آن معنايى كه در آيه:" وَ ما مَنَمَ النّاسَ أنْ يُؤْمنُوا إذْ جاءَهُمٌ الْهُدى إِلَا أَنْ قالُوا أ بَعَتّ 
اللهُ يَسَّرا رَسُولَا" كذشت يعنى بر جلوكيرى و كارشكنى در يبشرفت دعوت انبياء (ع) بر منع از رسالت بشر توببخ مى نمايد» و 


دحك وزاك | روا نات كر نام فت رومن دو 3 سيلدة" كل بقفل :عل 


شاكلته "] 


ع جع 


در تفسير عياشى از مسعده بن صدقه از امام صادق (ع) روايت شده كه فرمود: شفاء همه در علم قرآن استء زيرا اين خداى 
قالن ادك كه مين قريا من '' ماهو جفاف دو ركه الجر 7 ا 


ودر كافى به سند خود از سفيان بن عبينه از امام صادق (ع) روايت كرده كه به من فرمود: نيت از عمل بهتر است و اصلا نيت 
عمل استء آن كاه اين كلام خداى عز و جل را قرائت نمود كه مى فرمايد:" كل يَعْمَل عَلى شاكلتهء يعنى هر كسى بر طبق 
دنه غوف عيدا فين كن" لان 


مؤلف: اينكه امام فرمود: اصلا نيت عمل است اشاره به اتحاد آن دو دارد» و اينكه اتحاد نيت و عمل اتحاد عنوان و معنون 


است. 


ودر همان كتاب به سند خود ازابى هاشم روايت كرده كه كفت امام صادق (ع) فرمود اينكه اهل آتش هميشه در آتش 


خواهند بود بدين جهت است كه نيتشان در 


0( تفسير عياشى» ج ل ص 6ح 16. 
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صفحه ى 5958 


دَنيا ابن: تزه كذابراى عميشه كاه و“اقرمائى ميد | يكت اهدي اكراهل بشع هينه در نيشت بعانتك دراي اية ست كه 
نيتشان در دنيا اين بوده كه هميشه خدا را اطاعت كنند يس به خاطر نيت ها است كه آن دسته و اين دسته مخلدند آن كاه اين 


انكر عارك ورموو" كل عمل على ا كلق "و ترسوك يعن هد كل رظي القن طمن وح 136 


مؤلف: اين روايت اشاره به رسوخ ملكات در نفس استء 


رسوخى كه باعث مى شود نفس استعداد مقابل را از دست بدهد, توضيح اينكه نفس در بدو خلقتش استعداد نيك و بد هر 
دو را داشتء ولى وقتى ملكه يكى از آن دو در آن رسوخ نمود استعداد آن ديكرش به كلى باطل مى شود؛ عياشى هم در 
تفسير خود اين روايت رااز ابى هاشم از آن جناب نقل كرده است. 


[جند روايت در باره شان نزول آيه:" يَشئلوكك عن الوُوح ..." و بيان مراد از روح 


و در الدر المنثور است كه احمد و ترمذى" كه ترمذى حديث را صحيح دانسته" و نسايى و ابن منذر و ابن حبان و ابو الشيخ 
در كاف واطلطك وجا كر كاروى برررا بك رصع دالت زان عردو واوا وحن ورزياي طوكو دروكا ولالرغوم 
ممكى اعرد كان دن دول انه" يق شلوك عَنٍ الوُوح ' 'ازابن عباس روايت كرده اند كه كفت قريش به يهوديان مراجعه 
كردند كه از امور دينى جيزى به ما ياد دهيد تا از اين مرد ببيرسيم " شابك ادعوات به ها عاجر مائده ربانش از ما كوتاه كردة" 
بهوديان كسد ازذاو ازروع يرسيده ايمان ان آن ناك برسيلائد كفاروع جيست ؟ابن آنه نازل .هده " يَسْتلُوكك عَنٍ الرُوح قُلٍ 


الوح مِنْ أَمرِ رَبّى و ما أوتكم مِنَ العم إن َِيا". 


وقتى اين آيه را در ياسخ شنيدند كفتند: اتفاقا ما علم بسيارى داريم ما تورات داريمء و هر كه تورات داشته باشد جيز بسيارى 


هد حر ابن 


ذارك ل باسخ ابن سخشاة ابن 71 كازل نهذ" فل لو كاذ القوهداداً لكدسات رق كيد البقز قل أن ند كلما و3 كو 


0 رك 1[ 
جثنا بمثله مَددا .)١(‏ 


مؤلف: به طريق ديكرى از عبد الله بن مسعود واز عبد الرحمن بن عبد الله بن ام الحكم روايت شده كه اصلا سؤال نامبرده را 
خود يهود و در مدينه از آن جناب كرده اند و آيه هم در جواب آن در مدينه نازل شده و ليكن مكى بودن سوره و همجنين 


وحدت سياق آيات آن با اين روايت سازكار نيست. 


ودر همان كتاب است كه ابن جرير و ابن منذر و ابن ابى حاتم و ابن الباق "دز كتات اهيداة " وتيهقى " در كتات اسكماء و 
صفات" از على بن ابى طالب (ع) 


١950 صفحهى‎ 


روايت كرده اند كه در ذيل آيه:" وَ يَشِكَلُوئكك عَن الوّوح '" فرموده: روح يكى از فرشتكان است كه هفتاد هزار روى دارد و هر 
رويش هفتاد هزار زبان دارد و هر زبانش با هفتاد هزار لغت حرف مى زند و خدا را تسبيح مى كند, و خداى تعالى از هر 


تسبيح او فرشته اى خلق مى كند كه تا روز قيامت با فرشتكان يرواز مى نمايد .١١‏ 


مؤلف: از جنس ملكك بودن روح با ظاهر عده اى از آيات قرآنى نمى سازد, جه ظاهر بسيارى از آيات اين است كه روح خود 
وك جنوه كاوق انك رشق | دزا انلام كلد شان ان" ل الماك بالروح مِن مرو" 70 و آياتى ديكر و 
همجنين با روايات هم فق شازدة:واما هتشك جيله " يرل الملائكة بالّوح مِنْ أَمْرِهِ" 0 نحل حديثى از على (ع) نقل 
كرديم كه ملكك بودن روح را انكار مى كرد, و به همين 


بنا بر اين عبرت در مساله روح به رواياتى است كه اينكك از نظر شما مى كذرد. 


در كافى به سند خود از ابى بصير روايت كرده كه كفت: من از امام صادق (ع) از آيه:" يَسْئلوكك عَن الرّوح قل الوُوحٌ مِنْ أثر 
دن وال نمودم» فرمود: روح مخلوقى است بز ركتر از جبرئيل و ميكائيل كه همواره همراه رسول خدا (ص) بودء» و همان 
روح همراه امامان نيز هستء و از عالم ملكوت است 9”. 


مؤلف: در اين معنا روايات ديكرى نيز هست و اين روايت با مدلول آيات به شرح و توضيحى كه داديم موافقت دارد. 


و در تفسير عياشى از زراره و حمران از ابى جعفر و ابى عبد الله (ع) روايت كرده كه از آن دو بزركوار معناى آيه:" يَشتلوكك 
عن الوُوح" را يرسيدند در جواب فرمودند خداى تبارك و تعالى احد و صمد است و صمد عبارت است از هر جيز بدون 
جوفء. يس روح خلقى است از خلاائق او كه داراى جشم و نيرو و تاييد استء و خداوند آن را در دلهاى ييغمبران و مؤمنين 


قرار مى دهد .2)5١‏ 


ولف ١‏ كرددو عناق أبن “رؤايت متغرض معدائ هنيل شذائك ترائ ان وده كه خواسبعه ائذ اذ توهمى: كد'ممكة اسك :از تعد ” 
وَ نَفحْتٌ فبه مِنْ رُوجى- از روح خود دراو دميدم" به ذهن درآيد جلوكيرى كرده باشند» جون آدمى از تعبير نامبرده در اين 


توهم مى شود 


١‏ الدر المنثور» ج 5 ص ارم 
(1) ملائكه روح را به امر خدا نازل مى كند. سوره نحل» أيه 8 
إفرة نور الث لثقلين» ج ص 75١16‏ ح ففةه 


ع2 20 عياشتب ل مى» ج 3 ص 3712 حَ 12 


4" 
كه خداوند نيز مانند ما داراى جوفى و بدنى وروحى دميده در بدن اس 


ودر همان كتاب ازابى بصير از يكى از آن دو بزركوار روايت كرده كه در ياسخ ابى بصير از آيه:" و يَشِتلوكك عَن الوح 
قل الرُّوحٌ مِنْ أمر رَبّى " فرموده: همان است كه در همه جنبند كان هستء ابا بصير مى كويد برسيدم: آن جيست؟ فرمود از 


عالم ملكوت واز قدرت است .)١١‏ 


مؤلف: اين روايات مؤيد آن بيانى است كه ما براى آيه نموده كفتيم: آن روحى كه از حقيقتش يرسش شده حقيقتى وسيع و 


داراى مراتبى مختلف است و نيز از ظاهر روايت آخرى بر مى آيد كه روح حيوانى نيز مجرد و از ملكوت است. 


[زواض فين كتشكرى فريش نا يناسن (ضلى اله علية وآله) وبيتيادات آثان به اؤندر ةيل آيدة"' وقالوا ل تومن لك عق 
00 


ودر الدر المنثور است كه ابن جرير وابن اسحاق و ابن منذر وابن ابى حاتم از ابن عباس روايت كرده اند كه كفت روزى 
عتبه و شيبه دو يسر ربيعه و ابو سفيان يسر حرب و مردى از قبيله بنى عبد الدار و ابا البخترى برادر بنى اسد و اسود بن مطلب و 
ربيعه بن اسود 9 و وليد بن مغيره و ابو جهل بن هشام و عبد اللّهِ بن ابى اميه و اميه بن خلف و عاص بن وائل و نبيه و منبه 
سهمى دو يسر حجاج بعد از غروب آفتاب يشت خانه كعبه اجتماع نموده به اصطلاح شورايى تشكيل دادند و در باره رسول 


خدا (ص) به بحث يرداخته سرانجام جنين رأى دادند كه شخصى را نزد 


آن تعنات نف ر شتت و او وا دعوت تمؤده بااوى. كنتكو و سخاضمه كتتله وعدرق براشن باقى لكذارلل. 


وهمين كار را كردند» شخصى را نزد آن جناب فرستادند كه اشراف قوم تو براى كفتكوى با تو يكك جا جمع شده منتظر 
شمايند» رسول خدا (ص) به كمان اينكه دشمنان در رفتار خصمانه خود تجديد نظر كرده اند و مى خواهند به اسلام بكروند 
به شتات نزىايقان امد جو "به ارشاد انان سان تخريض وغلاقشك بوه وان دشم و كمراهى انشان شيان تاراح و كران 


بود. 


سراغ نداريم كه باقوم خود رفتارى جون رفتار تو كرده باشدء آرى تو يدران قوم خود را بدكويى كردىء و دين ايشان را 
نكوهيده و آراى آنها را سفيهانه خواندى و خدايان را بد كفتىء بيوند اجتماع را كسستىء و خلااصه هيج كار زشتى 


000 تفسير عياشى» ج ل ص “الاح 1 


صفحهى 7917 
نماند مكر آنكه با ما كردى, حال ما آخرين حرف خود را به تو مى كوئيم تا عذرى برايت باقى نماند» و آن اين است كه اكر 


-ه 


كنيم» و اكر همزاد جنى خود را مى بينى و او است كه بر عقل و فكر تو جيره كشته به اين روزت افكنده بكو تا جون ريكك 
يول خرج كنيم و با دست اطباء معالجه ات نمائيم و خلاصه در باره تواز هيج فداكارى مضايقه نداريم. 


رسول خدا (ص) فرمود: هيج يكك از اينها كه كفتيد در من نيستء من آنجه را كه آورده ام و شما را بدان دعوت مى كنم به 
طمع مال شما و خراج كرفتن از شما و سلطنت بر شما نيستء بلكه خداى تعالى مرا به سوى شما مبعوث نموده و كتابى بر من 
نازل كرده» و مرا دستور داده تا شما را بشارت داده انذار كنم» و من هم رسالت يروردكار خود را به شما ابلاغ نمودم و خير 
خواهيتان كردم اكر از من يذيرفتيد و دين مرا قبول كرديد بهره خود را در دنيا و آخرت كرفته ايد» و اكر آن را رد كرده واز 


يذيرفتنش سر باز زديد صبر مى كنم و دشوارى امر خداى را تحمل مى نمايم تا خدا ميان من و شما حكم كند. 


كفتند: اى محمد, حال كه سخنان ما را نمى يذيرى و مى خواهى كه ما دعوت تو را بيذيريم يس به ييشنهاد ديكر ما توجه 
كو اانه اميت نتوين .دانى كدون دنا مركم فقير كل أل ها نوكر وني ان دو ا عدي از مجر زفي ماو رت د كات ان 
دشوارتر از زندكى ما نيستء بيا و از يرورد كارى كه مى كويى مبعوثت نموده درخواست كن كشايشى به زندكى ما بدهد» و 


اين كوه هارا كه جون ديوار ما را محاصره نموده از اطراف ما دور ساخته سرزمين ما را وسعت 


دهد, و جون سرزمين شام و عراق از جشمه سارها و رودخانه ها مشروب سازدء يدران كذشته ما را دوباره زنده كند» ودر 
آنان قصى بن كلاب را هم كه مردى بزركوار و راستكو بود مبعوث نمايد تا ازاو در باره دعوت تو كواهى خواسته حق و يا 
باطل بودن آن را بيرسيم, اككر اين كار را بكنى» و ايشان تو را تصديق كنند ما نيز تصديق مى كنيم» و آن وقت به مقام و 


منزلت در نزد خدا بى مى بريم» و مى فهميم كه او تو را فرستاده. 


رسول خدا (ص) فرمود: من به جنين جيزهايى مبعوث نشده ام تنها به آن دينى كه مى دانيد مبعوث كشته ام؛ و من آن را به 
شما ابلاغ نمودمء اكر يذيرفتيد همان بهره شما در دنيا و آخرت استء و اكر رد نموديد در برابر امر خدا صبر مى كنم تا ميان 


صفحه ى 59/7 

كفتند: حال كه اين را هم قبول نمى كنى اقلا منفعت خودت را در نظر بككير واز يرورد كارت درخواست كن فرشته اى به 
سوى ما بفرستد و تو را تصديق كند و شر ما را از تو كوتاه كند» و تواز او بخواهى كه برايت باغى و كنجهايى و كاخهايى از 
طلا و نقره فراهم نمايد» و تو را از آنجه كه مى بينيم در طلبش هستى بى نياز كندء جون تو الآن مانند ما محتاج به بازار رفتن و 
تحصيل معاشىء اكر راستى ييغمبرى و با خداى تعالى ارتباط دارى اينكار كه مى كوئيم بكن تا ما به مقام و منزلت تو بى 


بعرم 


رسول خدا (ص) فرمود: من اينكار را نمى كنم, و هركز از يرورد كار خود 


جنين جيزهايى درخواست نمى نمايم» و به جنين جيزهايى هم مبعوث نشده ام, بلكه خداوند مرا به عنوان بشير و نذير مبعوث 
كرده اكر قبولم كرديد همان يذيرفتنتان حظتان در دنيا و آخرت خواهد بود, و اككر مرا رد نموديد من در برابر امر خدا صبر مى 


تو ايمان نمى آوريم مكر اينكه آسمان را به زمين بيندازى» رسول خدا (ص) فرمود: اين با خدا است اكر بخواهد بكند» و شما 


رادر زير آن خرد سازد. 


كفتند: اى محمد خداى تو مى داند كه ما تصميم كرفته ايم هم جنان با تو بنشينيم» و هر جه خواستيم سؤال كنيم تا آنكه نزد 
تو (ملكى) را بفرستد و تو رااز توطئه و تصميم ما خبر دهد و آنجه را هم كه مى خواهد با ما انجام دهد بتو اعلام بدارد» و 
اكر به آنجه كه آورده اى ايمان نمى آوريمء براى اين است كه به ما كفته اند كه اين حرفها را مردى به نام رحمان از اهل 
يمامه به تو درس مى دهد و ماهم به خدا سوكند هركز زير بار رحمان يمامه اى نخواهيم رفتء و ما ديكر عذر و بهانه اى 
براى تو باقى نككذاشته ايم» اى محمد (ص) متوجه باش كه به خدا سوكند دست بردار از تو نيستيم» تا تو را به خاطر آنجه به ما 
كردى نابود كنيم؛ ويا تومارا نابود سازى» سخنكوى ايشان كفت: هركز به تو ايمان نمى آوريم تا آنكه خدا و ملائكه را 
يكك جا 


برايمان نياورى. 


ييشنهادهايى كرده اند نيذيرفتى از تو براى خود جيزهايى خواسته اند تا بدان وسيله منزلت و مقام ترا نزد خدا بدانند انجام 


صفحه ى 5959 


نياوردى اينكك به تو بككويم كه به خدا سوكند هركز به توايمان نمى آورم جه اكر نردبانى به آسمان بككذارى و از آن بالا 
روىء و من با جشم خود ببينم كه بر فراز آسمان شدى آن كاه نسخه اى باز با خود بياورى و جهار فرشته هم با تو بيايند و 
شهادت دهند كه آنجه مى كويى حق استهء به خدا سوكند اكر اين را هم بكنى كمان مى كنم كه تصديقت نكنم. 


اين را كفت و رفت» رسول خحدا (ص) اندوهكين به خانه خود بازكشتء واز اينكه مردم بر خلاف آنجه انتظار داشت با وى 
مواجه شدند و براى هميشه از بيرويش مايوسش كردند تاسف مى خورد و در اينجا بود كه آيه (لَنْ نُؤْمِنَ كك) تاجمله (بَضَّراً 


رَسُونًا) در باره كلام عبد الله بن ابى اميه نازل شد ... .)١١‏ 


مؤلف: آنجه در اين روايت در حكايت كفتكوى قريش با رسول خدا (ص) آمده با ظاهر آيات مورد بحث نمى سازد؛ هم 
جنان كه جوابهايى كه در اين روايت است از رسول خدا (ص) نقل كرده با جوابهايى كه از آن جناب دراين آيات آمده 


تطبيق نمى كند و بيان اين ناساز كارى از آنجه كه در بيان آيات كذشت دست مى آيد. 


علاوه 


بر اينكه در روايات متعددى از طرق شيعه و هم از طرق اهل سنت آمده كه سخنكوى قريش كه بيشنهادات نامبرده و سؤالها را 


مى كرده عبد الله بن ابى اميه مخزومى برادر ام سلمه همسر رسول خدا (ص) بوده است. 


ودر الدر المنثور در تفسير جمله ' و تَحْشْرُهُمْ يَوْمَ القِيامَهِ عَلى وُجَوهِهمْ " آمده كه احمد و بخارى و مسلم و نسايى و ابن جرير 
وابن ابى حاتم و حاكم و ابو نعيم در كتاب معرفت و ابن مردويه و بيهقى در كتاب اسماء و صفات از انس روايت كرده اند 
كه كفت: شخصى از رسول خدا (ص) يرسيد: جطور مردم بر روى خود محشور مى شوند؟ فرمود آن كس كه مردم را بردو 


يا به راه انداخت نيز مى تواند بر رويشان براه اندازد 19). 


ملك دراايق معنا روابات؛3 ركرى نيز حست: 


5 الدر المنثور» ج 5 ص‎ )١( 
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[سوره الإسراء (17): آيات له ])١1١١‏ 


ترجمه آيات وهر آينه به تحقيق» موسى را نه معجزه آشكار داديم. يس از بنى اسرائيل بيرسء آن دم كه موسى 


صفحه ى 5١١‏ 
بيامدشان و فرعون بدو كفت: اى موسى من تو را جادو شده مى يندارم .)1١1(‏ 


كفت: تو خود مى دانى كه اين معجزه ها را جز يرورد كار آسمانها و زمين نازل نكرده؛ و من تو را اى فرعون هلاك شده مى 


بينم .)1١7(‏ 
يس (فرعون) خواست از آن سرزمين بيرونشان كند» يس او و كسانى كه همراهش بودند را جملكى غرق كرديم .)23١7(‏ 
ويس از او به بنى اسرائيل كفتيم: در اين سرزمين جاى كيريد و جون موعد ديكر بيايد شما را همه با هم بياوريم .)20١5(‏ 


قرآن 


راابه حق نازل كرديمء و به حق نازل شده است و تو را جز نويدبخش و بيم رسان نفرستاده ايم .)1١6(‏ 


بكو قرآن را باور كنيد يا باور نكنيد كسانى كه بيش از اين علم داده شده اند وقتى قرآن بر آنها خوانده شود بر جانه سجده 


كان نه زميق فى "افتند .)١١19/(‏ 

و مى كويند يرورد كار ما منزه است كه وعده يروردكارمان انجام شدنى است .)03١8(‏ 

و كريه كنان بر جانه ها افتند و تواضعشان افزون شود .)23١9(‏ 

بكو خدا را بخوانيد يا رحمان راء هر كدام را بخوانيد نامهاى نيكو از اوستء نماز خويش را بلند مخوان و آهسته هم مخوان 
بلكه ميان اين دو راهى بيش كير .)1١١(‏ 


بكو ستايش خاص خدايى است كه فرزندى نككرفته و در ملكك شريكك ندارد» و وى را دوست و سريرستى براى رفع مذلت 


نيست. وى را تكبير كوى تكبير كفتنى كامل .)١1١١(‏ 


بيان آيات دراين آيات وضع رسول خدا (ص) و معجزه قرآنش و اعراض مشركين از آن جناب و طلب نمودن معجزاتى 
بيهوده تشبيه شده به وضع موسى (ع) و معجزات نبوتش و اعراض فرعون از آن معجزات» و نسبت سحر به وى دادن» و يس از 


تشبيه مجددا به وصف قرآن كريم و سبب نزول تدريجى آن و نيز به بيان معارفى ديككر مى يردازد. 


206 


"وَ لَقَدْ آتينا مُوسى تشع آياتٍ بَبِاتٍ فشكل بَنى إث_رائيلٌ إِذْ جاءَهُمْ فُقالَ لَه فِوْعَوْنٌُ إِنى لَأظلك يا مُوسى مش حوراً". 


آ. 
5١‏ 


5 


5١7 صفحهى‎ 


[مقصود از معجزات نه كانه موسى (عليه السلام) در آيه: وَ لْقد آتينا مُوسى تسم آياتٍ بَيْنات 


0ك 


معجزاتى كه موسى بن عمران (ع) آورده به طورى كه قرآن حكايت مى كند بيش از نه معجزه استء و اكر در آيه مورد 
بحثء آنها را نه معجزه شمرده؛ منظورء آن معجزاتى بوده كه در برابر فرعون و دعوت او آورده؛ و آن عبارت است از عصا و 
يد بيضاء و طوفان و ملخ و قورباغه و سوسمار و خون و قحطى و كمبود ميوه هاء و ظاهرا مقصود از معجزات نه كانه در آيه 
همين ها باشدء مخصوصا با در نظر كرفتن اين كه كفتار موسى به فرعون را حكايت نموده مى فرمايد:" لد عَلِمْتَ ما أَيْرَلَ 
هؤلاءٍ 0 رت التماراك و لاوم ادن يوه مدان كه يق معجزات را جز يرورد كار آسمان و زمين به منظور بينايى 
خلق كس ديكرى نفرستاده". 

واما ساير معجزاتى كه آن جناب داشته. مانند شكافتن دريا و جريان آب از سنكك و زنده كردن كشته اى به وسيله كاو و زنده 
كردن آنان كه با صاعقه هلاك شدند و سايه كردن كوه بر بالاى سر ايشان و امثال آن» همه خارج از معجزات نه كانه استء 
و معجزاتى است كه براى امت خود آورده نه براى فرعون. 

(در اينجا ممكن است بككويى ظاهر" يِشع آياتِ" اين است كه نه معجزه نامبرده يكك بار نازل شده و اين مخالف با واقع مطلب 
استء جون واقع» اين است كه معجزات تدريجا نازل شده. در جواب مى كوئيم اين منافات در صورتى است كه بخواهد يكك 


واقعه را بيان كند ولى آيه شريفه ناظر به مجموع مخاصمات فرعون با موسى در طول مدت دعوتش مى باشد). 


و بنا براين ديكر نبايد به كفته بعضى )١١‏ از مفسرين كه نه 


معجزه را غير از معجزات مذكور معرفى كرده اند اعتناء نمود. 


٠. 6 5 4.‏ ح.ء 5 1 ع ٠.‏ 0 .4 4 ح ٠.‏ و]إله اي 
در تورات معجزات نه كانه مزبور عبارتند از: عصا و خون و سوسمار و قورباغه و مركك جاريايان و سرمايى سوزان جون اتش 


كه از هر جا عبور كرد نباتات و حيوانات را نابود ساخت و ملخ و ظلمت و مركك عمومى بزركسالان و همه حيوانات. 


و بعيد نيست همين دوكونككى تورات با ظاهر قرآن در خصوص معجزات نه كانه. باعث شده كه قرآن كريم اسامى آنها را به 
طور مفصل بيان نكندء زيرا اكر بيان مى كرد و دنبالش مى فرمود:" فشكل بَنِى إش.رائيل"- از يهود بيرس يهود در جواب» آن 
اسامى را انكار مى نمود» جون يهود هركز حاضر نمى شد كفتارى را از قرآن كه مخالف با تورات باشد بيذيرد؛ لا جرم به 


تكذيب قرآن مبادرت مى نمودند» از همين جهت قرآن اسم آنها را نبرده. 


00 روح المععانى. ج 6 ص ١85‏ وكثافءج ”.ص 17 و مجمسع الييانءج صس "557 
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در نتيجه خللى به عقلت وارد آمده باشدء واين همان معنايى است كه در جاى ديكر نقل نموده فرموده است:" إِنَّ رَسُولكمٌ 
الذِى أَزْسَل إِلَيكم لَمَجْنُون" 0١‏ بعضى 037١‏ كفته اند: مقصود از مسحور كه به صيغه اسم مفعول است ساحر و به معناى اسم 
فاعل است نظير كلمه ميمون و مشئوم كه به معناى دارنده ميمنت و دارنده نحوست است كه در اصل در نسبت استعمال شده 


معناى ميمنتى و مشئمتى را مى دهد (مانند همدانى و شيرازى). 


"قال تقذ علفك ما انل :هؤلاء إلا وت القساوات و 


الَْرْض بَصائِرَ و إِنَى لَأظلك يا فِرِعَوْنٌ متبوراً". 

كلمه " شور" نه معناق هالك اسث زيزا از.ماده" قور" ات كهبهمعباق ملاكت اسث» و معنا ابناست كة موسي فرعون :زا 
مخاطب نموده كفت: تو خوب مى دانى كه اين معجزات روشن را غير يرورد كار آسمانها و زمين كسى نازل نكرده. و او به 
منظور بصيرت يافتن مردم نازل كردهء تا جشم دلشان روشن كشته ميان حق و باطل را تميز دهندء و من كمان مى كنم كه تو 
به خاطر عناد و انكارت سرانجام هلاكك شوى اى فرعون. 


واككر در ياسخ فرعون فرمود: من كمان مى كنم كه تو هلاكك مى شوى بدين جهت بود كه اولا حكم دست خداست و نمى 
شود بطور يقين حكم كرد و ثانيا خواست تا كلامش مطابق با كلام فرعون باشد كه كفت: من كمان مى كنم كه تو جادو شده 
اى» به علاوه» استعمال كلمه:" ظن " در مورد يقين در ياره اى موارد جائز است. 


- 
26 77 


ناوا أن يَسْتَفِرَهُمْ مِنّ وض 00 

استفزاز به معناى بيرون كردن به قهر و زور استء. و معناى آيه روشن است. 

[معناى اينكه خطاب به بنى اسرائيل فرمود:" كبوا 06 فإذا ام و لوي | 
"و فنا مِنْ بَعْدهٍ لِينى إشرائِيل اشكتوا الَْْضٌ فَإذا جاء وَعْلَ الْآخرَوِ جنا بكم لَفِيفا". 


إن غير 


مقصود از زمينى كه مامور شدند در آنجا سكونت نمايند سرزمين مقدسى است كه به حكم آيه ريه “الخو | لوف 
الْمَعَدَّسَهَ الى كب اللهُ لَكغْ" «” و آياتى ديكرء خداوند براى آنان مقدر فرموده بود. هم جنان كه از سياق برمى آيد كه مراد 


از كلمه ارض در آيه قبلى» مطلق روى زمين و يا خصوص سرزمين مصر مى باشد. 


و معناى 


اينكه فرمود:" فَإذا جاءَ وَعْدُ الْآخْرَهِ" اين است كه وقتى وعده بار دوم و 


./ رسولتان كه به سوى شما كسيل شده مجنون است. سوره شعراء؛ آيه‎ )١( 
.20 ص‎ 1١ (؟) مجمع البيان» ج 8 ص 588 و تفسير فخر رازى» ج‎ 


(9) داخل شويد زمين مقدسى را كه خداوند براى شمانوشتهاست. سوره مائده.ء آيه "١‏ 


صفحه ى 5١8‏ 


يا وعده زندكى آخرت رسيد كه بنا به احتمال دوم مراد از آن بطورى كه مفسرين )١١‏ كفته اند روز قيامت استء و معناى 


جمله:" جِنْنا بكم لَفِيفاً" اين است كه همه شما را ملفوف يعنى دسته جمعى و به هم يبجيده خواهيم آورد. 


خواست ايشان را به زور بيرون كند- و كفتيم كه جون روز قيامت شود شما را با هم براى حساب و داورى محشور مى كنيم. 


كبدم اود كد كراد و وده جره مجان تاي انه كه راذدن هرا فو اول مور كز تمويده ترمد ' فإذا جاءَ وَعْدُ 
الْآخْرَه لِيَسُووًا ام الْمثِجِد كما دَخَلوهُ وَل 1354 لكتذوااما علا شير" هر جند كه بيشتر مفسرين آين اتتمالارا 
0 
فرعونء به بنى اسرائيل دستور داديم كه در سرزمين مقدس كه فرعون شما را از رفتن به آنجا جل وو كيرى مى كرد منزل كنيد و 
دن نضا باشيك تااوغدة:دركر شما براسدة همان وعده ان كه كل ناذه شنا 


را مى ييجاند و دجار قتل و غارت و اسيرى و جلاى وطن مى شويد در آن موقع همه شما را كرد آورده ودر هم فشرده مى 
آوريم (واين همان اسارت بنى اسرائيل و جلاى وطن آنان است كه يكيارجه به بابل آمدند). و بنا براين وجهء نكته فاء 
تفريعى كه بر سر جمله:" قَمإذا جاء وَعْرِدُ الْآخِرَه ..." آمده روشن مى شود و معلوم مى كردد كه جرا جمله مزبور متفرع بر 
جمله:" وَ قُلنا مِنْ بَغْدِه لينى إشرائيل اشكنُوا الدع "ند در حالى كه بنا بر وجه سابق هيج نكته اى از اين تفريع به دست 
نمى آيد. 


ص 1 


" وَ بالق أنَْلناهُ وَ بالق نَرَلَ وَ ما أَرْسَلناك اة اطكنا 


بعد از آنكه از تشبيهى كه كفتيم فارغ كرديد مجددا به بيان حال قرآن و ذكر اوصاف آن بركشته خاطرنشان مى سازد كه 
قرآن را به همراهى حق نازل كرده و قرآن از ناحيه خداوند به مصاحبت با حق نازل شده» يسء از باطل مصونيت دارد» زيرا نه 
از ناحيه كسى كه نازلش كرده جيزى از باطل و لغو همراه دارد كه تباهش كند, و نه در داخلش جيزى هست كه ممكن باشد 
روزى فاسدش كندء ونه غير خدا كسى با خدا در آن شركت داشته كه روزى از روزها تصميم بككيرد آن را نسخ نموده و 


باطل سازد» و نه رسول خدا مى تواند در آن دخل و تصرفى 


.1/1/ ص 28 و روح المععانى. ج 16 ص‎ 1١ مجمع البيان.ج 2# ص 5595 و تفسير فخر رازى» ج‎ )١( 


صفحه ى 5١0‏ 


نموده كم ويا زيادش كند ويا به كلى و يا بعضى از 


آن را به ييشنهاد مردم ويا هواى دل خويش متروك كذارد, و از خدا آيه اى ديكر كه مطابق ميل مردم و يا ميل خود او است 
ل ل ل ل ل 


راشارت وانذار دهد. يس همه اينها براى اد من ات كنافران حق اسة و از مدر عق صادر كفت" فا :ذا د الس إن 


العلل خيهن اسن فين وخوتاةلس نس درك نف هيدف" 3 


من حمل ".قا ازا لاعن ..." متمم كلام سابق استء و خلاصه اش اين است كه قرآن آيتى است حقء كه احدى نمى تواند 


در آن دخل و تصرف نمايد» و رسول خدا (ص) و غير او دراين مداخله نداشتن برابرند. 


' وَ قوْآنا فَرَة: ة لقره على النّاس عَلى م مُكث و تلن تنْزِينًا". 


> 


ا امو او ااا به أبه به كرديم. 
بويت لجان عاد فغناي "' ' فرقنا فصيلئاة "است,ء يعنى آن را آيه آيه و سوره سوره نازل كرديم» خيلة "على 


56 "دور فجي ناولالا اريزا "فكت ا ل 


يس لفظ آيه با صرفنظر از سياق آن تمامى معارف قرآانى را شامل مى شود, واب ين معارف در نزد خدا در قالب الفاظ و 


عبارات بوده كه جز به تدرب بج در فهم بشر نمى كنجدء لذا بايد به تدريج كه خاصيت اين عالم است نازل كردد تا مردم 


به آسانى بتواندد تعقلش كرده حفظش نماينده و بر اين حساب آيه شريفه همان معنايى را مى رساند كه آيه " إن جَعَلْناةٌ قوآناً 
عَري كع تَعْقِلُون وَ إِنهُ فى أمْ اكتاب لَدَيْنا لين حكيم " «") در مقام بيان آن است. 
[حكمت نزول تدريجى و تفريق قرآن» مقارن شدن علم و عمل به قرآن و تماميت يافتن استعداد مردم در تلقى آن است 


ونزول آيات قرآنى به تدريج و بند بند و سوره سوره و آيه يه به خاطر تماميت يافتن استعداد مردم در تلقى معارف اصلى و 
اعتقادى و احكام فرعى و عملى آن استء و به مقتضاى مصالحى است كه براى بشر در نظر بوده» و آن اين است كه علم قرآن 
باعمل به آن مقارن باشدء و طبع بشر از كرفتن معارف و احكام آن زده نشود. معارفش را يكى يس از ديكرى دركك 


)000 مجمع البيان» ج ص 6880. 


(') بدرستى كه ما قرار داديم آن را قرآنى عربى شايد شما تعقل كنيد» و به درستى كه آن در اصل كتاب نزد ما هر آ ينه بلند 
م فحتتتحتةة: ‏ لاتجيد سكا سيق اشح تتح ووه خرف احتحتنات ١‏ وع. 


صفحه ى 5١8‏ 


نمايد تا به سرنوشت تورات دجار نشود» كه به خاطر اينكه يكباره نازل شدء يهود از تلقى آن سر باز زدء و اتا خدا كوه را بر 
سرشان معلق نكرد حاضر به قبول آن نشدند. 


اين آن معنايى است كه از نظر لفظ آيه با قطع نظر از سياق استفاده مى شود, و ليكن از نظر سياق آيات قبلى كه در آن سخنى 


جون: '" حَنّى تَنَزّلُ عَلَيْنا كتابا نَفْرَؤُةُ '" وجود داشت كه ييشنهاد كرده بودند 


قراف يكناوه:تازل نود استفاذه هئ شوف كد منظون ال تفريق فران "ان الست كد نوا رحسي تدزيحن ترذن عقن اننات 
نزول سوره سوره و آيه آيه نازل كرديم و ييشنهاد نزول دفعى در قرآن كريم مكرر حكايت شده است مانند آيه:" وَ قال الَذِينَ 
كمَرُوا َو لا نزّلَ عليه الْقَوَآنُ جَمْلَهُ واجِدّة" 1١‏ و نيز آيه:" يَسْتلك أَهْل الكتاب أَنْ تُزّلَ عَلَيِهِمْ كتاباً مِنّ السّماء " 7. 


مؤيد اين احتمال ذيل آيه است كه مى فرمايد:" و تَزَلْناهُ تيلا" براى اينكه تنزيل به معناى نازل كردن به تدريج استء و اين با 
اعتبار دوم سازكارتر است تا اعتبار اول. 


احكامش باشد نه تفريق آيات و سوره اش. اكر هم منظور از تفريق معناى دوم باشدء معارف و احكام نيز تفريق خواهد شدء 


جون همه از يكك حقيقت سرجشمه مى كيرد هم تفريق معارف و هم تفريق آيات و سوره ها. 


و به همين جهت خداى تعالى كتاب خود را به سوره ها و سوره هايش را به آيات تفريق نمود. البته بعد از آنكه به لباس وازه 
عربى مكب ملس نمود» و جنيز كرد تاذ فهمش براى مردم آسان باشدء هم جنان كه خودش فرموده:" لعا َعلَكمْ تَعْقلُونَ" آن كاه آن 


كتاب را دسته دسته و متنوع به جند نوع نموده و مرتبش كرد و سيبس يكى يس از ديكرى هر كدام را در موقم حاجت 


بدان و يس از يديد آمدن استعدادهاى مختلف در مردم و به كمال رسيدن قابليت آنان براى تلقى هر يكك از آنها نازل كرد و 


اين نزول در مدت بيست و سه سال صورت كرفت تا تعليم با تربيت و علم با عمل همسان يكديكر بيش رفته باشند. 


و ما ان شاء الله به زودى در يكك بحث جداكانه به مطالبى كه مربوط به اين آيه است برمى كرديم. 


."7 آنان كه كافر شدند كفتند: جرا قرآن يكباره براو نازل نشد؟. سوره فرقان» آيه‎ )١( 


(0) اهل كتاب ازتومى خواهند كه كتابى يكك يارجه بر ايشان تحاول كنئ: سوره نساءءآيه ١87‏ . 
صفحه ى 5١,17‏ 

" قل آمِنُوا به أؤ لا تُؤْمِنُوا ...و يَزِيدُهُمْ خُسُوعاً". 

مراد از" الَذِينَ أونّوا الْعِلْمَ مِنْ قله" كسانى اند كه قبل از نزول قرآن» خدا و آيات او را مى شناختند» جه از يهود و جه از 


نصارى و جه از غير ايشان, بنا بر اين هيج جهتى ندارد كه ما آن را به طائفه معينى اختصاص دهيم. 


مكر آنكه كسى بككويد: از سياق استفاده مى شود كه مقصود از آن. علماى اهل حقند كه دينشان منسوخ نشده باشد و جنين 
كسانى منحصرا علماى مسيحيت خواهند بود جون قبل از نزول قرآن دين غير منسوخ همان نصرانيت بود و منظور از علماى 


انشاق اتهايتك كه از دي ذا روى تزتكرذائده و ان'زا دسعحوش تحربيق تكردتك. 


وبه هر حال مقصود از اينكه فرمود:" قبل از آن علم داده شدند" اين است كه براى فهم كلمه حق و قبول آن مستعد شدند 


جون مجهز به فهم حقيقت معناى حق كشته بودند» در نتيجه حق بودن قرآن كريم هم 


در دلهاى ايشان ايجاد خضوع بيشترى كرده است. 


" يَجِرُونَ لِلَأدْفَانَ شيجداً"'- كلمه" اذقان " جمع " ذقن " به معناى جانه اسث كه محل اجتماع دو طرف صورت:است» و" خرور 
كردن ذقن" به معناى به خاكك افتادن براى سجده استء و كلمه" سجدا" نيز همين معنا را بيان مى كند. و اكر از ميان جهات 
مختلف صورت. از ييشانى و كونه و جانه» تنها جانه را ذكر كرده براى اين است كه جانه از ديككر جهات صورت به زمين 
نزديكتر است و در هنكام به خاكك افتادن زودتر به زمين مى رسد. و جه بسا كه كفته 2١١‏ باشند:" مقصود از اذقان همه صورت 


است كه به طور مجازء جزء صورت را بر كل آن اطلاق تمواكة :انك ': 


"وَ يَقُولُونَ سُبْحانَ رَنا إِنْ كانَ وعد رَبّنا لَمَفْعولًا"- يعنى خحداى را از هر نقيصه و از آن جمله خلف وعده منزه مى دارند. از 
سياق آيات قبل استفاده مى شد كه مقصود از وعده. وعدهاى است كه خداى تعالى به بعثت و زنده كردن مجدد خلق داده 
بود» واين در قبال اصرارى است كه مشركين بر نبودن بعث و انكار معاد داشتند هم جنان كه در آيات سابق بر اين نيز» مكرر 


"وَ يَحِوُونَ لِلأَذْقانٍ يَبكون وَ يَرِيدّهُمْ حُشُوعاً"- قبلا خرور براى سجده را كه معناى خشوع رامى رساند فرموده بود در اين 
جمله مجددا آن را به اضافه كريه آورده تا معناى خضوع را افاده كند زيرا" خرور" به تنهايى تذلل و اظهار حقارت با جوارح 


0 7 ل 11 يل 


00 روح المعتج جح حاف ؛ج 06 ص 184. 


صفحه ى 5١0/‏ 


تذلل و اظهار مذلت با قلب است» يس خلاصه آيه جنين 


در اين آيه خصيصه اى براى مردم با ايمان ذكر مى كندء و آن اين است كه قرآن مايه خضوع و خشوع ايشان استء هم جنان 
كه قبلا هم فرموده بود:" وَنَزّلَ مِنّ الْفَوْآنِ ما هُوَ شهاء وَ رَحْمَةٌ لِلمُؤْنِينَ " و يكك خصيصه از خصائص مشركين را از مؤمنين 
نفى مى نمايد» و آن مساله انكار بعث است. 


[توضيحى در مورد بى نياز بودن قرآن از ايمان مش ركين به آن» براى ثبوت حقانيت و كمالش 


واين سه آيه مى فهماند كه قرآن كريم از ايمان آوردن مشركين بى نياز استء البته نه از اين جهت كه ايمان كسانى كه قبلا 
علم داده شده بودندء احتياج قرآن را رفع مى كندء و ديكر به ايمان مشركين احتياج ندارد؛ بلكه از اين جهت كه ايمان آن 
دسته كه كفتيم كاشف از اين است كه اين كتاب» كتاب حقى است كه در حقانيت و كمالش محتاج به ايمان هيج مؤمنى و 
تصديق هيج مصدقى نيست. اكر كسى ايمان آورد به سود خود اوست و اككر كفر ورزد به ضرر خود اوست. نه به سود و زيان 


قرآن. 


قبلا - خداى سبحان اعراض مشركين از قرآن و كفرشان به آن و بى اعتنائيشان به آيت بودن آن و اقتراحشانء آياتى ديكر را 
بيان كرده بود و سيس صفات كمال و دلائل معجزه بودن لفظ و معناى قرآن و نفوذ اثر آن در دلها و كيفيت نزولش را آن 
قدر كه بدانند كتابى استث كه الى الابد دستخوش فساد نمى شود را بيان كرده بودء اينكك در اين آيات سه كانه اين معنا را 


بيان مى كند كه قرآن از ايمان ايشان بى نياز 


ستء ايشان خود مى دانند كه از كفر و ايمان به قرآن كداميكك را اختيار كنند. 


" قل اذْعُوا الله أو ادْعُوا التَخمنَ أيَّا ما تَدْعُوا قَلَهُ الْأسْماءٌ الْحَسْنى . 


لفظ" او" در اين آيه يكسانى و يا اباحه هر دو طرف را افاده مى كند و مراد از كلمه" الله" و كلمه" الرحمن" دو اسم است 
كه بر يكك مسمى دلاءلت مى كنندء نه دو مسمى. و معناى آيه اين است كه:" خخدا را جه به اسم الله بخوانيد و جه به اسم 
رحمان او را خوانده ايد و ميان اين دو كونه خواندن فرقى نيست". 


1١‏ دير 


وحكملة"” ناه تذغوا "خترطيه اعبت و كلفه" ا" تي" ما" نأك" كد كن مله" ما ركو يق الله "17 واتز وو جيل "عا 


قليل لَيَصْبِحُنَ نادِمِينَ " 03١‏ به كار رفته استء و كلمه 
)١(‏ سوره آل عمران آيه 09 
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صفحهى 5١٠9‏ 
للا نا 7 5 0 ل 5 
[اشاره به اقسام نام ها و بيان مراد از جمله:" فَلَُ الَسْماءٌ الْحَسْنى ] 


ل" 11010 مات تداق موا نع نوفا اروز انك "ك0 اوكرالنع انوا مسي راق مريت جو ا نقاو وبنف مداقت 
كه: هر يكك از اين دو اسم را بخوانيد يكى از اسماء احسن خدا را خوانده ايد» براى اينكه همه اسماء حسنى از آن او است» 
شل أشماء كه دلالكه:بر معسات دازتل .ذو تمده يكن آنهانى كه:«لالعانى كتنن ساق كه دارائ سيد وديكر 
آنهايى كه دلالت مى كنند بر مسمياتى كه داراى قبحند» و جون قبح در ساحت مقدس خداى تعالى راه ندارد لا جرم تنها قسم 
اول در آنجا 


موت همراه نداشته باشد و عزتى كه با ذلت در هم نباشد. 
و ديكر آن اسماء حسنايى كه آميخته با قبح باشند. ليكن حسن آنها بر قبحشان فزونى دارد. 


مقوانان دين فرموده اند" ندائ تعالى غنى اسة» اما ثهاجتوة اغعياف بض است :انا نه عون احياء هزيز اسيك تماحون عر يراه 
عليم است»ء نه جون علماء" و همانكونه كه از اسماءء آنهايى كه حسن محضند براى خداى تعالى استء از هر كمالى هم 
صرف و خالص آن كه هيج شائبه و آميختكى با خلافش ندارد براى خداوند ثابت است. 


شير" لدا"ذ رو عخملة " قله لطماة لشفت ره 3ك هد كد راهن انوا و وسدن بقعا لق اطق ورج كز اله بوانت "الله" " 
رحمان” زيرا مراد از آن دو- همانطور كه كفتيم- دو اسم استء نه ذات متعالى كه همان مسمى به آن دو اسم استء زيرا 
معنا ندارد كه كسى بككويد:" هر يكك از دو اسم را بخوانيد» بارى براى آن اسم همه اسماء حسنى ويا بقيه اسماء حسنى 
هست" يس معناى صحيح همين است كه بككوييم: هر يكك از اسماء خدا را بخوانيد مانعى ندارد» جون همه آنها اسماء او 
هستند» جون تمامى آنها حسنايند و اسماء حسنى هم تماميش از خداست,ء و اين اسماء وسايل 








ونماية#ن لكه مس قفقفىى وعن وان وا ت- دق ت بفرمالهلك. 


5٠١ صفحهى‎ 


اين آيه از آيات برجسته قرآنى است كه آن حقيقتى را كه قرآن كريم از مساله توحيد ذات و توحيد عبادت در قبال ديد و 


تنيت (ذوكانة رست ) تنيت بهاتوصيد دواذات و شرك درعنادت من بيئك اشكان وبروشن من سازد: 


[رد عقيده بت يرستان كه اسماء متعدد خدا را حاكى از آلهه متعدد ينداشته به شركت در عبادت مبتلا شده اند و بيان اينكه 


اسماء خداى تعالى مرآت و معرف يكك مسمى هستند] 


آرى يبروان وثنيت- همانطور كه در جلد دهم اين كتاب ياره اى از اعتقاداتشان را نقل كرديم- خداى سبحان را ذاتى متعال از 
هر حد و وصفى مى بينند» و وقتى همين ذات مطلق به يكى از مشخصات كه خود اسمى است از اسماء مشخص مى شود همان 
تشخص را تولد مى خوانند» واز ديد وثنيت ملاائكه و جن مظاهر عاليه اى براى اسماء هستندء و به همين جهت آن دو را 
فرزندان خدا دانستند كه در عالم وجود دخل و تصرف دارند. و نيزاز ديد آنان عبادت عبادت كاران و توجه هر متوجهى از 
مرحله ظهور اسماء و مرتبه فرزندان خدا كه مظاهر اسماء اويند تجاوز نمى كند (و به خدا نمى رسدء» هر جند كه او خيال كند 


متوجه خدا شده بلكه در حقيقت متوجه همان فرزندان خدا كشته است). 


آرىء اكر ما خدا را مى يرستيم در حقيقت خالق و رازق و محيى و مميت و امثال آن را مى يرستيم كه همه اينها اسمايى 


٠: هل‎ 


كه تنها در ملائكه و جن جلوه دارند» و اما ذات متعالى خدا اجل و بالاتراز آن است كه عقل و وهم ويا حس آدمى او را 
دركك نمايد. 


يس به نظر وثنى ها خواندن هر اسمى از اسماء خدا يرستيدن همان اسم استء يعنى يرستيدن فرشته يا جنى است كه مظهر آن 
اسم استء و همان جن و ملكك اله و معبود آن عبادت است,ء و تعدد خدايان از همين جا ريشه كرفته استء جون دعاها انواع 
زيادى داشته؛ و زيادى انواع دعاها هم به خاطر زيادى و تعدد انواع حاجات بوده؛ و به همين جهت وقتى يكى از مشر كين شنيد 
كه رسول خذا (ض) دن نمازش مى كفته نيا الله يا وحمن كفته بود: به اين بى دين نكاه كنيد كه ها را از يرستيدن دو اله منع 


آيه شريفه مورد بحث اين حرف را رد مى كند و وجه خطاى اين اعتقاد را هم بيان مى نمايد كه اين اسماءء اسماء متعددى 
براى خدا و مملوكك صرف اويندء نه اينكه خودشان اله مستقل بوده در ذات و صفات از او جدا باشند» و خود ذات و صفات 
حدا كانه اف ذاو باشتك و جر وستملة دق براق ترستدقن دان ركاندا خخاضنت: ديكرق ندا ركد و خواندن ١‏ نهآ خوانناة اوانامت» 
و توجه به سوى آنها توجه به سوى او استء زيرا معقول نيست كه مسمى از اسم جدا باشد. يس اين اسماء صرفا طريق به سوى 


خدا و راهنماى به سوى او و وجه اويند كه به وسيله آنها براى غير خود جلوه مى كند» يس خواندن خدا به وسيله اسماء متعدد 


ناف بح سح ا نك تي | وم 2ت سال قاو ع ع | فاق تمصب تت شك | رق 


صفحه ى 5١١‏ 
بر عكس خواندن اسماء به طورى كه از اسم به مسمى تجاوز نكند» محال و غير معقول است. 


ازاين بيان به خوبى روشن مى كردد كه اسماء و يا مظاهر اسماء از جن و ملكك را فرزندان خدا دانستن خطاء استء. زيرا جن و 
ملك را فرزند و يا يسر اطلاق كردن جه اطلاق به نحو حقيقت باشد و جه به نحو مجاز و به عنوان احترام و تشريفء محتاج 
نوعى سنخيت و اشتراكك ميان يسر و يدر استء يعنى اين دو بايد در اصل و حقيقت ذات و يا حد اقل در كمالى از كمالات 
ذات با هم نوعى اشتراكك داشته باشند» و ساحت كبريايى خداى تعالى منزه است از اينكه جيزى غير او» شريكك در ذات و يا 
كمالش باشدء زيرا هر جه او خودش دارد و هر جه كه غير خودش دارد همه از آن او است. و غير او جيزى از خود ندارد» يبس 


جكونه شريكك او مى شود؟. 


ونيز روشن مى ككردد كه نسبت تصرف در وجود را به جن و ملكك دادن هر قسم تصرف باشد باطل استء زيرا اين ملائكه و 
همجنين اسمايى كه ملائكه مظاهر آنند خودشان از خود, مالكك جيزى نيستند, و در قبال خداى تعالى در هيج جيز استقلال 
ندارند بلكه همانطور كه خداى سبحان فرموده:"' بَلُ عِبادٌ مُكرَمُونَ لا يَسْبِقُوتَه بالْقَوْلِ وَ هُمْ بِأْرهِ يَعْمَلُونَ" 01١‏ و در آنجه انجام 


مى دهند خداى را اطاعت مى كنند و جن نيز در اعمال خود اينجنين است. 


و كوتاه سخن اينكه هيج سببى از اسباب مؤثر در عالم نيست مكر اينكه خدا قدرت و 


سببيت را به آن داده باشد. يس مالكك حقيقى هر جه كه اسباب مالكند» خداستء و قادر هر قدرتى كه آنها از خود نشان دهند 


خداست نه خود آنان. 


واين حقيقتى است كه آيه بعدى هم كه مى فرمايد:" وَ قَلٍ الْحَمْدُ لِلهِ اذى لَمْ يَتَحِذَ وَلَداَ وَلَمْ يكن لَهُ شّرِيك فى الْمُلَكِ وَلَمْ 
يكن لَهُ وَلِنّ مِنَ الذل" آن را افاده مى كند, و ما ان شاء الله به زودى اين افاده را تكرار مى كنيم. 

ناكفته نماند كه آيه شريفه مورد بحثء دلالت مى كند بر اينكه اسم جلاله" الله" جزو اسامى حسناى خدا است كه در اصل" 
الثله "وده 'وصفى بوذه كه معنائ معبوديت راهى رساندة و فعلك دراثر كنزت استتعمال ضصؤرت اسلميت وعلميث هخود 
كرفته» به شهادت اينكه مى بينيم كه صحيح است آن را به اوصافى وصف كنيمء مثلا بكوييم الله رحمان و رحيم است, ولى 
صحيح نيست بككُوييم رحمانء الله و رحيم است هم جنان كه در خود قرآن 


)١(‏ عبادى مكرمند كه در هيج حرفى از او ييشدستى ننموده به اوامرش عمل مى كنند. سوره انبياء» آيات» "5 و/7ا3. 


صفحه ى 5١١‏ 
كريم هم معامله علميت با آن شده و مكرر فرموده" بشم اللَِّ لرّحْمنٍ الرَّحِيم- به نام خمدايى كه اين صفت دارد: رحمان و 
رحيم است. 1 ْ 
"و لا نَجهَو بصلاتك ولا نُحافتُ بها وَ اب بِينَ ذلك سَبيلا". 
" جهر" و" اخفات" دو صفت متقابل همند كه صداها را با آن دو توصيف مى كنند» و جه بسا در وسط آن دو صفت ديكرى 


را هم معتبر بشمارند كه نسبت به جهر اخفات باشد و نسبت به اخفات جهر باشدء 


(مانند آب ملا-يم كه نسبت به آب داغ خنكك و نسبت به آب يخ داغ است) و در اين صورت جهر به معناى مبالغه در بلند 
كردن آواز و اخفات به معناى مبالغه در آهسته سخن كفتن و حد وسط آن دو معتدل حرف زدن مى شود. و بنا براين معناى 
آيه اين مى شود كه: در نماز صدايت را خيلى بلند مكن و خيلى هم آهسته مخوان. حد وسط را رعايت نما. واكر اين حد 
وسط را سبيل خوانده ازاين رو بوده كه مى خواسته اينطور نماز خواندن در ميان همه مسلمين رسم و سنت شود تاهمه 
كروندكان به دين اسلام اين كونه نماز بخوانند. البته اين در صورتى است كه مراد از" بصلاتكك" تكك تكك نمازها بطور 
استغراق باشد و امااكر مراد از آن مجموع نمازها (و شايد هم اين ظاهرتر است) باشد در اين صورت معناى آيه اين خواهد 
شد كه در همه نمازها جهر مخوان و در همه آنها اخفات مكن,. بلكه راه ميانه را اتخاذ كن» كه در بعضى جهر و در بعضى 
اخفات كنى. واين احتمال با آنجه در سنت اثبات شده؛ كه نماز صبح و مغرب و عشاء بلند و ظهر و عصر آهسته خوانده شود 
مناسب تر است. و بعيد نيست كه اين وجه با در نظر كرفتن اتصال ذيل آيه به صدر آن وجه موافق ترى باشد» جون در صدر 
آيه مى فرمود: به هر اسمى مى توانى خدا را بخوانى و دراين ذيل مى فرمايد بلند كردن صدا در نماز معنايش متعالى بودن و 


بالا بودن خدا است و آهسته خواندن آن معنايش نزديكك بودن او 


ستء حتى نزديكك تراز ركك قلب» يس به هر دو قسمء نماز خواندن, اداء حق همه اسماء خدا است. 
"وَ قل الْحَمْد لله الى لَم يَتَحذْ وَلَدا وَكَمْ يكن لَهُ شيك فِى المأ ملي و لَمْ يكن لَه وَلِّ مِنَ الل وَ كرةُ تكبيراً". 


اين آيه عطف است بر جمله:" قل ادْعُوا الله أو ادْهُوا الرّحمنّ " كه در آيه قبل بود و حاصل كلام اين مى شود كه: اى بيغمبر, 
به ايشان بكو اسمايى كه مى خوانيد و خيال مى كنيد كه معبودهاى شما هستند» تنها اسمايى مى باشند كه مملوكك خدايند. نه 
مالك نفس خودند و نه صاحب جيزى از آنجه در اختيار دارند. يس خواندن آنها خواندن خدا استء از اين جهت در هر حال 
او معبود است. صفحه ى 


رضن 


[نفى فرزند» ولى و شريكك داشتن خداى تعالى 


بعد از آنكه اين نكته را به ايشان خاطر نشان كردىء. خدا را حمد و ثنا كن» به حمد و ثنائى كه از آ ثار ملكيت على الاطلاق او 
باشد, جرا كه هيج جيز مانند او در ذات و يا در صفات نيست»ء تا بتواند آن طور كه وثنيت دوكانه يرستان و اهل كتاب از 
نصارى و يهود و قدماى مجوسء در باره ملائكه و جن و يا مسيح و يا عزير و يا احبار خود ينداشته اند» فرزند او باشد, و يا آن 
طور كه دو كانه يرستان وثنى ها و ستاره يرستان و شيطان يرستان ينداشته اند» بدون اشتقاق و يدر فرزندى شريكك او باشدء و يا 
آنكه علاوه بر شريكك بودن. ما فوق او هم باشند و نسبت به خدا ولايت داشته» آنجه كه خدا از اصلاحش عاجز بماند» آنها به 


خاطر قدرت بيشترى 


و به عبارت ديكر هيج جيزى هم جنس او نيست تا اكر يائين تر از او است فرزند او و اككر مساوى با او است شريكك اوء و اكر 
ما فوق او است ولى و غالب بر او در ملكك باشد. 


اين آيه در حقيقت ثنائى است بر خداء به داشتن ملكيت على الاطلاق كه بر آن متفرع مى شود نفى فرزند و شريكك و ولى. و 
به همين جهت رسول خدا (ص) را امر فرمود: او را تحميد كند نه تسبيح با اينكه آنجه در اين ثنا آمده از نفى فرزند و شريكك 


خداى سبحان آيه را با جمله:" وَ كيْدهُ كيرا" ختم كردة و .اين تكبير (بز كك تر دائسقن) را مطلق آورده و نفرموده: از جه 
جيز بزركتر استء واين بدان جهت است كه بعد از توصيف و تنزيه قبلى» متذكر شود به اينكه: خدا از هر وصفى كه شما 
كم نكر سماد وان 6 اوور كد اسع نذا وله يزوف :1" لساك "ارو عرو يم وو قد هنذا 
بزركتر از آن است كه در وصف كسى بككنجد و همين تفسير از امام صادق (ع) روايت شده »01١‏ و اكر به معناى بز ركتر از هر 
جيز باشد خالى از شركك نخواهد بودء براى اينكه ساير موجودات را در بزركى شريكك او ولى خدا را يزركتر از آنها دانسته 


امرى از امور و وصفى از اوصاف شريكك او باشد. 


واز لطائفى كه دراين سوره به كار رفته اين است كه اولين آيه اش با تسبيح افتتاح و آخرين آيه اش با تحميد افتتاح و با 


تكبير اختتام يافته است. 


( اصول كك افىء ج ", ص اى حى دوره ؟ جللدى عربى. 


صفحه ى 5١8‏ 
بحث روايتى [(رواياتى در ذيل برخى آيات كذشته)] 


در الدر المنثور است كه سعيد بن منصور وابن منذر وابن ابى حاتم از على روايت كرده اند كه وى آيه:" لَقَّدْ عَلِفْتَ" را" 
عليت "من حواث و اجنين تو جيه هى فومود كه يه تند م و كنت فرغوق شمن خيداء تداست كه تازل كسده يوورد كار 


آسمانها و زمين بودء بلكه خود موسى بود كه اين حقيقت را مى دانست .)١١‏ 
مؤلف: اين قرائتى است كه به آن جناب نسبت داده شده. 


و در كافى از على بن محمد به سندش روايت كرده كه كفت: شخصى از امام صادق (ع) يرسيد: كسى كه در ييشانى ناراحتى 
وجراحتى دارد و نمى تواند با آن سجده كند جه بايد بكند ...؟ حضرت فرمود: جانه خود را به زمين نهد, زيرا خداى تعالى 


فرموده: 


الر .و2 80 7 00 
يَخْرّون للاذقان سحجدا .)5١‏ 


فو لك ذو انق معتائرواباك 3 كرف نيز هست: 


ودر الدر المنثور آمده كه ابن جرير و ابن مردويه ازابن عباس روايت كرده اند كه كفت: روزى رسول خخدا (ص) در مكه 
لقازسف كناود دو ما فس دعا “كرد ين كنت" زا الله برطي "فق و كنقفن اباس امون ككاة كتين كداز ار سي 


و 3 


دو خدا نهى مى كندء در حالى كه خودش دو معبود را مى خواند» در اينجا بود كه آيه:" قل ادْعُوا الله 


أ 


0 


ادْعُوا الحمنَّ ..." نازل كرديد 0"). 


مؤلف: در سبب نزول اين آيه؛ روايات ديكرى» مخالف اين روايت رسيده. كه علتهايى غير علت مذكور را بيان نمودهء اما از 


همه آنها بهتر» همين روايت است و با مفاد أيه انطباق بيشترى دارد. 
[دوانا كوا رم فاه تضق + ديات تقس أي سيار نما رحو تو افق ردقا و راو شما ا 


ودر توحيد به طور مسند و در احتجاج به طور مرسل (بدون ذكر سند) از هشام بن حكم روايت شده كه كفت: من از امام 
صادق (ع) در باره اسماء خدا- عز و جل- و از اشتقاق آنها يرسيده (كفتم: كلمه:" الله" از جه مشتق شده؟) فرمود: اى هشام" 
7 ل 

الله" مشْتو 


6 الدر المنثور» ج ع ص‎ ١ 
إفرة فروع كافى» ج و3 ص عط تهران.‎ 


( ال سر لمشغك- ‏ سورج 5# ص *302 طّ بيروث. 
صفحهى "١0‏ 


ازاله است و اله مالوه مى خواهد و اسم غير مسمى استء يس هر كس اسم را بدون معنا بيرستد كافر شده و جيزى نبرستيده و 
كسى كه اسم و معنا را بيرستد باز كافر شده. جون دو جيز را يرستيده؛ و كسى كه معنا را ببيرستد بدون اسم او خدا را به 
كاك رهن وس عار 


هشام مى كويد: عرض كردم: بيش از اين بفرمائيد» فرمود: براى خداى تباركك و تعالى نود و نه اسم استء يس اكر بنا باشد 
كه اسم همان مسمى باشد بايد هر اسمى براى خود, الهى باشدء و ليكن جنين نيستء بلكه خداى تعالى معنا و مسماى واحدى 


است كه اين اسامى بر آن دلالت مى كنند» و همه اين اسامى باز غير اويند» اى هشام 


كه اسم يوشيدنى است وآتش كه اسم سوزاننده اسنت .)١١‏ 


ونيز در توحيد به سند خود ازابن رئاب از عده اى از امام صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: هر كس خداى را با توهم 
عبادت كند كافر شده؛ و هر كه اسم را بيرستد و معنا را رها كند كافر كشته؛ و هر كس اسم و معنا هر دو را ببرستد مشركك 
شده و هر كس معنا را بيرستد و اسم را عنوان و معرف آن قرار دهد و با صفاتش او را توصيف كند و بر اين معنا اعتقاد قلبى 
داشته و زبانش هم همين را در ينهان و آشكار بككويد» جنين كسى از اصحاب امير المؤمنين (ع) است و در حديث ديكر آمده 
جنين كسانى مؤمن حقيقيند .)"١‏ 


ودر توحيد بحار الانوار در باب مغايرت بين اسم و معنا از كتاب توحيد نقل كرده كه او به سند خود از ابراهيم بن عمر از امام 
صادق (ع) روايت آورده كه فرمود: خداى تباركك و تعالى اسمى خلق كرد كه با حروف توصيف نمى شود. و با الفاظ به زبان 
در نمى آيد ودر بيكر شخصى مجسم نمى شوده وابا هيج جيز تشبيه نمى كردد و به هيج رنككى در نمى آيدء در اقطار و 
مكانها نمى كنجد, و از تعريف شدن برتر است و از حس هر متوهمى محجوب و يرده يوشيده استء آن كاه آن اسم را كلمه 


تامه اى بر اساس جهار جزء با هم قرار داد» به طورى 


كه هيج يكك از آنها قبل از ديكرى نبود سيس سه جيز كه مورد حاجت خلق بود از آن ظاهر ساخت و يكك جيز از آن را 


محجوب كذاشت,. و آن يكك جيز همان اسم مكنون مخزون است كه به وسيله همين سه اسم ظاهر مخزون كرديد. 


000 توحيد صدوق.» ص اح ١‏ واحتجاج» ج ”. ص ”لاح *11. 


ل.ل ان و قن 7م11 4717 ح 173. 


صفحه ى ”١5‏ 


وأظاهرا آن سه اسم ظاهر عبارتدد: از الله و تباركك واسبحان» و براى هر كدام از اين شه اسمء ازكانى جهاركانه امت كهاذر 
مجموع دوازده ركن مى شود يس آن كاه براى هر ركنى سى اسم قرار داد كه هر يكك فعلى و كارى منسوب به او است» يس 
او است رحمان و رحيم؛ ملكك و قدوس و خالق و بارئ و مصور وحى و قيوم ولا تاخذه سنه و لا نوم و عليم و خبير و سميع و 
بصير و حكيم و عزيز و جبار و متكبر و على و عظيم و مقتدر و قادر و سلام و مؤمن و مهيمن و منشئ و بديع و رفيع وجليل و 


كريم و رازق و محيى و مميت و باعث و وارث. 


يس اين اسماء و آنجه كه از اسماء حسنى هستهء تا سيصد و شصت اسم تمام شود همه از اين سه اسم منشعب مى كردد. و 
اين سه اسم اركان و حجابهايى هستند براى آن اسم واحد مكنون كه به وسيله اين سه اسم مخزون شدند, و اين همان مطلبى 
انيت كه 1 ب" فل ادعو الله أو اؤعُوا التعمق أكاها تذغوا كله 


الَْشَمَاء الفنفق ببائقن من كنف 13: 
مؤلف: اين حديث در كافى نيز از آن جناب روايت شده (3). 


در جلد هشتم اين كتاب در بحث اسماء حسنى كذشت كه كفتيم: اين اسماء كه اسماء حسنايش ناميده اند اسماء اسماء 
هستند» و آنجه از مصاديق كه اين اسماء بر آن دلالت و اشاره مى كند يعنى ذات متصف به فلان وصف اسم حقيقى مى باشدء 
و بنا براين بعضى از اسماء حسنى عين ذات خواهند بود: و آن اسمايى هستند كه مصداق يكى از صفات ثبوتيه كماليه را 
برساند جون: حى و عليم و قدير» و بعضى از آنها زائد بر ذات و خارج از ذاتند» و آن اسمايى هستند مشتمل كه بر يكى از 
تقاف مدني ققد عر إن جل بك و ااذه وزيا فلن ل أقبانة بش ابا ا ماني عالق ودر ادق 


اينها اسماء حقيقى خدا است و اما اسماء اسماء خدا عبارت است از همين الفاظ كه بر ذات متصف به صفتى دلالت كند و هيج 
شكى نيست كه اين الفاظ غير ذات خدايند؛ بلكه الفاظى هستند كه كوينده آنهاء آنها را ايجاد مى كند» يس هم حادثند و هم 
قائم به كوينده. 


دراين مطالب هيج بحثى نيستء خلافى كه در اين ميان هست در دو جهت است: 


جهت اول اينكه: بعضى از جاهلان از متكلمين سلف ميان اسماء و اسماء اسماء خلط كرده ينداشته اند كه مقصود از عين ذات 
بودن اسماءع» همين الفاظ أشنت كة اسشماء اسماء 


00 بحار الانواره ج رذ ص ع ط اسلاميه. 


(##اصطول ك افىء ج ١ح‏ ص ادال ح 3١‏ دوره دو جل ل للدى عربى. 


صفحهى 117" 


خداست,ء و به همين جهت معتقد شده اند كه 


اسم» عين مسمى است,ء و در نتيجه عبادت اسم و خواندن آن» عين عبادت مسمى است و اين قول در اوائل عصر خلفاى عباسى 


رواج داشت و دو روايت كذشته يعنى دو روايت توحيد صدوق در رد براين قول صادر شده اند. 


جهت دوم: نظريه اى است كه بت يرستان داشتند» و آن اين است كه: به هيج وجه ممكن نيست خداى سبحان مورد توجه و 
بندكى بند كان قرار كيرد و همه توجهات به اسماء خدا است» يس اسماء كه مظاهر آن ملائكه و جن و انسانهاى كامل هستند 
مورد توجه عبادت كاران هستند» و همانها آلهه و معبودهاى خلقند» نه خود خداء و شما خواننده عزيز از بيان كذشته فهميديد 


كه ا شريقة:'"' فل :اموا الله أو 'أذغوا الاتقدق" ركتيرنابم نظرية و اعفاد ابت 


از روايت اخير حقيقت ديكرى نيز كشف مى شودء و آن جكونكى انتشار اسماء از ناحيه ذات متعاليه خدا استء ذاتى كه رفيع 
تراز آن است كه علم كسى بدان احاطه يابد ويا وصفى و نعتى او را مقيد كند» و يا اسمى و رسمى او را محدود سازد؛ و 
روايت با مطالبى كه در صدر و ذيلش دارد صريح در اين است كه مراد از اسماء در آيه شريفه همان اسماء حقيقى است كه 


كفتيم» نه اسماء اسماءء و ما اين حديث را تا حدى در ذيل بحثى كه در باره اسماء حسنى در جلد هشتم اين كتاب كرديمء 


شرح داده ايم بدانجا مراجعه شود. 


[جند روايت در باره جهر و اخفاف در نماز] 


و در تفسير عياشى از زراره و حمران و محمد بن مسلم از ابى جعفر و ابى عبد الله (ع) 


روايت شده كه در تفسير آيه:" ولا نَجْهَوْ بص لاتكك و لا تُحافِتٌ بها وَ بغ بَيِنَ ذلك سَبيًا'" فرموده اند: ايامى كه رسول خدا 
(ص) در مكه بود» نمازش را با صداى بلند اقامه مى فرمود در نتيجه مشر كين صدايش را مى شنيدند و محل حضور حضرت 


برايشان مشخص مى شد سيس به آنجا رفته وى را آزار مى دادند, لذا اين آيه شريفه نازل كرديد .)١١‏ 


مؤلف: اين معنا در الدر المنثور ١‏ هم از ابن مرةويه أق :اخ غناس روايت شده:واثيز اغانشة #4 ؤوايت شده كد كفته :است؟" 
اين آيه در باره دعاء است" و عيبى هم ندارد» جون ميان آن و ديكر روايات معارضه اى نيست,ء و نيز از عايشه روايت شده كه 


ابه در باره تشهد است: 


ودر كافى به سند خود از سماعه روايت شده كه كفت: ازامام (ع) معناى آيه:" وَ لا تَجَهَرْ بض للاتكك و لا تخافتٌُ نها"' را 


.1 6 تفسير عياشى» ج ل ص 01ح‎ )١( 


ف وم الرر ال ل ورهءج ‏ ص ٠١8‏ ولادى ص بيروت. 
صفحه ى 5١/8‏ 


تكلم كند كه كوش خودش هم نشنوند» و جهر آن است كه جوهره صدا به شدت بلند شود .)١١‏ 
مؤلف: اين روايات تا حدى معناى اولى را كه در تفسير آيه كذرانديم تاييد مى كند. 


وبازدر همان كتاب به سند خود عبد الله بن سنان روايت كرده كه كفت: از امام صادق (ع) يرسيدم آيا بر امام جماعت 


جطور مى شود؟ 


فرمود: 


بايد بطور معتدل و متوسط بخواند جنانجه خداى تعالى فرمود:" وَ لا تَجهَرْ بصَلاتك و لا تَخافثٌ بها" .7١‏ 
ودر الدر المنثور است كه احمد و طبرانى از معاذ بن انس روايت كرده كه كفت: 
رسول خدا (ص) فرمود: آيه:" وَ قَلٍ الْحَمْدُ لِلهِ الْذِى لم يَتَحِلْ وَلَداً" نا آخر آيه عزت است 39). 
7 35 5 3-4 : ره 0 9 م 
ودر تفسير قمى از امام أورده كه در ذيل وَلَمْ يَكنْ له وَلِىٌ مِنَ الذل فرموده است: 
يعنى خداوند هركز ذليل نشده تا محتاج وليى شود كه ياريش كند «8. 


حق رواش وقرالن [(در.باره تفريق ١‏ نات قرا نو فوا نا قرفا ناةٌ ...) تقسيم قرآن به آيات و سور] 


رقنا لِتَفْوأه عَلَى النّاس عَلى مُكث ' "امت كةوز سد خضل غنوان مى شود 


- 
5 
0 


فصل اولء بيرامون تقسيمات قرآن كريم: كتاب الهى به اجزايى تقسيم شده كه با آن شناخته مى شود مانند سى جزء, و اينكه 
هر جزئى ؟ حزب وهر حزبى ٠١‏ عشر دارد» وامثال آن» واين تقسيم بندى است كه در قرآن كريم كرده اند ولى آنجه در 
ل ل لحي ب لت 
فرموده:" سُورَة أَْرّلْناها" 09 و يا فرموده:' قل كَأنُوا بِسُورَهِ مِثْلِهِ " 12 و همجنين در غير اين 


.؟١ فروع كافى ج "؛ ص 08 ح‎ )١( 
.77 فروع كافى؛ ج “ا ص 217 ح‎ )( 
الدر المنثور» ج 5 ص 27508 ط بيروت.‎ )( 
ط نجف.‎ 2١ (؟) تفسير قمى» ج 27 ص‎ 
.١ (ه) سوره نورء آيه‎ 


62 اناا ”كص _ مانلللللل امم شيو رة افع ع عب ع عع لشن !مك ال م عي 2 كر 


صفحه ى 5١9‏ 
دو آيه. 


در لسان رسول خدا 


و صحابه و ائمه معصومين (ع) نيز استعمال اين دو كلمه زياد آمده به حدى كه جاى ترديد نمانده كه سوره و آيه دو حقيقت 
رآ :آسك و اين سووه هنا مجموعة اى ال كلام الهيّ ابنت كه هن يككا با بن الله آغاز شه وغرضصى رابيان من كتللة و آن 
غرض معرف سوره استء و در هيج يكك اين قاعده تخلف نيذيرفته» مكر در سوره برائت آن هم به حكم ياره اى از روايات 
ائمه اهل بيت (ع)- كه در ذيل آيه:" إن نَحنُ ّنا الذكر" 009ذ و حلة دراودق أبن كنات ذكر سودي سمه ابا اراسوره 
انفال كبز سوره" و القن "و" لل شرك" كدي انكو يك شور كه نكا نيم اللد در وسط فاصله شده.؛ و 
يجين سووه قبل و آبلاق كه سوره:والحدى حسعد ويك اسم الله دن وشط فاضله ده امك» البته همه ابن موارد استغنان :به 
حكم رواياتى است كه از ائمه (ع) رسيده و شيخ آن را در تهذيب )3١‏ به سند خود از شحام از امام صادق (ع) روايت كرده و 


محقق در شرايع 9" و طبرسى در مجمع البيان «©» آن را به روايت اصحاب ما- اماميه- نسبت داده اند. 


نظير اين مطلبى كه در باره سوره ها كفتيم در آيه ها جريان دارد» زيرا در كلام خداى تعالى آيه بطور مكرر بر قطعه اى از 
كلام الهى اطلاق شده است. مانند:" وَ إذا ثَليِتْ عَلَيِهِمْ آيانهُ زادَتْهُمْ إيماناً" «8) و نيز مانند:" كتابٌ قصلت آيانهُ قوآناً عَرَيئًا" 
١‏ 


ازام سلمه روايت شده كه كفت: رسول خدا آخر هر آيه وقف مى كرد 237 و نيز روايت صحيح 


آمده كه سوره حمد هفت أيه است « وازرسول خدا(ص) روايت شده كه فرمود: سوره ملكك سى آيه است (4). و 


همجنين رواياتى ديكر كه در باره عدد آيه هاى هر سوره قرآن از رسول خدا (ص) نقل شده است. 


.4 سوره حجرهء آيه‎ )١( 

(0) تهذيب», ج 7 ص 0/7 ط اسلاميه. 

() شرايع؛ كتاب الصلاه؛ ص 75. 

(؟) مجمع البيانء ج ٠١‏ ص 067 ياورقى طبع اسلاميه. 

(8)وقس اناك عدي انا ضتوانده م حضوه اشاففان رالزياة سق كس سورة انال 1 
(©) كتابى كه آياتش جدا جدا شده و به عربى خوانده مى شود. سوره حم سجده. آيه ". 
(0) الدر المنثور» ج ع ص 7037. 

(8) تفسير عياشى؛ ج ١ء‏ ص 15 ح "و مجمع البيان ج ١‏ ص .١١‏ 


صفحه ى 5٠١‏ 


و آنجه كه دقت در تقسيم بندى طبيعى كلام عرب به فصول و قطعه هاى جداى از هم» و مخصوصا در كلمات مسجع آنء و 
نيز آنجه كه تدبر در روايات وارده از رسول خدا (ص) واهل بيتش در خصوص عدد آيات وارد شده اقتضاء مى كندء اين 
است كه يكك آيه از قرآن كريم يكك قطعه از كلام خداست كه حقش اين است كه بر آن يكك قطعه اعتماد و تكيه نموده و در 


واين قطعات به اختلاف سياقها و مخصوصا در سياقهاى مسجع مختلف مى شودء جه بسا يكك كلمه به تنهايى به خاطر سجع 


آخرش يكك آيه به حساب آيدء مانند كلمه:" مدهامتان- دو يركك سير" 173و جه دبا 


7 إلينا 


آيه ذو كلمهة يا ب بيشتر باشدء خواه كلام تام باشد يا ناقص. مانند" الرّ الوّخمن عَلَمَ العَوَآنَ 


1" خلن الْإِنْسانَ لان و 
داكن" كانه 6 الحافة وبا اذ وك ا العا" لع ويه بن سا اه داواي ار ل ا 


كرفتن كه آيه 787 از سوره بقره است. 
إعدد سوره هاو يات قرآن كريم 


فصل دوم. ييرامون عدد سوره ها و آيات قرآن كريم: تعداد سوره هاى قرآن» صد و جهارده عدد استء و بر همين عددء 
قرآنهاى موجود در ميان مسلمين تدوين شده واين قرآنها مطابق قرآنى است كه عثمان جمع آورى نموده؛ و ما قبلا از ائمه 
معصومين (سلام الله عليهم أجمعين) نقل كرديم كه فرمودند: سوره" برائت" سوره اى مستقل نيستء بلكه متمم سوره" انفال" 
استء و همجنين" وَ الضحى و" ألم نَشْرَخ " يكك سوره و" فيل" و" ايلاف" يكك سوره هستند. 


و بيرامون تعداد آيه هاى قرآن بايد كفت: در اين خصوص نص متواترى نرسيده كه يكك يكك آيه ها را معرفى كند» و هر يكك 
رااز ديكرى متمايز سازد. روايات محدودى هم كه رسيده به خاطر خبر واحد بودن قابل اعتماد نيستند» و روشن ترين علت بر 


نبودن دليل معتبر» اختالاف اهل ك5 مدينه» شام» بصره و كوفه است» كه در باره تعداد آيات اعداد متفاوتى ارائه كرده اند. 


بعضى ©" كفته اند: عدد آن شش هزار آيه است» بعضى «0) ديكر كفته اند: ث شش هزار و دويست و جهار آيه استء يكى (2) 
كفته شش هزار و دويست و جهارده آيه» و يكى 07 ديكر كفته 


)١(‏ سوره الرحمنء آيه عي 
(0) سوره الرحمن آيات .8-١‏ 
فر سوره الحاقه آيات ,”-١‏ 


رع 


وه وع و الاتقانن_ سطس -ووطىء ج ١ح‏ ص لات6. 


صفحهدى ١؟"؟‏ 
نوزده آيهء بعضى 0١١١‏ كفته اند: بيست و ينج و بعضى )3١‏ ديكر سى و شش. 


فك سسا اعد وهو وير التعمة اللقابى كقراة مجاع ا انو عباس ازا انان كمييرزا نك كرد اده مدقن هديرا عورف دق جور 
عدد روايت كرده اند يكى به ابى جعفر مرثد بن قعقاع و شيبه بن نصاح منتهى مى شود. و روايت ديكرشان به اسماعيل بن 


جعفر بن ابى كثير انصارى منتهى مى كردد. 


واهل شام عدد خود را ازابى درداء روايت كرده اند» و روايت بصرى ها به عاصم بن عجاج جحدرى و روايت عدد كوفى ها 
به حموه و كسا وخلت صني امن شور بحنزه كفقد اسك اين عدة انق :اب لبلى "ال ان غنيك الحم تلمى:ا وغل ”بق انين 
طالب (ع2 براى ما روايت كرده (3). 


و كوتاه سخنء وقتى اعداد به يكك نص متواتر ويا حد اقل خبر واحد قابل اعتنايى منتهى نشودء و هيج آيه اى به طور اطمينان 
بخشىء از ساير آيات قبل و بعدش متمايز نكردد» هيج الزامى نيست كه يكى از اين روايت امد شودء لا جرم هر يكك از اين 
روايات كه روشن و قابل اعتماد بود را مى يذيريم وما بقى را طرد مى كنيمء و يا به هيج يكك عمل نمى كنيم» واكر شخصى 
اهل تدبر باشدء بايد به هر روايتى كه در نظرش بيشتر قابل اعتماد بود» عمل نمايد. 


و آنجه كه از على (ع) در عدد كوفيان نقل شده معارض است با ادله اى كه از خود آن جناب و همجنين از ساير ائمه اهل بيت 
(ع) رسيده كه: 


در هر سوره" بسم الله" جزء آن سوره و يكى از آيات آن است «, زيرا به حساب كوفيانء تنها بسم الله فاتحه. جزء سوره 
استء و ما بقى به حساب نيامده؛ و لازمه روايت نامبرده اين است كه عدد آيه هاى قرآن به مقدار بسم الله هاى سوره ها بيشتر 


5 


واين همان علتى است كه ما را از ايراد بحثهاى مفصل كه در باره عدد آيه هاى قرآن شده منصرف ساخته استء جون ديديم 
كه اين بحثها به نتيجه اى نمى رسدء تنها به اين اشاره اكتفاء مى كنيم كه در عدد جهل سوره قرآنى اتفاق دارند» و در عدد 
آيه ها ويا رءوس آيه هاى هفتاد و جهار سوره اختلاف كرده اند و همجنين در اينكه كلمه:" الر" مثلا آيه اى است تام و 
مستقل اتفاق كرده اند ولى در بقيه حروف مقطعه اختلاف نموده اند و آن كروه از 


١(‏ و الاتقان سيوطى» ج ١‏ ص /ام. 


فر الاتقان» ج 3 ص أ 


رع 00 عيا ”ني مسى» ج ,2 ص الث جح ره 
صفحه ى 5١77١‏ 


خوانند كان عزيز كه مى خواهند به جزئيات اين اختلاف واقف كردندء بايد به محل طرح اين بحثها مراجعه نمايند. 
[ترتيب سوره هاى قرآن كريم 


فصل سوم. ييرامون ترتيب سوره ها: در كتاب اتقان ازابن ضريس نقل شده كه او در كتاب فضائل القرآن خود كفته: محمد 
روطن القن اا عستو" زازى ناما كك دواد كع وو تفازاو عار اعدف تتواكة عصاة بن عطي جتو امنا نبوا با 3 0ف + 
كرد از يدرش از ابن عباس كه كفت: آغاز هر سوره كه در مكه نازل شده در مكه نوشته شد و بعدها خداوند هر جه مى 
خواست به آن ملحق مى كرد. 


و سوره هايى 


كه به ترتيب و يشت سر هم نازل شده اند عبارتند از: 


كن اقرَ يساشم 0 "٠‏ ب ع" مزمل" ع" ا له" >" ع" ا ا" اعلى " كن 72 وَ اليل إذا 5 0 2 
الْمَخْرٍ" "-٠‏ و الضحى "-١١‏ ألم نَشْرَعِ" 7" و الْعضرٍ" "١‏ و العاوياتٍ" "١6‏ إ أغطيناك " "١5‏ ألهاكم التَكاث 
5 وات "1" قل يا أّهَا الكافئونَ" "-١8‏ أ لَمْ كر َكيف فقول تا نول أَغُودٌ 3 انق" 53 ذل ا رب 
الئاس" ار ل ا" ا وَ النّجْم' لداعي الع إن أَيْرَلْناهُ فى ليله القَذرِ" 0" وَ الشّمْس وَ ضُحاها" 1" 
0 ذات البَرُوج" ا" وَ النِين' ا" ' لإيلافٍ َرَئْش ' ' 9" قارعه" "#٠‏ لا في يوم القيامَهِ" فرك 0 1 00 
والوو وت "سد فى ىق" عس_" لا أ هذا لذ" 08" 3 الشماء وَ الا في" ع”-" اقْتَربَتِ السَاعَةُ '" /م-" ص" م" 
3 ِ فعسم بهذ و وبالطار سر ع 
0 9" قبل أوجى" ٠ع"‏ يس" ١ع"‏ فرقان" 9" ملائكه ' ©" كهيعص " عع" طه" مع" واقعه '" 8"- طسم 
تددر 1 ع" 0 برع" قصص" وع_" بش اسوائيل "' ان يونس 11 له" هود 11 اه" وشت 1 عى_" 0 عه_" انعام '" 
هه" منافتات " عه" لتنا" اه" سنا" ره" 0 وه" حم 00 "١‏ حم 0 اع" حم بد * ا" حم 
”5 و" حم دخان " عو_" جاثيه" مء_" اتحتناوت " عع-_" ذاريات" ل" غاشيه" برع" كهيف" بوع_" نحل" ا" إن 
اننا يج" د" ابراهيب" ابد 0 *لا-" مؤمنين " */ا-" تنزيل سجده" هلا" طور" 8/ا-" تباركك الملكك " بلا" 
ل ل ال ل لك ل كي ل ا دض ل 1 اللا كلس 
عم د ر روم 


ع" كك رت" هم" 


اين سوره هايى بوده كه در مكه نازل شده است. 


من ععذاف هال سورره اهائ زير ؤاانة ترب د ن'ملابية نازل كرد ا سواره رو" 57 إيزال" د" [لضينان” 8 اعرابب” 
هم" 5000 1 ع" 5 8 ا" إذا دآ . 1 ا بل 11 


صفحه ى 777 


بو" قتال " : لكالل رعد" 1" وتومان" 1" انسان " ع" طلاق " 1" لمم يكن " هط" 0 1" إذا عا 0 الله" 
1" و 1" حج" 1" منافقون" ان مجادله " ا" ا ا" 56 ع" : 1 عب" تغاين " هه" 


ل و" فت " م" ماده" ا" براقت" 00 
در اين روايات سوره فاتحه ساقط شده و جه بسا كفته باشند كه اين سوره دو بار نازل شده يكى در مكه و بار ديكر در مدينه. 


اتقان از بيهقى نقل كرده كه در كتاب دلائل النبوه به سند خود از عكرمه و حسين بن ابى الحسن روايت كرده كه اين دو نفر 
كفته اند: خداوند از قرآن كريم سوره اقرء باسم ربكك را نازل كردء همجنين سوره هايى كه در روايت بالا بود شمرده اند تا به 
آخر جز اينكه سوره فاتحه و اعراف و كهيعص رااز آنجه در مكه نازل شده ساقط كرده اند. 


و نيزاين دو نفر حم دخان را قبل از حم سجده و انشقاق را قبل از انفطار و نيز مطففين را قبل از بقره در سوره هاى مدنى» و 
نيز آل عمران را قبل از انفال و مائده را قبل از ممتحنه از سوره هاى مكى ضبط كرده اند .)3١‏ 


آن كاه بيهقى به سند خود از مجاهد از ابن عباس روايت كرده كه كفت: اولين سوره اى كه خدا از قرآن كريم بر ييغمبرش 
نازل كرد سوره" اقْرَأْ باشم لك كو 


تا آخر حديث» واين حديث از نظر ترتيب مطابق با حديث عكرمه استهء با اين تفاوت كه آن سوره هاى مكى كه در حديث 


عكرمه ساقط شده در اين حديث آمده است 379). 
باز در همان كتاب» از كتاب ناسخ و منسوخ. تاليف ابن حصار نقل كرده كه: 


سوره هاى مدنى مورد اتفاق بيست سوره است و آنحجه در آن اختللاف هست دوازده سؤوة اكه و'أزاوخ عدة سوره كذشنته 


بقيه سوره ها به اتفاق مكى استء اين بود كلام ناسخ و منسوخ 60". 


وآن سوره هايى كه مدنى بودنشان مورد اتفاق است عبارتند از: -١‏ بقره ؟- آل عمران ”- نساء مائده 6- انفال 8- توبه /ا- 
نور 8- احزاب 9- سوره محمد -٠١‏ فتح -١١‏ حجرات ؟١-‏ حديد -١7‏ مجادله -١‏ حشر -١18‏ ممتحنه 18- منافقون -١1/‏ جمعه 


-١‏ طلاق 4- تحريم د نضل: 
و آنجه از مكى ها و مدنى هاى مورد اختلاف است سوره هاى ذيل است: 


-٠١ رحمان ”- جن #- صف 2- تغابن 8- مطففين /ا- قدر 8- بينه 49- زلزال‎ -١ رعد‎ -١ 


(1و؟و” الاتقان» ج ١‏ ص ٠6‏ 


(7الالاسسسطحتحناة اج 1 


صفحه ى 578 
توحيد ١‏ و١١-معوذتان.‏ 


البته در فن تفسير و بحثهاى مربوط به دعوت نبويه و سير روحى و سياسى و اجتماعى دعوت در زمان رسول خدا (ص) و 
تحليل سيره شريفه آن جنابء دانستن اينكه كدام سوره مكى و كدام مدنى است و تقديم و تاخير نزول آيات» دخالت بسيارى 


دارد. 


وروايات» به طورى كه ديديد در اثبات اين مجهولات نمى توانند مورد اعتماد باشند» جون هيج يكك از مضامين آنها متواتر 
نيستء علاوه بر اينكه ميان آنها 


تعارض وجود دارد كه در نتيجه از درجه اعتبار ساقط شده اند. 


يس تنها طريق براى تحصيل اين غرضء تدبر ودقت در سياق آيات و بهره جويى از قرائن و امارات داخلى و خارجى است» 


كه ما هم در تفسير خود از همين راه استفاده كرده ايم و الله المستعان. 

تفسير ذمونه 

سور اسراء 

مقدمه 

اين سوره در مكه نازل شده و ١١١‏ آيه است 

قبل از ورود در تفسير اين سوره توجه به جند نكته لازم است : 

١‏ - نامهاى اين سوره و محل نزول آن 

نام مشهور اين سوره بنى اسرائيل است و نامهاى ديككرى نيز از قبيل اسراء و سبحان دارد. >١<‏ 


روشن است كه هر يكك از اين نامها به تناسب مطالبى است كه در اين سوره در رابطه با آن وجود دارد؛ اكر نام بنى اسرائيل بر 


آن كذارده شده به خاطر آنست كه بخش قابل ملاحظه اى در آغاز و يايان اين سوره بيرامون بنى اسرائيل است . 


واكر به آن اسراء كفته ميشود به خاطر نخستين آيه آن كه بيرامون اسراء (معراج ) يبامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) سخن 


فكرزيدة و سحا ير ال معيعن كلمه اين سوره كرقه شده اسك 


ولى در رواياتى كه فضيلت اين سوره را بيان ميكند تنها به نام بنى اسرائيل برخورد ميكنيم » و به همين جهت غالب مفسران 


همين نام رايراق سور + بر كزيكهائد, 


به هر حال مشهور و معروف اين است كه تمام يكصد آيه اين سوره در مكه نازل شده است » و مفاهيم و محتواى آن نيز 
كاملا متناسب با سوره هاى مكى است 


هر جند بعضى از مفسران معتقدند ياره اى از 


آيات آن در مدينه نازل شده است » ولى كفتار مشهور صحيحتر به نظر ميرسد. 
؟ - فضيلت اين سوره 


از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و همجنين از امام صادق (عليهالسلام ) اجر و ياداش فراوانى براى كسى كه اين سوره را 
بخواند نقل شده است از جمله اينكه : 


در روايتى از امام صادق (عليهالسلام ) جنين مى خوانيم : من قرء سوره بنى اسرائيل فى كل ليله جمعه لم يمت حتى يدركك 
القائم و يكون من اصحابه : كسى كه سوره بنى اسرائيل را هر شب جمعه بخواند از دنيا نخواهد رفت تا اينكه قائم را دركك 


كرارا كفته ايم ياداشها و فضيلتهائى كه براى سوره هاى قرآن بيان شده هركز براى خواندن تنها نيست » بلكه خواندنى است 
كه توأ م با تفكر و انديشه » و سيس الهام كرفتن براى عمل بوده باشد. 


مخصوصا در يكى از همين روايات مربوط به فضيلت اين سوره ميخوانيم فرق قلبه عند ذكر الوالدين : كسى كه اين سوره را 
بخواند و به هنكامى كه به توصيه هاى خداوند در ارتباط با يدر و مادر در اين سوره ميرسدء عواطف او تحريكك كردد و 


بنابراين الفاظ قرآن هر جند بلاشكك محترم و ير ارزش است . ولى اين الفاظ مقدمه اى است براى معانى و معانى مقدمه اى 


'' - محتواى اين سوره دن كك ذكاه كوثاة 


كفتيم اين سوره بنا بر مشهور از سوره هائى است كه در مكه نازل شده است 


و طبعا ويزكيهاى سوره هاى مككى در آن جمع است .ء از جمله دعوت مؤ ثر به توحيد» و توجه دادن به معاد» و نصائح سودمند, 


و مبارزه با هر كونه شرك و ظلم و انحراف بطور كلى ميتوان كفت آيات اين سوره بر محور امور زير دور مى زند. 
١‏ -دلائل نبوت مخصوصا قرآن و نيز معراج . 

؟ - بحثهائى مربوط به معاد مساله كيفر و ياداش و نامه اعمال و نتائج آن . 

*- بخشى از تاريخ ير ماجراى بنى اسرائيل كه در آغاز سوره و يايان آن آمده است . 

ع - مساله آزادى اراده و اختيار و اينكه هر كونه عمل نيكك و بد نتيجهاش به خود انسان بازكشت ميكند. 
فا تشالة خسات و كتاى:ذز زند كى ابن جنهان ك5 تموتة اى اسك برائ جهان ديكر. 

- حقشناسى در همه سطوح مخصوصا درباره خويشاوندان » و بخصوص يدر و مادر. 

- تحريم اسراف و تبذير و بخل و فرزند كشى و زنا و خوردن مال يتيمان و كمفروشى و تكبر و خونريزى . 
/- بحثهائى در زمينه توحيد و خداشناسى . 

9 - مبارزه با هر كونه لجاجت در برابر حق و اينكه كناهان ميان انسان و مشاهده جهره حق يرده ميافكند. 
٠‏ - شخصيت انسان و فضيلت و برترى او بر مخلوقات ديكر. 

. تاثير قرآن براى درمان هر كونه بيمارى اخلاقى و اجتماعى‎ - ١ 

. اعجاز قرآن و عدم توانائى مقابله با آن‎ - ١ 

. وسوسه هاى شيطان و هشدار به همه مؤ منان به راههاى نفوذ شيطان در انسان‎ - ٠ 

3د يقن ا بيات مخلت اخلاقى. . 


0 - و سرانجام فرازهائى از 


تاريخ ييامبران به عنوان درسهاى عبرتى براى همه انسانها و شاهدى براى مسائل بالا. 


به هر صورت مجموعه بحثهاى عقيدتى و اخلاقى و اجتماعى در اين سوره نسخه كاملى را تشكيل ميدهد براى ارتقاء و تكامل 
بشر در زمينه هاى مختلف » و جالب اينكه اين سوره با تسبيح خدا شروع ميشود و با حمد و تكبير او يايان ميكيرد تسبيح نشانه 
اى است براى ياكسازى و ييراستن از هر كونه عيب و نقص » و حمد نشانه اى است براى آراستن به صفات فضيلت » و تكبير 
تفسير: 


معراج كاه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 


نخستين آيه اين سوره از مساله اسراء يعنى سفر شبانه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از مسجد الحرام به مسجد اقصى (بيت 
المقدس ) كه مقدمه اى براى معراج بوده است سخن ميكويدء اين سفر كه در يكك شب و مدت كوتاهى صورت كرفت 
حداقل در شرايط آن زمان از طرق عادى به هيجوجه امكان يذير نبود» و جنبه اعجاز آميز و كاملا خارق العاده داشت . 


نخست ميككويد: منزه است آن خداوندى كه بنده اش را در يكك شب از مسجد الحرام به مسجد اقصى برد (سبحان الذى اسرى 


اين سير شبانه خارق العاده : به خاطر آن بود كه بخشى از آيات عظمت خود را به او نشان دهيم (لنريه من آياتنا). 
و در يايان اضافه ميكند خداوند شنوا و بينا است (انه هو السميع البصير ). 


اشاره :نه :ابتكه:اكر تعدذاؤالك بباميرش:را براق ابن افتحار بر كريد ين 


دلبل نبود» زيرا او كفتان:و كردارئ آنجتان باك وشاستة :داشت كاين لبان بر قامقش كاملك زيبا بود خداوند كفتار 


بيامبرش را شنيده و كردار او را ديده و لياقتش را براى اين مقام يذيرفته بود. 


5 : از . ان اين ا 0 ال را نيز در جمله فوق داده اند كه منظور از آن تهديد منكران اين اعجاز است كه خداوند 


اين اندز عيبن فشزذ كى بكتر مشخصات: ابن سفر شناته اعتحان [فيز:را'بيان:سكيد: 


كه كلمه سير به مسافرت در روز كفته ميشود. 


؟ - كلمه ليلا در عين اينكه تاكيدى است براى آنجه از جمله اسراء فهميده ميشود. اين حقيقت را نيز بيان ميكند كه اين سفر 
بطور كامل در يكك شب واقع شدء و مهم نيز همين است كه فاصله ميان مسجد الحرام و بيت المقدس كه بيش از يكصد فرسخ 


بيانجامد» تنها در يكك شب رخ داد. 


- كلمه عبد نشان ميدهد كه اين افتخار و اكرام به خاطر مقام عبوديت و بندكى يبامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) بود» جرا 
كه بالا-ترين مقام براى انسان است كه بنده راستين خحدا باشدء جز بر بيشكاه او جبين نسايدء و در برابر فرمانى جز فرمان او 
تسليم نككردد» هر كارى ميكند براى خدا باشد و هر كام برميدارد 


رضاى او را بطلبد. 


؟ - همجنين تعبير به عبد نشان مى دهد كه اين سفر در بيدارى واقع شده . و اين سير جسمانى بوده است نه روحانى » زيرا سير 
روحانى معنى معقولى جز مساله خواب يا حالتى شبيه به خواب ندارد» ولى كلمه عبد نشان ميدهد كه جسم و جان ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) در اين سفر شركت داشته » منتها كسانى كه نتوانسته اند اين اعجاز را درست در فكر خود هضم 
كنند احتمال روحانى بودن را به عنوان توجيهى براى آيه ذكر كرده اند. در حالى كه مى دانيم اكر كسى به ديكرى بككويد من 
فلان شخص رابه فلا-ن نقطه بردم مفهومش اين نيست كه در عالم خواب يا خيال بوده يا تفكر انديشه او به جنين سيرى 


ه - آغاز اين سير (كه مقدمه اى بر مساله معراج به آسمانها بوده و بعدا دلائل آن ذكر خواهد شد مسجد الحرام در مكه و 


انتهاى آن مسجد الاقصى در قدس بوده ابر . 


البته در اينكه بيغمبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) از كنار خانه كعبه به اين سير يرداخت و يا در خانه يكى از بستكانش بود 
(واز آنجا كه به همه شهر مكه كَاهى به عنوان احترام » مسجد الحرام كفته ميشود اين تعبير در آيه ذكر شده است ) در ميان 


مفسران كفتك است . ولى بدون شكك ظاهر آيه اين است كه مبدء سير او مسجد الحرام بوده است . 


ع - هدف از اين سير» مشاهده آيات عظمت الهى بوده » همانكونه كه دنباله 


اين سير در 


آسمانها نيز به همين منظور انجام كرفته است تا روح ير عظمت يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در يرتو مشاهده آن آيات 
بينات » عظمت بيشترى يابد» و آمادكى فزونترى براى هدايت انسانها يبدا كند, نه آنككونه كه كوته فكران مى يندارند كه ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) به معراج رفت تا خدا را ببيند!ء به كمان اينكه خدا محلى در آسمانها دارد!! 


به هر حال ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كرجه عظمت خدا را شناخته بود واز عظمت آفرينش او نيز آكاه بود. ولى 


شنيدن كى بود مانند ديدن ! 


در آيات سوره نجم كه به دنباله اين سفر يعنى معراج در آسمانها اشاره ميكند نيز ميخوانيم لقد راى من آيات ربه الكبرى : او 
در اين سفر آيات بزركك يرورد كارش را مشاهده كرد. 

/ا - جمله باركنا حوله بيانكر اين مطلب است كه مسجد الاقصى علاوه بر اينكه خود سرزمين مقدسى است اطراف آن نيز 
سرزمين مباركك و ير بركتى است و اين ممكن است اشاره به بركات ظاهرى آن بوده باشد جرا كه مى دانيم در منطقه اى 


سرسبز و خرم و مملو از درختان و آبهاى جارى و آباديها واقع شده است . 


ونيز ممككن است اشاره به بركات معنوى آن بوده باشدء زيرا اين سرزمين مقدس در طول تاريخ كانون ييامبران بزركك خداء و 
خاسكام تور ترجيل و هذا توس ببؤده ات 
8 - جمله انه هو السميع البصير همانكونه كه كفتيم اشاره به اين است كه بخشش اين موهبت به بيامبر (صلى الله عليه و آله و 


1 


ب عسات توده يلكة بهاشناطز شاستكى هائن بودة كدابراثز كفتان و كرداركن ييدذاشد و خداوتن ان آنتيهخويى ١‏ كاه بود: 


4 - ضمنا كلمه سبحان دليلى است بر اينكه اين برنامه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) خود نشانه اى بر ياكك و منزه بودن 


٠‏ - كلمه من در من آياتنا نشان ميدهد كه آيات عظمت خداوند 


آنقدر زياد است كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با تمام عظمتش در اين سفر بر عظمت تنها كوشه اى از آنرا مشاهده 
كرده است . 


مساله معراج 


مشهور و معروف در ميان دانشمندان اسلام اين است كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به هنكامى كه در مكه بود در 
يكك شب از مسجد الحرام به مسجد اقصى در بيت المقدس به قدرت يروردكار آمدء و از آنجا به آسمانها صعود كرد, و آثار 
عظيت عدا را دز بهنه اسمان مشاهده تمود و.همان شب به مكة :يار كشت" 


و نيز مشهور و معروف آنست كه اين سير زمينى و آسمانى را با جسم و روح تواما انجام داد. 


ولى از آنجا كه اين يكك موضوع فوق العاده شكرفى است . جمعى به توجيه آن يرداخته و آنرا به معراج روحانى تفسير كرده 
اند كه جيزى شبيه يكك خواب يا مكاشفه روحى خواهد بود, اما همانكونه كه كفتيم اين موضوع كاملا با ظواهر آيات مخالف 


است جرا كه ظاهر آيات به مساله جسمانى بودن كواهى ميدهد. 
به هر حال بييرامون اين بحث سؤ الات فراوانى وجود دارد از جمله : 


-١ 


جكونكى معراج از نظر قرآن و حديث و تاريخ . 

. اعتقاد.دانشمندان اسلامى اعم از شيعه و اهل تسئن دن اين زميئه‎ - ١ 
. هدف معراج‎ - : 

؟ - امكان معراج از نظر علوم روز. 


هر جند بحث طولانى ييرامون اين مسائل از عهده يكك بحث تفسيرى خارج است ولى ما سعى مى كنيم فشرده اين مسائل را 


براى خوانند كان عزيز ذيلا بياوريم . 
١‏ - معراج از نظر قرآن و حديث 


در دو سوره از سوره هاى قرآن به اين مساله اشاره شده است : نخست همين سوره اسراء است كه تنها بخش اول اين سفر را 
بيان ميكند (يعنى سير از مكه و مسجد الحرام به مسجد اقصى و بيت المقدس ). 


اما در سوره نجم طى شش آيه از آيه 1 تا 18 قسمت دوم معراج يعنى سير آسمانى آمده است » آنجا مى فرمايد : و لقد رآه 
نزله اخرى . عند سدره المنتهى . عندها جنه الماوى . اذ يغشى السدره ما يغشى . ما زاغ البصر و ما طغى . لقد رآى من آيات 
ربه الكبرى خلاصه مفاد اين شش آيه جنين است كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) براى دومين بار فرشته وحى جبرئيل 


رابه صورت اصلى مشاهده و ملاقات كرد (مرتبه اول در آغاز نزول وحى در كوه حرا بود). 
ايخ ملاقات دز ترد يهشت جاويدان صورت كرفت . 

يبغمبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در مشاهده اين منظره دجار خطا و اشتباه نشد. 

آيات و نشانه هاى يزركّى رااز عظمت خدا مشاهده كرد. 


اين آيات كه به كفته اكثر مفسران از معراج سخن ميكويد نيز 


نشان ميدهد كه اين حادثه در بيدارى اتفاق افتاده است . مخصوصا جمله ما زاغ البصر و ما طغى جشْم بيامبر دجار خطا و 


انحراف و طغيان نشد) كواه ديكر براين موضوع است 


از نظر حديث » روايات بسيار زيادى در زمينه مساله معراج در كتب معروف اسلامى نقل شد كه بسيارى از علماى اسلام تواتر 


يا شهرت آن را تصديق كرده اند» به عنوان نمونه : 


فقيه و مفسر بزركك شيخ طوسى در تفسير تبيان ذيل آيه مورد بحث جنين ميكويد: علماى شيعه معتقدند خداوند در همان شبى 
كه ييامبرش را از مكه به بيت المقدس برد او را به سوى آسمانها عروج داد» و آيات عظمت خود را در آسمانها 


به او ارائه فرمود, و اين در بيدارى بود نه در خواب . 


مفسر عاليقدر مرحوم طبرسى در تفسير خود مجمع البيان ذيل آيات سوره نجم جنين ميكويد مشهور در اخبار ما اين است كه 
خداوند ييامبر را با همين جسم در حال بيدارى و حيات به آسمانها برد و اكثر مفسران را نيز عقيده همين است . 


محدث شهير علامه مجلسى در بحار الانوار ميكويد: سير ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) از مسجد الحرام به بيت 
المتقس وان اننائيه كانه تجهله مطالي ابض كد انارق و كناد نت متراتر فيح وس ون اكه الك ذا زرفو إنكان ابغالة 
اين مسائل يا تاويل و توجيه آن به معراج روحانى » يا خواب ديدن يبامبر ناشى از عدم اطلاع از اخبار ائمه هدى و يا ضعف 


سيس اضافه ميكند اكر بخواهيم اخبارى را كه در اين باره رسيده 


جمع آورى كنيم كتاب بز ركى خواهد شد. <517> 


از ميان دانشمندان اهل تسنن منصور على ناصف كه از علماى معاصر و از دانشمندان الازهر و نويسنده كتاب معروف التاج 


است در كتاب خود احاديث معراج را جمع آورى كرده است . 


فخر رازى مفسر معروف در ذيل آيه مورد بحث يس از ذكر يكك رشته استدلالات عقلى بر امكان وقوع معراج ميكويد از نظر 
حديث » احاديث معراج از روايات مشهوره است كه در كتب صحاح اهل سنت نقل شده و مفاد آنها سير يبامبر (صلى الله عليه 
و آله و سلّم ) از مكه به بيت المقدس واز آنجا به آسمانها است . 


است » در كتاب التحذير من البدع ميكويد: شكك نيست كه اسراء و معراج از نشانه هاى بز ركى است 


كه دلالت بر صدق بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و بلندى مقام و منزلت او ميكند تا آنجا كه ميكويد: اخبار متواتر از 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده كه خدا او را به آسمانها برد و درهاى آسمان را به روى او كشود. <> 


ذكر اين نكته كاملا ضرورت دارد كه در لابلاع روايات معراج احاديث مجعول يا ضعيفى به جشم ميخورد كه به هيجوجه 
قابل قبول نيست . 


لذا مفسر بزركك مرحوم طبرسى ذيل همين آيه مورد بحث احاديث معراج را به جهار كروه تقسيم كرده است : 


١‏ - رواياتى كه به حكم تواتر قطعى است . مانند اصل موضوع 


معراج . 


؟ - احاديثى كه قبول آنها هيج مانع عقلى ندارد و در روايات به آن تصريح شده است مانند مشاهده سيارى از آيات عظمت 


- رواياتى كه با ضوابط و اصولى كه در دست داريم مخالف است ولى ميتوان آنها را توجيه كرد, مانند احاديثى كه ميكويد 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در آسمانها جمعى را در بهشت و كروهى را در دوزخ ديد كه بايد كفت منظور مشاهده 


صفات بهشتيان و دوزخيان بوده است يا بهشت و دوزخ برزخى . 


؟ - رواياتى كه مشتمل بر امور نامعقول و باطل مى باشد و وضع آنها كواه روشنى بر ساختكى بودن آنها است . مانند رواياتى 
كه ميكويد بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) خدا را آشكارا ديدء با او سخن كفت » و بااو نشست كه با هيج منطقى 
سا زكار نمى باشد بلكه مخالف دليل عقل و نقل است » و بدون شكك اين كونه روايات مجعول است . 


در تاريخ وقوع معراج در ميان مورخان اسلامى اختلا.ف نظر است » بعضى آنرا در سال دهم بعثت شب بيست و هفتم ماه 
رجب دانسته » و بعضى آنرا در سال دوازدهم شب 17 ماه رمضان » و بعضى آنرا در اوائل بعثت ذكر كرده اند» ولى اختلاف 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه اين تنها مسلمين نيستند كه عقيده به معراج دارند» اين عقيده در ميان بيروان اديان ديكر كم و 


بيش وجود دارد از جمله در مورد حضرت 


عيسى (عليهالسلام ) بصورت ستكينترى ديده ميشود, جنانكه در انجيل مرقس باب 2, و انجيل لوقا باب 75 و انجيل يوحنا باب 
١‏ ميخوانيم كه عيسى يس از آنكه به دار آويخته و كشته و دفن شد از مرد كان برخاست و جهل روز در ميان مردم زندكى 
كرد سيس به آسمانها صعود نمود (و به معراج هميشكى رفت ) 


ضمنا از بعضى از روايات اسلامى نيز استفاده ميشود كه بعضى از ييامبران ييشين نيز داراى معراج بوده اند. 
آيا معراج جسمانى بوده يا روحانى ؟ 


علاوه بر اينكه مشهور ميان دانشمندان اسلام (اعم از شيعه و اهل تسنن ) اين است كه اين امر در بيدارى صورت كرفته ظاهر 
خود آيات قرآن در آغاز سوره اسراء و همجنين سوره نجم (جنانكه شرح آن در بالا كذشت ) نيز وقوع اين امر را در بيدارى 
كُواهى مى دهد. 


تواريخ اسلام نيز كواه صادقى بر اين موضوع است » زيرا در تاريخ مى خوانيم هنكامى كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
) دانستند» اين به خوبى كواهى ميدهد كه ييامبر ه ركز مدعى خواب يا مكاشفه روحانى نبوده و كرنه اينهمه سر و صدا نداشت 
: واكر در روايتى از حسن بصرى ميخوانيم كه كان فى المنام رؤ يارآها: اين امر در خواب واقع شده است و يا خبرى كه از 


عايشه نقل شده : و الله ما فقد جسد رسول الله و لكن عرج بروحه به خدا سوكند بدن ييامبر از 


ميان ما نرفت تنها روح او به آسمانها يرواز كرد ظاهرا جنبه سياسى 
داشته و براى خاموش كردن جنجالى بوده است كه درباره مساله معراج در ميان عده اى به وجود آمله بود. 


با توجه به بحثهاى كذشته اين مساله براى ما از جمله واضحات است كه هدف از معراج اين نبوده كه ييامبر (صلى الله عليه و 
آله و سلم ) به ديدار خدا در آسمانها بشتابد! آنجنان كه ساده لوحان ينداشته اند كه متاسفانه بعضى از دانشمندان غربى به 
خاطر ناآ كاهى يا دكركون ساختن جهره اسلام در نظر ديكران » آنرا نقل كرده اندء از جمله اينكه كيو ر كيو در كتاب محمد 
بيامبرى كه از نو بايد شناخت ميكويد محمد در سفر معراج به جائى رسيد كه صداى قلم خدا را مى شنيد و مى فهميد كه خدا 
مشغول نككهدارى حساب افراد ميباشد! ولى با اينكه صداى قلم خدا را مى شنيد او را نمى ديد! زيرا هيجكس نميتواند خدا را 


ببيند و لو ييغمبر باشد (محمد ييغمبرى كه از نو بايد شناخت صفحه .)١1710‏ 


امثال اين خرافات و لاطائلات . 


نه هدف اين بوده كه روح بزركك ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با مشاهده اسرار عظمت خدا را در سراسر جهان هستى » 
مخصوصا عالم بالا كه مجموعه اى است از نشانه هاى عظمت او مشاهده كند, و باز هم دركك و ديد تازه اى براى هدايت و 


رهبرى انسانها بيابد. 


اين هدف صريحا در آيه يكك سوره 


اسراء و آيه 1/8 سوره نجم آمده است . روايت جالبى نيز در اين زمينه از امام صادق (عليهالسلام ) در ياسخ سؤ ال از علت 


معراج نقل شده است كه فرمود: ان الله لا يوصف بمكان » و لا يجرى عليه زمان » 


و لكنه عزو جل اراد ان يشرف به ملائكته و سكان سماواته » و يكرمهم بمشاهدته » و يريه من عجائب عظمته ما يخبر به بعد 
هبوطه : خداوند هركز مكانى ندارد» و زمان براو جريان نمى كيرد؛ و لكن او ميخواست فرشتكان و ساكتنان آسمائش رابا 
قدم كذاشتن بيامبر در ميان آنها احترام كند و نيز از شكفتى هاى عظمتش به بيامبرش نشان دهد تا يس از بازكشت براى مردم 
با زكو كند. <> 


معراج و علوم روز 


در كذشته بعضى از فلاسفه كه معتقد به افلاكك نهكانه بطلميوسى يوست ييازى بودند مانع مهم معراج را از نظر علمى وجود 


ولى با فرو ريختن يايه هاى هيئت بطلميوسى مساله خرق و التيام بدست فراموشى سيرده شدء اما با ييشرفتى كه در هيئت جديد 


به وجود آمد مسائل تازهاى در زمينه معراج مطرح شده و سؤ الاتى از اين قبيل : 


١‏ - براى اقدام به يكك سفر فضائى نخستين مانع نيروى جاذبه است كه بايد با وسائل فوق العاده بر آن ييروز شدء زيرا براى فرار 


از حوزه جاذبه زمين سرعتى لااقل معادل جهل هزار كيلومتر در ساعت لازم است !. 


١‏ - مانع ديكرء فقدان هوا در فضاى بيرون جو زمين است كه بدون آن انسان نميتواند زندكى كند. 


- مانع سوم كرماى سوزان آفتاب و سرماى كشنده اى است كه در قسمتى كه آفتاب مستقيما ميتابد و قسمتى كه نميتابد وجود 


دارد. 


- مانع جهارم اشعه هاى خطرناكى است كه در ماوراء جو وجود دارد مانند اشعه كيهانى و اشعه ماوراء بنفش و اشعه ايكس 
»اين يرتوها هركاه به مقدار كم به بدن انسان بتابد زيانى بر اركانيسم بدن او ندارد» ولى در بيرون جو زمين اين يرتوها فوق 


العاده زياد است و كشنده و مر كبار اما براى ما ساكنان زمين وجود قشر هواى جو مانع از تابيش آنها است . 


ه - مشكل بيوزنى است » كر جه انسان تدريجا ميتواند به بيوزنى عادت كند ولى براى ما ساكنان روى زمين اكر بيمقدمه به 


بيرون جو منتقل شويم و حالت بيوزنى دست دهدء, تحمل آن بسيار مشكل يا غير ممكن است . 


* - و سرانجام مشكل زمان ششمين مشكل و از مهمترين موانع است جرا كه علوم روز ميكويد سرعتى بالاتر از سرعت سير نور 


نيست واكر كسى بخواهد در سراسر آسمانها سير كند بايد سرعتى بيش از سرعت سير نور داشته باشد. 


١‏ -مامى دانيم كه با آن همه مشكلاتى كه در سفر فضائى است بالاخره انسان توانسته است با نيروى علم بر آن ييروز كردد 
و غير از مشكل زمان همه مشكلات حل شده و مشكل زمان هم مربوط به سفر به مناطق دور دست است . 


؟ - بدون شكك مساله معراج » جنبه عادى نداشته بلكه با استفاده از نيرو و قدرت بى يايان خداوند 


صورت كرفته است » و همه معجزات انبياء همين كونه است » به عبارت روشنتر معجزه بايد عقلا محال نباشدء و همين اندازه 


كه عقلا امكان يذير بود بقيه با استمداد از قدرت خداوند حل شدنى است . 


هنكامى كه بشر با ييشرفت علم توانائى بيدا كند كه وسائلى بسازد سريع » آنجنان سريع كه از حوزه جاذبه زمين بيرون رود 
سفينه هائى بسازد كه مساله 


اشعه هاى م ركبار بيرون جو را حل كند, لباسهائى بيوشد كه او را در برابير سرما و كرماى فوق العاده حفظ نمايد» با تمرين به 


بيوزنى عادت نمايد خلاصه جائى كه انسان بتواند با استفاده از نيروى محدودش .» اين راه راطى كند آيا با استمداد از نيروى 


ما يقين داريم كه خدا مركب سريع السيرى كه متناسب اين سفر فضائى بوده باشد در اختيار ييامبرش كذارده است ء و او را از 
نظر خطراتى كه در اين سفر وجود داشته زير يوشش حمايت خود كرفته » اين مركب حكونه بوده است و جه نام داشته ؟ براق 
؟ رفرف ؟ يا مركب ديكر؟ در هر حال مركب مرموز و ناشناخته اى است از نظر ما؟. 


ازتعيه ابنها كدشية فرصدية نحل اكثر شرعت كه در رالا كفتدشةه اموق دز ميان 3اتشمة ان متزلزل شدة وهر عند ابشتان ذو 


فرضيه معروف خودش به آن سخت معتقد بوده است . 


دانشمندان امروز ميكويند امواج جاذبه بدون نياز به زمان در آن واحد از يكسوى جهان به سوى ديكر منتقل ميشود و اثر 
مكذازة وح ابن احتمال وعود دارد كه در حركات مربوط به كستردككى جهان (ميدانيم 


جهان در حال توسعه است و ستاره ها و منظومه ها به سرعت از هم دور ميشوند) منظومه هائى وجود دارند كه با سرعتى بيش 


از سرعت سير نور از مركز جهان دور ميشوند دقت كنيد). 

كوتاه سخن اينكه مشكلاتى كه كفته شد هيجكدام به صورت يكك مانع عقلى در اين راه نيست » مانعى كه معراج را به 
صورت يكك محال عقلى در آوردء بلكه مشكلاتى است كه با استفاده از وسائل و نيروى لازم قابل حل است . 

به هر حال مساله معراج نه از نظر استدلالات عقلى غير ممكن است و نه از 


نظر موازين علم روز و خارق العاده بودن آن را نيز همه قبول دارند بنا براين هر كاه با دليل قاطع نقلى ثابت شود بايد آن را 


تذيرفف :ع2 
در زمينه مباحث معراج مطالب ديكرى هست كه به خواست خدا در ذيل سوره نجم خواهد آمد. دو طوفان بزركك 


از آنجا كه تنخ نخستير" آيه اين سوره از سير ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از ((مسجدالحرام )) به ((مسجداقصى )) در يكك 
شب به عنوان يك اعجاز و اكرام ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) سخن 


مى كفت ء و اين كونه موضوعات غالبا از طرف مشركان و مخالفان مورد انكار واقع مى شد كه جككونه ممكن است ييامبرى 
از ميان ما بر خخيزد كه اينهمه افتخار داشته باشد لذا در آيات مورد بحث اشاره به دعوت موسى به كتاب آسمانى او مى كند تا 


مخصوصا تاريخ 


بنى اسرائيل » سابقه دارد. 
((و آنرا مايه هدايت بنى اسرائيل قرار داديم )) (و جعلناه هدى لبنى اسرائيل ). 


) كذاشت . 


سيبس به هدف اساسى بعثت ييامبران از جمله موسى اشاره مى كند كه ((به آنها كفتيم غير مرا وكيل و تكيه كاه خود قرار 


ندهيد)) (الا تتخذوا من دونى وكيلا). </1> 


اين يكى از شاخه هاى اصلى توحيد است » توحيد در عمل كه نشانه توحيد در عقيده است » كسى كه موثر واقعى را در جهان 
هستى تنها خدا مى داند به غير او تكيه نخواهد كرد. و آنها كه تكيه كاههاى ديكر براى خود انتخاب مى كنند دليل بر ضعف 


توكن اغتقاة يشان اسخ, 


عاليترين تجليات هدايت كتب آسمانى » برافروختن نور توحيد در دلها است كه نتيجه آن ((از همه بريدن و به خدا بيوستن )) 
و براو تكيه كردن است . 


در آيه بعد براى اينكه عواطف بنى اسرائيل را در رابطه با شك ركزارى از نعمتهاى الهى مخصوصا نعمت معنوى و روحانى 
كتاب آسمانى برانكيزد آنها را مخاطب ساخته مى كويد: ((اى فرزندان كسانى كه با نوح در كشتى حمل كرديم )) (ذريه من 


فراموش نكنيد كه ((نوح بنده شك ركزارى بود)) (انه كان عبدا شكورا). 
شما كه فرزندان ياران نوح هستيد جرا به همان برنامه نياكان باايمانتان اقتدا نكنيد؟ جرا در راه كفران كام بكذاريد؟! 


((شكور)) 


صيغه مبالغه و به معنى بسيار شكر كزار است ء و اينكه بنى اسرائيل را به عنوان فرزندان همراهان نوح شمرده » شايد بخاطر 
آنست كه طبق تواريخ معروف » نوح داراى سه فرزند بنامهاى ((سام )) و ((حام )) و ((يافث )) بود كه مردم روى زمين يس از 
طوفان نوح از آنها كسترش يافتند از جمله مخصوصا بنى اسرائيل . 


بدون شكك همه بيامبران بنده شك ركزار خدا بودند» ولى براى نوح » ويزكيهائى در احاديث وارد شده كه او را شايسته اين 
توصيف نموده است » از جمله اينكه هر زمان كه لباس مى يوشيدء يا آب مى نوشيدء يا غذائى مى خورد ويا نعمت ديكرى به 


او مى رسيد فورا به ياد خدا مى افتاد و شك ركزارى مى كرد. 


در حديثى از امام باقر (عليه السلام ) و امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : ((نوح » همه روز صبحكاهان و عصركاهان اين 
دعا را مى خواند: اللهم انى اشهدك ان ما اصبح او امس بى من نعمه فى دين او دنيا فمنكك » وحدكك لا شريك لكك » لكك 
الحمد و لك الشكر بها على حتى ترضى » و بعد الرضا. 


:((خداوندا من ترا كواه مى كيرم كه هر نعمتى صبح و شام به من مى رسدء جه دينى و جه دنيوى » جه معنوى و جه مادى , 
همه از سوى تواست » يككانه اى و شريكى ندارى » حمد مخصوص تو است و شكر هم از آن توء آنقدر شكرت مى كويم تا 


از من خشنود شوى و حتى بعد از خشنودى )). 


سيس امام افزود شكر نوح اين كونه 


بود. يداك 


سيس به ذكر كوشه اى از تاريخ ير ماجراى بنى اسرائيل يرداخته و مى كويد: ((ما در كتاب تورات به بنى اسرائيل اعلا-م 
كرديم كه شما در زمين » دو بار فساد خواهيد كرد, و راه طغيان بزركى را در ييش خواهيد كرفت )) (و قضينا الى بنى اسرائيل 
فى الكتاب لتفسدن فى الارض مرتين و لتعلن علوا كبيرا). 


((قضاء)) كر جه داراى معانى مختلفى است اما در اينجا به معنى ((اعلام )) است . 
منظور از كلمه ((الارض )) به قرينه آيات بعد سرزمين مقدس فلسطين است كه ((مسجدالاقصى )) در آن واقع شده است . 
در آيات بعد به شرح اين دو فساد بزركك و حوادثى كه بعد از آن به عنوان مجازات الهى واقع شد يرداخته جنين مى كويد. 


((هنكامى كه نخستين وعده فرا رسد و شما دست به فساد و خونريزى و ظلم و جنايت بزنيد» ما كروهى از بندكان رزمنده و 
جنكجوى خود را به سراغ شما مى فرستيم )) تا به كيفر اعمالتان شما را درهم بكوبد (فاذا جاء وعد اولاهما بعثنا عليكم عبادا 


اين قوم جنككجو آنجنان بر شما هجوم مى برند كه حتى براى يافتن نفراتتان 

((هر خانه و ديارى را جستجو مى كنند)) (فجاسوا خلال الديار). 

((و اين يكك وعده قطعى و تخلف نايذير خواهد بود)) (و كان وعدا مفعولا). 

((سبس الطاف الهى بار ديكر به سراغ شما آمد و شما را بر آن قوم مهاجم بيروز كرديم )) (ثم رددنا لكم الكره عليهم ). 
((و شما را بوسيله اموال و ثروت سرشار و فرزندان و نفرات بسيار تقويت نموديم )) (و امددناكم باموال و بنين ). 


((1نجنان 


كه نفرات شما بر نفرات دشمن فزونى كرفت )) (و جعلناكم اكثر نفيرا). < >1١‏ 


اين كونه الطاف الهى شامل حال شما مى شود شايد به خود آثيد و به اصلاح خويشتن بيردازيد دست از زشتيها برداريد و به 
نيكى ها رو آريد» جرا كه : 


((اكر نيكى كنيد به خود نيكى كرده ايد واكر بدى كنيد به خود بدى كرده ايد)) (ان احسنتم احستتم لانفسكم و ان اساءتم 
لي 

اين يكك سنت هميشكى است نيكى ها و بديها سرانجام به خود انسان باز مى كردد» هر ضربه اى كه انسان مى زند بر ييكر 
خويشتن زده است » وهر خدمتى به ديكرى مى كند در حقيقت به خود خدمت كرده است » ولى مع الاسف نه آن مجازات 
شما را بيدار مى كند و نه اين نعمت و رحمت مجلد الهى باز هم به طغيان مى يردازيد و راه ظلم و ستم و تعدى و تجاوز را 
بيش مى كيريد و فساد كبير در زمين ايجاد مى كنيد و برترى جوئى رااز حد مى كذرانيد. 


سبس وعده دوم الهى فرا مى رسد: ((هنككامى كه اين وعده دوم فرا مى رسد باز كروهى جنكجو و بيكاركر بر شما جيره مى 
شوندء آنجنان بلادئى به سرتان مى آورند كه آثار غم و اندوه از صورتهاى شما مى بارد)) (فاذا جاء وعد الاخره ليسوئوا 


وجوهكم ). 


اوناكو كك ركان ادك المنتلق 1 لفقي ماف كر ووو ]انك دمن شر فويهيا كرف كار ارال 
شدند)) (و ليدخلوا المسجد كما دخلوه اول مره ). 


كه اشغال كرده اند درهم مى كوبند و ويران مى كنند)) (و ليتبروا ما علوا تتبيرا». 


با اين حال باز درهاى توبه و بازكشت شما به سوى خدا بسته نيست باز هم ((ممكن است خداوند به شما رحم كند)) (عسى 
ربكم ان يرحمكم ). 


((و اكر به سوى ما باز كرديد ما هم لطف و رحمت خود را به شما باز مى كردانيم » و اكر به فساد و برترى جوئى كرائيد باز 


هم شما را به كيفر شديد كرفتار خواهيم ساخت )) (و ان عدتم عدنا). 


و تازه اين مجازات دنيا است ((و ما جهنم را براى كافران زندان سختى قرار داده ايم )) (و جعلنا جهنم للكافرين حصيرا). 
>1١1١<‏ 


١‏ - دو فساد بزركك تاريخى بنى اسرائيل 
در آيات فوق » سخن از دو انحراف اجتماعى بنى اسرائيل كه منجر به فساد 


و برترى جوئى مى كردد به ميان آمده است » كه به دنبال هر يكك از اين دوء خداوند مردانى نيرومند و بيكار جو را بر آنها 
بلقل مع انها نر اامتكك سه نات مشدزيه: قدو اعمالفان برشافة. 


كر جه تاريخ ير ماجراى بنى اسرائيل » فراز و نشيب بسيار دارد» و ييروزيها و شكستها در آن فراوان ديده مى شود اما در اينكه 
قرآنبه كدايك از ازن حوادث اشازه-مئ كند در ميان مقسران كفتكو .سيان زيادااسث © كةبه عتوان تمونه -حند قسمت از 


آنها را ذيلا مى آوريم . 


١‏ - آنجه از تاريخ بنى اسرائيل استفاده مى شود اين است كه نخستين كسى كه بر آنها هجوم آورد و بيت المقدس را ويران 
كردء بخت النصر يادشاه بابل بودء و هفتاد 


سال بيت المقدس به همان حال باقى ماند» تا يهود قيام كردند و آنرا نوسازى نمودند» دومين كسى كه بر آنها هجوم برد قيصر 
روم اسبيانوس بود كه وزيرش ((طرطوز)) را ماءمور اين كار كرد او به تخريب بيت المقدس و تضعيف و قتل بنى اسرائيل 
كمر بست » واين حدود يكصد سال قبل از ميلاد بود. 


بنابراين ممكن است دو حادثه اى كه قرآن به آن اشاره مى كند همان باشد كه در تاريخ بنى اسرائيل نيز آمده است » زيرا 
حوادث ديككر در تاريخ بنى اسرائيل آنجنان شديد نبود كه حكومت آنها را به كلى از هم متلاشى كند. ولى حمله بخت النصر 
قدرت و شوكت آنها را به كلى درهم كوبيد, اين تا زمان ((كورش )) ادامه داشت » و يس از آن بنى اسرائيل مجددا به قدرت 
رسيدند واين وضع ادامه داشت تا بار ديكر قيصر روم بر آنها هجوم برد و حكومتشان را متلاشى كرد واين دربدرى همجنان 
ادامه يافت (تا در اين اواخر كه به كمكك قدرتهاى جهانخوار و استعمار كر حكومتى براى خود دست و يا كردند). <117> 


؟ - ((طبرى )) در تفسير خود نقل مى كند كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: مراد 


از فساد اول قتل حضرت زكريا و كروهى ديكر از بيامبران » و منظور از وعده نخستين » وعده انتقام الهى از بنى اسرائيل به 
وسيله ((بخت النصر)) مى باشدء و مراد از فساد دوم شورشى است كه بعد از آزادى بوسيله يكى از سلاطين فارس مرتكب 


شدند» وودست به فساد زدند» و مراد از وعده 


دوم هجوم ((انطياخوس ( يادشاه روم است . 


اين تفسير با تفسير اول تا اندازه اى قابل انطباق است » ولى هم راوى اين حديث مورد وثوق نيست وهم انطباق تاريخ 
((زكريا)) و ((يحيى )) بر تاريخ ((بخت النصر») و ((اسبيانوس يا انطياخوس )) محرز نمى باشدء بلكه بنا به كفته بعضى بخت 
النصر معاصر ((ارميا)) يا ((دانيال )) بيامبر بوده » و قيام او حدود ششصد سال بيش از زمان يحيى صورت كرفته بنا بر اين 


جكونه قيام بخت النصر مى تواند براى انتقام خون يحيى اقدام كرده باشد. 


7- بعضى ديكر كفته اند بيت المقدس يكبار در زمان داود و سليمان ساخته شد و بخت النصر آن را ويران كرد كه اين همان 
وعده اولى است كه قرآن به آن اشاره مى كندء و بار ديككر در زمان يادشاهان هخامنشى ساخته و آباد شد و آنرا طيطوس 
رومى ويران ساخت (توجه داشته باشيد طيطوس يا طرطوز كه در بالا ذكر شد قابل انطباق است ) و از آن يس همجنان ويران 


ماند تا در عصر خليفه دوم كه آن سرزمين بوسيله مسلمانان فتح شد: <> 
اين تفسير نيز جندان منافات با دو تفسير بالا ندارد. 


* - در برابر تفسيرهاى فوق و تفاسير ديككرى كه كم و بيش با آنها هماهنكك است » تفسير ديكرى داريم كه سيد قطب در 
تفسير فى ظلال احتمال آن را داده است كه با آنجه كفته شد به كلى متفاوت مى باشدء و آن اينكه : 


اين دو حادثه تاريخى در كذشته ودر زمان نزول قرآن واقع نشده بوده بلكه مربوط به آينده است كه يكى از آنها 


به كلى از جزيره عرب ببرون رانده شدند» و ديكرى مربوط به قيام نازيهاى آلمان به رياست هيتلر بر ضد يهود بوده است . 
<ع1> 


ولى اشكال اين تفسير اين است كه در هيجيك از آنها داخل شدن قوم يبروزمند در بيت المقدس تا جه رسد به ويران كردن 


آن» وجود ندارد. 


ه - آخرين احتمال اينكه بعضى احتمال داده اند اين دو حادثه مربوط به رويدادهاى بعد از جنكك جهانى دوم و تشكيل حزبى 
بنام ((صهيونيسم ))و تشكيا ذولي بنام ((اسرائيل )) در قلب ممالكك اسلامى است » منظور از فساد اول بنى اسرائيل و برترى 
جوئى آنها همين است » و منظور از انتقام اولى آن است كه ممالك اسلامى در آغاز كه ازاين توطئه آكاه شدند دست به 
دست هم دادند و توانستند بيت المقدس و قسمتى از شهرها و قصبات فلسطين را از جنكال يهود بيرون آورندء و نفوذ يهود از 
مسجد اقصى به كلى قطع شد. 

و منظور از فساد دوم هجوم بنى اسرائيل با اتكاى نيروهاى استعمارى جهانخوار و اشغال سرزمينهاى اسلامى و كرفتن بيت 


المقدس و مسجدالاقصى است . 


وعده فتح و نصرت الهى 


و تفاسير ديكرى كه ذكر آنها جندان قابل ملاحظه نيست . 


البته در تفسير ينجم و جهارم بايد فعلهاى ماضى كه در آيه ذكر شده است همه به معنى مضارع باشدء و البته اين معنى در 


جائى كه فعل بعد از حروف شرط واقع مى شود از نظر ادبيات عرب بعيد نيست . 


ولى ظاهر آيه ثم رددنا لكم الكره عليهم و امددناكم باموال و بنين و جعلناكم اكثر نفيرا آن است كه حداقل فساد اول بنى 
اسرائيل و انتقام آن در كذشته واقع تله ات 


از همه اينها كذشته مساله مهمى كه بايد در اينجا مورد توجه قرار كيرد اين است كه ظاهر تعبير بعثنا عليكم عبادا لنا اولى 
باءس شديد (ما كروهى از بندكان خود را كه قدرت جنككى زيادى داشتند بر ضد شما مبعوث كرديم » نشان مى دهد كه 
كروه انتقام كيرنده مردان باايمان بودند كه شايسته نام ((عباد)) و عنوان ((لنا)) و همجنين ((بعثنا)) بوده اند واين معنى در 


تسياري از تفاسين كة دن يالا كَفته شد :ويده تمن 'اشوة). 


البته نمى توان انكار كرد كه عنوان بعث (برانكيختن ) هميشه در مورد بيامبران و مؤ منان به كار نرفته » بلكه در غير آنها نيز در 
قرآن استعمال شده مانند آنجه در داستان ((هابيل )) و ((قابيل )) مى خوانيم : فبعث الله غرابا يبحث فى الارض : ((خداوند 
كلاغى را برانكيخت كه زمين را جستجو مى كرد)) (مائده آيه فر" 


ودر مورد عذابهاى زمينى و آسمانى اين كلمه به كار رفته است قل هو القادر على ان يبعث عليكم عذابا من فوقكم او من 


تح ارجلكم (انعام - 20). 


ونيز كلمه ((عباد)) و يا ((عبد)) در افرادى كه مورد مذمتند احيانا به كار رفته است » از جمله به كار رفتن اين كلمه در مورد 


كنهكاران در آيه 88 فرقان و كفى به بذنوب عباده خبيرا و در آيه /ا سوره شورى در مورد طغيانكران 


ولو بسط الله الرزق لعباده لبغوا فى الارض و در مورد خطاكاران و منحرفان از اصل توحيد در آيه ١١8‏ سوره مائده مى خوانيم 


: ان تعذبهم فانهم عبادكك . 


ولى با همه اوصاف نمى توان انكار كرد كه اكر قرينه قاطعى قائم نشود ظاهر آيات مورد بحث در بدو نظر آنست كه جمعيت 
انتقام كيرنده مردمى باايمانند. 


به هر حال آيات فوق اجمالا به ما مى كويد كه بنى اسرائيل دو بار سخت به فساد دست زدند واستكبار ورزيدند و خدا از 


آنها انتقام سختى كرفت » و هدف زز بيان اين موضوع درس عبرتى براى آنها وما و همه انسانها است تا بدانيم ستمكريها و 
فسادانكيزى ها در ييشكاه خدا بدون مجازات نمى ماند» هنككامى كه قدرت يافتيم حوادث دردناكى را كه در آينده در انتظار 


ما است فراموش نكنيم و از تواريخ كذشتكان اين درس را بياموزيم . 
" - هر جه كنيد به خود كنيد! 
در آيات فوق به اين اصل اساسى اشاره شده كه خوبيها و بديهاى شما به خودتان باز مى كردد. كر جه ظاهرا مخاطب اين 


است » و خود تاريخ كواه آن است . >١18<‏ 


سيار بودند كسانى 


كه سنتهاى زشت و ناروا و قوانين ظالمانه و بدعتهاى غير انسانى كذاردند و سرانجام دامان خودشان و دوستانشان را كرفت »و 
در همان جاهى كه براى ديكران كنده بودند افتادنك. 


مخصوصا ايجاد فساد در روى زمين » و برترى جوثى و استكبار (علو كبير) از امورى است كه اثرش در همين جهان دامان 
انسان را مى كيرد» و به همين دليل بنى اسرائيل بارها كرفتار شكستهاى سخت و براكند كّى و بدبختى شدند» جرا كه دست به 


فساد در ارض زدنك. 


هم اكنون كروهى از قوم يهود يعنى صهيونيستها اقدام به غصب سرزمينهاى ديكران و آواره ساختن آنها از وطنهايشان و كشتن 
و نابود كردن فرزندانشان كرده اند و حتى احترام خانه خدا بيت المقدس را نيز رعايت نكردند. 


آنها در برخورد با مسائل جهانى » عملا نشان داده اند كه تابع هيج قانون و معيارى نيستند» هر كاه فرضا يكك جنكجوى 
فلسطينى به سوى آنها شليك كند آنها در عوض اردو كاههاى آواركان و كودكستانها و بيمارستانهاى آنان را بمباران مى 
كنند» و در مقابل كشته شدن يكك نفر از آنهاء كاهى صدها نفر بيكناه را درو مى كنند و خانه هاى زيادى را منفجر مى سازند! 


آنها به هيجيكك از مصوبات مجامع بين المللى خود را يايبند نمى دانند و علنا و آشكارا همه را زيريا مى كذارند» بدون شكك 
اينهمه قانونشكنى و بيداد كرى و اعمال ضد انسانى به خاطر آنست كه به قدرت جهانخوارى همجون ((آمريكا)) متكى هستندء 
ولى اين نيز قابل ترديد نيست كه خود اين قوم و جمعيت از نظر اخلاقى و فكرى نمونه كاملى از جنايت و ناديده كرفتن همه 


باشند» واين خود مصداقى است از فساد در ارض و برترى جوثئى و استكبار و بايد در انتظار اين بود كه باز ((عبادا لنا اولى 


باءس شديد)) بر آنها جيره شوند و وعده قطعى خدا را درباره آنها عملى سازند. 

- تطبيق آيات بر تواريخ اسلامى 

در روايات مختلفى ميبينيم كه آيات فوق بر حوادث تاريخ مسلمانان نيز 

تطبيق شده است از جمله فساد اول و دوم اشاره به قتل على (عليه السلام ) و ضربه بر ييكر امام حسن (عليه السلام ) است و يا 
منظور از بعثنا عليكم عبادا لنا اءولى باءس شديد حضرت مهدى (عليه السلام ) (قائم ) و يارانش مى باشند. 


ودر بعضى ديكر اشاره به جمعيتى كرفته شده است كه قبل از مهدى (عليه السلام ) قيام مى كنند. <1107> 


بر واضح است كه هركز مفهوم اين احاديث تفسير آيات فوق در محتواى لفظيش نيست » جرا كه اين آيات با صراحت تمام از 
دليل روشنى است بر اين كه برنامه فوق هر جند در مورد بنى اسرائيل ذكر شده اما يكك قانون كلى است در همه اقوام و ملل و 


يكك سنت جارى عمومى است در طول تاريخ بشر. مستقيم ترين راه خوشبختى 


ميان بود. 


يهدى للتى هى اقوم ). 


((اقوم )) از ماده ((قيام )) كرفته شده است .ء و از آنجا كه انسان به هنكامى كه مى خواهد فعاليت بيكيرى انجام دهد قيام مى 
كند و به كار مى يردازد از اين نظر قيام كنايه از حسن انجام امور و آمادكى براى فعاليت آمده است . ضمنا ((استقامت )) كه 


از همين ماده كرفته شده است و ((قيم )) كه آنهم از اين ماده است به معنى صاف و مستقيم و ثابت و يا بر جا است . 


واز آنجا كه ((اقوم )) صيغه ((افعل تفضيل )) است به معنى صافتر و مستقيمتر و يابرجاتر مى آيد و به اين ترتيب » مفهوم آيه 
فوق جنين است كه ((قرآن به طريقه اى كه مستقيم ترين و صافترين و يابرجاترين طرق است دعوت مى كند)). 


صاف و مستقيم از نظر عقائدى كه عرضه مى كندء عقائدى روشن »ء قابل دركك خالى از هر كونه ابهام و خرافات » عقائدى كه 


صافتر و مستقيمتر از اين نظر كه ميان ظاهر و باطن » عقيده و عمل » تفكر و برنامه » همكونى ايجاد كرده و همه را به سوى 


((لله )) دعوت من كد 
صافتر و مستقيمتر از نظر قوانين اجتماعى و اقتصادى و نظامات سياسى كه 


بر جامعه انسانى حكم فرما است كه هم جنبه هاى معنوى را يرورش 


مى دهد وهم از نظر مادى » تكامل آفرين است . 


اسراف و تبذير و بخل و حسد و ضع و استكبار رهائى مى بخشد. 
و بالاخره صافتر و مستقيمتر از نظر نظام حكومتى كه بريا دارنده عدل است و درهم كوبنده ستم و ستمكران . 
آرى قرآن هدايت به طريقه و روشى مى كند كه در تمام زمينه ها صافترين و مستقيمترين و ثابت ترين طريقه است . 


در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه مفهوم ((افعل تفضيل )))؛ اين معنى را مى رساند كه در مذاهب و اديان موجود اقوام 
ديكر» اين استقامت و عدالت وجود دارد ولى در قرآن بيشتر است اما با توجه به جند نكته ياسخ اين سؤ ال روشن مى شود. 


اولا اكر طرف مقايسه اديان آسمانى ديكر باشد» بدون شكك آنها نيز هر كدام در زمان و عصر خود آثئينى مستقيم و صاف و 
يابرجا بودند» ولى طبق قانون تكامل , هنكامى كه به مرحله نهائى يعنى مرحله خاتميت برسيم » آئينى وجود خواهد داشت 


صافترين و يابرجاترين است . 


ثانيا اكر طرف مقايسه غير مذاهب آسمانى باشد باز هم افعل تفضيل در اينجا مفهوم دارد زيرا مكتبهاى ديكّر مى كوشند كه 
سهمى از استقامت و صافى را داشته باشند ولى در مقايسه با اشتباهاتشان و در مقايسه مجموع آنها با قرآن روشن مى شود كه 


اين آئين از همه مستقيمتر و صافتر و با ساختمان روح و جسم و جان 


انسان هماهتكتن و نه هميق دلبل بابتجاتر است» 
ثالثا همانكونه كه سابقا هم اشاره كرده ايم » ((افعل تفضيل ))) هميشه دليل 


الحق احق ان يتبع ام من لا يهدى الا ان يهدى : ((آيا كسى كه به سوى حق دعوت مى كند شايسته تر براى رهبرى است يا 
آنكس كه راهى به حق ندارد مككر اينكه او را رهبرى كنند)) (يونس - 8"). 


نظر كرفتن اينكه طرف مقايسه در عبارت ذكر نشده و به اصطلاح ((حذف متعلق دليل بر عموم است )) روشن مى شود كه 
اين آيه از آياتى است كه اشاره اى به مساله خاتميت اسلام و ييامبر نيز دارد» جرا كه مى كويد اين آثين از همه آثينها ثابت تر 


و يابرجاتر است (دقت كنيد). 


سيس از آنجا كه موض ضعكيريهاى مردم در برابر اين نامه مستقيم الهى مختلف است .ء به دو نوع موضعكيرى مشخص و نتائج آن 
اشاره كرده مى فرمايد: ((اين قرآن به مؤ منانى كه عمل صالح انجام مى دهند مده مى دهد كه براى آنان ياداش بزركى است 


((و به آنها كه ايمان به آخرت و دادكاه بزركش ندارند (و طبعا عمل صالحى نيز انجام نمى دهند) نيز بشارت مى دهد كه 


عذاب دردناكى براى آنها 


آماده كرده ايم ( (و ان الذين لد 0 منون بالاآخره اعتدنا لهم عذابا اليما). 


تعبير به بشارت در مورد مومنان دليلش روشن است ., ولى در مورد افراد بى ايمان و طغيانكر در حقيقت يكنوع استهزاء است » 


ويا بشارتى است براى مومنان كه دشمنانشان به جنين سرنوشتى كرفتار مى شوند. 18> 


ضمنا ياداش مومنان را در عبارت كوتاه ((اجرا كبيرا)) و كيفر افراد بى ايمان رادر عبارت جامع ((عذابا اليما») خلاصه كرده 


كه مفهوم هر دو آنجنان وسيع است كه هر كونه ياداش و كيفر معنوى و مادى » جسمى و روحانى را شامل مى شود. 


واما اينكه در صفات دوزخيان تنها روى ((عدم ايمان به آخرت )) انككشت كذارده و سخن از اعمالشان نيست . ممكن است 
ازاين جهت باشد كه اعتقاد به آن داد كاه بزركك بيش از هر جيز انسان را در مقابل كناهان كنترل مى كندء و از اين كذشته 
انكار قيامت به انكار خدا نيز باز مى كردد» زيرا جكونه ممكن است خداوند عادل و حكيم مردم اين جهان را در شرائطى كه 
مى بينيم به حال خود رها كند, و جهان ديكرى در كار نباشدء اين نه با حكمت او سازكار است و نه با عدالتش »از همه 


كذشته جون بحث در آيه از ياداش و كيفر است تناسب با مساله آخرت و دادكاه عدل يرورد كار دارد. 


در آيه بعد به تناسب بحث كذشته به يكى از علل مهم بى ايمانى كه عدم مطالعه كافى در امور است اشاره كرده جنين مى 
فرمايد: ((انسان همانكونه كه نيكيها را طلب مى كند به خاطر دستياجكى و عدم 


مطالعه كافى به طلب بديها بر مى خيزد)) (و يدع الانسان بالشر دعائه بالخير). 
[الحراكه اقيق ذانااغجول امف )) زو كان الاشان عجولة). 


((دعا)) در اينجا معنى وسيعى دارد كه هر كونه طلب و خواستن را شامل مى شود اعم از اينكه با زبان بخواهدء و يا عملا 


براى بدست آوردن جيزى بيا خيزد و تلاش و كوشش كند. 


در حقيقت عجول بودن انسان براى كسب منافع بيشتر و شتابزدكى او در تحصيل خير و منفعت سبب مى شود كه تمام جوانب 


مسائل را مورد بررسى قرار 


ندهد» و جه بسيار كه با اين عجله » نتواند خير واقعى خود را تشخيص دهدء بلكه هوى و هوسهاى سركش جهره حقيقت رادر 


نظرش :د كر كوق سازد وابه ذثيال شن ترود: 


ودراين حال همانكونه كه انسان » از خدا تقاضاى نيكى مى كندء بر اثر سوء تشخيص خودء بديها را از او تقاضا مى كند» و 
همانكونه كه براى نيكى تلاش مى كندء به دنبال شر و بدى مى رود» و اين بلاى بزركى است براى نوع انسانها و مانع عجيبى 
است در طريق سعادت . 


جه بسيارند كسانى كه بر اثر شتابزدكى خود را به يرتكاههاى خطرناك افكنده اند به كمان اينكه به محل امن و امان مى 
روندء در بيراهه ها كام كذارده اند به تصور اينكه به سوى منزل سعادت بيش مى روند» در زشتيها و بدبختيها غوطه ور شده 


اند به يندار اينكه در مسير افتخار راه مى روند و اين نتيجه شوم عجله و شتابزدكى است . 


از آنجه كفتيم روشن شد كه مفهوم آيه نه منحصر به دعاى لفظى است » و 


نه طلب كردن عملى بلكه همه را در يكك معنى جامع قرار مى كيرد و اكر بعضى از مفسران آن رادر يكك قسمت محدود 


كرده اند دليلى بر آن وجود ندارد. 


ونيزاكر در بعضى از روايات تنها مساله دعاى لفظى مطرح شده از قبيل ذكر مصداق است نه تمام مفهوم » جنانكه در حديثى 
از حضرت امام صادق (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: و اعرف طريق نجاتكك و هلاككك , كى لا تدعوا الله بشى ء عسى فيه 
هلاككك , و انت نظن ان فيه نجاتكك .ء قال الله تعالى و يدع الانسان بالشر دعائه بالخير و كان الانسان عجولا: 


((راه نجات و هلاك خود را درست بشناس مبادا از خدا جيزى بطلبى كه نابودى تو در آن است » در حالى كه كمان مى برى 


»اجات توبذر نات + خداونل متعال.مى كويد اتسان دغائ شرمى كد انكوته كه دغائ خير مي كند جرا كه 
انسان » عجول است )). <219> 


بنابراين تنها راه رسيدن به خير و سعادت آنست كه انسان در هر كار قدم مى كذارد با نهايت دقت و هوشيارى و دور از هر 
كونه عجله و شتابزدكى تمام جوانب را بررسى كند و خود را در انتخاب راه از هر كونه ييشداورى و قضاوتهاى آميخته با 


هوى و هوس بر كنار دارد» از خدا در اين راه يارى بطلبد تا راه خير و سعادت را بيابد و در يرتكاه و بيراهه كام ننهد. 


يه بعد سخن از آفرينش شب و روز و منافع و بركات اين دو و وجود حساب و كتاب در عالم مى 


كند تا هم دليلى باشد بر توحيد و شناخت خدا و بحث كذشته معاد را تكميل كند و هم شاهدى باشد بر لزوم دقت در عواقب 


كارها و عدم شتابزد كى مى كويد: 
((ما شب و روز را دو نشانه از نشانه هاى خود قرار داديم )) (و جعلنا الليل و النهار آ يتين ). 


((سيس نشانه شب را محوء و نشانه روز را كه روشنى بخش است به جاى آن قرار داديم )) (فمحونا آيه الليل و جعلنا آيه 


النهار مبصره ). 

وازاين كار دو هدف داشتيم ((نخست اينكه از فضل يرورد كارتان بهره كيريد)) (لتبتغوا فضلا من ربكم : 

شبها به استراحت يردازيد» و روزها به تلاش و كوشش و كارء و در يرتو آن از مواهب الهى بهره كيريد. 

هدف ديكر اينكه : ((عدد سالها و حساب كارهاى زمان بندى شده خود را بدانيد)) (و لتعلموا عدد السنين و الحساب ). 
((و ما هر جيز را مشخص و روشن ساختيم )) (و كل شىء فصلناه تفصيلا) 

تا جاى هيجكونه شبهه باقى نماند. 


در اينكه منظور از ((آيه الليل )) و((آيه النهار)) خود شب و روز است كه هر كدام آيه و نشانه اى است از يرورد كار يا 


مقلري 13( انه اللئل ١)‏ قرزهى عا و١111‏ له لنهان)) تذتى :حو وش انيف أذ وميا ف عقني ان كلدكو ات اه 


است كه هر كدام آيه و نشانه اى براى اثبات وجود خدا محسوب مى شود و منظور از محو آيه شب آنست كه يرده 


هاى تاريك و ظلمت بار شب در زير يوششى از نور و روشنائى روز محو و نابود مى كرددء و آنجه در دل شب ينهان كشته 
بود در يرتو روشنائى روز آشكار مى كردد. 

واكر در بعضى ديكر از آيات قرآن (سوره يونس آيه 8) خورشيد و ماه را وسيله شناسائى سال و ماه و حساب قرار داده 
منافات با آنجه در بالا كفتيم ندارد» زيرا بيدايش حساب و كتاب در برنامه زندكى انسان را مى توان به شب و روز نسبت داد 
وهم به خورشيد و ماه » جرا كه هر دو با هم ييوند دارند. 

در نهج البلاغه در خطبه اشباح ضمن بيان نشانه هاى عظمت خداوند جنين مى خوانيم : و جعل شمسها آيه مبصره لنهارهاء و 
قمرهاء آيه ممحوه من ليلهاء و اجراهما فى مناقل مجراهماء و قدر سيرهما فى مدارج درجهماء ليميز بين الليل و النهار بهماء و 
ليعلم عدد السنين و الحساب بمقاديرهما: ((خورشيد را نشانه روشنى بخش روزهء و ماه را نشانه محو كننده شب قرار داد» و آن 
دو را در مجرايشان به جريان انداخت » و مراحل سيرشان را اندازه كيرى نمود» تا ميان شب و روز تفاوت ايجاد كندء و با 


اندازه كيرى اين دوء شماره 


اين تعبيرها نيز با آنجه در تفسير اول بيان شد منافاتى ندارد زيرا همانكونه كه كفتيم بيدايش حساب و شماره سالها را هم مى 


توان به شب و روز نسبت داد وهم به خورشيد و ماه , جرا كه هر دو با هم مربوطند. 
3ب شان ذانا سول انملع © 


نه تنها در رابطه 


باافحله و«اشتابزد كن كا ذن اباك فوق اسان به أن تورصيت شله :دن موارة متعددى :د يكن از قران'نن منفتهاكق روئ غنوان 
(رافواة )اكه ع افر ار قبل [الظلزه )نيول ).ورد كدري ور مف 01و لطر اك ارقيكة) واللم وااو 


مانتك ان 


ياكك انسان و حامل روح خدائى بودنش داريم » هماهنكك ساخت ؟ 


در زمين است » معلم فرشتكان و برتر از آنهاست » اين موضوع با نكوهشهاى فوق جككونه سازكار است ؟! 


ياسخ اين سؤ ال را در يكك جمله مى توان داد كه آنهمه مقام و شخصيت و ارزش انسان مشروط به يكك شرط است و آن 
((تربيبيت تحت نظر رهبران الهى )) اسث » در غير اين صورت انسان به كونه كياهى خودرو يرورش مى يابد و در ميان هوسها 
و شهوات غوطه ور مى شود سرمايه هاى عظيمى را كه بالقوه دارد از دست مى دهد و جنبه هاى منفى در وجود او آ[شكار مى 


شود. 


بنابراين اكر شرط مزبور تحقق يابد تمام جنبه هاى مثبتى كه در قرآن در رابطه با انسان آمده در وجود او بارور مى كردد» و 


اكر اين شرط» تحقق نيابد» جنبه هاى منفى ياد شده آشكار مى شود. لذا در آيه 194 تا *7 سوره معارج مى خوانيم 


ان الانسان خلق هلوعا اذا مسه الشر جزوعا و اذا مسه الخير منوعا الا المصلين الذين هم على صلاتهم دائمون . 


:((انسان » هلوع آفريده شده»ء هنكامى كه بدى به او برسد بى تابى مى كندء و هنكامى كه خوبى به او برسدء بخل مى ورزد 
مكر نما زكزاران كه همواره به اين برنامه ادامه مى دهند)). 


شرح بيشتر اين موضوع را در سوره يونس ذيل آيه ١١‏ نيز بيان كرديم (تفسير نمونه جلد / صفحه خرف ؟ 
؟ - بلاى شتابزد كى ! 


عشق آتشين به يكك موضوع و افكار سطحى و محدود, و كاه سيطره هوى و هوس بر انسان » و خوشبينى بيش از حد به يكك 


يكك امر و سود و زيان آن كافى نيست , معمولا عجله و دستباجكى در انجام كارهاء موجب ندامت و خسران و يشيمانى است . 


تا آنجا كه در آيات فوق خوانديم كه كَاهى عجله سبب مى شود انسان به دنبال بديها برود به همان سرعت كه به دنبال 


نيكيها مى رود! 


تلخكامى ها و شكستها و مصائبى كه دامان انسان را در طول تاريخ بر اثر عجله و شتابزدكى كرفته است » بيش از آن است كه 


قابل احصا و شماره باشد» و خود ما در طول زندكى نمونه هاى آن را آزموده ايم » و ثمرات تلخش را جشيده ايم !. 


نقطه مقابل عجله ((تثبت )) و ((تاءنى )) يعنى درنكك كردن .ء و با تفكر و تاءمل و بررسى همه جوانب كارى را انجام دادن 


است . 


در 


حديثى از رسولخدا (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده كه فرمود: انما اهلكك الناس العجله و لو ان الناس تثبتوا لم يهلكك 


در حديث ديككرى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم مع التثبت تكون السلامه » و مع العجله تكون الندامه : ((با درنكك 
كردن سلامت است و با عجله ندامت ))! <2717> 


و نيز ييامبر صلى الله عليه و آله و سلم مى فرمايد: ان الاناه من الله و العجله من الشيطان !: ((تاءنى و تركك شتابزد كى از ناحيه 
خدا است و عجله از شيطان است ))!. 27> 


البته در روايات اسلامى بابى در زمينه ((تعجيل در كار خير داريم ))» از جمله ذو كس ]1 وسو لاخدا رض الله عليه و الهو 


وروايات دراين زمينه سيار است كه منظور از عجله در اين روايات همان ((سرعت )) است در مقابل اهمال كارى و 


تاءخيرهاى بيجا و امروز و فردا كردن » كه غالبا سبب بروز مشكلات و موانعى در كارها مى كردد. 


شاهد اين سخن حديثى است كه در همين باب از امام صادق (عليه السلام ) نقل شده است : من هم بشىء من الخير فليعجله 
فان كل شى ء فيه تاءخير فان للشيطان فيه نظره : ((كسى كه تصميم به كار خيرى كرفت بايد عجله كند 


زيرا هر كارى را كه در آن تاءخير كنيد شيطان در آن حيله اى مى كند)). 
بنابراين بايد كفت : ((سرعت و جديت در كارها آرى » اما عجله و شتابزد كى نه ))!. 


و به تعبير ديكر» عجله مذموم آنست كه به هنكام بررسى و مطالعه در جوانب كار و شناخت صورت كيرد» اما سرعت و عجله 


ممدوح آنست كه بعد از تصميم كيرى 


لازم » در اجرا درنكك نشود, و لذا در روايات مى خوانيم : ((در كار خير» عجله كنيد)) يعنى بعد از آنكه خير بودن كارى 


ثايك قدنة حاف مسا مه لست 
#دنققى عدة وا عسات دن وثل كئ انساتها. 
كةاجرق ازابق فجموغة اسنت كمى توائلايئ خسات وكتات زد كى كنك 


به همين دليل در آيات مختلف قرآن يكى از نعمتهاى خدا وجود ماه و خورشيد يا شب و روزهء به عنوان يكك عامل ايجاد نظم 


و حساب در زندكى انسانها شمرده شده است » جرا كه هرج و مرج و نبودن حساب و نظم در زندكى عامل فنا و نابودى است 


جالب اينكه در آيات فوق براى نعمت شب و روزء دو فايده ذكر شده است يكى ابتغاء فضل الله كه در قرآن معمولا به معنى 
كسب و كار مفيد و ارزنده است » و ديككرى دانستن عدد سالها و حساب » شايد ذكر اين دو در كنار هم دليلى بر اين باشد كه 
((ابتغاء فضل الله )) بدون استفاده از ((حساب و كتاب )) ممكن نيست . 


و شايد 


اين سخن در زمانهاى كذشته مانند امروز تا اين حد آفتابى و روشن نبود» اما در دنياى امروز كه دنياى آمارها و اعداد و ارقام 
است و در كنار هر سازمان و تشكيلات اقتصادى و اجتماعى و سياسى و نظامى و علمى و فرهنكى , يكك سازمان آمارى وجود 
داردء به خوبى مى توان به عمق اين اشاره قرآنى يى برد» و دانست كه قرآن نه تنها با ككذشت زمان كهنه نمى شود بلكه هر 
قدر زمان بر آن مى كذرد تازه تر مى كردد. <78> جهار اصل مهم اسلامى 


اعمال انسانها)) و جكونكى آن در روز قيامت يرداخته مى كويد: ((اعمال هر انسانى را به كردنش قرار داداه ايم )) 


(و كل انسان الزمناه طائره فى عنقه ). ((طائر)) به معنى يرنده است » ولى در اينجا اشاره به جيزى است كه در ميان عرب 
معمول بوده كه به وسيله يرند كان , فال نيكك و بد مى زدند» واز جكونكى حركت آنها نتيجه كيرى مى كردند. 


مثلا اكر يرنده اى از طرف راست آنها حركت مى كرد آنرا به فال نيكك مى كرفتند» واكر از طرف حب حركت مى كرد آنرا 
به فال بد مى كرفتند. 


لذا غالبا اين كلمه به معنى فال بد زدن به كار مى رودء در حالى كه ((تفال )) بيش تر به فال نيكك زدن كفته مى شود. 


در آيات قرآن نيز كرارا تطير به معنى فال بد آمده است مانند: و ان تصبهم سيئه يطيروا بموسى و 


من معه : ((هر كاه ناراحتى به فرعونيان مى رسيد آنرا از شوم بودن وجود موسى و همراهانش مى دانستند))! (اعراف - 171) 


ودر سوره نمل آيه ا مى خوانيم : قالوا ا طيرنا بكك و بمن معكك : مشركان قوم صالح (عليه السلام ) به اين ييامبر بزركك 


كفتند ما تو و يارانت را شوم مى دانيم و به فال بد مى كيريم ! 
در احاديث اسلامى مى خوانيم كه از تطير نهى شده است .ء و راه مبارزه با آن توكل بر خدا معرفى كرديده است . 


به هر حال طائر در آيه مورد بحث » نيز اشاره به همين معنى است » يا به معنى بخت و طالع كه قريب الافق با مساله فال نيكك و 


قرآن در حقيقت مى كويد: فال نيكك و بد و طالع سعد و نحس » جيزى جز اعمال شما نيست كه به كردنتان آويخته است !. 


تعبير به ((الزمناه )) (ملازم او ساخته ايم ) و تعبير به ((فى عنقه )) (در كردن او) همه دليل بر اين است كه اعمال انسان و نتائج 


آن در دنيا و آخرت ازاو جدا نمى شوندء و بايد در همه حال عهده دار و مسئول آنها باشد» هر جه هست عمل 


للقيو قا هيه عر دفن ار سجرن ا مان رودن اطاوق: كلم طائزي أفتما ل اناق تكامده انه كه فال صو 


بد انسان كوئى همجون يرنده اى از وجود او برمى خيزد لذا به آن طائر اطلاق شده است . 


مفسران در معنى ((طائر)) در آيه مورد بحث » احتمالات متعدد ديكرى نيز 


ذكر كرده اند: از جمله ((طائر)) به معنى ((بهره انسان از خوب و بد)»). يا به معنى ((دليل و راهنما)) و يا به معنى ((نامه اعمال 


)) ويا به معنى ((يمن و شوم )) است . 


ولى بعضى از اين تفسيرها به همان معنى كه در آغاز ذكر كرديم باز مى كردد در حالى كه بعضى ديكر از مفهوم آيه بسيار 


دوراست . 


قرآن سيس اضافه مى كند ما روز قيامت كتابى براى او بيرون مى آوريم كه آن را در برابر خود كشوده مى بيند (و نخرج له 
يوم القيامه كتابا يلقاه منشورا). 


روشن است كه منظور از كتاب جيزى جز كارنامه عمل انسان نيست همان كارنامه اى كه در اين دنيا نيز وجود دارد و اعمال 


اودر آن ثبت مى شود. منتها در اينجا يوشيده و مكتوم است و در آنجا كشوده و باز. 


تعبير به ((نخرج )) (بيرون مى آوريم ) و همجنين تعبير به منشور (كشوده نيز اشاره به همين معنى است كه آنجه در اينجا ينهان 


و سربسته است در آنجا آشكار و باز مى شود. 

درباره نامه اعمال و حقيقت آن در ذيل همين آيات . بحث خواهيم كرد. 

دراين هنكام به او كفته مى شود, نامه اعمالت را خودت بخوان ! (اقرأ كتابك ). 

((كافى است كه خودت امروز حسابككر خويش باشى ! (كفى بنفسكك اليوم عليكك حسيبا). 


يعلى اتقدر مسائل روشن و اشكار است و شؤاهد و مذاركق زكذه كه جائ كفتكو تست هر كس ابن :ناف عمل :زا بدكرة 


مى تواند قضاوت و داورى كندء هر جند شخص ((مجرم )) باشد, جرا كه اين نامه عمل جنانكه خواهد آمدء 


مجموعه اى از آثار خود عمل است » و يا نفس اعمال » و به اين ترتيب جيزى نيست كه بتوان آن را حاشا كرد. 


آيا اكر من صداى خودم رااز نوار ضبط صوت بشنوم » يا عكس دقيق خود را به هنكام انجام يكك عمل نيكك يا بد ببينم مى 
توانم حاشا كنم ؟ كيفيت تشكيل نامه عمل در قيامت از اين هم زندهتر و دقيقتر است . 


آيه بعد جهار حكم اساسى و اصولى را در رابطه با مساله حساب و جزاى اعمال او بيان مى كند. 


١‏ - نخست مى كويد ((هر كسى هدايت را يذيرا شود به نفع خود هدايت يافته » و نتيجه اش عائد خود او مى شود)) (من 


اهتدى فانما يهتدى لنفسه ). 


١‏ -((و هر كس كمراهى را بيذيرد» به زيان خود كمراه شده است )) عواقب شومش دامن خودش را مى كيرد (و من ضل 
فانما يضل عليها). 


نظير اين دو حكم را در آيه /ا همين سوره خوانديم . 


* - ((هيجكس بار كناه ديكرى را بر دوش نمى كشد)) و كسى را به جرم ديكرى مجازات نمى كنند (و لا تزر وازره وزر 


اخرى ). 


محسوب مى شود واكر به وزير» وزير كفته مى شود به خاطر آن است كه بار سنككينى از ناحيه امير يا مردم بر دوش 


او كذارده سنك نندت 7 


البته اين قانون كلى كه هيجكس بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد هيجكونه منافاتى با آنجه در آيه 


ابن وه عل كنشة كدم كريد( كمزاد ككد كا كار سيك ليك كنات" | كه كراد كوه افد لبو و قوفي في القع 


ندارد. 


زيرا آنها به خاطر اقدام به كمراه ساختن ديكران » فاعل آن كناهند, ويا همجون فاعل آن محسوب مى شونادء بنابراين در 
حقيقت اين بار كناهان خودشان است كه بر دوش دارند و به تعبير ديككر ((سبب )) در اينجا در حكم مباشر (انجام دهنده كار) 


است . 


هميعتين رواباتك متعدادق كفادر زمنة سنت نبكك وبل كذشت و مفهومشنابن بوة كه هر كس سنت نيك بانددئ بكذارة در 
باداش و كيفر عاملين به آن شريكك است » نيز با آنه در بالا كفتيم تضادى ندارد» جرا كه ((سنت كذار)) در واقع از اجزاى 
علت تامه عمل است و شريكك در فاعليت . 


ع - سرانجام جهارمين حكم را به اين صورت بيان مى كند كه ما هيج شخص و قومى را مجازات نخواهيم كرد مكر اينكه 


در اينكه منظور از عذاب در اينجا هر نوع عذاب دنيا و آخرت است يا خصوص عذاب استيصال (يعنى مجازاتهاى نابود كننده 


همجون طوفان نوح ) در ميان مفسران كفتكو است . ولى بدون شكك ظاهر آيه مطلق است وهر نوع عذاب را شامل مى شود. 


ونيزدر اينكه آيا اين حكم » مخصوص آن دسته از مسائل شرعى است كه تنها راه فهم آنها ادله نقليه است و يا همه مسائل را 
اعم از اصول و فروع . عقلى و نقلى 


شامل 


من نوة؟#باز دز ميان متسران كفتكو اسيك + 


اما اكر بخواهيم به ظاهر آيه كه اطلاق دارد عمل كنيم بايد بككوئيم همه احكام عقلى و نقلى را در رابطه با اصول و فروع دين 
شامل مى شود و مفهوم اين سخن آن است كه حتى در مسائلى كه عقل مستقلا نيك و بد آن را تشخيص مى دهد (مانند 
خوبى عدالت و بدى ظلم ) باز تا ييامبران الهى نيايند و حكم عقل را به وسيله حكم نقل تاييد و تقويت نكنند خداوند به 
لطفش كسى را مجازات نخواهد كرد (دقت كنيد). 


حجت در اينككونه موارد كافى است » جاره اى جز اين نداريم كه مستقلات عقلى را از آيه استثناء كنيم . 


وايااكر استثناء نكنيم » عذاب را در اين جمله به معنى عذاب استيصال بكيريم كه نتيجه اش اين مى شود: خداوند به لطفش » 
ستمكران وبمتحرفان' را ثابوةاتدى كتد مكزابتكة ياميران راابفرسقد و همة واه عاق سعاةت: رشان :هل تحت مسندتالات 


عقلى را با بيان شرعى تاييد نموده » اتمام حجت را از دو سو يعنى عقل و نقل به انجام برسانند (باز هم دقت كنيد ) 
١‏ - تفال و تطير فال نيكك و بد 


فال ((نيكك )) و ((بد)) زدن در ميان همه اقوام بوده و هست و به نظر مى رسد سرجشمه آن » عدم دسترسى به واقعيات و 


ناآ كاهى از علل واقعى حوادث بوده است و به هر حال » 


بدون شكك اين دوء اثر طبيعى ندارند» ولى داراى اثر روانى هستند: فال نيكك اميد آفرين است در حالى كه فال بد موجب ياس 
و نوميدى و ناتوانى مى شود. 


واز آنجا كه اسلام » هميشه از مسائل مثبت » استقبال مى كندء از فال نيكك نهى نكرده » ولى فال بد را به شدت محكوم كرده 


است . 


حتى در بعضى از روايات آنرا در سرحد شرك شمرهه اندء از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده كه فرمود: الطيره 


شركك : ((فال بد زدن (و آنرا در برابر خدا در سرنوشت خويش مؤ ثر دانستن ) يكنوع شركك به خدا است )). 


ومادراين زمينه » مفصلا در ذيل أيه ١١‏ سوره اعراف بحث كرده ايم <1717> جالب اينكه اسلام در بسيارى از موارد 
إينكونه مفاهيم تخيلى و يندارى را در يكك كانال صحيح و سازنده قرار داده و از آن بهره بردارى كرده است . 

مثلا در مورد آنجه در ميان عوام معروف است كه مى كويند فلان همسر خوش قدم بود ويا بد قدم » واز آن روزى كه به 
خانه فلانكس كام كذاشت و همسرش شد جنين و جنان كشت كه قطعا به اين صورت خرافه اى بيش نيست » اسلام به آن 
شكل سازنده تربيتى داده : در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : من شوم المرئه غلاء مهرها و شده مئونتها...: 


((ا زنك قدمى رن انست كه مهرش ستكيق باشد و مخارج و هزينه اش زياد!...)) </1> 


ودر حديث ديكرى از ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله 


و سلم ) مى خوانيم : اما الدار فشؤ مها ضيقها و خبث جيرانها: ((خانه شوم خانه تنكك و تاريكك و خانه اى است كه همسايكان 
بد داشته باشد)) <1790> 


درست ملا-حظه كنيد كه همان الفاظى را كه در مفاهيم خرافى مردم به كار مى برند استخدام براى مفاهيم واقعى و سازنده 


كرده است . و تفكر و انديشه اى كه به بيراهه ميرفت به راه راست هدايت نموده . 


اين بحث را با حديثى از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه تاييدى است بر آنجه كفتيم يايان مى دهيم : اللهم لا خير الا 
خي رك ء و لا-طير الا طيركك و لا-رب غيركك : ((خداوندا نيكى تنها از ناحيه تواست » هيج فال نيكك و بدى جز به اراده تو 


تحقق نمى يابد و يرورد كارى جز تو نيست )). 


دوستارى اناك قراف ووواناق سك أزنات اعمال اننالها يسان دعابت امهمو ابن ناك و :زوابات امستفائء 
مى شود كه همه اعمال آدمى با تمام جزئيات در نامه اى ثبت مى شودء و روز رستاخيز اككر انسان نيك وكار باشد نامه اعمالش 


بست براست:اوتؤ | كريد كاز ياشكا امه اعمالتى وا دست ع او“مى :دعيد: 


در سوره حاقه مى خوانيم فاما من اوتى كتابه بيمينه فيقول هاؤ م اقرؤ وا كتابيه : ((اما آنها كه نامه اعمالشان بدست راستشان 
داده شده با سرفرازى و افتخار مى كويند هان بيائيد و نامه اعمال ما را بخوانيد))! (حاقه - )١19‏ و اما من اوتى كتابه بشماله 


فقول ييا لكين لم اورث 


كتابيه : اما كسى كه نامه اعمالش در دست جب او است مى كويد اى كاش نامه اعمالم را به دست من نمى دادند))! (حاقه - 


.)"0 


ودر سوره كهف آيه 54 مى خوانيم : و وضع الكتاب فترى المجرمين مشفقين مما فيه و يقولون يا ويلتنا ما لهذا لكتاب لا يغادر 
صغيره و لاكبيره الا احصاها و وجدوا ما عملوا حاضرا و لا يظلم ربكك احدا: نامه هاى اعمال بنى آدم كسترده مى شود در آن 
هنكام مجرمان را مى بينى از آنجه در آن ثبت است بيمنا كند» و مى كويند اى واى بر ماء اين جه نامه اى است كه هيج كناه 
صغيره و كبيره اى نيست مككر آنرا ثبت و احصا كرده است ؟! و آنجه را انجام داده اند حاضر مى يابند» و يرورد كارت به 
احدى ظلم نمى كند. 


در حديثى در ذيل ايه مورد بحث (اقرء كتابكك ..) از امام صادق (عليه السلام ) 


مى خوانيم : يذكر العبد جميع ما عمل » و ما كتب عليه » حتى كانه فعله تلك الساعه » فلذلكك قالوا يا ويلتنا ما لهذا الكتاب 
لايغادر صغيره و لا كبيره الا احصاها: 

((در آن روز انسان آنجه را انجام داده و در نامه عمل او ثبت است همه را به خاطر مى آورد» كوئى همان ساعت آنرا انجام 
داده است ! لذا فرياد مجرمان بلند مى شود و مى كويند: اين جه نامه اى است كه هيج صغيره و كبيره اى را فر و كزار نكرده 


دنانتجا ابن سوال بيقن من ابن كةاابق امه حت ؟ و جكوته'است ؟ بدون شك 


باشد كه آثار همه اعمال در آن ثبت است 71> زيرا ما هر عملى انجام مى دهيم خواه ناخواه اثرى در روح و جان ما مى 
كذارد. 


انجام مى دهيم » جرا كه اعمال ما كذشته از اينكه در جسم و همه ذرات ييكر ما نقش مى بندند» در هوا و زمين منعكس مى 


ا 


كر جه اين آثار براى ما در اين دنيا محسوس و دركك كردنى نيست . اما بدون شكك وجود دارد» و روزى كه در آن روز ديد 


تازه اى بيدا مى كنيم همه اينها را مى بينيم و مى خوانيم . 


تعبير به خواندن هركز نبايد ما را از آنجه در تفسير بالا ذكر شدء منحرف سازد. زيرا خواندن نيز مفهوم وسيعى دارد كه هر 


كونه مشاهده را در معنى وسيعش جاى مى دهدء مثلا در تعبيرات روزمره كاه مى كوئيم در جشمهاى 


او خواندم كه جه تصميمى دارد ويا فلان عمل را كه از فلانى سر زدء بقيه اش را خواندم » همجنين تعبير به خواندن » در مورد 
عكسه ائى كه از بيماران مى كيرند نيز امروز رائج است . 


تكوينى خود عمل 


ست » درست مانند صداى ضبط شده انسان يا عكسى كه از او كرفته اند و يا اثر انككشت او. 
٠“‏ - بى كناه و با كناه را با هم نمى سوزانئد! 


به عكس آنجه معروف است كه عوام مى كويند ((1تش كه كرفت خشكك و تر مى سوزد)) در منطق عقل و تعليمات انبياء 
هيج بى كناهى به جرم كناه ديكرى مجازات نخواهد شدء در تمام شهرهاى لوط يكك خانواده مؤ من وجود داشت نخدا به 
هنكام مجازات آن قوم منحرف و آلوده , آن يكك خانواده را نجات داد. 


آيات فوق نيز با صراحت مى كويد ((و لا تزر وازره وزر اخرى )). 


بنابراين اككر در ياره اى از احاديث غير معتبر جيزى بر خلاف اين قانون كلى اسلام ديده شود حتما بايد آنرا كنار كذاشت .ء يا 
توجيه كرد مانند روايتى كه مى كويد: شخص ميت به خاطر كريه و بى تابى بازماند كانش » معذب مى شود (ممكن است 
منظور از معذب شدن » عذاب الهى نباشد بلكه ناراحتى است كه روح او بر اثر آكاهى از بيتابى بستكانش بيدا مى كند). 

و نيز روشن مى شود عقيده كسانى كه مى كويند فرزندان كفار همراه يدرانشان در آتش دوزخ خواهند بود يكك عقيده 
اسلامى نيست ء جرا كه هيج فرزندى به كناه يدر و مادر مجازات نمى كردد و به همين دليل ما در جاى خود كفته ايم كه 
حتى فرزندان نامشروع » شخصا هيج كناهى ندارند و درهاى سعادت و نجات - اككر بخواهند - به روى آنان كشوده است » هر 


ححتلك زمينه تر نبي 
دشوارى دارنك. 


* - اصل برائت و آيه ((ما كنا معذبين ...)) 


در علم 


اصول در مباحث ((برائت )) به آيه فوق » استدلال شده است » زيرا حداقل مفهوم آيه اين است كه در مسائلى كه عقل قادر به 
دركك آن نيست » خداوند بدون بعث رسولا-ن يعنى بيان احكام و وظائف » كسى را مجازات نمى كندء و اين دليل بر نفى 
مجازات و عقاب در موارد عدم بيان است . و اصل برائت نيز جيزى جز اين نمى كويد كه عقاب بدون بيان صحيح نيست . 

اما اينكه بعضى كفته اند كه منظور از عذاب در آيه فوق » تنها عذاب استيصال يعنى مجازاتهاى نابود كننده همجون طوفان 
نوح است » هيج دليلى بر آن نيست ء بلكه همانكونه كه كفتيم اطلاق آيه آنرا نفى مى كند وهر كونه عذاب و مجازات را فرا 


مى كيرد. مراحل جهار كانه مجازات الهى 


در تعقيب آخرين آيه بحث كذشته كه خاطر نشان مى كرد هركز فرد يا كروهى را بدون بعث رسولان و بيان دستورات خود 


مجازات نمى كنيم در نخستين آيه مورد بحث همين اصل اساسى به صورت ديكرى تعقيب شده است » مى كويد: 


هنكامى كه ما تصميم بر هلاكت قومى بككيريم نخست او امر خود را براى مترفين و سردمداران آنها بيان مى كنيم » سيس به 
هنكامى كه آنها به مخالفت و خروج از اطاعت برخيزند و استحقاق مجازات بيدا كنند» ما آنها را شديدا در هم 


مى كوبيم و هلاكك مى كنيم (و اذا اردنا ان نهلكك قريه امرنا مترفيها ففسقوا فيها فحق عليها القول فدمرناها تدميرا). <171> 


كر جه بسيارى از مفسران احتمالات متعددى در تفسير اين آيه داده اند» ولى به اعتقاد ما آيه طبق 


ظاهر آن يكك تفسير روشن بيشتر ندارد» و آن اينكه : 


خداوند هركز قبل از اتمام حجت و بيان دستوراتش كسى را مؤ اخذه و مجازات نمى كند بلكه نخست به بيان فرمانهايش مى 
بردازد» اككر مردم از در اطاعت وارد شدند و آنها را يذيرا كشتند جه بهتر كه سعادت دنيا و آخرتشان در آنست » واكر به 
فسق و مخالفت برخاستند و همه را زير يا كذاشتند اينجا است كه فرمان عذاب در باره آنها تحقق مى يذيرد و به دنبال آن 
هلاكت است . 


اكر درست در آيه دقت كنيم » جهار مرحله مشخص براى اين برنامه بيان شده است 

.) مرحله اوامر (و نواهى‎ - ١ 

" - مرحله فسق و مخالفت . 

- مرحله استحقاق مجازات . 

ع - مرحله هلاكت . 

و همه اين مراحل با فاء تفريع به يكديكر عطف شده اند. 

در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه جرا امر شد كان تنها مترفين هستند؟ 

(مترفين از ماده ((ترفه )) به معنى نعمت فراوان يعنى متنعمين و ثروتمندان از خدا بى خبر). 


در ياسخ اين سؤ ال توجه به يكك نكته راه كشا است و آن اينكه در بسيارى از جوامع (منظور جامعه هاى ناسالم است ) مترفين 


» سردمداران اجتماعند و ديككران تابع و يبرو آنها. 
نه غلاوة در اين تعبير اشازه به تكتة ديكرى ثيزا هست 4و أن ابنكه سرحجشيمة غالت مقاسك الجتماعى تير ثزوتمتندان از تدان 


خبرى هستند كه در ناز و نعمت و عيش و هوس غرقند» وهر نغمه اصلاحى و انسانى و اخلاقى در كوش آنها ناهنجار است » 


به همين دليل هميشه در صف اول 


در مقابل ييامبران ايستاده بودند» و دعوت آنها را كه به نفع عدل و داد و حمايت از مستضعفان بوده هميشه بر ضد خود مى 


ديدنك. 
روى اين جهات از آنها بالخصوص ياد شده است جرا كه ريشه اصلى فساد همين كروهند. 
فوها :[ لذهرةا) أو( تنس ) اترعافه دمر اموق مك انه 


به هر حال آيه فوق » هشدارى است به همه مردم با ايمان كه مراقب باشند» حكومت خويش را بدست مترفين و ثروتمندان 
مست شهوت ندهند و از آنها دنباله روى نكنند كه جامعه آنان را سرانجام به هلاكت و نابودى مى كشائند. 


آيه بعد به نمونه هائى از اين مساله به صورت يكك اصل كلى اشاره كرده مى كويد: جه بسيار مردمى كه در قرون بعد از نوح 
زندكى مى كردند (و طبق همين سنت ) هلاكك و نابود شدند (و كم اهلكنا من القرون من بعد نوح ). 


سبس اضافه مى كند: جنان نيست كه ظلم و ستم و كناه فرد يا جمعيتى از ديده تيز بين علم خدا مخفى بماند» همين مقدار 
كافى است كه خدا از كناهان بند كانش آكاه و نسبت به آن بينا است (و كفى يربكك بذنوب عباده خبيرا بصيرا). 


((قرون )) جمع قرن به معنى جمعيتى است كه در عصر واحدى زندكى مى كنند و سيس به مجموع يكك عصر اطلاق شده 


است . 


در اينكه قرن جند سال است . نظرات كوناكونى داده اند» بعضى آنرا جهل سال » بعضى هشتاد بعضى صدء و بالاخره بعضى 
آنرا صدوبيست سال دانسته اند ولى 


ناكفته يبدا است كه اين بكك امر قراردادئ اسث كه ير حسب قرار دادها متفاوت مى باشد»:اما معمول 


در عصر ما اين است كه قرن را به يكصد سال اطلاق مى كنند. < 79> 


واينكه مخصوصا روى قرون بعد از نوح تكيه شده » ممكن است به خاطر آن باشد كه زندكى انسانها قبل از نوح بسيار ساده 
بود واينهمه اختلافات مخصوصا تقسيم جوامع به مترف و مستضعف كمتر وجود داشت و به همين دليل كمتر كرفتار 
مجازاتهاى الهى شدند. 


ذكر ((خبير)) و ((بصير)) (آكاه و بينا) همراه هم اشاره به اين است كه خبير به معنى آ كاه از نيت و عقيده است و بصير به 

معنى بينا نسبت به اعمال » بنا بر اين نمدا هم از انكيزه هاى باطنى اعمال اشخاص با اطلاع اسث » و هم از خود اعمالشان » و 

جني كلش فر 2 وستمى درباره هيجكس روا نمى دارد و حق كسى در حكومتش ضاب تمن كوه خطوط ند كن 
تح 


از آنجا كه در آيات كذشته سخن از مخالفت كردنكشان در برابر اوامر الهى و سيس هلاكت آنها بود» در آيات مورد بحث » 
به علت واقعى اين تمرد و عصيان كه همان حب دنيا است اشاره كرده مى كويد: كسانى كه تنها هدفشان همين زند كَى 
زود كذر دنياى مادى باشدء ما آن مقدار را كه بخواهيم به هر كس صلاح بدانيم در همين زند كى زود كذر مى دهيم سيس 
جهنم را براى او قرار خواهيم داد كه در آتش آن مى سوزد در حالى كه مورد سرزنش و دورى از رحمت خدا است (من كان 
يريد العاجله عجلنا له فيها ما نشاء لمن نريد ثم جعلنا له جهنم يصليها مذموما مدحورا). 


((عاجله )) به معنى نعمتهاى زود كذر 


يا دنياى ووذ كدر است . 


قابل توجه اينكه نمى كويد هر كس به دنبال دنيا برود» به هر جه بخواهد مى رسدء بلكه دو قيد براى آن قائل مى شودء اول 


اينكه تنها بخشى از آنجه را مى خواهد به آن مى رسدء همان مقدارى را كه ما بخواهيم (ما نشاء). 
ديكر اينكه : همه افراد به همين مقدار نيز نمى رسندء بلكه تنها كروهى از آنها به بخشى از متاع دنيا خواهند رسيدء آنها كه 
بخواهيم (لمن نريد). 


و به اين ترتيب نه همه دنيا يرستان به دنيا مى رسند و نه آنها كه مى رسند به همه آنجه مى خواهند مى رسندء زند كَى روزمره 
نيز اين دو محدوديت را به وضوح به ما نشان مى دهدء, جه بسيارند كسانى كه شب و روز ميدوند و به جائى نميرسند, و جه 


بسيار كسانى كه آرزوهاى دور و درازى دراين دنيا دارند كه تنها بخش كوجكى از آنرا بدست مى آورند. 


واين هشدارى است براى دنيا يرستان كه اكر خيال كنيد آخرت را به دنيا بفروشيد به تمام هدفتان نائل مى شويدء اشتباه 
بزركى كرده ايد» بلكه كاهى هيج و كاه به كمى دسترسى بيدا مى كنيد. 


واصولا دامنه آرزوهاى انسان آنقدر كسترده است كه با محدوديت جهان ماده قابل اشباع نيست » تمام دنيا راابه يكنفر بدهند» 


بسيار مى شود كه اشباع نمى 8 


اما آنها كه تلاش مى كنند و به هيج نمى رسند, ممكن است به دلائل مختلفى باشد يا بخاطر آنست كه هنوز اميد بيدارى و 
نجاتشان است . و خدا به آنها محبت مى كند, و يا به خاطر آنست كه اكر 


بهعدائق بوستد اتيعنان ليان م كثدن: كه عراصه رارز تغلق خعدا تنك هى تمابتل. 
((يصلي )) از ماده ((صلى )) به معنى آ تش افروختن و به آتش سوختن است و منظور در اينجا همان معنى دوم مى باشد. 


قابل توجه اينكه كيفر اين كروه » ضمن اينكه آتش جهنم شمرده شله است » با دو تعبير مذموم و مدحور تاكيد كرديده » كه 


اولى به معنى مورد سرزنش و نكوهش قرار كرفتن و دومى به معنى دور ماندن از رحمت خدا است . 


در حقيقت آتش دوزخ » كيفر جسمانى آنها است » و مذموم و مدحور بودن كيفر روحانى آنهاء جرا كه معاد هم جسمانى 


است و هم روحانى و كيفر و ياداش آن نيز در هر دو جنبه است . 


سيس به شرح حال كروه دوم مى يردازد» تا با قرينه مقابله » آنجنانكه روش قرآن است . مطلب آشكارتر شودء ميفرمايد: ((اما 


كسمي كه آخرت را بطلبد و سعى و كوشش خود را در اين راه به كار بندد» در حالى كه ايمان داشته باشد» اين سعى و تلاش 
او مورد قبول الهى خواهد بود (و من اراد الآخره و سعى لها سعيها و هو مؤْ من فاولئك كان سعيهم مشكورا). 


١‏ - اراده انسان آن هم اراده اى كه تعلق به حيات ابدى كيرد و به لذات زود كذر و نعمتهاى نايايدار و هدفهاى صرفا مادى 
تعلق نكيرد» همتى والا و روحيه اى عالى يشت بند آن باشد كه او را از يذيرفتن هر كونه رنكك تعلق و وابستكى آزاد سازد. 


لآ إيق ازاذه 


به صورت ضعيف و ناتوان در محيط فكر و انديشه و روح نباشد بلكه تمام ذرات وجود انسان را به حركت وا دارد و آخرين 
سعى و تالاش خود را در اين به كار بندد (توجه داشته باشيد كه كلمه ((سعيها )) كه به عنوان تاكيد ذكر شده نشان مى دهد او 


- همه اينها تواءم با ((ايمان )) باشدء ايمانى ثابت و استوار» جرا كه تصميم و تلاش هنكامى به ثمر مى رسد كه از انكيزه 


محتحن ‏ مرحقعة وى او اكز حردى دو ضاق كيدان اتزاند باهدد 


درست است كه سعى و تلاش براى آخرت بدون ايمان نخواهد بود و بنابراين مفهوم ايمان در آن نهفته شده است ولى از آنجا 
كه ايمان يكك اصل اساسى و يايه اصلى در اين راه است به آن مقدار از دلالت التزامى قناعت نكرده و با صراحت ايمان را به 
عنوان يكك شرط با زكو مى كند. 


قابل توجه اينكه در مورد دنيا يرستان مى كويد: ((جهنم را براى آنها قرار مى دهيم ))» ولى در مورد عاشقان آخرت مى 


كويد: ((سعى و تلاش آنها مشكور خواهد بود)) يعنى مورد تشكر و قدردانى يروردكار. 


ابن تعبين ازايق كه بكويد بأ داششان:تهشت استث سيان خامعتن و والااثر است هرا كه تشكر و قدرداتى هر كس .به اقدازه 


شخصيت و سعه وجودى او است . نه به اندازه عملى كه انجام كرفته است » و روى اين حساب تشكر و قدردانى خدا 


متناسب باذات ب 


يايان او است انواع نعمتهاى مادى و معنوى و هر آنجه در تصور ما بككنجد و نككنجد در آن جمع است . 


كر جه بعضى از مفسران » مشكور را به معنى اجر مضاعف <75> و يا به معنى قبولى عمل <70> كرفته اند» ولى روشن 


است كه مشكور معنى وسيعترى از همه اينها دارد. 


در اينجا ممكن است اين توهم ييش آيد كه نعمتهاى دنياء تنها سهم دنيا - يرستان خواهد شد و آخرتطلبان از آن محروم مى 
كردند» آيه بعد به اين توهم ياسخ مى كويد كه : ((ما هر يكك از اين كروه و آن كروه رااز عطاى خود بهره مى دهيم و امداد 


((جرا كه بخشش يروردكار از هيجكس ممنوع نيست )) و كبر و ترسا و مؤ من و مسلم همه از خوان نعمتش وظيفه مى خورند 
(و ما كان عطاء ربكك محظورا). 


((نمد)) از ماده ((امداد)) به معنى افزودن است . 


آيه بعد يكك اصل اساسى را در همين رابطه بازكو مى كند و آن اينكه : همانكونه كه تفاوت تلاشها در اين دنيا باعث تفاوت 
در بهره كيريها است » در كارهاى آخرت نيز همين اصل كاملا حاكم است ء با اين تفاوت كه اين دنيا محدود است و 


تفاوتهايش هم محدود.» ولى آخرت نامحدود. و تفاوتهايش نيز نامحدود السكا امن كويد 


((بنكر جككونه بعضى از آنها را بر بعضى ديكر (بخاطر تفاوت در سعى و كوششان ) برترى داديم » اما آخرت درجاتش 


5 ع. . 8 07 
بزركتر و برتريش بيشتر است )) 


(انظر كيف فضلنا بعضهم على بعض و للاخره اكبر 


درجات واكبر تفضيلا). 


ممكن است كفته شود, افرادى را در اين جهان مى بينيم كه بدون تلاش و كوشش بهره هاى وسيع مى كيرند» ولى بدون 
شكك اينها موارد استثنائى است و نمى توان در برابر اصل كلى تلاش و كوشش و رابطه آن با ميزان موفقيت به آن اعتنائى 


كردء و اين كونه بهره كيريهاى انحرافى منافات با آن اصل كلى ندارد. 


ضمنا بايد توجه داشت كه منظور از تلاش و كوشش تنها كميت آن ب نيست » كاه مى شود تلاش كم با كميت عالى اثرش 
بسيار بيشتر از تلاش فراوان با كيفيت يائين باشد. 


١‏ - آيا دنيا و آخرت با هم تضاد دارند؟ 

در آيات بسيارى » مدح و تمجيد از دنيا يا امكانات مادى آن شده است : 

در بعضى از آيات » مال به عنوان خير» معرفى شده (سوره بقره آيه .)18١‏ 

ودر بسيارى از آيات مواهب مادى تحت عنوان فضل خدا آمده است و ابتغوا من فضل الله (سوره جمعه آيه .0١‏ 

در جاى ديكر مى فرمايد همه نعمتهاى روى زمين را براى شما آفريده است خلق لكم ما فى الارض جميعا (بقره - 19). 


ودر بسيارى از آيات آنها را تحت عنوان سخر لكم (آنها را مسخر شما كردانيد) ذكر كرده كه اكر بخواهيم اين همه آياتى را 


كه در رابطه با محترم شمردن امكانات مادى اين جهان جمع آورى كنيم » مجموعه قابل ملاحظه اى خواهد شد. 


ولى با اينهمه اهميتى كه به مواهب و نعمتهاى مادى داده شده » تعبيراتى كه قويا آنرا تحقير مى كند در آيات قرآن به جشم 


مى خورد. 


در يكجا آن را عرض و متاع فانى مى 


ره تو عرض الحو الدثا ارج عقا 

ودر جاى ديكر آنرا مايه غرور و غفلت مى شمرد و ما الحيوه الدنيا الا متاع الغرور (سوره حديد آيه .)١‏ 
ودر مورد ديكر آن را وسيله سركرمى و بازيجه شمرده و ما هذه الحيوه الدنيا الا لهو و لعب عنكبوت 68). 
ودر جائى ديككر مايه غفلت از ياد خدا رجال لا تلهيهم تجاره و لابيع عن ذكر الله (نور - 077. 

اين تعبيرات دو كانه عينا در روايات اسلامى نيز ديده مى شود: 


از يكسو دنياء مزرعه آخرت » تجارتخانه مردان خدا مسجد دوستان حق » محل هبوط وحى يروردكار» سراى موعظه و يندء 


شمرده شود (مسجد احباء الله و مصلى ملائكه الله و مهبط وحى الله و متجر اولياء الله ). 78> 
واز سوى ديكر مايه غفلت و بيخبرى از ياد خدا و متاع غرور و مانند آن . 

آيا اين دو كروه از آيات و روايات با هم تضاد دارند؟ 

ياسخ اين سؤ ال را در خود قرآن مى توان يافت . 


جرا كه آنجا كه از دنيا و مواهبش نكوهش مى كند, كسانى را مى كويد كه اين زندكّى تنها هدفشان را تشكيل مى دهد, در 
سوره نجم آيه 4 مى خوانيم و لم يرد الا الحيوه الدنيا ((كسانى كه جز زندكى دنيا را نخواهند)). به تعبير ديككر سخن از 


كسانى است كه آخرت را به دنيا مى فروشند و براى رسيدن به ماديات از هيج خلافكارى و جنايتى ابا ندارند. 


در سوره توبه آيه 8 مى خوانيم | رضيتم بالحيوه الدنيا من الادخره : ((آيا راضى شديد كه زندكى دنيا را به جاى آخرت 


آيات مورد بحث »2 


خود شاهد اين مدعا است » آنجا كه مى كويد: من كان يريد العاجله ... يعنى تنها هدفشان همين زندكى زود كذر مادى است 


اصولا تعبير به ((مزرعه )) و يا ((متجر)) (تجارتخانه ) و مانند آن خود شاهد زنده اى براى اين موضوع است . 


كوتاه سخن اينكه مواهب جهان مادى كه همه از نعمتهاى خدا است و حتما وجودش در نظام خلقت لازم بوده و هست اكر به 


عنوان وسيله اى براى رسيدن به سعادت و تكامل معنوى انسان مورد بهره بردارى قرار كيرد از هر نظر قابل تحسين است . 


وامااكر به عنوان يكك هدف و نه وسيله مورد توجه قرار كيرد واز ارزشهاى معنوى و انسانى بريده شود كه در اين هنكام 
طبعا مايه غرور و غفلت و طغيان و سركشى و ظلم و بيداد كرى خواهد بود درخور هر كونه نكوهش و مذمت است . 


وجه زيبا فرموده است على (عليه السلام ) در آن كفتار كوتاه و يرمغزش : من ابصر بها بصرته و من ابصر اليها اعمته : 
((آنكس كه با جشم بصيرت به آن بنكرد (و آنرا وسيله بينائى قرار دهد) دنيا به او 1 كاهى مى بخشدء و آنكس كه به خود آن 
نككّاه كند دنيا او را نابينا خواهد كرد. </81> 


در حقيقت تفاوت ميان دنياى مذموم و ممدوح . همان حيزى است كه از ((اليها)) و ((بها)) استفاده مى شود كه اولى هدف را 


مى رساند و دومى وسيله را. 
؟ - نقش سعى و تلاش در ييروزيها 


اين نخستين بار نيست كه قرآن با تكيه كردن روى سعى و تلاش به افراد تنبل و بيكار هشدار مى 


دهد كه سعادت سراى ديكر را تنها با اظهار ايمان و سخن نمى توان بدست آوردء بلكه عامل اصلى سعادت سعى و تلاش 


است . 

اين حقيقت در بسيارى از آيات قرآن منعكس است . 

رايتخا انسان واد نكرو 'اغمالقى ص شعرد (كل :نفس دما كسدت رهينه )7ه حب 
و در جاى ديككر بهره او را تنها در كرو سعيش ميشمرد (و ان ليس للانسان الا ما سعى ). 


شعن واثلاش ابةاسعائى مي تؤان رسيد مواهب: دياق مادى 'زا'بئ ستعئ .و تلافل :لعن 'توان بدست آورد؛ جكونه مى تواق انتظان 
داشت كه سعادت جاودانى بدون آن بدست آيد. 


” - امدادهاى الهى 


((نمد)) از ماده ((امداد)) به معنى كمكك رساندن است » راغب در كتاب مفردات مى كوبنك: كلمه امداد غالبا در مورد 


كمكهاى مفيد و مؤ ثر به كار برده مى شود و كلمه ((مد)) در موارد مكروه و نايسند. 


به هر حال در آيات مورد بحث مى خوانيم كه خداوند بخشى از نعمتهايش را در اختيار همكان مى كذارد و نيكان و بدان 
همكى !ازا أن استفاده فى كتتل» ابق اشارددبة ان يكقن اذ تعمتها ات كه اذامهحيات © متواقت بر انسك و يبدو أن نمى توائد 
بكة الفجابكر باقك. 


به تعبير ديكر اين همان مقام رحمانيت خدا است كه فيض عامش »ء مؤ من و كافر را شامل مى شود ولى در ماوراء اينها نعمته 


ائى است بى يايان كه مخصوص 


مؤ منان و نيكان است . توحيد و نيكى به يدر و مادر» سرآغاز يكك رشته احكام مهم اسلامى . 


توحيدى كه خمير مايه همه فعاليتهاى مثبت و كارهاى نيكك و سازنده است و هم از اين طريق يبوندى ميان اين آيات و آيات 
كلشته كه'سسكن :ال سعاذتمندات وبرثامه سهكانه انها يع :((اينان)) و ((سعى و تلاك )) و ازاده سرائ آخرت من كويد 


برقرار مى سازد. 
ونيز تاكيدى است مجدد بر آنجه قبلا در باره قرآن و دعوت كننده بودنش به صافترين و بهترين راههاء بيان شده . 
ل نخست از توحيد شروع كرده مى كويد: ((با خداوند يكانه (الله ) هيج معبودى قرار مده )) (لا تجعل مع الله الها آخر). 


لمن كويك امعيؤه ذيكرق را"نا نذا برستس مكنء بلكه فى كويك ((قران مده )) تا امكتى وسبغترق :داشعه ناشد» بعل ثه كر 


عقيده » نه در عمل » نه در دعا و تقاضا و نه در يرستش معبود ديككرى را در كنار ((الله )) قرار مده . 


سيس به بيان نتيجه مر كبار شركك يرداخته مى كويد: ((اكر شريكى براى او قائل شوى با مذمت و خذلان فرو خواهى نشست 


ا 


انتتخاب كلمه ((قعود)) (نشستن در اينجا اشاره به ضعف و ناتوانى است » زيرا در ادبيات عرب .» اين كلمه كنايه از ضعف است 
همانكونه كه كفته مى شود قعد به الضعض عن القتال : ((ناتوانى سبب شد كه او از ييكار با دشمن بنشيند)). 


استفاده مى شود كه شركك سه اثر بسيار بد در وجود انسان مى كذارد: 
١‏ - شرك مايه ضعف و ناتوانى و زبونى و ذلت است در حالى كه توحيد عامل قيام و حركت و سرفرازى است . 


؟ - شرك .» مايه مذمت و نكوهش است .» جرا كه يكك خط روشن انحرافى است در برابر منطق عقل و كفرانى است آشكار 


در مقابل نعمت يروردكارء و آنكس كه تن به جنين انحرافى دهد درخور مذمت است . 


#ش ركه سبب مى شود كه خذاوتك مشركة ازا به مغبوذهاى ساختكيفن واكذارد و دست از حمايتشس بردارةة واز انجا كه 
معبودهاى ساختككى نيز قادر بر حمايت كسى نيستند و خدا هم حمايتش را از جنين كسان برداشته آنها ((مخذول )) يعنى 


بدون يار و ياور خواهند شد. 


در آيات ديكر قرآن نيز همين معنى به شكل ديكرى مجسم شده است » جنانكه در سوره عنكبوت آيه ١‏ مى خوانيم : ((آنها 
كه غير خخدا را معبود خويش انتخاب مى كنند همانند عنكبوتند كه آن خانه سست و بى اساس را تكيه كاه خود قرار داده و 
سستترين خانه ها خانه عنكبوت است )) (مثل الذين اتخذوا من دون الله اولياء كمثل العنكبوت اتخذت بيتا وان اوهن البيوت 
لبيت العنكبوت لو كانوا يعلمون ). 


بنذ از اضضل توحيلد بة يكى أز اسامتترية تعليمات اسان انثياء تن تاكيد فجده بر توحيداشارة كرده مق كويد: 
((يرورد كارت فرمان داده كه تنها او را بيرستيد و نسبت به يدر و مادر نيكى كنيد)) (و قضى ربكك الا تعبدوا الا-اياه و 
بالوالدين احسانا). 


و فرمان قطعى و محكم 


مطلق بودن احسان كه هر كونه نيكى را در بر مى كيرد و همجنين » ((والدين )) كه مسلمان و كافر را شامل مى شود» سومين 
وجهارمين تاكيد در اين جمله است . 


نكره بودن احسان ( احسانا) كه در اين كونه موارد براى بيان عظمت مى آيد ينجمين تاكيد محسوب مى كردد. </19> 


توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه فرمان » معمولا-روى يكك امر اثباتى مى رود در حالى كه در اينجا روى نفى رفته است 


(يرورد كارت فرمان داده كه نيرستيد جز او را). 


اين ممكن است به خاطر آن باشد كه از جمله ((قضى )) فهميده مى شود كه جمله ديكرى در شكل اثباتى در تقدير است و 


در معنى جنين مى باشد: يرورد كارت فرمان موكد داده كه او را بيرستيد و غير او را نيرستيد. 


ويااينكه مجموع جمله ((نفى و اثبات )) (الا- تعبدوا الا-اياه) در حكم بيك جمله اثياتى است » اثبات عبادت انحصارى 


يرورد كار سيس به بيان يكى از مصداقهاى روشن نيكى به يدر و مادر يرداخته مى كويد: 


((هر كاه يكى از آن دوء يا هر دو آنهاء نزد تو به سن بيرى و شكستكى برسند (آنجنان كه نيازمند به مراقبت دائمى تو باشند) 


٠ ح‎ ٠ 
ازهر كُونه محبت در مورد‎ 


آنها دريغ مدارء و كمترين اهانتى به آنان مكن . حتى سبكترين تعبير نامودبانه يعنى ((اف )) به آنها 


مكو)) (اما يبلغن عندكك الكبر احدهما او كلاهما فلا تقل لهما اف ). <9> 
بلكه ((با كفتار سنجيده و لطيف و بزركوارانه با آنها سخن بككو)) (و قل لهما قولا كريما). 


و نهايت فروتنى را در برابر آنها بنماء ((و بالهاى تواضع خود را در برابرشان از محبت و لطف فرود آر)) (و اخفض لهما جناح 
الذل من الرحمه ). 


((و.بكوباز يرؤردكارا! آنهنا زا مشمول ررحتت خويش قرا ذه هماتكوته كة.دن كودكى .همزا تزبنت كزذة اننذ)) (وقل ويه 


دقت فوق العاده در احترام به يدر و مادر 


در حقيقت در دو آيه اى كه كذشت » قسمتى از ريزه كاريهاى برخورد مودبانه وفوق العاده احترام آميز فرزندان را نسبت به 
يدران و مادران بازكو مى كند: 


١‏ -از يكسو انككشت روى حالات ييرى آنها كه در آن موقع از هميشه نيازمندتر به حمايت و محبت و احترامند كذارده » مى 
كوننة كمددرة شقن اهانت ١‏ ميزعرا نه انها مكوا. 


آنها ممكق است :بز اثر كهولت «داجاق برسكد كه تتواندد دون كسك دركرقى حركت كنتلده» وازاعا برهي تل و تسن مكنم 
است قادر به دفع آلودكى از 


خود نباشند» در اين موقع آزمايش بزركك فرزندان شروع مى شود. 
آيا وجود جنين يدر و مادرى را مايه رحمت مى دانند» ويا بلا و مصيبت و عذاب . 


آيا صبر و حوصله كافى براى نككهدارى احترام آميز از جنين يدر و مادرى را دارند و يا هر زمان با نيش زبان » با كلمات سبكك 
واهانت آميز و حتى كاه با تقاضاى مركك او 


ازخدا قلبيش را مى فشارند و آزار مى دهند؟. 


؟ - از سوى ديكر قرآن مى كويد: در اين هنكام به آنها اف مككوء يعنى اظهار ناراحتى و ابراز تنفر مكن » و باز اضافه مى كند 
با صداى بلند و اهانت آميز و داد و فرياد با آنها سخن مكو و باز تاكيد مى كند كه با قول كريم و كفتار بز ركوارانه با آنها 
سخن بكو كه همه آنها تهايت ادف :در سحن وامى .رسائد كه زبان كليد قلب:اسث. 


" - از سوى ديككر دستور به تواضع و فروتنى مى دهدء تواضعى كه نشان دهنده محبت و علاقه باشد و نه جيز ديكر. 


ع - سرانجام مى كويد: حتى موقعى كه رو به سوى دركاه خدا مى آورى يدر و مادر را (جه در حيات و جه در ممات ) 


فراموش مكن وتقاضاى رحمت يرورد كار براى آنها بنما. 


مخصوصا اين تقاضايت را با اين دليل همراه ساز و بكو ((خداوندا همانكونه كه آنها در كودكى مرا تربيت كردند تو مشمول 


نكته مهمى كه از اين تعبير علاوه بر آنجه كفته شد استفاده مى شود اين است كه اكر يدر و مادر آنجنان مسن و ناتوان شوند 
كه به تنهائى قادر بر حركت و دفع آلودكيها از خود نباشند» فراموش نكن كه تو هم در كودكى جنين بودى و آنها از هر كونه 


واز آنجا كه كاهى در رابطه با حفظ حقوق يدر و مادر و احترام آنها و تواضعى 


كه بر فرزند لازم است ممكن است لغزشهائى بيش بيايد كه 


انسان آكاهانه يا ناآ كاه به سوى آن كشيده شود در آخرين آيه مورد بحث مى كويد : ((يرورد كار شما به آنجه در دل و جان 


شما است از شما آكاهتر است )) (ربكم اعلم بما فى نفوسكم ) 


جرا كه علم او در همه زمينه ها حضورى و ثابت و ازلى و ابدى و خالى از هر كونه اشتباه است در حالى كه علوم شما واجد 


اين صفات نيست . 


بلافاصله يشيمان شديد و در مقام جبران برآئيد مسلما مشمول عفو خدا خواهيد شد: ((اكر شما صالح باشيد و توبه كار 


((اواب )) از ماده ((اوب )) (بر وزن قوم ) بازكشت توام با اراده مى كويند, در حالى كه رجوع هم به بازكشت با اراده كفته 
مى شود وهم بى اراده » به همين دليل به ((توبه )) ((اوبه )) كفته مى شودء جون حقيقت توبه بازكشت توام با اراده به سوى 


خداست . 


واز آنجا كه (اواب )) صيغه مبالغه است به كسى كفته مى شود كه هر لحظه از او خطائى سر زند به سوى يرورد كار باز مى 


كردد. 


اين احتمال نيز وجود دارد كه ذكر صيغه مبالغه اشاره به تعدد عوامل بازكشت و رجوع به خدا باشدء زيرا ايمان به يرور دكار از 


يكسوء توجه به دادكاه عالم قيامت اتسوق دكن وجدان ببدار سوق سوم » و توجه به عواقب و آثار كناه ا 


١‏ - احترام يدر و مادر در منطق اسلام 


حتى در مسائلى كه هم عقل در آن استقلال كامل دارد» و هم عاطفه آن را به وضوح در مى يابد» سكوت روا نمى دارد» بلكه 
به عنوان تاكيد در اين كونه موارد هم دستورات لازم را صادر مى كند در مورد احترام والدين آنقدر تاكيد كرده است كه در 


كمتر مساله اى ديده مى شود. 
به عنوان نمونه به جند قسمت اشاره مى كنيم : 


الف دز جهار سور از قرآن مجيد نبكى نه والدين بلأقاضله بعد از مساله توخيد قرار كرفته: اين همرديف بودن دو مساله سانكر 


اين است كه اسلام تا جه حد براى يدر و مادر احترام قائل است . 

در سوره بقره آيه “7 مى خوانيم : لا تعبدون الا الله و بالوالدين احسانا: 

ودر سوره نساء آيه 2" و اعبدوا الله ولا تشركوا به شيئا و بالوالدين احسانا. 

و در سوره انعام آيه ١8١‏ مى فرمايد: الا تشركوا به شيئا و بالوالدين احسانا. 

ودر آيات مورد بحث نيزاين دو را قرين با هم ديديم و قضى ربك ان لا تعبدوا الا اياه و بالوالدين احسانا. 


باشند رعايت احترامشان لازم است . در سوره لقمان ايه 1 


مى خوانيم : وان جاهداك على ان تشرك بى ما ليس لكك به علم فلا تطعهما و صاحبهما فى الدنيا معروفا: ((اكر آنها به تو 
اصرار كنند كه مشركك شوى اطاعتشان مكن . ولى در زندكى دنيا به نيكى با آنها معاشرت نما))! 


ج - شك ركزارى در برابر يدر و مادر در قرآن مجيد در رديف شكر كزارى در برابر نعمتهاى خدا قرار داده شده جنانكه مى 
خوانيم : ان اشكر لى و لوالديكك (سوره لقمان آيه ؟١)‏ با اينكه نعمت خدا بيش از آن اندازه است كه قابل احصا و شماره 


باشدء و اين دليل بر عمق و وسعت حقوق يدران و مادران مى باشد. 


د - قرآن حتى كمترين بى احترامى را در برابر يدر و مادر اجازه نداده است . در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى 
خوانيم كه فرمود: لو علم الله شيئا هو ادنى من اف لنهى عنه » و هو من ادنى العقوق », و من العقوق ان ينظر الرجل الى والديه 
فيحد النظر اليها: 


((اكر جيزى كمتر از ((اف )) وجود داشت خدا از آن نهى مى كرد (اف همانطور كه كفتيم كمترين اظهار ناراحتى است ) و 
اين حداقل مخالفت و بى احترامى نسبت به يدر و مادر است » وازاين جمله نظر تند و غضب الود به يدر و مادر كردن مى 
باشد)). < .>> 


ه - با اينكه جهاد يكى از مهمترين برنامه هاى اسلامى است .ء مادام كه جنبه وجوب عينى بيدا نكند يعنى داوطلب به قدر كافى 


باشدة بود دن خدمت يدرو هاون ال ١ن‏ موستز اضت © و اكرموتجب اراح 


آنها شود. جايز نيست . 


در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه مردى نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آمد و عرض كرد من 
جوان بانشاط و ورزيده اى هستم و جهاد را دوست دارم ولى مادرى دارم كه از اين موضوع ناراحت مى شودء ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: ارجع فكن مع والدتكك فو الذى بعثنى بالحق لانسها بكك ليله خير من جهاد فى سبيل الله سنه : 
((بركرد وبا مادر خويش باش » قسم به آن خدائى كه مرا به حق مبعوث ساخته است يكك شب مادر با تو ماءنوس كردد از 
يكك سال جهاد در راه خدا بهتر 


>8١ < !)) است‎ 


ولى البته هنكامى كه جهاد. جنبه وجوب عينى بيدا كند و كشور اسلامى در خطر قرار كيرد و حضور همكان لازم شود هيج 


عذرى يذيرفته نيست ». حتى نارضائى يدر و مادر. 
در مورد ساير واجبات كفائى و همجنين مستحبات » مساله همانكونه است كه در مورد جهاد كفته شد. 


و - ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) فرمود: اياكم و عقوق الوالدين فان ريح الجنه توجد من مسيره الف عام ولا يجدها 
عاق : ((بترسيد از اينكه عاق يدر و مادر و مغضوب آنها شويدء زيرا بوى بهشت از يانصد سال راه به مشام مى رسدء ولى 


هيجكاه به كسانى كه در مورد خشم يدر و مادر هستند نخواهد رسيد)). <11> 


اين تعبير اشاره لطيفى به اين موضوع است كه جنين اشخاص نه تنها در بهشت كام نمى كذارند بلكه در فاصله بسيار زيادى از 


آن قرار دارند» و حتى نمى توانند به آن نزديكك شوند. 


بوت ل ونور واس لاطف وار ازول كدك ا رسيس 
طلوف تنو ةو باه وش وار دوق كرفية جل اقم امات امتر رمت الله عليه و آله و سلّم ) رادر همان حال مشاهده كرد 
عرض كرد آيا حق مادرم را با اين كار انجام دادم » فرمود: نه حتى جبران يكى از ناله هاى او را (به هنكام وضع حمل ) نمى 
كند! <7ع >> 


واككر بخواهيم عنان قلم را در اينجا رها كنيم سخن بسيار به درازا مى كشد و از شكل تفسير خارج مى شويم » اما با صراحت 


بايد كفت هر قدر در اين زمينه كفته شود باز هم كم است جرا كه آنها حق حيات بر انسان دارند. 

در يايان اين بحث ذكر اين نكته را لا-زم مى دانيم كه كاه مى شود يدر و مادر ييشنهادهاى غير منطقى و يا خلاف شرع به 
انسان مى كنند» بديهى است اطاعت آنها در هيجيكك از اين موارد لازم نيست .» ولى با اين حال بايد با برخورد منطقى و انجام 
وظيفه امر به معروف در بهترين صورتش با اين كونه ييشنهادها برخورد كرد 


(صلى الله عليه و آله و سلم ) آمد وازحق يدر و فرزند سؤ ال كرد فرمود: لا يسميه باسمه » ولا يمشى 


بين يديه » و لا يجلس قبله » و لا يستسب له : ((بايد او را با نام صدا نزند (بلكه بككويد يدرم !) و جلوتر از او راه نرود» و قبل از 
او ننشيند» و كارى نكند كه مردم به يدرش بدكوئى كند)) (نككويند خدا يدرت را نيامرزد كه جنين كردى !). جع > 


؟*: و تحفيقي ييرامون معلى ((قضاء)) 


((قضى )) از ماده ((قضاء)) در اصل به معنى جدا ساختن جيزى است يا با عمل و يا با سخن . و بعضى كفته اند در اصل به 


معنى يايان دادن به جيزى است .» و هر دو معنى در واقع قريب الافق مى باشند. 

واز آنجا كه يايان دادن و جدا ساختن معنى وسيعى داردء اين كلمه در مفاهيم مختلفى به كار رفته است . 

((قرطبى )) در تفسيرش شش معنى براى آن ذكر كرده : 

((قضاء)) به معنى ((امر)) و فرمان مانند و قضى ربكك الا تعبدوا الا اياه ((يرورد كارت فرمان داده كه جز او را نيرستيد)). 


دوران آفريد)) (سوره فصلت آيه 7 ). 


ل(زقضاء)) امع ((حك )او داور مانتل فاقضن مااانت قاض #(زهن داورئ:مئ خواهن يكن ) (سوره ظه آنه 0/5 


- ((قضاء)) به معنى فراغت از جيزى مانند قضى الا-مر الذى فيه تستفتيان : ((كارى را كه درباره آن نظر خواهى مى كرديد 


يايان يافت ؟«( (سوره يوسف ايه .١‏ 


- ((قضاء)) به معنى ((اراده مانند اذا قضى امرا فانما يقول له كن فيكون ((هنكامى كه كارى را اراده 


كند به آن مى كويد موجود باش » آن هم موجود مى شود)) (سوره آل عمران آيه 67). 


- و ((قضاء)) به معنى ((عهد)) مانند اذ قضينا الى موسى الامر: ((هنكامى كه از موسى ييمان و عهد كرفتيم )) (سوره قصص 
آبه ##). جوع > 


ممع > 


و بر اين اضافه مى توان كرد: 


((قضاء)) به معنى ((مركك )) مانند فوكزه موسى فقضى عليه : ((موسى ضربه اى بر او زد واو جان داد)) (سوره قصاص آيه 
6). 


حتى بعضى از مفسران معانى ((قضاء)) را بالغ بر سيزده معنى در قرآن مجيد دانسته اند. </اع> 


ولى اينها را نمى توان معانى متعددى براى كلمه ((قضاء)) دانست » زيرا همه آنها جامعى دارند كه در آن جمعند» ودر 
حقيقت غالب معانى كه در بالا ذكر 


شد از قبيل ((اشتباه مصداق به مفهوم )) است . جه اينكه هر يكك از اينها مصداقى است براى آن معنى كلى و جامع يعنى 
((يايان دادن و جدا ساختن )). 


فى المثل شخص قاضى با حكم خود به دعوا خاتمه مى دهدء آفريد كار با آفرينش خود به خلقت جيزى يايان مى دهدء خبر 
هده اول تموان جوركوناباذ مى وهة نعود كعدو كزان حعقده ا اتعود والريانةا فرسسال ابروا كدالو مو 
كنند نه كونه اى: كه باز كشت ذو أن ممكق تيت : 


ون تفن كزان انكان كرى كقنو وسقي الاين اتصدافها اتقدو ابه لفظ 


به كار رفته است كه به صورت معنى جديدى در مده است از جمله قضاء به معنى داورى و به معنى امر و فرمان است . 
تر الو عن زات 17 


(زواقب )دن كقانة منرداكا فى كرون (راف در ااصنل سدق مجر كقفو لوده أسف 6 وايه عتوا ذوعن كرد كته مون 
شود اين كلمه تنها معنى اسمى نداردء بلكه فعل از او نيز ساخته مى شودء مثلا مى كويند: اففت بكذا يعنى من فلان جيز را 


آلوده شمردم » واز آن اظهار نفرت كردم )). 


بعضى از مفسران مانند ((قرطبى )) در تفسير و ((طبرسى )) در ((مجمع البيان )) كفته اند: ((أف )) و ((ثف )) در اصل به معنى 
جركى است كه زير ناخن جمع مى شودء هم آلوده است و هم ناجيزء حتى بعضى ميان (أف )) و ((ثف )) تفاوت كذاشته 
اند اولى را جرك كوشت و دومى را جرك ناخن دانسته اند» سيس مفهوم آن توسعه يافته و به هر جيزى كه مايه ناراحتى 
است كفته شده . <> 


معانى ديكر نيز براى اف كفته اند از جمله جيز كم » ناراحتى و ملامت بوى بد. 
بعضى ديكر كفته اند اصل اين كلمه از اينجا كرفته شده است كه هر كاه 


خاك يا خاكستر مختصرى روى بدن يا لباس انسان مى ريزد» انسان با فوت كردن آنرا از خود دور مى كند» صدائى كه از 
دهان انسان در اين موقع بيرون مى آيد جيزى است شبيه (اوف )) يا ((أف )) و بعدا در معنى اظهار ناراحتى و تنفر مخصوصا 
از جيزهاى كوجكك به كار رفته است 


اززجمع بندى آنجه در بالا ذكر شد و قرائن ديكر جنين استفاده مى شود كه اين كلمه در اصل ((اسم صوت )) بوده است » 


(صدائى كه انسان به هنكام اظهار نفرت يا ابراز تاءلم و درد جزئى و يا فوت كردن جيز آلوده اى از دهانش خارج مى شود). 


يس اين ((اسم صوت )) به صورت كلمه اى در آمده و حتى افعالى از آن مشتق شده است . و در ناراحتيهاى جزثئى و يا 
جامع و كلى بوده باشد. 


به هر حال » آيه فوق مى خواهد در يكك عبارت كوتاه و در نهايت فصاحت و بلاغت اين معنى را برساند كه احترام يدرو 


مادر جندان زياد است كه حتى نبايد در برابر آنها كمترين سخنى كه دليل بر ناراحتى از آنها و يا بى ميلى و تنفر بوده باشد بر 


زناق هار سات رهاية افتدالذر انقاف: و حفس 


دراين آيات فصل ديكرى از سلسله احكام اصولى اسلام را در رابطه با اداى حق خويشاوندان و مستمندان و در راه ماندكان ‏ 


وهمجنين انفاق را بطور كلى . دور از هر كونه اسراف و تبذير بيان مى كند. 

نخست مى كويد: ((حق ذى القربى و نزديكان را به آنها بده )) (و آت ذا القربى حقه ). 
((و همجنين مستمندان و در راه ماند كان را)) (والمسكين و ابن السبيل ): 

در عين حال ((هركز دست به تبذير نيالاى )) (و لا تبذر تبذيرا). 


غاذه (( مدر )) و يمع باقتندان ذالف هن ١‏ حلاء بتعينا ارد كلم تخصوض اردق انك كه اناف اموال شوو را به صووت غير 


منطقى و فساد» مصرف مى كندء و معادل آن در فارسى امروز ((ريخت و ياش )) است . 


و به تعبير ديكر تبذير آنست كه مال در غير موردش مصرف شود هر جند كم باشدء و اككر در موردش صرف شود تبذدير نيست 


هر جند زياد باشد. 


جنانكه در تفسير عياشى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : كه در ذيل اين آيه در ياسخ سؤ ال كننده اى فرمود: من 
انفق شيئا فى غير طاعه الله فهو مبذر و من انفق فى سبيل الله فهو مقتصد: ((كسى كه در غير راه اطاعت فرمان خدا مالى انفاق 
كند» تبذير كننده است و كسى كه در راه خدا انفاق كند ميانه رو 


است )) <54> ونيزاز آنحضرت نقل شده كه روزى دستور داد رطب براى خوردن حاضران بياورند» بعضى رطب را مى 
خوردند وهسته آنرا به دور مى افكندندء» فرمود: ((اين كار را نكنيد كه اين تبذير است و نخدا فساد را دوست نمى دارد)). 
<> 


كرد يكى از يارانش بنام سعد مشغول وضوء كرفتن بود» و آب زياد مى ريخت » فرمود: جرا اسراف مى كنى اى سعد! عرض 


كرد: آيا در آب وضو نيز اسراف است ؟ فرمود: نعم وان كنت على نهر جار: ((آرى هر جند در كنار نهر 


جارى باشى )). 01> 


در اينكه منظور از ذى القربى در اينجا همه خويشاوندان است يا خصوص خويشاوندان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
(زيوا فخاطيةكر اداواسث ) قردشان مشراة: كفدكر الك 


عاك كا جنك كدددة دكالة اندع | وشواهن امذسه كرات كه ]د | دخو النكاف امن ميلك اللدفلمه اله 
ر احاد ب كدر ا خو مى خوانيم كه اين آيه به ذوى القرباى ييامبر يه و آله و 


سلّم ) تفسير شده » و حتى در بعضى مى خوانيم كه به داستان بخشيدن سرزمين فدك به فاطمه زهرا (عليهاالسلام ) نظر دارد. 


ولى همانكونه كه بارها كفته ايم اينكونه تفسيرها مفهوم وسيع آيات را محدود نمى كندء و در واقع بيان مصداق روشن و 


خطاب به ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) در جمله ((و آت )) دليل بر اختصاص اين حكم به او نيست , زيرا ساير احكامى 
كه دراين سلسله آيات وارد شده . مانند نهى از تبذير ويا مداراى با سائل و مستمند ويا نهى از بخل و اسراف » همه به 
صورت خطاب به ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) ذكر شده ؛ در حالى كه مى دانيم اين احكام جنبه اختصاصى ندارد» و 


مفهوم آن كاملا عام است . 


توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه نهى از تبذير بعد از دستور به اداى حق خويشاوندان و مستمند وابن سبيل اشاره به اين 
است كه مبادا تحت تاثير عواطف خويشاوندى و يا عاطفه نوعدوستى در مقابل مسكين و ابن السبيل قرار بكيريد و بيش از حد 
اسة ستحقاقشان به انها انفاق كنيد 


و راه اسراف را بيوئيد كه اسراف و تبذير در همه جا نكوهيده است . 


كانوا اخوان الشياطين ). 
((و شيطان » كفران نعمتهاى يرورد كار كرد)) (و كان الشيطان لربه كفورا). 


اما اينكه شيطان » كفران نعمتهاى يرورد كار را كرد روشن است .» زيرا خداوند نيرو و توان و هوش و استعداد فوق العاده اى به 


او داده بود» و او اينهمه نيروها را در غير موردش يعنى در طريق اغوا و كمراهى مردم صرف كرد. 


استفاده صرف مى نمايند. 


تعبير به ((اخوان )) (برادران ) يا به خاطر اين است كه اعمالشان همرديف و هماهنكك اعمال شياطين است » همجون برادرانى 
كه يكسان عمل مى كنندء وو يا به خاطر آنست كه قرين و همنشين شيطان در دوزخندء همانكونه كه در آيه 9" از سوره 
زخرف بعد از آنكه قرين بودن شيطان را با انسانهاى آلوده بطور كلى بيان مى كند مى فرمايد: و لن ينفعكم اليوم اذ ظلمتم 
انكم فى العذاب مشتركون : (امروز اظهار برائت و تقاضاى جدائى از شيطان سودمند به حال شما نيست جرا كه همكّى در 


واما اينكه ((شياطين )) در اينجا به صورت جمع ذكر شده ممكن است اشاره به جيزى باشد كه از آيات سوره ((زخرف )) 


استفاده مى شود كه هر انسانى روى از ياد خدا برتابد» شيطانى برانكيخته مى شود كه قرين و ه نشي 


او خواهد بود. نه تنها دراين جهان كه در آن جهان نيز همراه او است و من يعش عن ذكر الرحمن نقيض له شيطانا فهو له 
قرين ... حتى اذا جائنا قال يا ليت بينى و بينكك بعد المشرقين فبئس القرين (سوره زخرف آيه 2" و68. 


واز آنجا كه كاهى مسكينى به انسان رو مى آورد و امكاناتى براى ياسخ كوئى به نياز او در اختيارش نيست » آيه بعد طرز 
برخورد صريح با نيازمندان را در جنين شرائطى بيان مى كند و مى كويد ((اكر از اين نيازمندان به خاطر (نداشتن امكانات و) 
انتظار رحمت خدا كه به اميد آن هستى روى بركردانى نبايد اين رويكرداندن توام با تحقير و خشونت و بى احترامى باشدء 
بلكه بايد با كفتارى نرم و سنجيده و توام با محبت با آنها برخورد كنى )) حتى اكر مى توانى وعده آينده را به آنها بدهى و 


ماء يوسشان نسازى (و اما تعرضن عنهم ابتغاء رحمه من ربكك ترجوها فقل لهم قولا ميسورا). 


((ميسور)) از ماده ((يسر)) به معنى راحت و آسان است » و در اينجا مفهوم وسيعى دارد كه هر كونه سخن نيكك و برخورد 


طابزانك ا كن عقت ترا نناها كد مامت قيس كزقة انلاه وعانه عق فده واد قرزا !مده عنة فيل د كر مضنا ناس 
در روايات مى خوانيم كه بعد از نزول اين آيه هنكامى كه كسى جيزى از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خواست و 


حضرت جيزى نداشت كه به او بدهد مى فرمود: يرزقنا الله 


واياكم 


در سنتهاى قديمى ما به هنكام برخورد با سائل جنين بوده و هست كه هنككامى كه تقاضا كننده اى به در خانه مى آمد و جيزى 
براى دادن موجود نبود به او مى كفتند: ((ببخش )). اشاره به اينكه آمدن تو بر ما حقى ايجاد مى كند واز نظر اخلاقى از ما 


نداريم ! 


واز آنجا كه رعايت اعتدال در همه جيز حتى در انفاق و كمكك به ديكران » شرط است » در آيه بعد روى اين مساله تاكيد 
كرده مى ككُويد: ((دست خود را بر كردن خويش بسته قرار مده )) و لا تجعل يدكك مغلوله الى عنقكك ). 


اين تعبير كنايه لطيفى است از اينكه دست دهنده داشته باش » و همجون بخيلا-ن كه كوئى دستهايشان به كردنشان باغل و 


زنجير بسته اند و قادر به كمكك و انفاق نيستند مباش . 


الاسوئن ذيكر ((داسث خود زافوق العاده كشاذة مدان يدلو يشش ىنات مكن كةسبن شوذااز كان نمائئ او .مورد 
ملامت اين و آن قرار كيرى » واز مردم جدا شوى )) (و لا تبسطها كل البسط فتقعد ملوما محسورا). همانكونه كه ((بسته بودن 
دست به كردن )) كنايه از بخل » ((كشودن دستها به طور كامل )) آنجنانكه از جمله ((و لا تبسطها كل البسط)) استفاده مى 


شود كنايه از بذل و بخشش بى 


عبابة اميت 

و((تقعد)) كه از ماده ((قعود)) به معنى نشستن است كنايه از توقف واز كار افتادن مى باشد. 
تعبير به ((ملوم ))» اشاره به اين است كه كاه بذل و بخشش زياد نه تنها 

انسان را از فعاليت و ضروريات زندكى بازمى دارد بلكه زبان ملامت مردم را براو مى كشايد. 


((محسور»)) از ماده ((حسر)) (بر وزن قصر) در اصل معنى كنار زدن لباس و برهنه ساختن قسمت زير آن است » به همين جهت 


((حاسر)) به جنكجوئى مى كويند كه زره در تن و كلاه خود بر سر نداشته باشد. 


به حيواناتى كه بر اثر كثرت راه رفتن خسته و وامانده مى شوندء كلمه ((حسير)) و ((حاسر)) اطلاق شده است » كوثى تمام 
كوشت تن آنها يا قدرت و نيرويشان كنار مى رود و برهئه مى شوند. 

و بعدااين مفهوم توسعه يافته به هر شخص خسته و وامانده كه از رسيدن به مقصد عاجز است ((محسور)) يا ((حسير)) و 
((حسرت )) به معنى غم و اندوه نيز از همين ماده كرفته شده ء جرا كه اين حالت به انسان معمولا در مواقعى دست مى دهد 


كه نيروى جبران مشكلات و شكستها رااز دست داده» كوئى از توانائى و قدرت برهنه شده است . 


در مورد مساله انفاق و بخشش اكر از حد بككذرد و تمام توان و نيروى انسان جذب آن كردد؛ طبيعى است كه انسان از ادامه 
كار و فعاليت و سامان دادن به زندكى خود واميماند» برهنه از نيروها و سرشار از غم مى كرددء و طبعا از ارتباط و ييوند با 


در بعضى 


از روايات كه در شان نزول اين آيه نقل شده اين مطلب به وضوح ديده مى شوده در روايتى مى خوانيم ييامبر (صلى الله عليه 
و آله وسلم ) درخانه بود سؤال كننده اى بر در خانه آمد جون جيزى براى بخشش آماده نبود» واو تقاضاى بيراهن كرد 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بيراهن خود را به او داد» و همين امر سبب شد كه نتواند آن روز براى نماز به مسجد برود. 


اين بشن آمة زان كفان زاعان كرى كقعد معند وان نائده با مشتغول 
لهو واسر كرمن اشتكه و لمازقى تر دشت فراموشي سيره اسك 


وبه اين ترتيب اين كار هم ملامت و شماتت دشمن » وهم انقطاع از دوست را در بى داشت » و مصداق ((ملوم حسور)) شدء 
آيه فوق نازل كرديد و به يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) هشدار داد كه اين كار تكرار نشود. 


در مورد تضادى كه اين دستور ظاهرا با مساله ((ايثار)) دارد و ياسخ آن را در نكات آينده بحث خواهيم كرد. 


بعضى نيز نقل كرده اند كه كاهى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آنجه را در بيت المال داشت به نيازمند مى داد به كونه 
اى كه اكر بعدا نيازمندى به سراغ او مى آمد. جيزى در بساط نداشت و شرمنده مى شدء و جه بسا شخص نيازمند» زبان به 
ملامت مى كشود و خاطر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را آزرده مى ساخت ء لذا دستور داده شد كه نه همه آنجه را در 


4. 


سب 


المال دارد انفاق كند و نه همه را نكاهداردء ثااين كونه مشكلاث بيش نيايد. 


انفاق كنيم آيا بهتر نبود خداوند خودش به آنها هر جه لازم بود مى داد تا نيازى نداشته باشند كه ما به آنها انفاق كنيم . 
آخرين آيه مورد بحث كوئى اشاره به ياسخ همين سؤ ال است » مى فرمايد : ((خداوند روزيش را بر هر كس بخواهد كشاده 
من 'ذارة و ترتهر كس بلشؤاهتد مكه ها كد 'او اانه بيذ كان ١‏ كاه ونيا اننت)) (ان وبكه بسط الراوق المن شاء و “نقدين 


ام كاك جاده كو ضير 


اين يكك آزمون براى شما است و كرنه براى او همه جيز ممكن است .ء او مى خواهد به اين وسيله شما را تربيت كند» و روح 


سخاوت و فداكارى واز خود 
كلقتك و زاذن شما رورش دهن 


به علاسوه بسيارى از مردم اكر كاملا بى نياز شوند راه طغيان و سركشى بيش مى كيرند» و صلاح آنها اين است كه در حد 


معينى از روزى باشند» حدى كه نه موجب فقر كردد نه طغيان . 


از همه اينها ككذشته وسعت و تنككى رزق در افراد انسان (بجز موارد استثنائى يعنى از كار افتاد كان و معلولين ) بستككى به ميزان 
تلاش و كوشش آنها دارد و اينكه مى فرمايد خدا روزى را براى هر كس بخواهد تنكك و يا كشاده مى داردء اين خواستن 
هماهنكك با حكمت او است و حكمتش ايجاب مى كند كه 


هر كس تلاشش بيشتر باشد سهمش فزونتر و هر كس كمتر باشد محرومتر كردد. 


بعضى از مفسران در بيوند اين آيه با آيات قبل » احتمال ديكرى را يذيرفته اند و آن اينكه آيه اخير در حكم دليل براى نهى از 
افراط و تفريط در انفاق است . مى كويد حتى خداوند با آن قدرت و توانائى كه دارد در بخشش ارزاق حد اعتدال را رعايت 
مى كندء نه آنجنان مى بخشد كه به فساد كشيده شوندء و نه آنجنان تنكك مى كيرد كه به زحمت بيفتند» همه اينها براى 


رعايت مصلحت بند كان است . 


بنابراين سزاوار است كه شما هم به اين اخلاق الهى متخلق شويدء طريق اعتدال در بيش كيريد, و از افراط و تفريط ببرهيزيد. 
<00 > 


كلمه ((ذى القربى )) همانكونه كه كفتيم به معنى بستكان و نزديكان است و در اينكه منظور از آن در اينجا معنى عام است يا 


١‏ - بعضى ديكر مى كويند مخاطب بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) است و منظور يرداختن حق بستكان يبامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) به آنها است » مانند خمس غنائم و ساير اشيائى كه خمس به آن تعلق مى كيرد و بطور كلى حقوقشان در 
بيت المال . 


لذا در روايات متعددى كه از طرق شيعه و اهل تسئن نقل شده مى خوانيم كه به هنكام نزول آيه فوق » ييامبر (صلى 


الله عليه و آله و سلّم ) فاطمه (عليهاالسلام ) را خواند و سرزمين ((فدكك )) را به او بخشيد. <؟8> 


در حديثى كه از منابع اهل تسنن از ابو سعيد خدرى صحابه معروف بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نقل شده مى خوانيم 
لما نزل قوله تعالى و آت ذا القربى حقه اعطى رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فاطمه فدكا: ((هنكامى كه آيه و آت ذا 
القربى حقه نازل شد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) سرزمين فدكك را به فاطمه (عليهاالسلام ) داد.)) <00> 


از بعضى از روايات استفاده مى شود كه حتى امام سجاد (عليه السلام ) به هنكام اسارت 


داده كه حق ما ادا شود (و اين جنين شما شاميان همه اين حقوق را ضايع كرديد). 08> 

ولى با اينهمه همانكونه كه قبلا-هم كفتيم اين دو تفسير با هم منافات ندارد» همه موظفند حق ذى القربى را بيردازند ييامبر 
(صلى الله عليه و آله و سلّم ) هم كه رهبر جامعه اسلامى است موظف است به اين وظيفه بزركك الهى عمل كند» در حقيقت 
اهلبيت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از روشنترين مصداقهاى ذى القربى و شخص بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) از 


روشنترين افراد مخاطب به اين آيه است . 


به همين دليل بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) حق ذى القربى 


؟ - بلاى اسراف و تبذير 


بدون شكك » نعمتها و مواهب موجود در كره زمين » براى ساكنانش كافى است .ء اما به يكك شرط و آن اينكه بيهوده به هدر 


داده نشوند» بلكه به صورت صحيح و معقول و دور از هر كونه افراط و تفريط مورد بهره بردارى قرار كيرد» و كرنه اين 


مواهب آنقدر زياد و نامحدود نيست كه با بهره كيرى نادرست » آسيب نيذيرد. 


واى بسا اسراف و تبذير در منطقه اى از زمين باعث محروميت منطقه ديكرى شود. و يا اسراف و تبذير انسانهاى امروز باعث 


محروميت نسلهاى آينده كردد. 


آن روز كه ارقام و آمارء همجون امروز دست انسانها نبود» اسلام هشدار داد كه در بهره كيرى از مواهب نخدا در زمين » 


اسراف و تبذير روا مداريد. 
قرآن در آيات فراوانى شديدا مسرفان را محكوم كرده است : 


در جائى مى كويد: ((اسراف نكنيد كه خدا مسرفان را دوست ندارد)) و لاتسرفوا انه لا يحب المسرفين (انعام - 18١‏ - اعراف 
1 


و ((از اطاعت فرمان مسرفان » نهى مى كند)) و لا تطيعوا امر المسرفين (شعراء - .)18١‏ 
و مجازات الهى را در انتظار مسرفان مى شمرد مسومه عند ربكك للمسرفين (ذاريات - 06. 


و اسراف را يكك برنامه فرعونى قلمداد مى كند و ان فرعون لعال فى الارض و انه لمن المسرفين (يونس - 


0 

و مسرفان دروغككو را محروم از هدايت الهى مى شمرد ان الله لا يهدى من هو مسرف كذاب (غافر - 8). 
و سرانجام سرنوشت آنها را هلاكت و نابودى معرفى مى كند و اهلكنا المسرفين (انبياء - 4). 

و همانكونه كه ديديم آيات مورد بحث نيز تبذير كنندكان را برادران شيطان و قرين آنها مى شمرد. 


((اسراف )) به معنى وسيع كلمه هر كونه تجاوز از حد در كارى است كه انسان انجام مى دهدء ولى غالبا اين كلمه در مورد 


هزينه ها و خرجها كفته مى شود. 


از خود آيات قرآن به خوبى استفاده مى شود» اسراف نقطه مقابل تنكك كرفتن و سختكيرى است آنجا كه مى فرمايد و الذين 
اذا انفقوا لم يسرفوا و لم يقتروا و كان بين ذلك قواما: ((كسانى كه به هنكام انفاق » نه اسراف مى كنند 


ونه سختكيرى و بخل مى ورزند بلكه در ميان اين دو حد اعتدال و ميانه را مى كيرند (فرقان - /20). 


در اينكه ميان اسراف و تبذير جه تفاوتى است . بحث روشنى در اين زمينه از مفسران نديده ايم » ولى با در نظر كرفتن ريشه 
بى آنكه جيزى را ظاهرا ضايع كرده باشدء و يا غذاى خود را آنجنان كرانقيمت تهيه كنيم كه با قيمت آن بتوان عده زيادى را 


آبرومندانه تغذيه كرد. در اينجا از حد كذرانده ايم ولى ظاهرا جيزى نابود نشده است . 


اما ((تبذير)) و ريختوياش آنست كه آنجنان 


مصرف كنيم كه به اتلاف و تضبيع بيانجامد مثل اينكه براى دو نفر ميهمان غذاى ده نفر را تهيه ببينيم » آنكونه كه بعضى از 
جاهلان مى كنند و به آن افتخار مى نمايند» و باقيمانده را در زباله دان بريزيم و اتلاف كنيم . 


ولى ناكفته نماند بسيار مى شود كه اين دو كلمه درست در يكك معنى به كار مى رود و حتى به عنوان تاكيد يشت سر 
يكديكر قرار مى كيرند. 


على (عليه السلام ) طبق آنجه در نهج البلاغه نقل شده مى فرمايد: الا ان اعطاء المال فى غير حقه تبذير و اسراف و هو يرفع 
صاحبه فى الدنيا و يضعه فى الاخره و يكرمه فى الناس و يهينه عند الله : ((1 كاه باشيد مال را در غير مورد استحقاق صرف 


اقان تلن توادو هنا اشث مست: اكرام 35د اما ذوايتشكاة دا "موحت سقط فقام اسان خؤاهل قيك: 
ر نطر نوده مردم بب اكرام ر يد موجب سفوط مهام و 


در شرح آيات مورد بحث خوانديم كه در دستورهاى اسلامى آنقدر روى نفى اسراف و تبذير تاكيد شده كه حتى از زياد 


ريختن آب براى وضوء و لو در كنار نهر آب باشد نهى فرموده اند» و نيز از دور افكندن هسته خرما امام نهى مى فرمايد. 


دنياى امروز كه احساس مضيقه در ياره اى از مواد مى كند». سخت به اين موضوع توجه كرده ست تا آنجا كه از همه جيز 
استفاده مى كندء از زباله بهترين كود مى سازندء واز تفاله هاء وسائل مورد نيازء 


وحتى ازفاضل آبها يس از تصفيه كردن آب قابل استفاده براى زراعت درست مى كنند» جرا كه احساس كرده اند مواد 
موجود در طبيعت نامحدود نيست كه به آسانى بتوان از آنها صرف نظر كردء بايد از همه به صورت ((دورانى )) بهره كيرى 
نمود. 


2 راسانة رو هرا انفاق با ابنان تعناد ا 


بادر نظر كرفتن آيات فوق كه دستور به ((رعايت اعتدال در انفاق )) مى دهد اين سؤ ال بيش مى آيد كه در سوره ((دهر)) و 
آيات ديكر قرآن و همجنين روايات ستايش و مدح ايثار كران را مى خوانيم كه حتى در نهايت سختى از خود مى كيرند و به 
ديكران مى دهندء اين دو جككونه با هم سازكار است ؟! 


دقت در شان نزول آيات فوق » وهمجنين قرائن ديكرء ياسخ اين سؤ ال را روشن مى سازد و آن اينكه : دستور به رعايت 
اعتدال درجائى است كه بخشش فراوان سبب نابسامانيهاى فوق العاده اى در زندكى خود انسان كردد, و به اصطلاح ((ملوم و 
محسور)) شود. 


ويا ايثار سبب ناراحتى و فشار بر فرزندان او كردد و نظام خانواد كيش را به خطر افكند» و در صورتى كه هيجيكك از اينها 


تحلق: نباك سلما اقاز ميقرين زاه أست:. 


ازاين كذشته رعايت اعتدال يكك حكم عام است و ايثار يكك حكم خاص كه مربوط به موارد معينى است و اين دو حكم با 
هم تضادى ندارند. شش حكم مهم 
در تعقيب بخشهاى مختلفى از احكام اسلامى كه در آيات كذشته آمد آيات مورد بحث به بخش ديكرى از اين احكام 


يرداخته و شش حكم مهم را 


ضمن 8 آيه با عباراتى كوتاه اما يرمعنى و دلنشين شرح مى دهد. 


نخست به يكك عمل زشت جاهلى كه از فجيعترين كناهان بود اشاره كرده مى كويد: ((فرزندان خود را از ترس فقر به قتل 
نرسانيد)) (و لا تقتلوا اولادكم خشيه املاق . 


روزى آنها بر شما نيست » ((آنها وشما را ما روزى مى دهيم )) (نحن نرزقهم و اياكم ): ((جرا كه قتل آنها كناه بزركى بوده 
و هست )) (ان قتلهم كان خطا كبيرا). 


ازاين آيه به خوبى استفاده مى شود كه وضع اقتصادى اعراب جاهلى آنقدر سخت و ناراحت كننده بوده كه حتى كاهى 
فرزندان دلبند خود رااز ترس عدم توانائى اقتصادى به قتل مى رساندند. 


مفشران: كفدكو أسةة. 


بعضى معتقدند اينها همه اشاره به زنده به كور كردن دختران است كه به دو دليل اين كار را انجام مى دادند يكى اينكه مبادا 
در آينده در جنككها به اسارت دشمنان در آيند نواميس آنان به جنكال بيكانه بيفتد!! ديكر اينكه فشار فقر و عدم توانائى بر 
تامين هزينه زند كَى آنها سبب قتلشان مى شدء جرا كه دختر در آن جامعه توليد كننده نبوده بلكه غالبا مصرف كننده محسوب 


06 


درست است كه يسران نيز در آغاز عمر مصرف كننده بودند ولى عرب جاهلى هميشه به يسران به عنوان يك سرمايه مهم مى 


نكر يسك حاضو نهل دست كادن انها دوف 


بعضى ديكر عقيده دارند كه آنها دو نوع قتل فرزند داشتند: نوعى 


كه به يندار غلط خودشان به خاطر حفظ ناموس بود واين اختصاص به دختران داشت » و نوعى ديكر كه از ترس فقّر صورت 


مخ كرفت :و ١ن‏ حيبه عمومى داشت وكسر وتخيردن ان تفاوت لمى كرد 


ظاهر تعبير آيه كه ضمير جمع مذكر در آن به كار رفته (قتلهم ) مى تواند دليلى بر اين نظر بوده باشدء زيرا اطلاق جمع مذكر 


كه توانائى بر هزينه آنها در كوتاه مدت داشته باشند» در حالى كه كاهى آنقدر در فشار بودند كه حتى توانائى بر اداره 
زندكى آنها در كوتاه مدت هم نداشتند (و به همين دليل تفسير دوم صحيحتر به نظر مى رسد). 

به هر حال اين يكك تو هم بيش نبود كه روزى دهنده فرزندان يدر و مادرند» خداوند اعلام مى كند كه اين يندار شيطانى را از 
سر بدر كنند و به تلاش و كوشش هر جه ببشتر برخيزند» خدا هم كمكك نموده » زند كى آنها را اداره مى كند. 


قابل توجه اينكه ما از اين جنايت زشت و ننككين وحشت مى كنيم » در حالى 


كه همين جنايت در شكل ديكرى در عصر ما و حتى به اصطلاح در مترقى ترين جوامع انجام كيرد؛ و آن اقدام به سقط جنين 
در مقياس بسيار وسيع به خاطر جلو كيرى از افزايش جمعيت و كمبودهاى اقتصادى است (براى 


توضيح بيشتر به تفسير آيه ١8١‏ سوره انعام جلد * تفسير نمونه صفحه 7 مراجعه فرمائيد). 


تعبير به ((خشيه املاق )) نيز اشاره لطيفى به نفى اين يندار شيطانى است ء در واقع مى كويد اين تنها يكك ترس است كه شما 
رابه اين خيانت بزركك تشويق مى كندء نه يكك واقعيت . ضمنا بايد توجه داشت كه جمله كان خطا كبيرا با توجه به اينكه كان 
فعل ماضى است اشاره و تاكيد بر اين موضوع است كه قتل فرزندان كناهى است بزركك كه از قديم در ميان انسانها شناخته 


شده » و زشتى آن در اعماق فطرت جاى دارد» لذا مخصوص به عصر و زمانى نيست . 
١‏ كناه بزركك ديكرى كه آيه بعد به آن اشاره مى كند مساله زنا و عمل منافى عفت است مى كويد: ((نزديكك زنا نشويد جرا 
كه عمل بسيار زشتى است و راه و روش بدى است )) (و لا تقربوا الزنا انه كان فاحشه و ساء سبيلا). 


در اين بيان كوتاه به سه نكته اشاره شده . 


الف - نمى كويد زنا نكنيدء بلكه مى كويد به اين عمل شرم آور نزديكك نشويدء اين تعبير علاوه بر تاكيدى كه در عمق آن 
نسبت به خود اين عمل نهفته شده » اشاره لطيفى به اين است كه آلودكّى به زنا غالبا مقدماتى دارد كه انسان را تدريجا به آن 
نزديكك مى كند» جشمجرانى يكى از مقدمات آن است » برهنكى و بى حجابى مقدمه ديكر كتابهاى بدآموز و ((فيلمهاى 


آلوده )) و ((نشريات فاسد)) و ((كانونهاى فساد)) هر يكك مقدمه اى براى اين كار محسوب مى شود. 


همجنين خلوت با اجنبيه (يعنى 


بودن مرد و زن نامحرم در يكك مكان خالى و تنها) عامل وسوسه انككيز ديكرى است . 


بالاخره تركك ازدواج براى جوانان . و سختكيريهاى بى دليل طرفين در اين زمينه » همه از عوامل ((قرب به زنا») است كه در 
آيه فوق با يكك جمله كوتاه همه آنها را نهى مى كندء و در روايات اسلامى نيز هر كدام جداكانه مورد نهى قرار كرفته است . 


ب - جمله ((انه كان فاحشه )) كه مشتمل بر سه تاكيد است (ان و استفاده از فعل ماضى و تعبير به فاحشه ) عظمت اين كناه 
كاري ارس كلذ 


اج - جمله ((ساء سبيلا-)) (راه زنا بد راهى است ) بيانكر اين واقعيت است كه اين عمل راهى به مفاسد ديكر در جامعه مى 
كشايد. 


فلسفه تحريم زنا 


١‏ - ييدايش هرج و مرج در نظام خانواده » و از ميان رفتن رابطه فرزندان و يدران » رابطه اى كه وجودش نه تنها سبب شناخت 
اجتماعى است » بلكه موجب حمايت كامل از فرزندان مى كردد» و يايه هاى محبتى را كه در تمام طول عمر سبب ادامه اين 
جما نت اسنث مئ. كذارد. 


خلاصه » در جامعه اى كه فرزندان نامشروع و بى يدر فراوان كردند روابط اجتماعى كه بر يايه روابط خانوادكى بنيان شده 


سخت دجار تزلزل مى كردد. 


براى بى بردن به اهميت اين موضوع كافى است يكك لحظه جنين فكر كنيم كه جنانجه زنا در كل جامعه انسانى مجاز كردد و 
ازدواج برجيده شود. فرزندان بى هويتى كه در جنين شرائطى متولد شوند تحت يوشش حمايت كسى نيستند» نه در آغاز تولد 


از 


اين كدشتة اذ عنصر محبت كه نقش تعيين كننده اى در مبارزه با جنايتها و خشونتها دارد محروم مى شوندء و جامعه انسانى به 
يكك جامعه كاملا حيوانى تواءم با خشونت در همه ابعاد» تبديل مى كردد. 


؟ -اين عمل ننككين سبب انواع برخوردها و كشمكشهاى فردى و اجتماعى در ميان هوسبازان است . داستانهائى را كه بعضى 
از جكونكى وضع داخل محله هاى بدنام و مراكز فساد نقل كرده و نوشته اند به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه در كنار 
انحرافات جنسى بدترين جنايات رخ مى دهد. 

"- تجربه نشان داده و علم ثابت كرده است كه اين عمل باعث اشاعه انواع بيماريها است و با تمام تشكيلاتى كه براى مبارزه 
با عواقب و آثار آن امروز فراهم كرده اند باز آمار نشان مى دهد كه تا جه اندازه افراد از اين راه سلامت خود رااز دست داده 


ومى دهلك. 


؟ -اين عمل غالبا سبب سقوط جنين و كشتن فرزندان و قطع نسل مى كرددء جرا كه جنين زنانى هركز حاضر به نككهدارى 
اينكونه فرزندان نيستند» و اصولا وجود فرزند مانع بزركى بر سر راه ادامه اعمال شوم آنان مى باشدء لذا هميشه سعى مى كنند 


آنها رااز ميان ببرند. 


واين فرضيه كاملا موهوم كه مى توان اينكونه فرزندان را در مؤ سساتى زير نظر دولتها جمع آورى كرد شكستش در عمل 
روشن شدهء و ثابت كرديده كه يرورش فرزندان بى يدر و مادر به اين صورت جقدر مشكلات دارد» و تازه محصول بسيار 


تامرعوي انك فرزئدائى ستكدل حجنا شكارى شخصيت وافاقك همه عتير! 


- نبايد 


فراموش كرد كه هدف از ازدواج تنها مساله اشباع غريزه جنسى نيست ., بلكه اشتراكك در تشكيل زند كَى و انس روحى و 
آرامش فكرى » و تربيت فرزندان و همكارى در همه شئون حيات از آثار ازدواج است كه بدون اختصاص زن و مرد به 
يكديكر و تحريم زنان هيجيكك از اينها امكان يذير نيست . 


امام على بن ابى طالب (عليه السلام ) در حديثى مى كويد: از يبامبر شنيدم جنين مى فرمود: 
فى الزنا ست خصال : ثلث فى الدنيا و ثلث فى الاخره : 

فاما اللواتى فى الدنيا فيذهب بنور الوجه . و يقطع الرزق » و يسرع 

الفناء. 

و اما اللواتى فى الاخره فغضب الرب و سوء الحساب و الدخول فى النار - او الخلود فى النار -: 
در زنا شش اثر سوء است » سه قسمت آن در دنيا وسه قسمت آن در آخرت است . 


اما آنها كه در دنيا است يكى اين است كه صفا و نورانيت را از انسان مى كيرد روزى را قطع مى كندء و تسريع در نابودى 
البباتها هئ كيد 


واما آن سه كه در آخرت است غضب يروردكار» سختى حساب و دخول - يا خلود - در آتش دوزخ است . </ام> 


- حكم ديكر كه آيه بعد به آن اشاره مى كند احترام خون انسانها و حرمت شديد قتل نفس است مى كويد: ((كسى كه 
خداوند خونش را حرام كرده است به قتل نرسانيد مككر آنجا كه به حق باشد)) (و لا تقتلوا النفس التى حرم الله الا بالحق ). 


احترام خون انسانها و حرمت قتل نفس از مسائلى است كه همه شرايع آسمانى و قوانين بشرى 


در آن متفقند» و آن را يكى از بزركترين كناهان مى شمرند» ولى اسلام اهميت بيشترى به اين مساله داده است تا آنجا كه قتل 
يكذ انسان زاعمائبد كشتن همه انسانها شمرده است : من قفشل نفسا يغير نفش او فساة فى الارضن فكاتما قتل الناس حميغا 


(سوره مائده ابه زف 


وحتى از بعضى از آيات قرآن جنين استفاده مى شود كه مجازات خلود در اتش كه مخصوص كفار است براى قاتل تعيين 
شده كه سابقا كفتيم ممكن است اين تعبير دليل آن باشد كه افرادى كه دستشان به خون بى كناهان آلوده مى شود با ايمان از 


دنيا نخواهند رفت ! و من قتل مؤ منا متعمدا فجزاؤ ه جهنم خالدا 
فيها (سوره نساء أيه +4 


حتى در اسلام براى كسانى كه اسلحه به روى مردم بكشند مجازات ستككينى به عنوان ((محارب )) تعيين شده است كه شرح 


آن در كتب فقهى آمده وما در ذيل آيه *" سوره مائده به آن اشاره كرديم . 


نه تنها قدل نفس بلكه كمترين و كوجكترين آزار يكك انسان از نظر اسلام مجازات دارد» و مى توان با اطمينان كفت اينهمه 


احترام كه اسلام براى خون و جان و حيثيت انسان قائل شده است در هيج آثينى وجود ندارد. 


ولى درست به همين دليل مواردى بيش مى آيد كه احترام خون برداشته مى شود واين در مورد كسانى است كه مرتكب قتل 
ويا كناهى همانند آن شده اند لذا در آيه فوق بعد از ذكر يكك اصل كلى در زمينه حرمت قتل نفس بلا فاصله با جمله ((الا 


بالق )) ابق. كونه افزاد: زا افا مى كيد 


در 


حديث معروفى از ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى خوانيم : لا يحل دم امرء مسلم يشهد ان لا اله الا الله و ان 
محمدا رسول الله الا باحدى الثلاءث : النفس بالنفس . و الزانى المحصن .ء و التاركك لدينه المفارق للجماعه : ((خون هيج 
مسلمان كه شهادت به وحدانيت خدا و نبوت بيامبر اسلام مى دهد حلال نيست مككر سه كروه : قاتل » زانى محصن » و آن 


كس كه دين خود رارها كند واز جماعت مسلمين بيرون رود. <>/0> 


اناقاتن كه تكليفشن روشن است :ودر قصاصن او ححبات جامعة و تامين اميت "قوسن :اق اكز تح قضاس: به اولباق مقتول 


داده نشود قاتلان جسور و جرى مى شوند و امنيت جامعه مختل مى كردد. 
واما زانى محصن قتل او در برابر يكى از زشتترين كناهان است كه با خون برابرى مى كند. 


حفظ نظام اجتماعى در مقابل امورى است كه نه تنها امنيت اجتماعى بلكه اصل نظام اسلام را تهديد مى كند. 


توام با بحث آزاد است » ولى اكر كسى اسلام را با ميل خود يذيرفت و جزء جامعه اسلامى شدء و طبعا از اسرار مسلمين آ كاه 


كرديد» سبس تصميم كرفت از اين آئين بازكردد و عملا اساس نظام را تضعيف كند 


وتزلزل در اركان جامعه اسلامى ايجاد نمايد مسلما اين كار قابل تحمل نيست و با شرائطى كه در فقه اسلامى آمده است 
حكم آن اعدام است . <091> 
زندكى مسالمت آميز با آنها بسر ميبرند» جان و مال و ناموسشان محفوظ است و تجاوز به آن حرام و ممنوع . 


سيس به حق قصاص كه براى اولياى دم ثابت است اشاره كرده » مى كويد: ((كسى كه مظلوم كشته شود براى ولى او سلطه 


اما در عين حال ((او نبايد بيش از حق خود مطالبه كند و در قتل اسراف نمايد جرا كه او مورد حمايت است )) (فلا يسرف فى 
القتل انه كان منصورا). آرى اولياى مقتول مادام كه در مرز اسلام كام برميدارند واز حد خود تجاوز نكرده اند مورد نصرت 
الهى هستند. 

اين جمله اشاره به اعمالى كه در زمان جاهليت بود. و در امروز نيز كاهى 


صورت مى كيرد كه احيانا در برابر كشته شدن يكك نفر از يكك قبيله » قبيله مقتول خونهاى زيادى را مى ريزند. 


ويا اينكه در برابر كشته شدن يكنفر افراد بى كناه و بى دفاع ديكرى غير از قاتل را به قتل مى رسانند جنانكه در رسوم عصر 
جاهليت مى خوانيم هر كاه فرد سرشناسى از قبيله اى كشته مى شد قبيله مقتول به كشتن قاتل قانع نبود» بلكه لازم بود رئيس 
قبيله قاتل و يا فرد سرشناس 


ديكرى را به قتل برسانند هر جند هيجكونه شركتى در قتل نكرده باشد. >8٠<‏ 


در عصر ما نيز كاهى جناياتى رخ مى دهد كه روى جانيان عصر جاهليت را سفيد مى كند وما شاهد اين كونه صحنه ها 
مخصوصا از ناحيه اسرائيل غاصب هستيم كه هر كاه يكك جنككجوى فلسطينى سربازى از آنها را بكشد بلا فاصله بمبهاى خود 
را بر سر زنان و كودكان فلسطينى فرومى ريزند و كاه دهها نفر انسان بى دفاع و بى كناه را در برابر يكك نفر به خاكك و خون 
مى كشند. 


عين همين معنى را در جنكك تحميلى كه مزدوران بعث امروز بر ضد كشور اسلامى ما به راه انداخته اند مشاهده مى كنيم 
باشد كه تاريخ آينده در اين زمينه قضاوت كند. 


مساله رعايت عدالت حتى در مورد قاتل در آن حد و يايه است كه در وصاياى امير مؤ منان على (عليه السلام ) مى خوانيم كه 
فرمود: يا بنى عبد المطلب لا الفينكم تخوضون دماء المسلمين خوضا تقولون قتل امير المؤ منين » الا لاتقتلن بى الاقاتلى » انظروا 
اذا انامت من ضربته هذه فاضربوه » ضربه بضربه » و لا تمثلوا بالرجل : ((اى فرزندان عبد المطلب ! مبادا بعد از شهادت من در 
خون مسلمانان غوطه ور شويد و بككوئيد امير مؤ منان كشته شدء و به بهانه آن خونهائى بريزيد» كاه باشيد تنها قاتل من ( عبد 


الرحمن بن ملجم مرادى ) كشته خواهد شد. 


درست دقت كنيد هنكامى كه من ازاين ضربه اى كه او بر من زده است شهيد شوم تنها يكك ضربه كارى بر او بزنيد و بعد از 


كشتنش بدن او را مثله نكنيد)). < ا8> 


در مورد عمل منافى عفت در آيات قبل كذشت مى كويد: ((به اموال يتيمان نزديكك نشويد)) (و لا تقربوا مال اليتيم ). 
نه تنها اموال يتيمان را نخوريد بلكه حتى حريم آن را كاملا محترم بشماريد. 


ولى از آنجا كه ممكن است اين دستور دستاويزى كردد براى افراد ناآ كاه كه تنها به جنبه هاى منفى مى نكرند» و سبب شود 
كه اموال يتيمان را بدون سريرست بككذارند وبه دست حوادث بسيارندء لذا بلا فاصله استثناء روشنى براى اين حكم ذكر كرده 
مى كويد: مكر به طريقى كه بهترين طرق است (الا بالتى هى احسن ). 


طبق اين تعبير جامع و رساء هر كونه تصرفى در اموال يتيمان كه به منظور حفظء اصلاح » تكثير و اضافه بوده باشد» و جهات 
لازم براى بيشككيرى از هدر رفتن اين اموال در نظر كرفته شود مجاز است » بلكه خدمتى است آشكار به يتيمان كه قادر بر 


البته اين وضع ((تا زمانى ادامه دارد كه به حد رشد فكرى و اقتصادى برسد آنككونه كه قرآن در ادامه آيه مورد بحث از آن ياد 


مى كند تا زمانى كه به حد قدرت برسد)) (حتى يبلغ اشده ). 


اشد از ماده شد (بر وزن جد) به معنى كره محكم است ء 


سيس توسعه يافته و به هر كونه استحكام جسمانى و روحانى كفته شده است . و منظور از اشد در اينجا رسيدن به حد بلوغ 
است » ولى بلوغ 


جسمانى در اينجا كافى نيست .ء بلكه بايد بلوغ فكرى و اقتصادى نيز باشدء به كونه اى كه يتيم بتواند اموال خود را حفظ و 


نككّهدارى كند و انتخاب اين تعبير براى همين منظور است كه البته بايد از طريق آزمايش قطعى مشخص كردد. 


بدون شكك در هر جامعه اى براثر حوادث كوناكون ايتامى وجود دارند كه ملاحظات انسانى و هر حساب ديكر ايجاب مى 
كند كه اين يتيمان در تمام جهات زير يوشش حمايت خيرخواهان جامعه قرار كيرندء به همين دليل اسلام به اين مساله فوق 
العاده اهميت داده است كه بخشى از آن را در ذيل ايه "؟ سوره نساء آورديم (به جلد سوم تفسير نمونه صفحه 7559 مراجعه 
فرمائيد). 


جيزى كه در اينجا بايد اضافه كنيم اين است : در بعضى از روايات يتيم در معنى وسيعترى استعمال شده و به كسانى كه از امام 
و ييشواى خود جدا شده اند و صداى حق به كوش آنها نمى رسد يتيم اطلاق كرديده است . و اين يكنوع توسعه در مفهوم 
يتيم و استفاده معنوى از يكك حكم مادى است . 


ه- سيس به مساله وفاى به عهد يرداخته مى كويد: ((به عهد خود وفا كنيد جرا كه از وفاى به عهد سؤ ال كرده مى شود)) (و 
اوفوا بالعهد ان العهد كان مسولا). 


بسيارى از روابط اجتماعى و خطوط نظام اقتصادى و مسائل سياسى همككى بر محور عهدها و بيمانها دور مى زند كه اكر 
تزلزلى در آنها بيدا شود و سرمايه اعتماد از بين برود به زودى نظام اجتماع فرو مى ريزد و هرج و مرج وحشتناكى بر آن حاكم 


مى شود» 


به همين دليل در آيات قرآن تاكيد فراوان روى مساله وفاى به عهد شده است . 
عهد و بيمان معنى وسيعى دارد كه هم شامل عهدهاى خصو صى در ميان افراد 


در رابطه با مسائل اقتصادى و كسب و كار و زناشوثى و امثال آن مى كردد. و هم شامل عهد و بيمانهائى كه در ميان ملتها و 
خكركنا رظر ريتكراك لابلاع عامل يجانهات البق التزهراة ا جمائن فد انهه واخه شرك بلا انها ارم 
شود. < 81> 


آخرين حكم در آخرين آيه مورد بحث در رابطه با عدالت در ييمانه ووزن ورعايت حقوق مردم و مبارزه با كم فروشى است 
من فوعايك: ((عتكامى دبا ييمائة يرق راامى متتيحد حق آنبزا ادام كتيد)) (و:اؤفوا:الكيل اذا كلدم ): 


((و با ميزان و ترازوى صحيح و مستقيم وزن كنيد)) (وزنوا بالقسطاس المستقيم ). 
زيان كم فروشى 


نخستين نكته اى كه بايد در اينجا مورد توجه قرار كيرد اين است كه در قرآن مجيد كرارا روى مساله مبارزه با كم فروشى و 
تقلب در وزن و ييمانه تكيه و تاكيد شده است » در يكك جا رعايت اين نظم را در رديف نظام آفرينش در يهنه جهان هستى 
كذارده مى كويد: و السماء رفعها و وضع الميزان ان لا تطغوا فى الميزان : ((خداوند آسمان را برافراشت و ميزان و حساب در 
همه جيز كذاشت ء تا شما 


در وزن و حساب تعدى و طغيان نكنيد)) (سوره رحمن آيه ٠‏ 


و6. 


اشاره به اينكه مساله رعايت عدالت در كيل و وزن مساءله كوجكك و كم اهميتى نيست » بلكه جزئى از اصل عدالت و نظم 


در جائى ديكر با لحنى شديد و تهديدآميز مى كويد: ويل للمطففين الذين اذا اكتالوا على الناس يستوفون ء و اذا كالوهم او 
وزنوهم يخسرون ء الا يظن اولك انهم مبعوثون ليوم عظيم : ((واى بر كم فروشان ! آنها كه به هنكام خريدء حق خود را بطور 
كامل مى كير ندء و به هنكام فروش از كيل و وزن كم مى كذارندء آيا آنها كمان نمى كنند كه در روز عظيمى برانكيخته 
خواهند شدء روز رستاخيز در دادكاه عدل خدا)) (سوره مطففين آيات .)6-1١‏ 


حتى در حالات بعضى از ييامبران در قرآن مجيد مى خوانيم كه لبه تيز مبارزه آنها بعد از مساله شركك متوجه كم فروشى بود 
و سرانجام آن قوم ستمكر اعتنائى نكردند و به عذاب شديد الهى كرفتار و نابود شدند (به جلد ششم تفسير نمونه صفحه 769 


ذيل ايه 6 سوره اعراف بيرامون رسالت شعيب در مدين مراجعه فرمائيد). 


اصولا ‏ حق و عدالت و نظم و حساب در همه جيز و همه جا يكك اصل اساسى و حياتى است . و همانكونه كه كفتيم اصلى 
است كه بر كل عالم هستى حكومت مى كندء بنابراين هر كونه انحراف از اين اصل » خطرناكك و بد عاقبت است » مخصوصا 
كم فروشى سرمايه اعتماد و اطمينان را كه ركن مهم مبادلات است از بين مى بردء و نظام اقتصادى را به هم مى ريزد. بسيار 
جاى تاسف است كه 


كاه مى بينيم غير مسلمانان در رعايت اين اصل از بعضى از مسلمانان وظيفه ناشناس » ييشقدمترند» و سعى مى كنند اجناسشان 


را درست با همان وزن و ييمانهاى كه روى آن نوشته اند بى كم و كاست به بازارهاى 
جهاة بفرسشدا :وا اعدماد:ديكراق ] اناتخ واة لب كسد 
آرى آنها مى دانند كه اكر انسان اهل دنيا هم باشد راهش همين است كه در معامله خيانت نكند. 


اين موضوع نيز قابل توجه است كه از نظر حقوقى كم فروشان ضامن و بدهكار در برابر خريداران هستند و لذا توبه آنها جز به 
اداى حقوقى را كه غصب كرده اند ممكن نيست » حتى اككر صاحبانش را نشناسند بايد معادل آن را به عنوان رد مظالم از 
طرف صاحبان اصلى به مستمندان بدهند. 


؟ - نكته ديكر اينكه كاهى مساله كم فروشى تعميم داده مى شود به كونه اى كه هر نوع كم كارى و كوتاهى در انجام 
وظائف را شامل مى شودء به اين ترتيب كار كرى كه از كار خود كم مى كذاردء آموزكار و استادى كه درست درس نمى 
دهد كارمندى كه به موقع سر كار خود حاضر نمى شود و دلسوزى لازم را نمى كند» همه مشمول اين حكمند و در عواقب 
آن سهيمند. 

البته الفاظ آياتى كه در بالا كفته شد مستقيما شامل اين تعميم نيست » بلكه يكك توسعه عقلى است ولى تعبيرى كه در سوره 
((الرحمن )) خوانديم : و السماء رفعها و وضع الميزان الا تطغوا فى الميزان اشاره اى به اين تعميم دارد. 


- ((قسطاس )) به كسر قاف و ضم آن (بر وزن مقياس و كاهى هم بر وزن 


قرآث نيز استعمال شذه )به مع ترازو است» بعضئى أ ثرا كلمه اى.رومى و بعضى عربى من دانئد» و كاهى كفتهمى شود 
ترازوى بزركك است در حالى كه ((ميزان )) به ترازوهاى كوجك هم كفته مى شود. < مع > 


به هر حال قسطاس مستقيم ترازوى صحيح و سالمى است كه عادلانه وزن كندء بى كم و كاست !. 


اشاره به اينكه ترازوهاى بدون زبانه حركات كفه ها را به طور دقيق نشان نمى دهد. اما هنكامى كه ترازو زبانه داشته باشد 


كمترين حركات كفه ها روى زبانه منعكس مى شود, و عدالت كاملا رعايت مى كردد. تنها از علم ييروى كن 


در آيات كذشته يكك سلسله از اصوليترين تعليمات و احكام اسلامى را خوانديم » از توحيد كه خمير مايه اين تعليمات است 


كرفته تا دستوراتى مربوط به شئون مختلف زندكى فردى و اجتماعى انسانها. 
در آيات مورد بحث به آخرين بخش از اين احكام مى رسيم كه در آن به جند حكم مهم اشاره شده است . 


١‏ - نخست سخن از لزوم تحقيق در همه جيز به ميان آورده » مى فرمايد: ((از آنجه به آن علم ندارى ييروى مكن )) (و لا 


تقف ما ليس لك به علم ). 


نه در عمل شخصى خود از غير علم بيروى 


كن » و نه به هنكام قضاوت درباره ديكران » نه شهادت به غير علم بده » و نه به غير علم اعتقاد بيدا كن . 


و به اين ترتيب » نهى از ييروى از غير علم معنى وسيعى دارد كه مسائلى اعتقادى و كفتار و شهادت و قضاوت و عمل را شامل 
مى شودء و اينكه بعضى از مفسران آن رابه بخشى از اين امور محدود كرده اند دليل روشنى ندارد» زيرا لا تقف از ماده قفو 
(به وزن عفو) به معنى دنباله روى از جيزى است » و مى دانيم دنباله روى از غير علم » مفهوم وسيعى دارد كه همه آنجه را 


روى اين زمينه الكوى شناخت در همه جيزء علم و يقين است ., و غير آن خواه ((ظن و كمان )) باشد يا ((حدس و تخمين )) يا 
((شكك واحتمال )) هيجكدام قابل اعتماد نيست . 


انها كفي اناي انى امور امشادى يدا ب كند ةا ند فشا وتة و قاوز 


مى نشينند» يا شهادت مى دهندء و يا حتى در عمل شخصى خود طبق آن رفتار مى كنند بر خلاف اين دستور صريح اسلامى 
كام برداشته اند. 


و به تعبير ديكر نه شايعات مى تواند مقياس قضاوت و شهادت و عمل كردد و نه قرائن ظنى و نه اخبار غير قطعى كه از منابع 


غير موثق بما مى رسد. 


و دريايان آيه دليل اين نهى را جنين بيان مى كند كه : ((كوش و حِشْم و دل همككى مسئولند)) و در برابر كارهائى كه انجام 
داده اند از آنها سؤ ال مى شود (ان السمع و البصر و 


الفواد كل اولئكك كان عنه مسئولا). 


اين مسئوليتها به خاطر آن است كه سخنانى را كه انسان بدون علم و يقين مى كويد يا به اين طريق است كه از افراد غير موثق 
شنيده» ويامى كويد ديده ام در حالى كه نديده » و يا در تفكر خود دجار قضاوتهاى بى ماخذ و بى يايه اى شده كه با 
واقعيت منطبق نبوده است » به همين دليل از جشم و كوش و فكر و عقل او سؤ ال مى شود كه آيا واقعا شما به اين مسائل 
ايمان داشتيد كه شهادت داديد» يا قضاوت كرديدء يا به آن معتقد شديد و عمل خود را بر آن منطبق نموديد؟! 


كر جه بعضى از مفسران كفته اند كه منظور از سؤ ال كردن از اين اعضاء سؤ ال از صاحبان آنها است » ولى با توجه به اينكه 
قرآن در آيات ديكر (مانند آيه ١١‏ فصلت ) تصريح مى كند كه روز قيامت , اعضاء بيكر انسان و حتى يوست تنش به سخن 


شود. 


اما اينكه جرا از ميان حواس انسان تنها اشاره به جشم و كوش شده است . دليلش روشن است » زيرا معلومات حسى انسان 


غالبا ازاين دو طريق حاصل مى شود و بقيه تحت الشعاع آنها هستند. 
يكك درس مهم براى برقرارى نظم اجتماعى 


در آيه اى كه خوانديم به يكى از مهمترين اصول زندكى اجتماعى اشاره شده است كه ناديده كرفتن آن نتيجه اى جز 


واكر براستى اين برنامه قرآنى در كل جامعه انسانى و همه جوامع بشرى بطور دقيق اجرا شود بسيارى از نابسامانيها كه از 
شايعه سازى و جوسازى و قضاوتهاى عجولانه و كمانهاى بى اساس و اخبار مشكوكك و دروغ سرجشمه مى كيرد برجيده 


خواهد شد. 


در غير اين صورت .ء هرج و مرج در روابط اجتماعى همه جا را فرا خواهد كرفت » هيجكس از كمان بد ديكرى در امان 
نخواهد بود هيحكس به ديكرئى اطميئان يبدا نخواهد كرد و آبرو وحيثيت افراد همواره در مخاطره قرار خواهد كرفت . 


در بسيارى ديكر از آيات قرآن و روايات اسلامى روى اين موضوع تكيه شده است از جمله : 


١‏ - آياتى كه افراد بى ايمان را نسبت به يبروى از ظن و كمان شديدا مورد نكوهش قرار داده است مانند: و ما يتبع اكثرهم الا 
ظنا ان الظن لا يغنى من الحق شيئا: ((اكثر آنها در قضاوتهاى خود تنها از ظن و كمان ييروى مى كنند در حالى كه ظن و كمان 


به هيجوجه انسان را به حق و حقيقت نمى رساند)) (سوره يونس آيه 22. 


حدر جنائ دركر يووئ از كمان در رديف ييروى از هواى نفس قرار داده شده : ان يتبعون الا الظن و ما تهوى الا-نفس : 
((آنها تنها ييروى از كمان و هواى نفس مى كنند)) (نجم آيه 0 


* - در حديثى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : ان من حقيقه الايمان ان 


لا يجوز منطقكك علمكك : ((از حقيقت ايمان اين است 


كه كفتارت از علمت فزونتر نباشد و بيبش از آنه مى ذانى نكوتى )). <م > 


- در حديث ديككرى از امام موسى بن جعفر (عليه السلام ) مى خوانيم كه از يدرانش جنين نقل مى كند ليس لكك ان تتكلم 
بما شئتء لان الله عز و جل يقول ولا تقف ما ليس لكك به علم : ((تو نمى توانى هر جه را مى خواهى بككوئى » زيرا خداوند 
متعال مى كويد از آنجه علم ندارى ييروى نكن )). حعع > 


د - در حديث ديكرى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى خوانيم كه فرمود: اياكم و الظن فان الظن اكذب الكذب : 


# - كسى خدمت امام صادق (عليه السلام ) رسيد و عرض كرد من همسايكانى دارم كه كنيزان خواننده اى دارند» مى خوانند 
و مى نوازند» و من كاهى كه براى قضاء حاجت (به دستشوثئى ) مى روم نشستن خود را طولانى تر مى كنم » تا نغمه هاى آنها 
را بشنوم در حالى كه براى جنين منظورى نرفته ام امام صادق (عليه السلام ) فرمود: مكر كفتار خداوند را نشنيده اى كه مى 
فرمايد: ان السمع و البصر و الفواد كل اولئكك كان عنه مسئولا: ((كوش و جِشْم و قلب همككى مسئولند)) او عرض كرد كويا 
هركز اين آيه را از هيجكس نه عرب و نه عجم نشنيده بودم و من اكنون اين كار را تركك مى كويم و بدركاه خدا توبه مى 


كنم . حرعء> 


از اين آيات و احاديث كه از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) وائمه هدى (عليهم السلام ) نقل شده است روشن مى شود 
كه اسلام جكونه جشم و كوش انسان را مسئول مى شمرهه نا نبيند نكويد» تا نشنود قضاوت نكند, و بدون تحقيق و علم و 


يقين نه به جيزى معتقد شودء نه عمل كند و نه داورى نمايد. 


بيروى از كمان و حدس و تخمين و شايعات وهر آنجه غير از علم و يقين است » خطرات بزركى براى فرد و جامعه ايجاد مى 
كند كه هر كدام به تنهائى ضايعات بزركى دارد از جمله : 


. تكيه بر غير علم سرجشمه يايمال شدن حقوق افراد و يا دادن حق به غير مستحق است‎ - ١ 

؟ - ييروى از غير علم » آبروى افراد آبرومند را به خطر مى اندازد و خدمتكذاران را دلسرد مى كند. 

"' - اعتماد بر غير علم » بازار شايعات و شايعه سازان را داغ و يررونق مى كند. 

؟ - بيروى از غير علم » روحيه تحقيق و كنجكاوى را از انسان كرفته و او را فردى زودباور و ساده انديش بار مى آورد. 


- ييروى از غير علم » روابط كرم و دوستانه را در خانه و بازار و مركز كار و همه جا به هم زده و مردم را نسبت به يكديكر 


بدبين 


- يبروى از غير علم » استقلال فكرى ما را از بين مى برد و روح را براى يذيرش هر كونه تبليغات مسموم آماده مى سازد. 


/- بيروى از غير علم سرجشمه قضاوتهاى عجولانه و انتخابهاى فورى » در مورد همه كس و همه جيزاست كه اين خود مايه 
انواع ناكاميها و يشيمانيها است . 


راه مبارزه با يندا كرائى 


تنها سؤ الى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه ما جكونه مى توانيم خود و جامعه را ازاين عادت زشت و نكبت بار و 
عواقب دردنااكك آن رهائى بخشيم . ياسخ اين سؤ ال نياز به بحث طولانى دارد ولى به عنوان يكك دستور العمل فشرده بايد به 


نكات زير توجه كرد: 


بيروى از غير علم بينديشند. 


ب - بايد طرز تفكر و جهان بينى اسلامى را در انسانها زنده كرد تا بدانند خداوند در همه حال مراقب آنها است » او سميع و 
بصير است و حتى از افكار ما آكاه است يعلم خائنه الاعين و ما تخفى الصدور ( سوره غافر آيه 49 ((هر سخنى مى كوئيم 


ثبت و ضبط مى شود وهر كامى برمى داريم در حساب ما نوشته مى شود و مسئول تمام اعمال و قضاوتها و اعتقادات خود 


هستيم 0 


ج - بايد سطح رشد فكرى را بالا برد جرا كه بيروى از غير علم غالبا كار عوام ساده لوح و افراد ناآكاه است كه با شنيدن يكك 


شايعه بى اساس فورا 


نه ان حى تعسيتك و :داور فى كتندة و الكوى: كار ضوة زااق انان كر 
٠‏ - متكبر مباش ! 


آيه بعد به مبارزه با كبر و غرور برخاسته و با تعبير زنده و روشنى مومنان رااز آن نهى مى كند. روى سخن را به ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) كرده » مى ككويد: ((در روى زمين از روى كبر و غرورء كام برمدار)) (و لا تمش فى الارض مرحا). 
<وف2> 


((جرا كه تو نمى توانى زمين را بشكافى ! و طول قامتت به كوهها نمى رسد))! 
(انكك لن تخرق الارض و لن تبلغ الجبال طولا) 


اشاره به اينكه افراد متكبر و مغرور غالبا به هنكام راه رفتن ياهاى خود را محكم به زمين مى كوبند تا مردم رااز آمد و رفت 
خويش آكاه سازند» كردن به آسمان مى كشند تا برترى خود را به يندار خويش بر زمينيان مشخص سازند! ولى قرآن مى 
كويد: آيا تواكر ياى خود را به زمين بكوبى هركز مى توانى زمين را بشكافى يا ذره ناجيزى هستى بر روى اين كره عظيم 


ا 


همانند مورجه اى كه بر صخره بسيار عظيمى حركت مى كند و ياى خود را بر آن صخره مى كوبد و صخره بر حماقت و كمى 


آيا تو مى توانى - هر قدر كردن خود را برفرازى - هم طراز كوهها شوى يا اينكه حد اكثر مى توانى جند سانتيمتر قامت خود 
را بلندتر نشان دهى در حالى كه حتى عظمت بلندترين قله هاى كوههاى زمين در برابر اين كره » جيز قابل ذكرى نيست » و 


خود زمين ذره بى مقدارى است در مجموعه جهان هستى . 


جالب توجه اينكه قرآن » تكبر وغرور را كه يكك خوى خطرناكك درونى است مستقيما مورد بحث قرار نداده بلكه روى يديده 
هاى ظاهرى آن » حتى ساده ترينش » انككشت كذاشته » و از طرز راه رفتن متكبران و مغروران خودخواه و بى مغز سخن كفته 


است » اشاره به اينكه تكبر و غرور» حتى در سطح ساده ترين 1 ثارش » مذموم و نايسند و شرم آور است . 


ونيز اشاره به اينكه صفات درونى انسان » هر جه باشد خواه و ناخواه خود را در لابلاى اعمالش نشان مى دهد, در طرز راه 


١ 0 5 2 58‏ 
رفتنش » در نككّاه كردنش » در سخن كفتنش و در همه كارش . 


به همين دليل تا به كوجكترين يديده اى از اين صفات در اعمال برخورديم بايد متوجه شويم كه خطر نزديكك شده و آن 


خوى مذموم در روح ما لانه كرده 
است و فورا به مبارزه با آن برخيزيم . 


ضمنا از آنجه كفتيم به خوبى مى توان دريافت كه هدف قرآن از آنجه در آيه فوق آمده (همجنين در سوره لقمان و بعضى 
ديكر از سوره هاى قرآن ) اين است كه كبر و غرور را به طور كلى . محكوم كندء نه تنها در جهره خاصى يعنى راه رفتن . 


جرا كه غرور سرجشمه بيكانكى از خدا و خويشتن » واشتباه در قضاوت » و كم كردن راه حق » و ييوستن به خط شيطان» و 
آلودكى به انواع كناهان است . 


خطبه ((همام )) درباره صفات يرهي زكاران مى فرمايد: و مشيهم التواضع : ((آنها متواضعا راه مى روند)). <> 


نه تنها در كوجه و بازار كه خط مشى آنها در تمام امور زندكى و حتى در مطالعات فكرى و خط سير انديشه ها توام با تواضع 


انيت : 
برنامه عملى ييشوايان اسلام سرمشق بسيار آموزنده اى براى هر مسلمان راستين در اين زمينه است . 


در سيره بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى خوانيم : هركز اجازه نمى داد به هنكامى كه سوار بود افرادى در ركاب او 
بياده راه بروند» بلكه مى فرمود: ((شما به فلان مكان برويد و من هم مى آيم و در آنجا به هم مى رسيم » حركت كردن يياده 


در كئار سواره سبب غرور سوار وذلت بياده مى شود))! 


و نيز مى خوانيم : بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بر روى خاكك مى نشست » وغذاى ساده همجون غذاى بردكان مى 


خوردء واز كوسفند شير مى دوشيدء بر الاغ برهنه سوار مى شد. 


اين كونه كارها را حتى در زمانى كه به اوج قدرت رسيد - مانند روز فتح مكه - انجام مى داد تا مردم كمان نكنند همين كه 


به جائى رسيدند باد كبر و 
غرور در دماغ بيفكنند واز مردم كوجه و بازار و مستضعفان فاصله بككيرند واز حال توده هاى زحمت كش بيكانه شوند. 
در حالات على (عليه السلام ) نيز مى خوانيم كه او براى خانه آب مى آورد و كاه منزل را جارو مى كرد. 


هاى متعدد» بيست مرتبه بياده به خانه خدا مشرف شد و مى فرمود: من براى تواضع در ييشكاه خدا اين عمل را انجام مى دهم 
<الا> 


آيه بعد به عنوان تاكيدى بر تمام احكامى كه در مورد تحريم شرك و قتل نفس و زنا و فرزند كشى و تصرف در مال يتيمان و 
آزار يدر و مادر و مانند آن در آيات بيشين كذشت ميككويد: ((تمام اينها كناهش نزد يرورد كارت منفور است )) (كل ذلك 
كان سيئه عند ربكك مكروها). <1/7> 


ازاين تعبير روشن مى شود كه بر خلاف كفته ييروان مكتب جبرء خدا هركز اراده نكرده است كناهى از كسى سر بزند» جرا 


كه اككر جنين جيزى را اراده كرده بود با كراهت و ناخشنودى كه در اين آيه روى آن تاكيد شده است سازكار نبود. 
و نيز ضمنا روشن مى شود كه تعبير مكروه در لسان قرآن حتى در مورد بزركترين كناهان نيز به كار مى رود. 
* - مشركك مشو؟ 


باز براى تاكيد بيشتر و اينكه اين احكام حكيمانه همكى از وحى الهى سرجشمه مى كيرد اضافه مى كند: ((اينها از امور 
حكمت آميزى است كه يرورد كارت به تو وحى فرستاده است )) (ذلكك مما اوحى اليكك ربكك من الحكمه ). 


تعبير به ((حكمت )) اشاره به اين است كه اين احكام آسمانى در عين اينكه از وحى الهى سرجشمه مى كيرد با ترازوى عقل » 
زناء و كبر و غرورء و ظلم به يتيمان » و عواقب 


شوم بيمانة نشكنى و مانند آن را انكار كند. 


به تعبير ديككر اين احكام هم از طريق حكمت عقلى » اثبات شده است » وهم از طريق وحى الهى » واصول همه احكام الهى 
جنين است هر جند جزئيات آنرا در بسيارى از اوقات با جراغ كم فروغ عقل نمى توان تشخيص داد و تنها در يرتو نورافكن 
نيرومند وحى بايد دركك كرد. 


بعضى از مفسران از تعبير ((حكمت )) اين استفاده را نيز كرده اند كه احكام متعددى كه در آيات ييشين كذشت از احكام 
ثابت و مستحكم و غير قابل نسخ است كه در همه اديان آسمانى بوده است » فى المثل شركك و قتل نفس و زنا و ييمان شكنى 


؛ جيزى نيست كه در هيج مذهبى » مجاز شمرده شده باشد» يس اين احكام جزء محكمات و قوانين ثابت محسوب مى شود. 


سيس همانكونه كه آغاز اين احكام از تحريم شركك شروع شلده بود با تاكيد بر تحريم شركك آنرا يايان مى دهد و مى كويد: 
((هركز براى خداوند يكانه شريكى قائل مباش و معبود ديككرى را در كنار الله قرار مده )) (و لا تجعل مع الله الها آخر). 


جرا كه اين امر سبب مى شود كه ((در آتش سوزان دوزخ بيفتى در حالى كه هم سرزنش خلق خدا دامنكير تو شود و هم طرد 
و قهر خالق )) (فتلقى فى جهنم 


در حقيقت شرك و دوكانه يرستى » خميرمايه همه انحرافات و جنايات و كناهان است » لذا بيان اين سلسله احكام اساسى 


اسلام از شرككث شروع شد و به شركك نيز يايان يافت . 


در آخرين آيه مورد بحث » به يكى 


از افكار خرافى مشركان اشاره كرده و يايه منطق و تفكر آنها را به اين وسيله روشن مى سازد و آن اينكه : بسيارى از آنها 


معتقد بودند كه فرشتكان دختران خدا هستند در حالى كه خودشان از شنيدن نام دختره ننكك و عار داشتند و تولد او را در 


خانه خود مايه الت و كسك ام وا قنن!: 


قرآن از منطق خود آنها اتخاذ سند كرده » مى كويد: ((1آيا يرورد كار شما يسران را تنها در سهم شما قرار داد و خود از 
فرشتكان دخترانى انتخاب كرد)) (افاصفاكم ربكم بالبنين و اتخذ من الملائكه اناثا). 


تدون شك قرو مداق دتو حمائد فرزتدان شراز مؤاهب الى حسشن وبحتحكوته تفاوتى :ان نظن ازوش انساتى تذازئدة اعرية 
بقاء نسل بشر بدون هيج يكك از آنها امكان يذير نيست و به همين دليل تحقير دختران كه مخصوص جوامع جاهلى بوده و 
هست يكك فكر خرافى است كه ريشه هاى آنرا در بحثهاى كذشته بيان كرده ايم . <1> 


ولى هدف قرآن اين است آنها را با منطق خودشان محكوم سازد كه شما جككونه افراد نادانى هستيد براى يرورد كارتان جيزى 


قائل مى شويد كه خود از آن عار داريد. 

سيس در يايان آيه به صورت يكك حكم قاطع مى كويد: ((شما سخن بسيار 
بزركك و كف رآميزى مى كوئيد)) (انكم لتقولون قولا عظيما). 

سخنى كه با هيج منطقى سازكار نيست و از جندين جهت بى يايه است زيرا. 


١‏ - اعتقاد به وجود فرزند براى خدا اهانت عظيمى به ساحت مقدس او است » جرا كه نه او جسم است نه عوارض جسمانى 


دارد» نه نياز به بقاء نسل » بنابيراين اعتقاد به فرزند براى او 


صرفا از عدم شناخت صفات ياكش سرجشمه مى كيرد. 


7- جكونه شما فرزندان هذا اهمه دخترهى دانيد؟ دن ححالى كه براق:ذختر بائيتتريق متولت رأ قائليد انن اعتقاد :ستقيهاته 


اهاتت ديكرئ از نظر يتدارهائ شما به خدا است . 


"- از همه كذشته اين عقيده اهانتى به مقام فرشتكان الهى است كه فرمانبران حقند و مقربان دركاه او شما از شنيدن نام 


دختر» وحشت داريد ولى اين مقربان الهى را همه دختر مى دانيد. 


آرى با توجه به اين امور به خوبى روشن مى شود كه اين سخن . سخن بسيار عظيم و بزركى است » بزركك از نظر انحراف از 
واقعيات . بزركك از نظر كناه و كيفر و بالاخره بزركك از نظر عرف و عادت خودتان » همان عرف و عادت زشتى كه دختران 
أما ابنكة جرا مثتر كان مش ركان غرك» فرشعكان وا وختران خذا فى يتدافشد؟ و هنحين حرا عزن تاهلى دخكران وا زئذه 
بككُور مى كرد واز شنيدن نام آنها وحشت داشت ؟! و نيز نقش اسلام در احياى ارزش و مقام زن و مبارزه با هر كونه تحقير 
جنس زن بحثهاى مشروحى در جلد يازدهم در ذيل آيات 017 تا 04 سوره نحل مده است كه مطالعه مجدد آنرا توصيه مى 
كنيم . جككونه ازحق فرار مى كنند؟! 


دنبال مى شود. 


نخست از لجاجت فوق العاده جمعى از مش ركان در برابر دلائل 


مختلف توحيد سخن به ميان آورده مى كويد: ((ما دراين قرآن انواع استدلالات و بيانات موثر را آورديم تا آنها متذكر شوند 
و در راه حق كام بردارند» ولى اين همه بيان و استدلال جز بر نفرت و فرار آنها نيفزود)) (و لقد صرفنا فى هذا القرآن ليذكروا 


وما يزيدهم الا نفورا). 


((صرف )) از ماده ((تصريف )) به معنى تغيير دادن و دك ركُون ساختن است » و مخصوصا با توجه به اينكه از باب ((تفعيل )) 


است ». معنى كثرت را نيز در بردارد. 


واز آنجا كه بيانات قرآن در زمينه اثبات توحيد و نفى شرك » كاهى در لباس استدلال منطقى » كاهى فطرى » زمانى در 
شكل تهديدء كاهى تشويق » و خلاصه از انواع طرق و فنون مختلف كلام براى آكاه ساختن و بيدار كردن مشركان استفاده 


شده است » تعبير به ((صرفنا)) در مورد آن بسيار مناسب است . 


قرآن با اين تعبير مى كويد: مااز هر درى وارد شديم » و از هر راهى استفاده كرديم تا جراغ توحيد را در دل اين كوردلان 
يزيم + اما كروهى ان آنها اتقذر لجوج وامتعصب و سرستتند كه نه تنها ابن بيانات آنها راابه حقيقت تزديكك تمى ضازد 


بلكه بر نفرت و دورى آنها مى افزايد! 
در اينجا اين سؤ ال به ذهن مى رسد كه اكر اين بيانات كوناكون نتيجه معكوس دارد. ذكر آنها جه فائده اى خواهد داشت ؟! 
ياسخ اين سؤ ال روشن است و آن اينكه قرآن براى يكك فرد يا يكك كروه 


خاص نازل نشده بلكه براى كل جامعه انسانى است » و مسلما همه انسانها 


ابن, كونه تبستلد» بلكه سياؤتك كسالى كة انق دلاثل مختلك راهى يويد واواة عقق ابام :ايند هر دلت اى ازابق تشدكان 
حقيقت از يكك نوع بيان قرآن بهره مى كيرند و بيدار مى شوندء و همين اثر» براى نزول اين آيات » كافى است » هر جند 


كوؤدلاق 1ن تشحةه مسكوس بكري 


به علاسوه اين كروه متعصب لجوج كر جه راهشان خطا است و خود بدبختند» ولى حق طلبان مى توانند در مقايسه كردن 
خويش با آنها راه حق را بهتر بيابند كه در مقابله نور و ظلمت ارزش نور بيشتر معلوم مى شود و ادب را حتى از بى ادبان مى 


توان موخت . 


ضمنا از اين آيه اين درس را در زمينه مسائل تربيتى و تبليغى مى توان فرا كرفت كه بايد براى رسيدن به هدفهاى عالى تربيتى 
» تنها از يكك طريق استفاده نكرد. بلكه از طرق كوناكون و وسائل مختلف بهره كرفت » كه مردم ذوقها و استعدادهاى مختلفى 
دارند» و براى نفوذ در هر يكك بايد از راهى وارد شد و يكى از فنون بلاغت نيز همين است . 


دليل تمانع 


آيه بعد به يكى از دلائل توحيد, اشاره مى كند كه در لسان دانشمندان و فلاسفه به عنوان ((دليل تمانع )) معروف شده است » 


مى كويد: 


اى ييامبر ((به آنها بكو اكر با خداوند قادر متعال » خخدايان ديكرى بود - آنجنان كه آنها مى يندارند - اين خدايان سعى مى 


ذى العرش 


سبياا). 
كر جه جمله ((اذا لابتغوا الى ذى العرش سبيلا)) مفهومش اين است كه آنها 


زافي نه متوق ضاعب عرش ونداتس: كردنلة ولى طرل سكن شان من "ديه كه متظورا يبنا كرد اراهن واف غلية يواوه 
مخصوصا تعبير به ((ذى العرش )) به جاى (الله )) اشاره به همين مطلب مى كند يعنى آنها هم مى خواستند ((مالكك عرش 


اعلا)) شوند» و بر يهنه جهان هستى حكومت كنند و به همين جهت به مبارزه با او برمى خاستند. 


راستى خدايانى وجود داشت اين تنازع و تمانع بر سر قدرت و كسترش حكومت در ميان آنها در مى كرفت . <1/8> 


در اينجا ممكن است كفته شود جه مانعى دارد كه خدايان متعدد با همكارى يكديكر بر اين عا هك كين 6 وحار 
4 سوق اه بعى : 9 وى تحد يجن راان 2 : ومى 


دارد كه به تنازع برخيزنك؟!. 


در ياسخ اين سؤ ال بايد به اين واقعيت توجه داشت كه قطع نظر از اينكه علاقه به تكامل و توسعه قدرت براى هر موجودى 
طبيعى » و قطع نظر از اينكه خدايانى را كه مشركان به آن اعتقاد داشتند داراى بسيارى از صفات بشرى بودند كه يكى از 
روشنترين آنها علاقه به حكومت و قدرت بيشتر است » قطع نظر از همه اينها اصولا لازمه تعدد وجودء اختلاف است » جرا كه 
اكر هيجكونه اختلافى در رويه و برنامه وجهات ديكر نباشد» تعدد معنى نخواهد داشت بلكه هر دو يكك جيز خواهند بود 
(دقت كنيد). 


نظير اين بحث در آيه "١‏ سوره انبياء 


نيز آمده است آنجا كه مى كويد: لو كان فيهما الهه الا الله لفسدتا: ((اكر در زمين و آسمان خدايان ديكرى 
جز ((الله )) وجود داشتند نظام جهان به هم مى ريخت )). 


اشتباه نشود. اين دو بيان كر جه از ياره اى جهات شبيهند ولى اشاره به دو دليل مختلف مى كنند كه يكى بازكشت به ((فساد 
نظم جهان )) بر اثر تعدد خدايان است .» و ديكرى قطع نظر از نظم جهان از وجود تمانع و تنازع در ميان خدايان متعدد سخن 


مى كويد (در ذيل آيه 77 سوره انبياء نيز در اين زمينه به خواست خدا سخن خواهيم كه ت). 


واز آنجا كه در تعبيرات مشركان » خداوند بزركك تا سرحد يكك طرف نزاع تنزل كرده است » در آيه بعد بلافاصله مى كويد: 
(«(خداوند از آنجه آنها مى كويند ياكك و منزه است واز آنجه مى انديشند بسيار برتر و بالاتر است )) (سبحانه و تعالى عما 


يقولون علوا كبيرا). 

در واقع در اين جمله كوتاه با جهار تعبير مختلف » ياكى دامان كبريائيش از اينكونه نسبتهاى ناروا بيان شده است : 
١‏ -:((خداوند ازاين نقائص و نسبتهاى ناروا منزه است )) (سبحانه ). 

لاح ((او يرق از ا شت كه اتهاامى. كويتذ)) وق تغالى عتما بقولوة ): 

#احديا ذ كز كلمه ((علوا)) كدمفع ول مظلق اسبت و زا تاد كيد مناه اين كفتار وا ثاء كيذ اتموده أسكة:. 

ع - سرانجام با تعبير به ((كبيرا)) تاكيد جديدى بر آن مى افزايد. 


كه در بردارد شامل مى شود (دقت كنيد). 
سيس براى اثبات عظمت مقام يرورد كار و اينكه او برتر از خيال و قياس 


هفتكانه و زمين و كسانى كه در آنها هستند همكى تسبيح خدا مى كويند)) (تسبح له السماوات السبع و الارض و من فيهن ). 


نه تنها آسمانها و زمين » بلكه ((هيج موجودى نيست مكر اينكه تسبيح و حمد خدا مى كويد ولى شما تسبيح آنها را دركك 
نمى كنيد)) (و ان من شى ء الا يسبح بحمده و لكن لا تفقهون تسبيحهم ). 


بااين حال او ((حليم و غفور است )) (انه كان حليما غفورا). 


شما را به خاطر شرك و كفرتان فورا مواخذه نمى كندء بلكه به مقدار كافى مهلت مى دهد و درهاى توبه را به روى شما باز 


مى كذارد تا اتمام حجت شود. 


به تعبير ديككر شما اين توانائى را داريد كه زمزمه تسبيح موجودات رااز درون همه ذرات جهان بشنويد. و به خداوند يكانه 
قادر متعال يى بريد» ولى كوتاهى مى كنيد» خداوند همه شما را به اين كوتاهى فورا مواخذه و مجازات نمى كندء بلكه براى 


شما حد اكثر مجال و فرصت را در راه شناخت توحيد و تركك شركك مى دهد. 


تسبيح و حمد عمومى موجودات جهان . 


در آيات مختلف قرآن . سخن از تسبيح و حمد موجودات عالم هستى در برابر خداوند بزركك به ميان آمده كه شايد از همه 


صريحتر آيه مورد بحث باشد كه بدون هيجكونه استثناء همه موجودات عالم هستى » زمين و آسمان » 


ستا ركان و كهكشانهاء انسانها و حيوانات و بركهاى درختان و حتى دانه هاى كوجكك اتم را در اين تسبيح و حمد عمومى 


قرآن مى كويد: عالم هستى يكيارجه زمزمه و غوغا است » هر موجودى به نوعى به حمد و ثناى حق مشغول است » و غلغله اى 


خاموش در يهنه عالم هستى 


طنين افكنده كه بى خبران توانائى شنيدن آنرا ندارند» اما انديشمندانى كه قلب و جانشان به نور ايمان زنده و روشن است » اين 


صدا را از هر سو به خوبى به كوش و جان مى شنوند و به كفته شاعر: 
كر تو را از غيب جشمى باز شد 

بأ تو ذرات جهان همراز شد 

نطق آب و نطق خاك و نطق كل 

هست محسوس حواس اهل دل ! 

جمله ذرات در عالم نهان 

با تو مى كويند روزان و شبان 

ما سميعيم و بصير و باهشيم 

با شما نامحرمان ما خامشيم 

از جمادى سوى جان جان شويد 

غلغل اجزاى عالم بشنويد 

فاش تسبيح جمادات آيدت 

وسوسه ى تاءويلها بزدايدت 

ولى در تفسير حقيقت اين حمد و تسبيح در ميان دانشمندان و فلاسفه و مفسران بسيار كفتكو است : 


بعضى آنرا حمد و تسبيح حالى دانسته اند» و بعضى ((قالى )) كه خلاصه نظرات آنها را با آنجه مورد قبول ما است ذيلا مى 


خوانيد: 


١‏ - جمعى معتقدند كه همه ذرات موجودات اين جهان اعم از آنجه ما آنرا عاقل مى شماريم يا بيجان و غير عاقل همه داراى 
يكنوع دركك و شعورندء و در عالم خود تسبيح و حمد خدا مى كويند» هر جند ما قادر نيستيم به نحوه دركك و احساس آنها 


لق 


مانند و ان منها لما يهبط من خشيه الله : ((بعضى از سنكها از ترس خدا از فراز كوهها به يائين مى افتند)) (سوره بقره آيه 07. 
مانند فقال لها و للارض اثتيا طوعا او كرها قالتا اتينا طائعين : 


((خداوند به آسمان و زمين فرمود از روى اطاعت يا كراهت به فرمان من آثيد» آنها كفتند ما از در اطاعت مى آثيم )) (سوره 


فصلت آيه ...)١١‏ و مانند آن رامى توان كواه بر اين عقيده كرفت . 


" - بسيارى معتقدند كه اين تسبيح و حمدء همان جيزى است كه ما آنرا ((زبانحال )) مى ناميم » حقيقى است نه مجازى » ولى 
به زبان حال است نه قال (دقت كنيد). 


توضيح اينكه : بسيار مى شود به كسى كه آثار ناراحتى و درد و رنج و بى خوابى در جهره و جشم او نمايان است مى كوثيم : 
هر جند تو از ناراحتيت سخن نمى كوئى اما جشم تو مى كويد كه ديشب به خواب نرفتى » و جهره ات كواهى مى دهد كه از 


درد و ناراحتى جانكاهى رنج مى برى ! 


خيزد و به كفته شاعر: 
كفتم كه با مكر و فسون 
ينهان كنم راز درون ! 
ينهان نمى كردد كه خون 
از ديد كانم مى رود! 


اين همان جيزى است كه على (عليه السلام ) در كفتار معروفش مى فرمايد: ما اضمر احد شيئا الا-ظهر فى فلتات لسانه و 
صفحات وجهه : ((ه ركز كسى رازى را در دل نهان نمى كند مكر 


اينكه در لابلاى سخنان ناككاه و صفحه صورنئش آشكار مى كردد)). 10> 


از سوى ديكر آيا مى توان انكار كرد كه يكك تابلو بسيار زيبا كه شاهكارى از هنر راستين است كواهى بر ذوق و مهارت 


نقاش مى دهد و او را مدح و ثنا مى كويد؟ 
آيا مى توان انكار كرد كه ديوان شعر شعراى بزركك و نامدار از قريحه عالى آنها حكايت مى كند؟ و دائما آنها را مى ستايد؟ 


آيا مى توان منكر شد كه ساختمانهاى عظيم و كارخانه هاى بزركك و مغزهاى يبجيده الكترونيكك و امثال آنهاء با زبان بيزيانى 


از سازنده و مخترع و مبتكر خود سخن مى كويند» وهر يكك در حد خود از آنها ستايش مى كنند؟ 


بنابراين بايد قبول كرد كه عالم شكرف هستى با آن نظام عجيبش ء با آنهمه رازها و اسرارء با آن عظمت خيره كننده اش و با 


آن ريزه كاريهاى حيرت زا همككى ((تسبيح و حمد)) خدا مى كويند. 


مككر ((تسبيح )) جز به معنى ياكك و منزه شمردن از عيوب مى باشد؟ ساختمان و نظم اين عالم هستى مى كويد خالق آن از هر 


مكر ((حمد)) جيزى جز بيان صفات كمال مى باشد؟ نظام جهان آفرينش از صفات كمال خداء از علم بى يايان و قدرت بى 
انتها و حكمت وسيع و فراكير او سخن مى كويد. 


مخصوصا با ييشرفت علم و دانش بشرء و يرده برداشتن از كوشه هائى از اسرار و رازهاى اين عالم يهناور» اين حمد و تسبيح 


عمومى موجودات آشكارتر شده است . 


اكر يكك روز آن شاعر نكته يرداز هر بركى از بركهاى درختان 


سبز را دفترى از معرفت كرد كار مى دانست » دانشمندان كياهشناس امروز درباره اين بركها نه يكك دفتر بلكه كتابها نوشته اند 
وال شاخشيان اسرار امير كرتجكترية. اجزائئ آن بعتى سلولها كرقته تا:طبقات هفتكاتة ب ركف و:دستكاة تفبى آن © و رشته 
هاى آبيارى و تغذيه و ساير مشخصات بسيار ييجيده بركها در اين كتابهاء بحثها كرده اند. 


بنابراين هر ب ركى شب و روز نغمه توحيد سر مى دهد و آواز رساى تسبيحش را در درون باغ و جنككل , بر فراز كوههاء در 


خميد كى ذورهها بحن مى كنده اها بيخران حيزغ ال أن تمن فهميد) خاموشكن فى شمارلة و زباك يميه 


دركك و شعور قائل شويم جرا كه دليل قاطعى براى آن در دست نيست و آيات كذشته نيز به احتمال زياد همان 


زبان حال را بيان مى كند. 
ياسخ به يكك سؤ ال 


ولى در اينجا يكك سؤ ال باقى مى ماند و آن اينكه اكر منظور از تسبيح و حمد حكايت نظام آفرينش از ياكى و عظمت و 
نمى فهميد؟ اكر بعضى نفهمند حداقل دانشمندان كه مى فهمند. 


ولى اين سؤ ال دو ياسخ دارد: 


نخست اينكه روى سخن با اكثريت مردم نادان و مخصوصا مش ركان است و دانشمندان باايمان كه در اقليت قرار دارند از اين 
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عامى استثنائى دارد. 


ديكر اينكه آنجه ما از اسرار اين عالم مى دانيم در برابر آنجه نمى دانيم همانند قطره اى است در برابر دريا و ذره كاهى است 
در مقابل يكك كوه عظيم » كه اككر درست بينديشيم حتى نام علم و دانش نمى توان بر آن كذاشت . 


تا بدانجا رسيد دانش من 
كه بدانستمى كه ناداتم ! 


بنابراين در واقع ما تسبيح و حمد اين موجودات را هر جند دانشمند باشيم نمى شنويم جرا كه آنجه را مى شنويم تنها يكك 
كلمه است از يكك كتاب بزركك و روى اين حساب مى توان به صورت يكك حكم عمومى خطاب به همه جهانيان كفت شما 


” - بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه حمد و تسبيح عمومى موجودات در اينجا تركيبى از زبان ((حال )) و ((قال )) يا 
به تعبير ديكر ((تسبيح تكوينى )) و ((تشريعى )) باشدء جرا كه بسيارى از انسانها و همه فرشتكان از روى دركك 


و شعور حمد و ثناى او مى كويند و همككّى ذرات موجودات نيز با زبانحالشان از عظمت و بزركى خالق بحث مى كنند. 


كر جه اين دو نوع حمد و تسبيح با هم متفاوت است ولى در قدر جامع يعنى مفهوم وسيع كلمه حمد و تسبيح » مشتركك مى 


باشند. 
ولى جنانكه يبدا است تفسير دوم با آن شرح كه بيان كرديم از همه دلجسب تر است . 
كوشه اى از روايات اهلبيت 


وو وانات كه ا ساب (ضلن الله عللاي آله 


و سلّم ) وائمه اهلبيت (عليهم السلام ) رسيده تعبيرات جالبى در اين زمينه ديده مى شود, از جمله : 


يكى از ياران امام صادق (عليه السلام ) مى كويد: از تفسير آيه وان من شى ء الا يسبح بحمده سؤ ال كردم . امام (عليه السلام 
) فرمود: كل شىء يسبح بحمده وانا لنرى ان ينقض الجدار و هو تسبيحها: ((آرى هر جيز تسبيح و حمد خدا مى كويد حتى 
هنكامى كه ديوار مى شكافد و صدائى از آن به كوش مى رسد آن نيز تسبيح است ))! </1> 


از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده كه فرمود: نهى رسول الله عن ان توسم البهائم فى وجوههاء وان تضرب وجوهها لانها تسبح 
بحمد ربها: (ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) فرمود: علامت داغ در صورت حيوانات نككذاريد و تازيانه به صورت آنها 


نزنيد» زيرا آنها حمد و ثناى خدا مى كويند)). <//1> 


و نيزاز امام صادق (عليه السلام ) نقل شده : ما من طير يصاد فى بر و لا بحر و لا شىء يصاد من الوحش الا بتضييعه التسبيح : 
((هيج يرنده اى در صحرا و دريا صيد نمى شود وهيج حيوان وحشى به دام صياد نمى افتد مككر به خاطر تركك تسبيح ))! 
<> 


امام باقر (عليه السلام ) صداى كنجشكانى را شنيد» فرمود: مى دانيد اينها جه 


مى كويندء ابوحمزه ثمالى كه از ياران خاص امام بود مى كويد عرض كردم نه » فرمود: يسبحن ربهن عز و جل و يسئلن قوت 
يومهن : ((اينها تسبيح خداوند بزركك را مى كويند 


وروزى خود راازاومى خواهند)). <1/94> 


در حديث ديكرى مى خوانيم كه يكك روز ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نزد عايشه آمدء فرمود: اين دو لباس مرا بشوى 
عرض كرد: اى رسولخدا ديروز شستم » فرمود: اما علمت ان الثوب يسبحن فاذا اتسخ انقطع تسبيحه ((آيا نمى دانى كه لباس 
انسان نيز تسبيح خدا مى كويد و هنكامى كه جركك و آلوده شود تسبيح آن قطع مى شود))! <0./> 


در حديث ديككرى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه فرمود: للدابه على صاحبها سته حقوق لا يحملها فوق طاقتهاء و 
لا يتخذ ظهرها مجلسا يتحدث عليهاء و يبدء بعلفها اذا نزل » و لا يسمها فى وجههاء و لا يضربها فانها تسبح و يعرض عليها الماء 


((حتوان بر صاحيئن #ششن تحق دارد: يقن از توانائيش بر او يان تكبذ» يشت ال زا مخلسى تراى سكن كفتق قزان تدهن (بلكه 
هنكامى كه به ديكرى مى رسد و مى خواهد با او سخن بويد بياده شود وو يس از اتمام سخن سوار شود)» در هر منزلى وارد 
مى شود نخست علف او را آماده كند؛ علا-مت داغ در صورت او نككذارد» واو را نزند» جرا كه تسبيح خدا مى كويد و 


مجموعه اين روايات كه بعضى از آنها معانى دقيق و باريكى دارد نشان مى دهد كه اين حكم عمومى تسبيح موجودات » همه 


جتن !تلاو اسسياء كو بن من كوت 


و همه اينها با آنجه در تفسير دوم (تسبيح به معنى زبانحال و تكوين ) كفتيم 


كاملا سا كار است ء و اينكه در اين روايات خوانديم هنكامى كه لباس آلوده و كثيف مى شود تسبيح آن قطع مى كردد 
ممكن اننت اشاره به آين باشد كه موجودات تا جهره ياكك طبيعى دارئد» انسان زا به باذ خدا مى اندازند» اما هنكامي كه ججهره 
ياك طبيعى خود رااز دست دادند ديكر آن يادآورى از بين مى رود. جمعى از مفسران مانند طبرسى در مجمع البيان و فخر 
رازى در تفسير كبير و بعضى ديككر در شان نزول آيات فوق جنين كفته اند كه آيه نخست درباره كروهى از مشركان نازل 
شده كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را به هنكامى كه در شب تلاوت قرآن مى كرد ودر كنار خانه كعبه نماز مى 


كذارد آزار مى دادند» و او را با سنكك مى زند و مانع دعوت مردم به اسلام مى شدند. 


خداوند به لطفش جنان كرد كه آنها نتوانند او را آزار كنند (و شايد اين از طريق رعب و وحشتى بود كه از ييامبر در دل آنها 
افكند). <57/> 


در روايت ديكرى مى خوانيم هنكامى كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) قرآن مى خواند دو نفراز مشركان در طرف 
راست و دو نفر در طرف جب قرار مى كرفتند و كف مى زدند و سوت مى كشيدند و با صداى بلند اشعار مى خواندند تا 


((ابن عباس )) مى كويد: 


ابو سفيان و ابوجهل و غير آنها كاهى نزد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى آمدند و به سخنان او كوش فرا مى دادند. 
روزى يكى از آنها به ديكران كفت : اصلا من نمى فهمم محمد جه مى كويد؟ فقط مى بينم لبهاى او حركت مى كند! 


كاهن است + دمكرئ كفت اوشاغر استث ويةوثتال ابن كان ثاموزون و تستتهاى ثارواآناتفوق تاؤل كقت .> 


بى خبران مغرور و موانع شناخت 


به دنبال آيات كذشته اين سؤ ال براى بسيارى يبش مى آيد كه با وضوح مساله توحيد به طورى كه همه موجودات جهان به 


نمى شوندك؟! 
آيات مورد بحث مى تواند اشاره به ياسخ اين سؤ ال باشد. 


قرار مى دهيم )) (و اذا قرات القرآن جعلنا بينكك و بين الذين لا يو منون بالاخره حجابا مستورا). 


اين حجاب و يرده » همان لجاجت و تعصب و خودخواهى وغرور و جهل و نادانى بود كه حقايق قرآن رااز ديد كاه فكر و 


عقل آنها مكتوم مى داشت و به آنها اجازه نمى داد حقايق روشنى همجون توحيد و معاد و صدق دعوت ييامبر (صلى الله عليه 


و آله و سلّم ) و مانند آنها راادركك كنند. 


در اينكه مستور در اينجا صفت براى حجاب است» يا براى شخص بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم )» ويا حقايق قرآن» 
بحثى داريم كه در نكات آخر مى خوانيد» همجنين در جكونكى نسبت دادن ايجاد اين حجاب به خداوند سخنى است كه در 
آنجا خواهد آمد. 


يه بعد اضافه مى كند كه ((ما بر دلهاى آنها يوششهائى قرار داده ايم تا قرآن 
رادرك نكنند و در كوشهايشان ثقل و ستككينى )) (و جعلنا على قلوبهم اكنه ان يفقهوه و فى آذانهم وقرا). 


ولذا ((هنككامى كه يرورد كارت را در قرآن به يكانكى ياد ميكنى آنها يشت مى كنند و رو برمى كردانند)) (و اذا ذكرت 
ربكك فى القرآن وحده ولوا على ادبارهم نفورا). 


راستى جه عجيب است فرار از حق » فرار از سعادت و نجات » و فرار از خوشبختى و بيروزى و فهم و شعور. 


نظير همين معنى در سوره ((مدثر)) آيات و١0‏ آمده است : كانهم حمر مستنفره فرت من قسوره : ((كوئى آنها خران رم 
كددة إى عسكنة كه ار شيو رامع 5ر1 نذا 


باززاضافه مى كند: ((ما مى دانيم آنها به جه منظورى به سخنان تو كوش فرا مى دهند هنككامى كه نزد تومى آيند ووياى 


سخنانت مى نشينند)) (نحن اعلم بما يستمعون به اذ يستمعون اليكك ). 
و هنكامى كه آنها با هم نجوى مى كنند و سخنان در كوشى دارند (و اذ هم نجوى ). 


((هنكامى كه ظالمان به مؤ منان مى كويند شما تنها از كسى ييروى مى كنيد كه مسحور 


شده » ساحران در عقل و هوش او نفوذ كرده » و آنرا مختل ساخته اند)) (اذ يقول الظالمون ان تتبعون الا رجلا مسحورا). 


در حقيقت آنها به منظور دركك حقيقت به سراغ تو نمى آيند و سخنانت را با كوش جان نمى شنوند» بلكه هدفشان آنست كه 
يايند و اخلالل كنند» وصله بجسبانتد و مؤ مئان را - اكر بتوانند - از راه بدر برند» اصولا كسى كه بر قلبش يوشش و در 


كوشش (در برابر شنيدن حق ) سنككينى است » جز به جنين قصدهائى ياى 
٠0‏ مردان حق نمى نشيند. 


در آخرين آيه بازروى سخن را به ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) كرده» ضمن عبارت كوتاهى ياسخ دندانشكنى به اين 
كروه كمراه مى دهد و مى كويد: ((بنكر جكُونه براى تو مثل مى زنند (يكى ساحرت مى خواند ديكرى مسحورء يكى كاهن 
وذ ركرق مجن )او ان هسين زو آنهنا كمراه شندة اقل و'قتدرت :يندا كردن رامع وا تددازند (انظن كنت ضريوا لكك الامثال 
فضلوا فلا يستطيعون سبيلا ). 


نه اينكه راه نايبدا باشد و جهره حق مخفى كردد, بلكه آنها جشم بينا ندارند» و عقل و خرد خود را به خاطر بغض و جهل و 


تعصب و لجاج از كار انداخته اند. 
١‏ - جمع بندى و مرورى براين آيات آيات 


فوق » ترسيم دقيقى از حال كمراهان و موانع شناخت مى كندء و به طور كلى مى كويد: آنها سه مانع بزركك شناخت دارند و 


كرنه ديدن جهره حق » سهل و آسان است . 


نخست اينكه : ميان تو و آنها حجابى افتاده است » اين 


حجاب در حقيقت جيزى جز كينه هاء حسادتها و بغض و عداوتها كه نسبت به تو دارند نيست » اين امور سبب شده كه 
شخصيت والاى تو را نبينند و عظمت كفتار و رفتار تو را دركك نكنندء حتى خوبيها در نظرشان زشتى جلوه كند. 


ديكر اينكه منهاى كينه ها و حسادتى كه به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) داشتند» اصولا بر دلهاى آنها يرده جهل و تقليد 


كوركورانه افتاده بود به طورى كه حاضر نبودند سخن حق را از هيجكس بشنوند. 


بالاخره سومين مانع شناخت آنها اين بود كه حتى ابزار شناختشان , مانند 


كوشها كوئى از سخن حق نفرت داشت و آنرا از خود بيرون مى افكند و ((كر)) مى شد, به عكس » سخنان باطل كه با ذائقه 


هاشان سا زكار بود و لذتبخش » به سرعت در اعماق جانشان نفوذ مى كرد. 


مخصوصا به تجربه ثابت شده كه انسان سخنانى را كه به آن تمايل ندارد به سختى مى شنود» و سخنانى كه مورد علاقه وعشق 
لانت ها سبرعت:واقة كرش :مخضوصى دركة تى كندة كوت تمابلات دروق توعنواس ظاهرق انسان ير اثر.فن كذارند) 


و آن رابه رنكك خود درمى آورند. 


نتيجه اين موانع سه كانه آن بود كه اولا از شنيدن حق فرار مى كردندء مخصوصا هنكامى كه سخن از يكانكى خدا به ميان مى 
آمد كه با اساس همه معتقدات شرك آلودشان تناقض داشت به سرعت مى كريختند, ثانيا براى تقويت خط انحرافى خود به 


توجيهات غلط درباره ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و سخنانش يرداخته » هر كدام او را 


به جيزى متهم مى ساختند: ساحر» شاعر» مجنون و ديوانه ! 
واين جنين است سرنوشت همه دشمنان حق كه اعمال و صفات رذيله آنها حجابى است براى آنان . 


واينجا است كه مى كوئيم : اكر كسى بخواهد صراط مستقيم حق را بيويد و از انحراف و كمراهى در امان بماند بايد قبل از 


هر جيز در اصلاح خويشتن بكوشد. 


دل رااز بغض و كينه و حسد و عناد» و روح رااز كبر و غرور و نخوت » و خلاصه وجود خود رااز صفات رذيله ياكك كندء 


جرا كه آثينه قلب هر كاه از اين رذائل ياكك شود و صيقل يابد» همه حقايق در آن يرتوافكن خواهد بود به همين دليل كاهى 


؟ - جرااين حجابها به خدا نسبت داده شده ؟ 


اين آيات مانند بسيارى ديكر از آيات قرآن » وجود اين حجابها را به خدا نسبت مى دهد و مى كويد: ما بر دلهاى آنها يرده 


مى افكنيم » ميان تو و ايشان حجاب قرار مى دهيم » و در كوششان سنكينى . 


تعبيراتى كه افراد بى خبر ممكن است از آن استشمام مكتب جبر كنند» در حالى كه اينها همان آثار و خاصيتهاى اعمالشان 


است . 


در واقع خود آنها هستند كه با كناهان و صفات زشتشان اين حجابها را مى آفرينند» ولى جون خاصيت هر جيزى از ناحيه نخدا 


است واواست كه در عمل زشت و صفات رذيله اين اثر را آفريده به او نيز مى توان نسبت داد. 


در اين باره در 


بحثهاى كذشته كرارا صحبت كرده ايم » و شواهد فراوانى از قرآن نيز آورده ايم . 
"' - حجاب مستور جيست ؟ 
در معنى ((حجاب مستور)) ميان مفسران كفتكو اسث : 


الف ((مستور)) را صفت ((حجاب )) مى دانند و مى كويند ظاهر تعبير قرآن اين است كه اين حجاب از ديده ها ينهان است » 
در واقع حجاب كينه و عداوت و حسادت جيزى نيست كه با جشم ديده شود. ولى بااين حال يرده ضخيمى ميان انسان و 


شخصى كه مورد كينه و حسادت او است ايجاد مى كند. 


ب - بعضى ديكر مستور را به معنى ((ساتر)) دانسته اند (زيرا اسم مفعول كاهى به معنى فاعل مى آيد» همانكونه كه در همين 
سلسله آيات نيز بعضى از مفسران ((مسحور»)) را به معنى ((ساحر)) دانسته اند). <0/> 


اج - بعضى ديكر توصيف حجاب را به مستور يكك توصيف مجازى مى دانند و مى كويند منظور اين نيست كه اين حجاب 
مستور است بلكه حقايقى كه ماوراء اين حجاب است مستور مى باشد (مانند شخصيت ييامبر و صدق دعوت او و عظمت 


سخنانش ). 
امدقت دن اسه تسيو نقاق م هه كه تفسير اول باظاهر ابه هماهكتر' اس : 


كال ك اونا بارا كوه مشفول: تلاوت قن | قايرة اما اواوااق انديب كرب تامع خيرة كيده نات صل الله عله لقنو 


سلّم ) مانع مى شد كه اين كوردلان او را ببينند و بشناسند و آزار دهند. 


- اكنه و وقر جيست ؟ 


وبه هر جيزى كه سبب مستور شدن است مانند يرده و خانه و اجسامى كه انسان در يشت آن خود را ينهان مى كند كفته شده 


است . 


به در معنى اين جمله » دو تفسير ذكر كرده اند: بعضى مانند طبرسى در مجمع البيان و فخر رازى در تفسير كبير» آنرا به معنى 
((انكيزه استماع )) كرفته اند» يعنى ما 


مى دانيم آنها به جه انككيزه اى به سخنان تو كوش فرا مى دهندء براى دركك حق » نه » بلكه براى استهزاء و وصله جسباندن و 
توجيهات انحرافى و سرانجام كمراه شدن و كمراه كردن ديكران . 


بعضى ديكر (همجون علادمه طباطبائى در الميزان ) آنرا به معنى ((وسيله استماع كرفته اند يعنى ما آكاهيم آنها به جه 
كوشهائى به سخنان تو كوش فرا مى دهند و آكاهيم از دلهاى آنها واز نجواهاى آنها (تفسير اول نزديكتر به نظر مى رسد). 


((مسحور)) به معنى ((سحر شده )و 


ساحر به معنى سحر كننده است . 


توصيف ببامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) به مسحور از ناحيه دشمنان يا به خاطر اين بوده است كه مى خواستند از اين طريق 
نسبت جنون به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) دهند, و بككويند ساحران در فكر و عقل او نفوذ كرده , و به وسيله ساحران 
- العياذ بالله - اختلال حواس يافته . 


بعضى از مفسران نيز احتمال داده اند كه مسحور به معنى ساحر باشد زيرا جنانكه كفتيم اسم مفعول كاهى به معنى اسم فاعل 
مى آيد) به اين ترتيب نفوذ خارق العاده كلام بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) را در دلهاى آماده مردم حق طلب » به سحر 


نسبت مى 'ذادئذ. كه خوّد» اين اعتراق ضمت جالبى است بر ثفوة عيب كفتار أو. 
1- وحشت مشركان از نداى توحيد 


كه زير بناى همه زند كى آنها شرك و بت يرستى بود و همه نظامات حاكم بر جامعه آنهاء نظامهاى شرك آلود. 


اكر ياى توحيد به ميان مى آمدء نه تنها عقائد مذهبيشان بلكه نظام اجتماعى ؛ اقتصادى و سياسى و فرهنكيشان كه از شركك 


مايه مى كرفت نيز به هم مى ريخت . 


حكومت از آن مستضعفان مى شدء و مستكبران سقوط مى كردندء, استثمار كه از نتائج نظامات شركك آلود است برجيده مى 
شد و نفى طبقات ( طبقه استثمار كننده و استثمار شونده ) بر جاى آن مى ند 0 


كوش داشكد كانةاى توسية نه كوك كسئ نرستة ولى آنينا <امتاكورته كدانات قزق ابازه شن كدل -ظالمات 3 
ستمكرانى بودند كه هم به توده هاى مستضعف ستم مى كردند وهم به خويشتن جرا كه هر ظالم و منحرفى كور خود را با 


دست خود مى كند. 


جالب اينكه : قرآن مى كويد: مشركان براى اينكه مجوزى براى فجور و ادامه كناه بيابند كرارا مى يرسيدند كى روز قيامت بر 
يا مى شود بل يريد الانسان ليفجر امامه يسثل ايان يوم القيامه (سوره قيامت آيه ه و اشاره به اينكه اينها هم بهانه جوئى براى 
فرار از زير بار مسئوليتها است . رستاخيز قطعى است 

در آيات كذشته سخن از توحيد و مبارزه با شركك بودء اما در آيات مورد بحث سخن از ((معاد)) كه در همه جا مكمل مساله 
توحيد است به ميان آمده » و همانكونه كه سابقا هم كفته ايم اساسيترين اعتقادات اسلامى را عقيده به مبدء و معاد تشكيل مى 
دهد و اعتقاد به اين دو اصل است كه انسان رااز نظر عملى و اخلااقى تربيت مى كندء از آلودكى و كناه باز مى دارد و به 


انجام وظيفه دعوت مى كندء و او را در مسير تكامل به يبش مى برد. 


دراين آيات به سه سؤ ال و يا سه ايراد منكران معاد ياسخ كفته شده است : نخست مى كويد: آنها كفتند هنكامى كه ما به 


استخوانهائى تبديل شديم و اين استخوانها نيز يوسيده و متفرق شدء آيا باز آفرينش جديدى بيدا خواهيم كرد؟! (و قالواء اذا 


خلقا جديدا). <2/> 


آيا اصلا اين امكان دارد كه استخوانهاى يوسيده و متللاشى شده كه هر ذره اى از آن در كنارى افتاده است از نو جمع آورى 


شود سيبس لباس حيات بر آن بيوشانند؟ 
استخوان يوسيده متلاشى شده كجا و يكك انسان زنده و نيرومند و عاقل كجا؟ 


اين تعبير مانند بسيارى از تعبيرات ديكر قرآن در زمينه معاد نشان مى دهد كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) همواره در 
دعوت خود سخن از مساله ((معاد جسمانى )) مى كفت كه اين جسم بعد از متلاشى شدن بازميكردد؛ و كرنه هر كاه سخن 


تنها از معاد روحانى 
بود اينككونه ايرادهاى مخالفان به هيجوجه معنى نداشت . 


قرآن در ياسخ آنها مى كويد: بكو استخوان يوسيده و خاك شده كه سهل است ((شما سنكك و آهن هم كه باشيد. باز خدا 
قادر است لباس حيات در تنتان بيوشاند)) (قل كونوا حجاره او حديدا). 


((حتى اكر مخلوقئ از سدكك و اهن سخشر و ازّحيات وا زندكى .دورتز» واز اين جهنث در نظر شما بسبار برركك باشد باز 
خداوند مى تواند جامه حيات در تن آن كند)) (او خلقا مما يكبر فى صدوركم ). 


مى رويند» موجودات زنده در خاك يرورش مى يابند» واصل وجود آدمى نيزاز خاكك است » كوتاه سخن اينكه خاكك 


دروازه حيات و زندكَى اسيت : 


ولى سنكك و آهن با موجوداتى از اينها سختتر فاصله شان با حيات و زند كى بسيار بيشتر است » ه ركز كياهى از 


دل سنكك و آهن برنمى خيزد» اما قرآن مى كويد در ييشكاه قدرت خدا اينها اهميت ندارد» هر جه باشيد و هر جه شويد باز 
امكان با زكشتتان به حيات و زندكّى محفوظ است . 


سنككها مى يوسند و تبديل به خاك مى شوندء و جوانه هاى حيات از دل خاكك برمى خيزد. 


أهنها تيز فى الوسشتة و تلاشىمى وقد ونا موجودات: د كران كره شاك تكسا باهد ومبداء حباث ورند كى عى 


و 


هر موجودى را كه در اين زمين تصور كنيم از فلزات و شبه فلزات و مواد آلى در ساختمان بدن انسانها به كار رفته است » و 


اين نشان مى دهد كه قابليت تبديل به موجود زنده در همه موجودات اين عالم هست » هر جند بعضى در يكك مرحله 
نزديكتر قرار دارند همجون خاك . و ياره اى دورترند همجون سنكك و آهن . 


دومين ايراد آنها اين بود كه مى كفتند: بسيار خوب اكر بيذيريم كه اين استخوانهاى يوسيده و متلاشى شده قابل بازكشت به 
حيات است جه كسى قدرت انجام اين كار را دارد» جرا كه اين تبديل را يكك امر بسيار يبجيده و مشكل مى دانستند ((1آنها مى 


كويند جه كسى ما را باز مى كرداند؟)) (فسيقولون من يعيدنا). 
ياسخ اين سؤ ال را قرآن جنين مى كويد: ((به آنها بكو همان كسى كه شما را روز اول آفريد)) (قل الذى فطركم اول مره ). 
اكر در قابليت ((قابل )) شكك داريد كه شما در اول خاكك بوديد جه مانعى دارد بار ديكر خاكك شويد و به زندكى با زكرديد. 


واككر در فاعليت ((فاعل )) شكك داريد همان خدائى كه در آغاز 


شما را از خاكك آفريد مى تواند بار ديكر اين كار را تكرار كند كه حكم الامثال فيما يجوز و فيما لا يجوز واحد. 


سرانجام به سومين ايراد آنها مى يردازد و مى كويد: ((آنها سر خود رااز روى تعجب و انكار تكان مى دهند و مى كويند: جه 


زمانى اين معاد واقع مى شود؟)) (فسينغضون اليكك رؤ سهم و يقولون متى هو). 
((سينغضون )) از ماده ((انغاض )) به معنى حركت دادن سر به سوى طرف مقابل از روى تعجب است . 


أنينا ذو مسقن نا وى ابر افوقو بزع عو شه انود مظلتيعر ا تتشكزي ومن كناه تعن أ ددن اف كا كن قار معدا نه انماة 
باشدء و قدرت خدا را نيز قبول كنيم » اما اين يكك وعده نسيه بيش نيست و معلوم نيست در جه زمانى واقع مى شود؟ اكر در 


هزاران يا ميليونها سال بعد باشد جه تاثيرى در زندكّى امروز ما مى كندء سخن از نقد بكو و نسيه را رها كن . 
قرآن در ياسخشان مى كويد: ((به آنها بككو شايد زمان آن نزديكك باشد)) 
(قل عسى ان يكون قريبا). 


والبته نزديكك است حرا كه مجموعه عمر اين جهان هر جه باشد در برابر زندكى بى يايان در سراى ديكر لحظه زود كذرى 
وازاين كذشتهء اكر قيامت در مقياسهاى كوجكك و محدود ما دور به نظر برسد آستانه قيامت كه مركك است به همه ما 
نزديكك است جرا كه مركك قيامت صغرى است » (اذا مات الانسان قامت قيامته )» درست است كه مركك ». قيامت كبرى نيست 


ولى ياد آور آنست . 


دعر كانه رافص )) 


شايد اشاره به اين است كه هيجكس تاريخ قيام قيامت را دقيقا نمى داند حتى شخص ببامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و 
اين از علومى است كه مخصوص ذات يرورد كار است و جز او كسى از آن آ كاه نيست . 

در آيه بعد بى آنكه تاريخ دقيقى از قيامت ذكر كند بعضى از خصوصيات آنرا جنين بيان مى كند: ((اين بازكشت به حيات 
روزى خواهد بود كه شما را از قبرهايتان فرا مى خواند» و جه بخواهيد و جه نخواهيد دعوت اورا اجابت مى كنيد و حمد 


خداكويان به زندكى بازمى كرديد)) (يوم يدعوكم فتستجيبون بحمده ). 


و آن روزاست كه فاصله مركك و رستاخيز يعنى دوران برزخ را كوتاه خواهيد شمرد و كمان مى كنيد كه تنها مدت كمى در 
عالم برزخ درنكك كرديد (و تظنون ان لبثتم الا قليلا». 


آرى آن روزاين احساس به انسان دست مى دهد كه دوران برزخ هر جند طولانى بوده » در برابر عمر بى نهايت در عالم بقاءء 


لحظات زود كذرى بيش نيست . 


بعضى از مفسران اين احتمال را نيز داده اند كه منظور اشاره به توقف در دنيا است يعنى آن روز است كه مى دانيد زندكَى 


دنيا جندان طولانى نبوده » ساعاتى بوده كوتاه و بسيار زود كذر. برخورد منطقى با همه مخالفان 


از آنجا كه در آيات يبشين سخن از مبدء و معاد و دلائلى براين دو مساله مهم اعتقادى در ميان بودء در آيات مورد بحث » 


روش كفتكو و استدلال با مخالفان مخصوصا مشركان را مى آموزد جرا كه مكتب هر قدر عالى باشد و منطق قوى 


و نيرومند ولى اكر با روش صحيح بحث و مجادله تواءم نكردد و به جاى لطف و محبت » خشونت بر آن حاكم كردد؛ بى اثر 


لذا در نخستين آيه مى كويد ((به بندكان من بكو سخنى را بككويند كه بهترين باشد)) (و قل لعبادى يقولوا التى هى احسن ). 
بهترين از نظر محتوى » بهترين از نظر طرز بيان » و بهترين از جهت تواءم بودن با فضائل اخلاقى و روشهاى انسانى . 


جرا كه اكر قول احسن را تركك كويند و به خشونت در كلام و مخاصمه و لجاج برخيزند شيطان در ميان آنها فساد و فتنه مى 


كند (ان الشيطان ينزغ بينهم ). 


و فراموش نكنيد شيطان در كمين نشسته و بيكار نيست ((زيرا شيطان از آغاز دشمن آشكارى براى انسان بوده است )) (ان 
الشيطان كان للانسان عدوا مبينا) 

در اينكه منظور از ((عباد)) در اين آيه كيانند؟ دو عقيده متفاوت در ميان مفسران وجود دارد كه هر يكك با قرائنى تاييد مى 
شود: 

١‏ - منظور از (عباد)) بندكان مش ركند. كر جه آنها راه خطا را ييش كرفته اند اما خداوند براى تحريكك عواطف انسانى آنها 
با تعبير به عبادى (بند كانم ) از آنها ياد كرده و آنائرا دعوت مى كند كه به سراغ ((احسن )) يعنى كلمه توحيد و نفى شركك 
بروند و مراقب وسوسه هاى شيطان باشندء و به اين ترتيب هدف از بيان اين آيات بعد از ذكر دلائل توحيد و معاد نفوذ در دل 


مشركان است تا آنها كه آمادكى دارند» بيدار شوند و به راه آيند. 
آيات بعد - جنانكه خواهد - آمد نيز متناسب با اين معنى است . 


مكى 


بودن اين سوره با توجه به اينكه در آن زمان حكم جهاد نازل نشده بود و تنها راه مبارزه » مبارزه منطقى بود نيز اين معنى را 


تاييد مى كند. 


؟ - كلمه عبادى اشاره به مؤ منان است » و روش بحث با دشمنان را به آنها مى آموزد جرا كه كاهى مؤ منان تازه كار طبق 
روشى كه از ييش داشتند با هر كس كه در عقيده با آنها مخالف بود به خشونت مى يرداختند» و آنها را صريحا اهل جهنم و 
عذاب و شقى و كمراه مى خواندند» و خود را اهل نجات » واين سبب ميشد كه مخالفان يكك حالت منفى در برابر دعوت 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به خود بككيرند. 


از اين كذشته تعبيرات توهين آميز مخالفان نسبت به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه بعضى از آنها در آيات بيشين 


مى شد كه مؤ منان عنان اختيار را از دست بدهند و به مقابله با آنها در يكك مشاجره لفظى خشن برخيزند و هر جه مى خواهند 


((قرآن )) مؤ منان راازاين كار باز مى دارد و دعوت به نرمش و لطافت در بيان وانتخاب بهترين كلمات را مى كند تااز 
البته كلمه ((بينهم )) (در ميان آنها) طبق اين تفسير مفهومش اين است كه شيطان » سعى مى كند ميان مؤ منان و مخالفانشان 


فساد كند و يا سعى مى كند در دلهاى مؤ منان به طرز مرموزى نفوذ كند و آنها را به فساد 


وافساد دعوت نمايد (زيرا ينزغ از ماده نزغ به معنى ورود در كارى به نيت افساد است ). 


ولى با توجه به مجموع قرائن » تفسير دوم با ظاهر آيه سازكارتر است جرا كه در قرآن كلمه عبادى معمولا براى مؤ منان ذكر 


مى: شود: 


علاوه براين در شان نزولى كه بعضى از مفسران نقل كرده اند مى خوانيم مشركان در مكه ياران بيامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) را آزار مى كردندء هنككامى كه آنها در فشار قرار مى كرفتند به ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) اصرار مى كردند 
كه به ما اجازه جهاد بده (يا اجازه خشونت در سخن و مبارزه به مثل ) ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى فرمود هنوز 
جين دست هافق يمن دادة تكنذاه اسح دوا هنكام آيات فوق نازل كشت (و به آنها دستور داد تنها به مبارزه منطقى ادامه 
دهند). </ا/ > 


آيه بعد اضافه مى كند: يرورد كار شما از حال شما 1 كاهتر است » اكر بخواهد شما را مشمول رحمت خويش قرار مى دهدء و 


اكر بخواهد مجازاتتان خواهد كرد (ربكم اعلم بكم ان يشا يرحمكم او ان يشا يعذبكم ). 


در ارتباط به دو تفسير آيه قبل » اين آيه نيز تاب دو تفسير دارد: نخست اينكه : اى مش ركان و اى افراد بى ايمان » خداى شما 


هم رحمت واسعه 


دارد و هم مجازات دردناكك و شما را شايسته هر يكك ببيند» مشمول آن مى سازد» جه بهتر كه دست به دامن رحمت واسعه او 


بزنيد واز عذابش بيرهيزيد. 


اما طبق تفسير دوم مفهومش 


جنين اسست + كان كينا كداشها مق متاق تنها اهل نحاقد و ذيكران اهل وزغي حدا ان اعثال شما و دلياق .شما ١‏ كاغتر 
است »اكر بخواهد به كناهانتان شما را مجازات مى كند و اكر بخواهد مشمول رحمت مى سازدء كمى به حال خود بينديشيد 


وادرباره خود و ديكران:غادلانه ثر قضاوت كنيد. 


به هر حال در يايان آيه روى سخن را به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرده و به عنوان دلدارى و بيشكيرى از ناراحتى 
فوق العاده ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ازعدم ايمان مشركان مى فرمايد: ((ما تو را وكيل بر آنها نساخته ايم كه ملزم 
باشى حتما آنها ايمان بياورند)) (و ما ارسلناكك عليهم وكيلا). 


وظيفه تو ابلاغ آشكار و دعوت مجدانه به سوى حق است » اكر ايمان آوردند جه بهتر و كرنه زيانى به تو نخواهد رسيدء تو 


وظيفه خود را انجام داده اى ! 


خطابهاى قرآن - هدف همه مؤ منان باشند؛ در اين صورت قرينه ديكرى خواهد بود بر تفسير دوم » جرا كه قرآن مى كويد: 
وظيفه شما مسلمين دعوت به حق است ». خواه ايمان بياورند يانه » بنابراين جوش و خروش بى حد كه موجب توسل به 


خشونت در سخن » وهتاكى و توهين شود دليلى ندارد. 


آيه بعد سخن را ازاين فراتر مى برد و مى كويد خدا تنها آكاه از حال شما نيست بلكه : 


((يرورد كارت نسبت به حال همه كسانى كه در آسمانها و زمين هستندء از همه آ كاهتر است )) (و ربكك اعلم بمن فى 
السماوات و الارض ) 


سيس اضافه ميكند: ((ما بعضى از ييامبران را بر بعض ديككرى فضيلت بخشيديم و به داود كتاب زبور داديم )) (و لقد فضلنا 


بعض النبيين على بعض و آتينا داود زبورا). 


اين جمله در حقيقت ياسخ به يكى از ايرادات مش ركان است » كه با تعبير تحقير آميزى مى كفتند آيا خداوند شخص ديكرى 


فوآن فى كوييذة ابن جائ تعس نيبت عنداوتد ا نارود اننتائئ هر كس ١‏ كاء اسك و ببامزان و :وا انميان همين تودة 
مردم بركزيده و بعضى را بر بعضى فضيلت و برترى داده » يكى را به عنوان خليل اللهى مفتخر ساخت .» ديككرى را كليم الله » و 
ديكرى را روح الله قرار دادء يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را به عنوان حبيب الله بركزيد و خلاصه بعضى را بر 
بعضى فضيلت بخشيد» طبق موازينى كه خودش مى داند و حكمتش اقتضا مى كند. 


و اما اينكه جرا از ميان همه يياميران » سخن از ((داود)) و ((زبور)) به ميان آمده » ممكن است به خاطر جهات زير باشد: 


١‏ - زبور داود از ميان كتب بيامبران اين ويزكى را دارد كه تمام آن مناجات و نيايش و اندرز است و با قول احسن و كفتار 


نيكو كه در آيات قبل به آن دستور داده شد از همه متناسبتر مى 


باشد. 
؟ - در زبور داود خبر از حكومت صالحان و نيكان داده شده هر جند ظاهرا مردمى تهى دست و فقير و يتيم باشند. <> 


واين با دعوت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و مؤ منان راستين كه غالبا در زمره تهى دستان بودند كاملا هماهنكك است 


*" - با اينكه داود داراى حكومت عظيم و كشور يهناورى بود خداوند اين را افتخار او قرار نمى دهد بلكه كتاب زبور را 
افتخار او مى شمرد تا مش ركان بدانند عظمت يكك انسان به مال و ثروت و داشتن قدرت و حكومت ظاهرى نيست و يتيم و بى 


؟ - بعضى از يهود مى كفتند: بعد از موسى نزول كتاب ديكرى ممكن نيست ء قرآن به آنها ياسخ مى كويد كه ما به داود 
زبور داديم » جرا شما از نزول قرآن تعجب مى كنيد؟ (البته كتتاب داود كتاب احكام نبود بلكه كتاب اخلاق بود» ولى هر جه 


بود بعد از تورات واز طرف خداوند نازل شده بود). 


به هر حال هيج مانعى ندارد كه تمام جهات جهار كانه فوق دليل بر انتخاب داود و زبور در اين جمله از ميان همه ييامبران و 


طرف سازند و نه 


دك ركونى در آن ايجاد كنند)) (قل ادعوا الذين زعمتم من دونه فلا يملكون كشف الضر عنكم و لا تحويلا). 


در حقيقت اين آيه همانند بسيارى ديكر از آيات قرآن » منطق و عقيده مشركان را از اين راه ابطال مى كند كه يرستش و 
عبادت الهه يا به خاطر جلب 


منفعت است يا دفع زيان » در حالى كه اينها قدرتى از خود ندارند كه مشكلى را بر طرف سازند و نه حتى مشكلى را جابجا 


كنند» يعنى از درجه شديدتر لااقل به درجه خفيفتر تنزل دهند كه معلوم شود آنها از خود قدرتى دارند. 


بنابراين ذكر جمله و لا تحويلا بعد ازفلا يملكون كشف الضر اشاره به اين است كه آنها نه توانائى بر تاثير كامل در بر طرف 
ساختن مشكلات دارند و نه تاثير ناقص در دك ركونى آنها. 
((زعمتم )) از ماده ((زعم 536 معمولا به يندار نادرست كفته مى شودء لذا ازابن عباس نقل شده كه هر جا كلمه ((زعم )) در 


قرآن به كار رفته به معنى دروغ و كذب (و عقيده بى اساس ) است . 


((راغب )) در كتاب مفردات ميككويد: الزعم حكايه قول يكون مظنه للكذب ((زعم به معنى نقل سخن (يا عقيده ) اى 
است كه احتمال دروغ در آن مى رود, لذا در تمام مواردى كه در قرآن به كار رفته در مورد مذمت و نكوهش است )). 


كلمه ((كشف )) در اصل به معنى كنار زدن يرده يا لباس و مانند آن از روى جيزى است و اكر اين تعبير (كشف ضردر مورد 


بر طرف ساختن غم و اندوه و بيمارى و ناراحتى نيز اطلاق مى شود به 


خاطر آنست كه كوئى غم و اندوه و بيمارى همجون يرده اى بر جهره جان و تن انسان مى افتند» جهره حقيقى را كه سلامت و 
آسايش و آرامش است » مى يوشاندء به همين جهت بر طرف ساختن اين اندوه و ناراحتى به عنوان ((كشف ضر)) تلقى مى 
شود. 

توجه به اين نكته نيز لا-زم است كه تعبير به ((الذين )) در اين آيه بيانكر آنست كه منظور همه معبودهاى غير الله نيست » بلكه 
معبودهائى همجون فرشتكان و حضرت مسيح (عليه السلام ) و مانند آنها است (زيرا ((الذين )) معمولا براى جمع عاقل كفته 


مى شود). 


آيه بعد در حقيقت دليلى است براى آنجه در آيه قبل كفته شدء اين آيه مى كويد: مى دانيد جرا آنها قادر نيستند مشكلى را از 
دوش شماء بدون اذن يروردكار بردارند» براى اينكه خودشان براى حل مشكلات به در خانه خدا مى روند» خودشان سعى 
دارند به ذات ياكك او تقرب جويند و هر جه مى خواهند از او بخواهند: آنها كسانى هستند كه خدا را مى خوانند و براى تقرب 


به او به اطاعتش متوسل مى شوند (اولئكك الذين يدعون يبتغون الى ربهم الوسيله ) 

((و نزديكترين وسيله را مى طلبند)) (ايهم اقرب ). 

((و به رحمت او اميدوارند)) (و يرجون رحمته ). 

((و از عذاب او مى ترسند)) (و يخافون عذابه ). 

((جرا كه عذاب يرورد كارت جنان شديد است كه همه از آن يرهيز و وحشت دارند)) (ان عذاب ربكك كان محذورا) 
در تفسير جمله ((ايهم اقرب )) مفسران بزركك اسلام » تفسيرهاى كوناكونى دارند: 


جمعى مى كويند: اين جمله اشاره به آنست كه هر يكك از اين اولياء يرورد كار 


از فرشتككان و ييامبرانى كه معبود واقع شده اند هر كدام به خدا نزديكترند به دركاه او بيشتر مى روندء بنا براين آنها از خود 


جيزى ندارند هر جه دارند از خدا است وهر جه مقامشان بالا رود طاغت و بند كيشان فزونتر مى شود. 4 


بعضى ديكر معتقدند كه مفهوم جمله جنين است : آنها مى كوشند كه هر يكك در تقرب يرورد كار بر ديككرى سبقت جويند 
كوئى در مسير اطاعت يرورد كار و قرب به ذات ياكك او در يكك مسابقه معنوى شركت جسته اند كه هر يكك مى كوشد در 


اين ميدان بر ديكرى تقدم يابدء آيا كسانى كه جنين هستند مى توانند معبود» 


اما اين تفسير كه آنها به هر وسيله اى كه نزديكتر است به خدا تقرب مى جويند احتمال بسيار بعيدى است » زيرا ضمير هم در 
لزني عيرلا زرا ع ل تامدك ار عع ناز كان قت للقي ندا رايا ب عن 45> بعلو لبي اتري6) 


به صورت مبتدا و خبر است در حالى كه طبق اين معنى بايد به صورت مفعول يا بدل از مفعول به كار رود (دقت كنيد). 
((وسيله )) جيست ؟ 


اين كلمه در دو مورد در قرآن مجيد به كار رفته يكى در اينجا و ديكرى در آيه 8“ سوره مائده و همانككونه كه در ذيل آيه 
0" سوره مائده كفته ايم وسيله به معنى ((تقرب جستن )) و ايا جيزى است كه باعث تقرب مى شود (و يا نتيجه اى كه از تقرب 


حاصل مى كردد). 


و به اين ترتيب ((وسيله )) مفهوم بسيار وسيعى دارد 


روود كاز'است:. 


در جمله هاى بسيار ير مغزى كه از على (عليه السلام ) در خطبه ٠١١‏ نهج البلاغه نقل شده مى خوانيم ((بهترين وسيله اى كه 
بند كان با آن به دركاه خدا تقرب مى جويند ايمان به خداء بريا داشتن نماز» اداء زكات » روزه ماه رمضان » حج و عمره » صله 


رحم ء انفاق و بخشش در راه خدا در نهان و آشكارء و تمام اعمال نيكى است كه 

انسان رااز سقوط و يستى نجات مى دهد)). <1917> 

همجنين شفاعت بيامبران و بندكان صالح خدا و مقربان دركاه او كه طبق صريح آيات قرآن در بيشكاه او يذيرفته مى شود 
نيز يكى از وسائل تقرب به او است . 


اشتباه نشود منظور از توسل به مقربان دركاه يروردكار اين نيست كه انسان جيزى را از بيامبر يا امام » مستقلا تقاضا كند ويا 
حل مشكلى را از او بخواهد, بلكه هدف آن است كه خود را در خط آنان قرار دهد و هماهنكك با برنامه هاى آنها شود و خدا 
را به مقام آنان بخواند تا خدا اجازه شفاعت در مورد آنان بدهد (براى توضيح بيشتر به جلد جهارم تفسير نمونه صفحه 217" به 


بعد مراجعه شود). تسليم بهانه جويان نشو! 


به دنبال بحثهائى كه با مشركان در زمينه توحيد و معاد در آيات كذشته خوانديم » نخستين آيه مورد بحث آنها رابا كفتار 


بيدار كننده اى اندرز مى دهد ويايان وفناء 


اين دنيا را در مقابل ديد كان عقلشان مجسم مى سازد تا بدانند اين سراء سراى فانى است » و سراى بقَا جاى ديكر است » خود 
وراك انك وديا قاف اغبا ئشان نادمه رخدي كرف لفك رافف وان روف باع اسه كر لكيه فوا قل الود 


عذابا شديدا). 
بدكاران ستمكر و طاغيان كردنكش را به وسيله عذاب نابود مى كنيم و ديكران را با مركك طبيعى و يا حوادث معمولى . 


بالاخره اين جهان يايان مى كيرد و همه راه فنا را مى ييمايند و اين يكك اصل مسلم و قطعى است كه در كتاب الهى ثبت است 
(كان ذلكك فى الكتاب مسطورا). 


اين كتاب همان لوح محفوظ, همان علم بى يايان يروردكار و همان مجموعه قوانين تخلف نايذير خداوند در جهان هستى 


است . 


با توجه به اين اصل قطعى و غير قابل تغيير» مش ركان كمراه و ستمكران آلوده بايد از هم اكنون حساب كار خويش را برسند 
كه اكر تا يايان اين جهان 


هم زنده بمانند باز عاقبتش فنا و سيس بازكشت به حساب و جزا است . 


در اينجا اين ايراد براى مشركان باقى مى ماند كه خوب ما بحثى نداريم ايمان بياوريم ‏ اما به اين شرط كه ييامبر اسلام (صلى 
اللّه عليه و آله و سلم ) هر معجزه اى را كه ما ييشنهاد مى كنيم انجام دهد, و در واقع به بهانه جوئيهاى ما تن در دهد. 


قرآن در ياسخ آنها مى كويد: ((هيج جيز مانع ما 


نبود كه اين كونه معجزات را بفرستيم جز اينكه يبشينيان آن را تكذيب كردند)) (و ما منعنا ان نرسل بالايات الااان كذب بها 
الاولون ). 


اشاره به اينكه : معجزاتى كه دليل صدق ييامبر است به قدر كافى فرستاده شده واما معجزات اقتراحى و ييشنهادى شماء جيزى 
نيست كه با آن موافقت شود, جرا كه يس از مشاهده باز ايمان نخواهيد آورد» اكر بيرسند به جه دليل ؟ در ياسخ كفته مى 
شود به دليل اينكه امتهاى كذشته كه آنها هم شرائطى كاملا مشابه شما داشتند نيز جنين ييشنهادهاى بهانه جويانه اى را كردند» 
بعدا هم ايمان نياوردند. 


((سبسن :قرا ن ووق بكك تمونة ووشق ازابخ مساله انككشت كذارده مى كويد)) ((ما به قوم ثمود ناقه داديم كه روشنكر بود)) 


(و تيتا تود الناقه ميصيوة ): 
همان شترى كه به فرمان خدا از كوه سر برآورد» جرا كه تقاضاى جنين معجزه اى را كرده بودند» معجزه اى روشن و روشنكر! 
((ولى با اين حال آنها ايمان نياوردند و به آن ناقه ستم كردند و او را به قتل رساندند)) (فظلموا بها). 


اصولا برنامه ما اين نيست كه هر كسى معجزه اى ييشنهاد كند ييامبر تسليم او كردد ((ما آيات و معجزات را جز براى تخويف 


ييامبران ما افراد خارق العاده كر نيستند كه بنشينند و هر كسى بيشنهادى كند آنرا انجام دهند» وظيفه آنها ابلاغ دعوت الهى و 
تعليم و تريبت و بر يا نمودن حكومت عدل و داد است » منتها بايد براى اثبات رابطه خود با دا به اندازه كافى معجزه ارائه 


دهنك. همين 


وتخسن:. 


سين بامبوكئن زا دبرا سرسكق و لجاحت «دشمتان دلدارق مى دهد ونى كويد: اكر انها دن مقابل «سنيخانت ابن جين 
لجاجت به خرج مى دهند وايمان نمى آورند مطلب تازه اى نيست » ((به خاطر بياور هنككامى را كه ما به تو كفتيم 
يرورد كارت از وضع مردم بخوبى آكاه است و احاطه علمى به آنها دارد)) (و اذ قلنا لكك ان ربكك احاط بالناس ). 


هميشه در برابر دعوت ييامبران » كروهى ياكدل ايمان آورده اند و كروهى متعصب و لجوج به بهانه جوئى و كارشكنى و 


كانتي ابرككاشعه تددن كلق سيق بوده + امرون نز جنير أست: 


سيس اضافه مى كند: ((ما رويائى را كه به تو نشان داديم تنها به عنوان آزمايش مردم بود)) (و ما جعلنا الرويا التى اريناكك الا 


فتنه للناس ). 


((همجنين ((شجره ملعونه )) را كه در قرآن به آن اشاره كرده ايم » آن نيز آزمايشى براى مردم است )). (و الشجره الملعونه 
فى القرآن ). 


در مورد تفسير اين ((رؤ يا)) و همجنين ((شجره ملعونه )) در نكات بحث خواهيم كرد. 


در يايان اضافه مى كند ما اين كوردلان لجوج رااز راههاى مختلف تخويف مى كنيم ولى برنامه هاى سازنده جيزى جز طغيان 
و سركشى بر آنها نمى افزايد)) (و نخوفهم فما يزيدهم الا طغيانا كبيرا). 


جرا كه اككر دل و جان آدمى آماده يذيرش حق نباشدء نه تنها سخن حق 


در آن اثر نمى كذارد.ء بلكه غالبا نتيجه معكوس مى دهد و به خاطر سرسختى و مقاومت منفى بر كمراهى و لجاجتشان مى 
افزايد (دقت كنيد). 


١‏ - روياى ييامبر (صلى الله عليه و آله و 


سلم ) و شجره ملعونه 
ذو تفسيواية لز ةا )مان مفبتران: كقدكو سيار اسيك 


الف : جمعى از مفسران كفته اند كه رؤ يا در اينجا به معنى خواب نيست بلكه مشاهده واقعى جشم است و آن را اشاره به 


داستان معراج كه در آغاز همين سوره آمده دانسته اند. 


قرآن طبق اين تفسير مى كويد: ماجراى معراج آزمايشى براى مردم بود به خاطر آن است كه صبحكاهان كه ييامبر داستان 
معراج را بيان كرد. سر و صدا بييرامون آن برخاست » دشمنان آن را به باد مسخره كرفتندء افراد ضعيف الايمان با شكك و 


تنها ايراد مهمى كه به اين تفسير متوجه مى شود اين است كه رويا معمولا به معنى خواب است نه مشاهده در بيدارى . 


ب : از ابن عباس نقل شده كه رويا اشاره به خوابى است كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در سال ((حديبيه )) (سال 
ششم هجرت ) در مدينه ديد و به مردم بشارت داد كه شما در آينده نزديكى بر قريش ييروز خواهيد شد و در نهايت آرامش 
وارد مسجدالحرام مى شويدء ولى مى دانيم اين خواب در آن سال تحقق نيافت بلكه دو سال بعد يعنى در سال فتح مكه 
صورت يذيرفت» ولى همين مقدار تاخير سبب شد كه مؤ مئان در بوته آزمايش قرار كيرند» آنها كه ايمان ضعيفى داشتئد 
كرفتار شكك و شبهه شدند, در حالى كه يبامبر (صلى الله عليه و آله و 


سلّم ) صريحا به آنها مى كفت : من به شما 
نككفتم امسال به مكه مى رويد كفتم در آينده نزديكك جنين خواهد شد (و جنين هم شد). 


ايرادى كه به اين تفسير متوجه مى شود آنست كه سوره بنى اسرائيل از سوره هاى مكى است و ماجراى حديبيه » در سال ششم 


هجرت واقع شده است ! 


ج : جمعى از مفسران شيعه و اهل تسئن نقل كرده اند كه اين خواب اشاره به جريان معروفى كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) در خواب ديد ميمونهائى از منبر او بالا مى روند و يائين مى آيند» بسيار از اين مساله غمكين شد, آنجنان كه بعد از آن 
كمتر مى خنديد (اين ميمونها را بنى اميه تفسير كرده اند كه يكى بعد از ديكرى بر جاى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
تشسقكد در حال كلااز يكديكر تقليد.مى كردتك و افزادى فاقك شخصييت بودند و حكومت اسلامى و خلافت: رمنول الله :را نه 
فساد كشيدند). 


اين روايت را ((فخر رازى )) در تفسير كبير» و ((قرطبى )) مفسر معروف اهل تسنن در تفسير الجامع » و ((طبرسى )) در مجمع 
البيان و جمعى ديكر نقل كرده اند؛ و مرحوم فيض كاشانى در تفسير صافى مى كويد: اين روايت از روايات معروف در ميان 


البته اين سه تفسير منافاتى با هم ندارند» ممكن است هر سه در معنى آيه جمع باشد ولى همانكونه كه كفتيم تفسير دوم با 
مكى بودن سوره سازكار نيست . 


اما شجره ملعونه در اين مورد نيز با تفسيرهاى متعددى روبرو مى شويم : 


الف 


- ((شجره ملعونه )) كه در قرآن از آن نام برده شده » ((شجره زقوم )) است و آن درختى است كه طبق آيه *8 سوره صافات 
در بن جهنم مى رويدء و ثمره اى ناكوار و رنج آور دارد (انها شجره تخرج فى اصل الجحيم ) اين شجره طبق آيات 58 تا 17 
سوره دخان خوراك كناهكاران است . نه همجون طعامهاى اين دنيا بلكه همجون فلز كداخته در دل مى جوشد كه تفسير آن 
به طور كامل به خواست 


خدا در ذيل آيات سوره دخان خواهد آمد. 


بدون شكك شجره زقوم » هيج شباهتى با درختان اين دنيا ندارد» و به همين دليل از لابلاى تش مى رويدء بديهى است ما تنها 
از اين كونه مسائل كه مربوط به جهان ديككر است شبحى را دركك مى كنيم . 


ول بعر أكاة قووك زا فيه فر قار شاط حي «وا وق دناه سك واي 3315 لمجي مر كنك عبد على للد 
عليه و آله و سلم ) شما را به آتشى تهديد مى كند كه سنكها را مى سوزاند» سيس جنين مى يندارد كه در دوزخ » درخت مى 


رويد! 


ونيزاز ابوجهل نقل شده كه به عنوان سخريه » خرما و كره . حاضر مى كرد و مى خورد وو به ياران خود مى كفت ازاين 


بخوريد كه ((زقوم )) همين است ! (روح المعانى ذيل آيه ) 


روى همين جهت . قرآن در آيات مورد بحث » اين شجره ملعونه را وسيله اى براى آزمايش مردم معرفى مى كندء جرا كه 


مشركان لجوج آنرا به سخريه مى كيرند و مؤ منين راستين 


ممكن است سؤ ال شود كه اين شجره در قرآن به عنوان ((شجره ملعونه )) نيامده است ؟ 


در ياسخ مى كوئيم ممكن است منظور لعن خورند كان آن باشدء بعلاوه لعن جيزى جز بعد از رحمت خدا نيست » و بديهى 


اليك نين درك :"از برصمنث برورد كان مهار كون انية: 

ب - ((شجره ملعونه )) قوم سركش يهود هستند» آنها همانند درختى هستند با شاخ و بركك فراوان اما مطرود دركاه يروردكار. 
ج - در بسيارى از تفسيرهاى شيعه و اهل تسنن نقل شده كه ((شجره ملعونه ))» بنى اميه هستند. 

فخر رازى در تفسير خود روايتى در اين زمينه از ابن عباس مفسر معروف 

نااك اق ع كلل 


اين تفسير متناسب روايتى است كه در بالا در رابطه با روياى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آورديم » و نيز متناسب با 
حديثى است كه از عايشه نقل شده كه رو به مروان كرد و ككفت : لعن الله اباكك و انت فى صلبه فانت بعض من لعنه الله : 
((خدا يدر ترا لعنت كردء در حالى كه تو در صلب او بودى » بنابراين تو بخشى هستى از كسى كه خدايش لعن كرده است ))! 
<> 


باز در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه در كجاى قرآن » شجره خبيثه بنى اميه مورد لعن واقع شده است ؟ 


در ياسخ مى كوئيم در سوره ابراهيم آيه ١8‏ آنجا كه سخن از ((شجره خبيثه )) به ميان آمده با توجه به مفهوم وسيعى كه 


شجره خبيثه دارد و با توجه به رواياتى كه در تفسير آن وارد شده و شجره خبيثه 


را به بنى اميه تفسير نموده ء و نيز با توجه به اينكه ((خبيثه )) از نظر معنى با ((ملعونه ))» متلا-زم است مى توان كفت كه در 
قرآن ذكر شده است . <98> 


قابل توجه اينكه بسيارى از اين تفسيرهاء و يا همه آنهاء منافاتى با هم ندارند» و ممكن است ((شجره ملعونه )) در قرآن اشاره 
به هر كروه منافق و خبيث و مطرود دركاه خداء مخصوصا كروههائى همانند بنى اميه و يهوديان ستكدل و لجوج وهمه 
كسانى كه در خط آنها كام برمى دارند» باشد» و شجره زقوم در قيامت تجسمى از وجود اين شجرات خبيثه در جهان ديكر 


است » و همه اين شجرات خبيثه مايه آزمايش و امتحان مو منان راستين در اين جهان هستند. 


يهوديانى كه امروز بر مراكز حساس اسلامى غاصبانه مسلط شده اند» و هر ساعت در كوشه اى از جهان 1 تشى برمى افروزند و 


آنهمه جنايت و بيداد كرى 


دارند» همجنين منافقانى كه با آنها معاملات سياسى و غير سياسى كرده و مى كنند» و همه سلطه كرانى كه خط بنى اميه را در 
برابر اسلام در كل كشورهاى اسلامى تعقيب مى نمايند؛ و نيكان رااز صحنه اجتماع كنار مى زنندء فرومايكان را بر كرده 
مردم مسلط مى كنند» دوستان حق و مجاهدان راستين را شهيد و بازماند كان دوران جاهليت را بر سر كار مى كمارند» همه 


اينها شاخ و بركك شجره خبيثه معلونه هستند و آزمايشى براى مردم !. 
؟ - بهانه هاى منككران اعجاز 


مى دانيم بعضى از غافلان عصر ما اين نغمه را ساز كرده اند كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم 


) اصلا معجزه اى (جز قرآن ) نداشته است » آنها براى كفتار خود به هر بهانه اى توسل مى جويندء از جمله آيه فوق (و ما منعنا 


معجره نككرد. 


ولى تعجب در اين است كه اينها اغاز آيه را > حسبيده :اند ؤ يايان آن را زها كردة انندة ذيل همين آيه.من كويك: وما ترسل 
بالايات الا تخويفا: ((ما آيات را تنها به خاطر تخويف منكران مى فرستيم )). 


اين تعبير نشان مى دهد كه معجزات بر دو كونه است : 
دسته اول معجزاتى است كه براى اثبات صدق دعوت ببامبر و تشويق ايمان آورند كان و تخويف منكران ضرورت دارد. 


بخش دوم معجزاتى است كه جنبه اقتراحى يعنى ((ييشنهاد بهانه جويانه )) دارد» و در تاريخ ييامبران » نمونه هاى متعددى از 
آن را مى بينيم كه در برابر منكران انجام كرديدء ولى آنها هركز ايمان نياوردند و به همين دليل به مجازاتهاى الهى كرفتار 
شدند (جرا كه اكر معجزات ييشنهادى انجام شدء و با اين حال » ايمان 


است » نه بخش اول كه وجود آن از دعوى نبوت تفكيكك نايذير است . 


درست است كه قرآن به تنهائى يكك معجزه روشن جاويدان است وهر كاه جز آن . معجزه اى ديككر براى ييامبر اسلام 


(صلى الله عليه و آله و سلّم ) نبود ما مى توانستيم به صدق دعوت او بى بريم » ولى بدون شكك قرآن يكك معجزه روحانى و 
معنوى است و براى آنها كه اهل فكر و انديشه اند بهترين كواه است » اما نمى توان انكار كرد كه ضميمه كردن اين معجزه با 
معجزات محسوس مادى براى افراد عادى و توده مردم نهايت اهميت را داشته است » بخصوص اينكه قرآن مرتبا از اين كونه 
اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بكنند» و بكويند تو جكونه ادعا مى كنى كه برترين و آخرين بيامبران الهى هستى و نمى 
توانى كوجكترين معجزات آنها را انجام دهى ؟. 


مسلما در برابر اين سؤ ال . ياسخ قانع كننده اى جز اين وجود نداشت كه ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نمونه اى 


از معجزات بيامبران سلف را ارائه دهد. 
تواريخ متواتر اسلامى نيز مى كويد ييامبر اسلام جنين معجزاتى را ارائه داده است . 


در آيات متعددى از قرآن به نمونه هائى از اين معجزات » مانند ييشكوئيهاى مختلق نسبت به حوادث آينده » ويا كمكك 
فرشتكان به ارتش اسلام براى براندازى دشمنان » و خارق عادات ديكرى كه مخصوصا در جنككهاى اسلامى به وقوع بيوست 


برخورد مى كليم . 


” - انكار كذشتكان جه ارتباطى به آيندكان دارد؟! 


كاهى اين سؤ ال بيش مى آيد كه قرآن در آيات فوق مى كويد: جون كذشتكان , معجزاتى را ييشنهاد كردند 


ويس از انجام آنها باز به تكذيب و انكار برخاستند؛ اين امر سبب شد كه ما به يبشنهادهاى شما در اين زمينه ترتيب اثر ندهيم 


آيا تكذيب بيشينيان سبب محروميت نسلهاى بعد مى شود؟ 


ياسخ اين سؤ ال با توجه به آنجه در بالا كفتيم روشن است ء زيرا اين يكك تعبير رائج است كه (مثلا) مى كوئيم ما نمى توانيم 
تسليم بهانه جوئيهاى تو شويم » اكر طرف مقابل بيرسد جرا؟ مى كوئيم اين كار سابقه زياد دارد كه ديكران جنين ييشنهادهائى 
كردند اما بعدا تسليم حق نشدند» شرائط و وضع شما نيز همانند آنهاست . 


ازاين كذشته شما روش آنها را تاءييد مى كنيد و با آن موافقت داريد, و عملا هم ثابت كرده ايد كه در صدد تحقيق و 
جستجوى حق نيستيد بلكه هدفتان بهانه جوئى و به دنبال آن » لجاجت و سرس ختى و انكار همه جيز است .ء بنابراين انجام 


ولذاهمين كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) به آنها خبر داد. دوزخيان از درختى به نام زقوم كه در اعماق جهنم مى 
رويد و داراى اوصافى جنين و جنان است تغذيه مى كنندء فورا - همانطور كه قبلا كفتيم - به سخريه و استهزاء برخاستند. 
كاهى مى كفتند: زقوم جيزى جز خرما و كره نيست ! و بيائيد اين غذاى جرب و شيرين را به ياد زقوم بخوريم ! و زمانى مى 
كفتند: دوزخى كه 1 تشش از دل ستكك بيرون مى آيد جكونه درخت در آن مى رويدء در حالى كه روشن بود اين درخت 


همانند درختهاى اين جهان 


نيست . دامهاى ابليس 
اين آيات به مساله سرييجى ابليس از فرمان خدا به سجده براى آدم و سرنوشت شوم او به دنبال اين ماجرا اشاره مى كند. 


مطرح كردن اين ماجرا به دنبال بحثهاى كذشته يبرامون مشركان لجوج »ء در واقع اشاره به اين است كه نمونه كامل استكبار و 


كفر و عصيان » شيطان بود. ببينيد سرنوشتش به كجا رسيد» شما بيروان او نيز همان سرنوشت را خواهيد داشت . 
به علاوه اكر اين كوردلان اينهمه در مسير مخالف حق يافشارى مى كنند جاى تعجب نيست جرا كه شيطان طبق اين آيات از 
جندين طريق به اغوا و كمراهى آنها برخاسته » و در واقع كفتار او كه مى كفت : ((من اكثر فرزندان آدم را جز مخلصان و مؤ 


منان راستين منحرف خواهم ساخت )) به تحقق بيوسته است . 


نخست مى كويد: ((ياد آور هنكامى را كه به فرشتكان كفتيم براى آدم سجده كنيد و همككى جز ابليس سجده كردند)) (و اذ 
قلنا للملائكه اسجدوا لادم فسجدوا الا ابليس ). 


همانكونه كه در كذشته نيز ذيل آيات مربوط به آفرينش آدم كفته ايم اين سجده يكنوع خضوع و تواضع به خاطر عظمت 
خلقت آدم و امتياز او بر ساير موجودات ويا سجده اى بوده است به عنوان يرستش در برابر خداوند به خاطر آفرينش جنين 


مخلوق شكرفى . 


و نيز كفتيم كر جه ابليس در اينجا به عنوان استثناء از فرشتكان آمده ء اما او به شهادت قرآن هركر جزء فرشتكان نبوده » بلكه 


بر اثر بندكى خدا در صف آنها قرار داشت او از جن بود و خلقت مادى داشت . 


به هر حال ابليس كه 


باد كبر وغرور در سر داشت و خودخواهى و خودبينى برعقل و هوشش برده افكنده بودء به كمان اينكه خاكك و كل » كه 
منبع همه بركات و سرجشمه حيات است كم اهميتتر از آتش است به عنوان اعتراض به بيشكاه خدا ((جنين كفت : آيا من 
براى موجودى سجده كنم كه او را از كل آفريده اى )) (قال اءاءسجد لمن خلقت طينا). 


ولى هنكامى كه ديد براثراين استكبار و سركشى در برابر فرمان خدا از دركاه مقدسش براى هميشه طرد شد: ((عرض كرد 
هر كاه به من تا روز قيامت مهلت دهى » اين موجودى را كه بر من مقدم و كرامى داشتى تمام فرزندانش را كمراه خواهم 
ساخت و آنها را از بيخ و بن بر مى كنم , و به كمراهى مى كشانم » بجز عده كمى ))! (قال اءراءيتكك هذا الذى كرمت على 
لئن اءخرتن الى يوم القيامه 


((احتنكن )) از ماده ((احتناكك )) به معنى از ريشه كندن جيزى است ء لذا هنكامى كه ملخ زراعت را به كلى بخورد عرب مى 
كويد: احتنكك الجراد الزرع » بنابراين كفتار مزبور اشاره به اين است كه من كل بنى آدم را جز عده كمى از جاده اطاعت تو 


اين احتمال نيز وجود دارد كه ((احتنكن )) از ماده ((حنكك )) به معنى زير كلو بوده باشدء هنككامى كه طناب و افسار به كردن 
حيوان مى افكنند عرب تعبير به ((حنتكك الدابه )) مى كند در واقع شيطان مى خواهد بككويد من به كردن همه آنها ريسمان 


وسوسه مى افكنم و 


به جاده خطا مى كشانم . 


در اين هنكام براى اينكه ميدان آزمايشى براى همككان تحقق يابد» و وسيله اى براى يرورش مؤ منان راستين فراهم شود كه 
انسان همواره در كوره حوادث يخته مى شود و در برابر دشمن نيرومند؛ قوى و قهرمان مى كردد به شيطان امكان بقاء و 
فعاليت داده شله : ((فرمود: برو» كسانى از آنها كه از تو ييروى كنند جهنم كيفرشان خواهد بود» كيفرى است كافى و وافر))! 
(قال اذهب فمن تبعكك منهم فان جهنم جزاؤ كم جزاء موفورا). 


به اين وسيله اعلام آزمايش كرد و سرانجام بيروزى و شكست در اين آزمايش بزركك الهى را بيان فرموده . 


سيس طرق نفوذ شيطان و اسباب و وسائلى را كه در وسوسه هاى خود به آن متوسل مى شود به شكل جالب و كويائى جنين 


شرح مى دهد: 

((هر كدام از آنها را مى توانى با صداى خودت تحريكك و وسوسه كن )) (و استفزز من استطعت منهم بصوتكك ). 
((و لشكر سواره و يياده ات را به سوى آنها با فريادت كسيل دار))! (و اجلب عليهم بخيلك و رجلكك ). 

لودو انؤان وفوزتكان آنها تفرك تحوض )االو شار كي فى الاموال :و الاولاة): 

((و با وعده هاى دروغينت آنها را بفريب ))! (وعدهم ). 

سبس هشدار مى دهد كه ((شيطان جز فريب و نيرنكك و غرورء وعده اى نمى دهد)) (و ما يعدهم الشيطان الااغرورا). 
ولى بدان كه ((سلطه اى بر بند كان من نخواهى داشت )) (ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان ). 

((همين قدر كافى است كه يرورد كارت ولى و حافظ اين بندكان است )) (و كفى بربكك وكيلا). 

١‏ - معنى جند لغت 


((استفزز)) از ماده 


)0 تفزاز)) به معنى تحريكك و برانكيخت”: است ». تحريكى سريع و ساده ؛ ولى در اصل به معنى قطع و بريدن جيزى است . لذا 


هر كاه يارجه يا لباسى ياره شود» عرب مى كويد ((تفزز الثوب )). 


((اكللي)) ال عاد راعاكب )درام ١د‏ امد )مكف تراه اناده افق وزو عات ابوس اسن ور كت 1د 
نهيب و فرياد مى باشدء و اينكه در بعضى از روايات از ((جلب )) نهى شده يا به معنى آن است كه مامور جمع آورى زكات 
به هنكامى كه براى كرفتن حق شرعى به جراكاهها مى آيد. نبايد فرياد بزند و جهاريايان را در جراكاهشان وحشتزده كند. و 
يا اشاره به مسابقه اسب سوارى است كه هيجيكك از شركت كنند كان در مسابقه نبايد به مركب ديكرى فرياد زند تا خودش 


ييشروى كند. 98> 
((خيل )) به دو معنى آمده است به معنى ((اسبها)) و به معنى ((اسب سواران )) اما در اينجا به معنى دوم است و اشاره به لشكر 


سواره مى كند. 


و((رجل )) به عكس آن به معنى لشكر بياده است » البته شيطان لشكر سواره و بياده اى به آن معنى كه در ارتش است نداردء 
ولى مى دانيم دستياران فراوانى از جنس خود و از جنس آدميان دارد كه براى اغواى مردم به او كمكك مى دهند» بعضى 
سريعتر و نيرومندتر همجون لشكر سواره اند» و بعضى آرامتر و ضعيفتر همجون لشكر يياده ! 


0 


متنوع وسوسه كرى شيطان 


كر جه در آيات فوق . مخاطب شيطان است و خداوند به عنوان يكك فرمان تهديدآميز به او مى كويد هر جه از دستت ساخته 
است بكن و با وسائل كوناكون به اغواى بنى آدم برخيز» ولى در واقع هشدارى است به همه انسانها كه طرق نفوذ شيطان را 


دريابند و از تنوع وسائل وسوسه هاى او آ كاه شوند. 
جالب اينكه قرآن در آيه فوق به جهار بخش مهم و اصولى از اين وسائل » اشاره مى كند و به انسانها مى كويد كه از جهار 
طرف مراقب خويش باشند: 


هوس انكيز فوسيقى و عوانيدكق تفسير كرده اند معي وسيعئ ذازة كه هر كوته قليغات: كمراة كننده برا كة ذو آنا وسائل 


صوتى و سمعى استفاده مى شود شامل مى كردد. 
به اين ترتيب نخستين برنامه شيطان » استفاده از اين وسائل است . 


اين مساله مخصوصا در دنياى امروز كه دنياى فرستنده هاى راديوئى و دنياى تبليغات كسترده سمعى و بصرى است » از هر 
زمانى روشنتر و 1شكارتر است » جرا كه شياطين و احزاب آنها در شرق و غرب جهان براين وسيله موثر تككيه دارند» و بخش 
عظيمى از سرمايه هاى خود را در اين راه مصرف مى كنندء تا بيندكان خدا را استعمار كنند واز راه حق كه راه آزادى و 


استقلال و ايمان و تقوى است منحرف سازند و به صورت برد كانى بى اراده و ناتوان د رآورند. 


ب : استفاده از نيروى نظامى - اين 


منحصر به عصر و زمان ما نيست كه شياطين براى يافتن منطقه هاى نفوذ به قدرت نظامى متوسل مى شوندء هميشه بازوى 
نظامى يكى از بازوهاى مهم و خطرناك همه جباران و ستمكران جهان بوده است , آنها ناكهان در يكك لحظه به نيروهاى 


مسلح خود فرياد مى زنند و به مناطقى كه ممكن است با مقاومت سرسختانه » آزادى و استقلال خويش را بازيابند كسيل 


مى دارند» و حتى در عصر خود مى بينيم برنامه كسيل سريع كه درست همان مفهوم ((اجلاب )) را دارد تنظيم كرده اند به 
اين ترتيب كه ياره اى از قدرتهاى جهانخوار غرب نيروى ويزه اى » آماده ساخته اند كه بتوانند آن را در كوتاهترين مدت در 
هر منطقه اى از جهان كه منافع نامشروع شيطانيشان به خطر بيفتد اعزام كنند و هر جنبش حق طلبانه اى را در نطفه خفه نمايند. 


و قبل از وصول اين لشكر سريع » زمينه را با جاسوسان ماهر خود كه در واقع لشكر بياده اند آماده مى سازند. 


غافل از اينكه خداوند به بند كان راستينش در همين آيات وعده داده است كه شيطان و لشكر او هر كز بر آنها سلطه نخواهند 


يافت ! 


ج : برنامه هاى اقتصادى و ظاهرا انسانى - يكى ديكر از وسائل موثر نفوذ شيطان از طريق شركت در اموال و نفوس است » باز 


نامشروع دانسته اند <917> در حالى كه اين دو كلمه معنى بسيار وسيعترى دارد كه همه اموال حرام و فرزندان نامشروع و 


مثلا-در عصر و زمان خود مى بينيم كه شياطين جهانخوارء مرتبا ييشنهاد سرمايه كذارى و تاسيس شركتها و ايجاد انواع 
كا رخحانه ها و.مراكز توليذى در كشورهائ ضعيف مى كندده وازير يوشكن اين شركتها انواع فعاليتهاى خطرناكك و مضر:زا 


انجام مى دهند» جاسوسهاى خود را به نام كارشناس فنى يا مشاور 


اقتصادى و مهندس و تكنيسين به اين كشورها اعزام مى دارند» و با لطائف الحيل آخرين رمق آنها را مى مكند و از رشد و نمو 
و استقلال اقتصادى آنها جل و كيرى مى كنند. 


و نيزاز طريق تاسيس مدارس » دانشكاههاء كتابخانه هاء بيمارستانهاء و جهانكردى در فرزندان آنها شركت مى جويند» جمعى 
مى كذارند آنها را به طور كامل به فرهنكك و برنامه خود جلب مى كنندء و در افكار آنها شريكك مى شوند. 


ايجاد مراكز فساد تحت يوشش ساختن هتلهاى بين المللى و كلويهاى تفريحات سالم و سينماها و فيلمهاى كمراه كننده و مانند 
آن يكى از رايجترين برنامه هاى مخرب اين شياطين است كه نه تنها فحشاء را از اين طريق ترويج مى كنند و عامل فزونى 
فرزندان نامشروع مى شوندء بلكه نسلى منحرف سست و بى اراده » بى خيال و هوسباز از اين طريق يرورش مى دهند, هر 


اندازه ما در برنامه هاى آنها باريكتر و دقيقتر شويم به عمق خطرات اين وسوسه هاى شيطانى آشناتر خواهيم شد. 


د: برنامه هاى مخرب روانى - استفاده از وعده هاى مغرور كننده و انواع فريبها 


و نيرنكها يكى ديكر از برنامه هاى شيطانها است » آنها روانشناسان و روانكاوان ماهرى را براى اغفال و فريب مردم ساده دل و 
حتى هوشيار تربيت كرده اند كاهى به نام اينكه دروازه تمدن بزركك در جند قدمى آنها است ء و يا اينكه در آينده نزديكى 
در يرتو برنامه هاى آنان به اوج عظمت برسد و امثال اين خيالاءت و يندارهاء آنها را سركرم مى سازند كه همه در جمله 


((وعدهم )) خلاصه مى شود! 


و كاهى به عكس از طريق تحقير و تضعيف روحيه و اينكه آنها هركز توانائى مبارزه با قدرتهاى عظيم جهانى را ندارند و ميان 


تمدنشان با تمدن كشورهاى يبشرفته صدها سال فاصله است آنان رااز هر كونه تلاش و كوششى باز مى دارئد. 


اين قصه سر دراز دارد» و طرق نفوذ شيطان و لشكريان او يكك راه و دو راه نيست » اينجا است كه عباد الله و بند كان راستين 
خدا با دلكرمى كه از وعده قطعى او در اين آيات به دست مى آورند به جنكك با اين شياطين برمى خيزند و كمترين وحشتى 
به خود راه نمى دهند و مى دانند سر و صداى شياطين هر قدر زياد باشد بى محتوا و تو خالى است و با قدرت ايمان و توكل بر 
خدا بر همه آنها مى توان ييروز شد و نقشه هاشان را نقش بر آب كرد جنانكه قرآن مى كويد و كفى بربكك وكيلا: ((خداوند 
بهترين حافظ و نككاهبان و 


يار و ياور آنها است )). 
*- در زمينه اينكه خدا جرا شيطان را آفريد در تفسير سوره بقره آيه 8 بحث كرده ايم . 


همجنين در مورد وسوسه هاى شيطان در لباسهاى مختلف » و معنى شيطان در قرآن در جلد ششم صفحه ١18‏ و جلد اول 


صفحه ١78‏ بحث شده است . با اينهمه نعمت اينهمه كفران جرا؟! 


اين آيات بحثهائى را كه در زمينه توحيد و مبارزه با شرك در كذشته داشتيم تعقيب مى كندء و از دو راه مختلف (راه 


استدلال و برهان - و راه وجدان و درون ) در اين موضوع وارد بحث مى شود. 


نخست به توحيد استدلالى اشاره كرده » مى كويد: ((يرورد كار شما كسى است كه كشتى را در دريا به حركت در مى آورد» 
حركتى مداوم و مستمر))! (ربكم الذى يزجى لكم الفلك فى البحر). 


بديهى است براى حركت كشتيها در درياء نظاماتى دست بدست هم داده تا اين امر فراهم كردد: از يكسو آب به صورت 
مركب زاهوار افريذه:شذة» از سواق ذركر وزن مخصوض بعضى از اشاء سكتز اذااب است انحتان كدروى آنه بمانده ويا 
اك سدكينت رايت" انزاءئة شتكلى مق توا شاخة كه عملا وز مخصوصيئن كران اب كد كنده بطووئ كدطافت عم 
بارهاى سنكين و انسانهاى فراوانى داشته باشد. 


از سوى سوم نيروى محركى لازم است » كه در زمانهاى كذشته بادهاى منظمى بود كه بر صفحه اقيانوسها با نظم خاصى مى 
وزيدء و آشنائى به زمان و مسير و سرعت اين بادها به ناخدايان امكان مى داد كه از نيروى عظيم آن براى حركت كشتيهاى 
بادبانى استفاده كنند» 


ولى امروز از نيروى بخار كه برادر باد است براى حركت كشتيهاى عظيم استفاده مى شود. 


از سوى جهارم نياز به وسيله راهيابى است كه در كذشته خورشيد و ستاركان آسمان بودند و امروز قطب نماها و نقشه ها 


هستند. 


به هر حال اككر اين جهار موضوع دست به دست هم نمى دادند و براى حركت منظم كشتيها هم آهنكك نمى شدند انسان از 


اين وسيله بسيار مهم حمل و نقل و مركب سوارى راهوار محروم مى ماند. 


البته مى دانيد كشتيها هميشه بزركترين وسيله نقليه انسانها بوده و هستندء هم اكنون كشتيهاى غول ييكرى داريم كه به اندازه 
يكك شهر كوحكك وسعت و سرنشين دارند. 


سيس اضافه مى كند: ((هدف از اين برنامه آنست كه شما از فضل خدا بهره كيريد)) (لتبتغوا من فضله ). 
براى مسافرتهاى خودتان » براى نقل و انتقال مال التجاره هاء و براى آنجه به دين و دنياى شما كمكك مى كند. 


ازاين توحيد استدلالى كه كوشه كوجكى از نظام آفرينش را كه حاكى از مبدء علم و قدرت و حكمت آفري دكار است نشان 
مى دهدء به استدلال فطرى منتقل مى شود و مى كويد: فراموش نكنيد: ((هنكامى كه ناراحتيها در دريا به شما برسد (و كرفتار 
طوفان و امواج كوبنده و وحشتناكك شويد) تمام معبودهائى را كه مى خوانيد جز خدا از نظر شما كم مى شود)) (و اذا مسكم 
الضر فى البحر ضل من تدعون الا اياه ). 


و بايد كم شود جرا كه طوفان حوادث يرده هاى تقليد و تعصب را كه بر فطرت آدمى افتاده كنار مى زند» و 


نور فطرت كه نور توحيد و خدايرستى و يككانه يرستى است جلوه كر مى شود آرى در جنين لحظاتى همه معبودهاى يندارى و 
خيالى كه 


نيروى توهم انسان به آنها قدرت بخشيده بود همجون برف در آفتاب تابستان آب مى شوند واز ذهن محو مى كردند و تنها 


نور الله در آن مى درخشد. 


اين يكك قانون عمومى است كه تقريبا هر كس آن را تجربه كرده است كه در كرفتاريها هنكامى كه كارد به استخوان مى 
رسدء موقعى كه اسباب ظاهرى از كار مى افتند» و كمكهاى مادى ناتوان مى كردندء انسان به ياد مبدء بزركى از علم و قدرت 


كار نداريم كه نام اين مبدء را جه بككذارند همينقدر مى دانيم روزنه اميدى به قلب كشوده مى شود و نور لطيف و نيرومندى 


در دل مى ياشدء اين يكى از نزديكترين راهها به سوى خدا است » راهى از درون جان و سويداى قلب . </9> 


سيس اضافه مى كند: اما شما فراموشكاران ((هنككّامى كه دست قدرت الهى شما را به سوى خشكى نجات داد به او يشت مى 
كنيد و رو مى كردانيد و اصولا انسان كفران كننده است )) (فلما نجاكم الى البر اعرضتم و كان الانسان كفورا). 


بار ديكر يرده هاى غرور و غفلت » تقليد و تعصب . اين نور الهى را مى يوشاند و كرد و غبار عصيان و كناه و سركرميهاى 


زندكَى مادى » جهره تابناكك آن را ينهان مى سازد. 


ولى آيا فكر مى كنيد خداوند در خشكى و قلب صحرا نمى تواند شما را به مجازاتهاى شديد مبتلا 


سازد؟: ((1يا شما از اين ايمنيد كه به فرمان او زمين بشكافد و شما را در كام خود فرو ببرد))؟ (افامنتم ان يخسف بكم جانب 
اليو 


و نكهبانى بيدا نكنيد؟!)) (او يرسل عليكم حاصبا ثم لا تجدوا لكم وكيلا). 


بيابانكردان كه مخصوصا با اين مساله آشنا بودند كه كاهى طوفان در دل بيابانها مى وزيد و توده اى از شن و سنكريزه را با 
خود حمل مى كرد و در نقطه ديكر فرود مى آورد؛ و تلى عظيم تشكيل مى داد به كونه اى كه كاهى قطار شتران در زير آن 


دفن مى شدندء اهميت اين تهديد را بيشتر دركك مى كردند. 


سيس اضافه مى كند: اى فراموشكاران آيا كمان كرديد اين آخرين بار بود كه شما نياز به سفر دريا بيدا كرديد؟ ((آيا از اين 
ايمن هستيد كه بار ديكر بر اثر ضرورتها و نيازها خداوند شما را به قلب دريا بفرستدء و در آنجا به تندبادهاى كوبنده فرمان 
دهد كه شما را به خاطر كفر و كفرانتان غرق كند و آنككاه حتى كسى كه خون شما را مطالبه كند و بككويد جرا؟ وجود نداشته 
باشد))؟! (ام امنتم ان يعيدكم فيه تاره اخرى فيرسل عليكم قاصفا من الريح فيغرقكم بما كفرتم ثم لا تجدوا لكم علينا به تبيعا). 
١‏ -انسانهاى كم ظرفيت 


دراين كونه افراد» طبيعت ثانوى » فراموشكارى است و عدم توجه به واقعيات زندكى . 


بنابراين توجه به خدا و واقعيات زندكى » يكك حالت استثنائى براى آنها محسوب مى شود كه نياز به عوامل فوق العاده دارد 
مادام كه آن حالت فوق العاده 

موجود است به ياد خدا هستند» اما به محض اينكه بر طرف شد به طبيعت انحرافى خود باز مى كردند, و خدا رابه دست 
قرافو شئى ين سرلك» 

خلاصه كمتر كسى را مى توان يبدا كرد كه در مشكلات سخت و طاقتفرسا به ييشكاه با عظمت خدا سر فرود نياورد ولى مى 
دانيم اين بيدارى و ((توجه اضطرارى ))؛ بى ارزش است . 


افراد باايمان و مسلمانان راستين » آنها هستند كه در راحتى و بلاء در سلامت و بيمارى » در فراوانى و قحطى » در زندان و بر 


تخت قدرت » و خلاصه در همه حال به ياد او مى باشند» و اصولا اين تغيير حالات به هيجوجه آنها را دك ركون نمى سازد. 


روحشان بقدرى بزركك است كه همه اينها رادر خود هضم مى كندء همجون على (عليه السلام ) كه عبادت و زهد و 


زسييك كلكن:بة.دردهنذاق + يراتخت قدرت همان بود كه ذر كوشه انؤوا: 


جنانكه خودش در صفات يرهي زكاران مى فرمايد: نزلت انفسهم منهم فى البلاء كالتى نزلت فى الرخاء: ((حال آنها در بلا و 
راحتى يكسان است )). <199> 


كوتاه سخن اينكه : ايمان » توجه به خداء توسل » عبادت » توبه و تسليم در برابر يرورد كار همه در صورتى ارزش دارد كه 


دائمى و يايدار باشد, اما ايمان موسمى . توبه موسمى و عبادتهاى موسمى كه 


در شرائط اضطرارى و يا آنجا كه منافع انسان ايجاب مى كند, انجام مى شودء بى فايده و يا بسيار كم ارزش است .» و در آيات 


قرآن از اين كونه اشخاص كرارا نكوهش شده است . 
؟ -فرار از محدوده حكومت خدا ممكن نيست 
بعضى مانند بت يرستان زمان جاهليت » تنها هنكامى به الله روى مى آورند 


كه مثلا در وسط اقيانوس يا در يكك يرتككاه خطرناكك يا حالت بيمارى شديد كرفتار شوند» در حالى كه اككر درست بينديشيم 
انسان در همه حال » و در همه جاء شديدا آسيب يذير است » دريا و صحراء سلامت و بيمارى » يرتكاه و غير آن در واقع همه 


يكسان مى باشند. 


يكك زلزله مختصر: خانه امن و امان و آرام ما را ممكن است به ويرانه اى وحشتناكك تبديل كند» يك لخته كوجكك خون مى 
تواند شاه ركك بزركك قلب يا مغز ما را ببندد» و با سكته قلبى و مغزى » مركك در يكك ثانيه فرا رسدء با توجه به اين امور غفلت 


ال خداوتك و فراموشى ذات ياكث اوه جقدر جاهلاته استعء! 


ولى آيات قرآن به اين كونه اوهام ياسخ داده است » زيرا هيجكاه قرآن يايه خداشناسى را بر اين مساله قرار نداده » بلكه اساس 


را مطالعه نظام آفرينش و بى بردن به ذات ياكش از طريق اين مطالعه قرار داده است » حتى در آيات 


فوق ديديم كه قبل از ذكر توحيد فطرى به ايمان استدلالى مى يردازد و در واقع اين حوادث را يادآور خدا مى شمرد. نه 


موجب شناخت او كه شناختش هم از طريق استدلال و هم از راه فطرت براى حقجويان آشكار است . 

” - معنى جند لغت 

((يزجى )) همانكونه كه كفتيم از ماده ازجاء به معنى حركت دادن مداوم جيزى است . 

((حاصب )) به معنى بادى است كه سنتكريزه ها را حركت مى دهد و 

يشت سر هم بر جائى مى كوبد و در اصل از حصباء به معنى سنكريزه كرفته شده است . 

((قاصف )) به معنى شكننده است و در اينجا اشاره به طوفان شديدى است كه همه جيز را در هم مى شكند. 


((تبيع )) به معنى تابع و در اينجا اشاره به كسى است كه به مطالبه خون و خونبها برمى خيزد و دنبال آن را مى كيرد. انسان 


كل سر سبد موجودات 


از آنجا كه يكى از طرق تربيت و هدايت » همان دادن شخصيت به افراد است » قرآن مجيد به دنبال بحثهائى كه مش ركان و 


منحرفان در آيات كذشته داشت » 


در اينجا به بيان شخصيت والاى نوع بشر و مواهب الهى نسبت به او مى يردازد» تا با توجه به اين ارزش فوق العاده به آسانى 
كوهر خود را نيالايد و خويش را به بهاى ناجيزى نفروشدء, مى فرمايد: ((ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم )) (و لقد كرمنا بنى 


سيد اسه قشية ازتموافت الهى ١‏ تسيتييه انساتها اشارة. كزده مى كويد 


((ما آنها را با مركبهاى مختلفى كه در اختيارشان قرار داده ايم در خشكى و دريا حمل 


كرديم )) (و حملناهم فى البر و البحر) 
ديكر اينكه ((آنها رااز طيبات روزى داديم )) (و رزقناهم من الطيبات ). 


با توجه به وسعت مفهوم كلمه ((طيب )) كه هر موجود ياكيزه اى را شامل مى شود كستردكّى اين نعمت بزركك الهى آشكار 
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سوم اينكه ((ما آنها را بر بسيارى از مخلوقات خود فضيلت و برترى داديم )) (و فضلناهم على كثير ممن خلقنا تفضيلا). 
١‏ - مركب . نخستين نعمت انسان 


در اينجا اين نكته جلب توجه مى كند كه جرا خداوند از ميان تمام مواهبى كه به انسان بخشيده نخست به مساله حركت او در 


خشكى و دريا اشاره مى كند؟ 


اين ممكن است به آن جهت باشد كه بهره كيرى از طيبات و انواع روزيها دون حركت امكانيذير نيست و حركت انسان بر 


ويابهاين جهت كه مى خواهد سلطه او را بر كل يهناى زمين » اعم از دريا و صحرا مشخص كند جرا كه هر يكك از انواع 
موجودات بر قسمتى از محدوده زمين سلطه دارند» تنها انسان است كه بر كل اين كره خاكى حكومت مى كندء 


بر درياء صحراء و فراز هوا. 
١‏ - كرامى داشت انسان از سوى خداوند 


در اينكه خداوند انسان را به جه جيز كرامى داشته كه در آيه فوق به طور سربسته مى كويد ما انسان را كرامى داشتيم » در 
ميان مفسران كفتكو است . بعضى به خاطر اعطاى قوه عقل و نطق و استعدادهاى مختلف و آزادى اراده مى دانند. 


بعضى 


موهبت انكشتان كه انسان با آن بسيار كارهاى ظريف و دقيق را مى تواند انجام دهد و همجنين قدرت بر نوشتن دارد. 
بعضى به اينكه انسان تقريبا تنها موجودى است كه مى تواند غذاى خود را با دست بخورد. 

بعضى به خاطر سلطه او بر تمام موجودات روى زمين . 

وقفس ونان "نامك بهد وقد زكرن اطاعكدرنات اوسن انه 


مخلوق بزركك با همه اين مواهب و غير اين مواهب است . 
خلاصه اينكه انسان امتيازات فراوانى بر مخلوقات ديكر دارد كه هر يكك از ديكرى جالبتر و والاتر است . 


و روح انسان علاوه بر امتيازات جسمى مجموعه اى است از استعدادهاى عالى و توانائى بسيار براى ييمودن مسير تكامل بطور 


نامحدود. 
تفاورت ((كرسا)) و ((قفئلنا): 
در اينكه ميان اين دو جه تفاوتى است ؟ نظرات كوناكونى اظهار شده است . 


تعفد" كنقه اننا( (كرينا)) اشاره به ماه امت كدض 1ذ ناب نجاف ذاذه انسيق #دو ((افقبلن)) شارف ففبانن امت كد اسباة 
به توفيق الهى . اكتساب مى كند. 


اين احتمال نيز بسيار نزديكك به نظر مى رسد كه جمله ((كرمنا)) به جنبه هاى مادى اشاره مى كند و ((فضلنا)) به مواهب 


معنوى » زيرا كلمه ((فضلنا)) غالبا در قرآن به همين معنى آمده است . 
؟ - معنى ((كثير)) در اينجا جيست ؟ 


بعضى از مفسران آيه فوق را دليل بر فضيلت فرشتكان بر كل بنى آدم دانسته اند» جرا كه قرآن مى كويد ما انسانها را بر 


بسيارى از مخلوقات خود برترى 


داديم » و طبعا كروهى در اينجا باقى مى ماند كه انسان برتر از آنها نيست و اين كروه جز فرشتككان نخواهند بود. 


ولى با توجه به آيات آفرينش آدم و سجود و خضوع فرشتكان براى او و تعليم علم اسماء به آنها از سوى آدم » ترديدى باقى 


طبرسى مى كويد: معنى جمله اين است انا فضلناهم على من خلقناهم و هم كثير: ((ما انسان را بر ساير مخلوقات برترى 
بخشيديم و ساير مخلوقات سيار ند)). 


قرآن درباره شياطين مى كويد: و اكثرهم كاذبون (سوره شعراء آيه 7؟) بديهى است كه شياطين همه دروغكو هستند نه اكثر 
آنها. 


و به هر حال اكر اين معنى را خلاف ظاهر بدانيم آيات آفرينش انسان قرينه روشنى براى آن خواهد بود. 
© - جرا انسان برترين مخلوق خدا است ؟ 


ياسخ اين سؤ ال جندان ييجيده نيست » زيرا مى دانيم تنها موجودى كه از نيروهاى مختلف . مادى و معنوى . جسمانى و 
روحانى تشكيل شده » و در لابلاى 


تضادها مى تواند يرورش بيدا كند» و استعداد تكامل و يبشروى نامحدود دارد» انسان است . 
حديث معروفى كه از امير مؤ منان على (عليه السلام ) نقل شده نيز شاهد روشنى براين مدعا است : 


((خداوند خلق عالم را بر سه كونه آفريد: فرشتكان و حيوانات و انسان » فرشتكان عقل دارند بدون شهوت و غضب » 


حيوانات مجمؤغة آى از شنهوت و عصسد و عقل تداركدة أما اسان مجموعه اى انيف ار هر ذوعا كداميت غالت آبذ» اك رعقل 


اق حر :شهوتشن غالت شوةة افر ششكاق درت انوك :وا كر تهوش براعقلش جره كرذة» ا تخيواناث نيت )12> 
در اينجا يكك سؤ ال باقى مى ماند و آن اينكه آيا همه انسانها از فرشتكان برترند؟ در حالى كه كروهى بى ايمان و شرور و 


ستمكر هستند كه از يست ترين خلق خدا محسوب مى شوند وبه تعبير ديكر آيا بنى آدم در آيه مورد ببحث همه انسانها را 


شامل مى شود يا تنها كروهى از آنها را. 
ياسخ اين سؤ ال را در يكك جمله مى توان خلا-صه كرد, و آن اينكه : آرى همه انسانها برترندء اما بالقوه و بالاستعداد» يعنى 


همكى اين زمينه و شايستكى را دارند» حال اكر از آن استفاده نكنند» و سقوط نمايند مربوط به خودشان اسث . 


كر جه برترى اساسى انسان بر ساير موجودات روى جنبه هاى معنوى و انسانى او است ولى بى مناسبت نيست كه بدانيم به 
كفته دانشمندان انسان حتى از نظر نيروهاى جسمانى در بعضى از جهات از ساير جانداران قويتر و نيرومندتر است (هر جند از 


ياره اى جهات ضعيفتر به نظر مى رسد). 


توسنده كتات ((انمنان موجود تاشتاخعة )) ((الكسيس كازل )).مى كويل: ((بدن انسان داراى استحكام و ظرافت فوق العاده اى 


مى باشد و در مقابل هر نوع 


حادثه استقامت مى ورزد» همجنين در مقابل بى غذائى » بى خوابى » خستكى » غصه افراطى . درد؛ بيمارى » رنج » يركارى و 


در مورد 


حفظ موازنه و تعادل حيرت انككيز بدن و روح خويش » تحمل عجيبى از خود نشان مى دهدء حتى مى توان كفت كه انسان از 
تمام حيوانات بردوامترء يرتلاشتر است » با اين توانائى جسمى و فكرى شكرفش توانسته است » اينهمه امور» صنايع » و تمدن 


كنونى را به وجود آورد و برتريش را بر همه جانداران به اثبات رساند)). >1١1<‏ 


آية بعل :به يكن :ديك از هؤاهت الهى :تست به"السان :و سيمن تستولتهاق سكي راكه بهمؤازات: ايخ مواهن متوعفه اق من 


شود اشاره مى كند: 


در آغاز به ((مساله رهبرى )) و نقش آن در سرنوشت انسانها يرداخته » مى كويد: (روز قيامت هر كروهى را با امام و 


رهبرشان مى خوانيم )) (يوم ندعوا كل اناس بامامهم ) 


يعنى آنها كه رهبرى ييامبران و جانشينان آنانرا در هر عصر و زمان يذيرفتند» همراه ييشوايشان خواهند بود» و آنها كه رهبرى 
شيطان امه ضلال و يتشوابان عساو و ستمكن را" انتحات كزدتك :همزا انها شواهتك بود 


خلااصه اينكه ييوند ((رهبرى )) و((ييروى )) در اين جهان بطور كامل در آن جهان منعكس مى شود. و بر اساس آن 


كروههائى كه اهل نجات و اهل عذابند مشخص مى كردند. 


كر جه بعضى از مفسران » خواسته اند ((امام )) را در اينجا منحصرا به معنى ييامبران » و بعضى به معنى كتابهاى آسمانى ؛ و 


بعضى به معنى علما و دانشمندان تفسير كنند» ولى روشن است كه امام در اينجا معنى وسيعى دارد كه هر ييشوائى 


را اعم از ييامبران و ائمه هدى و دانشمندان و كتاب و سنت » و همجنين 


ائمه كفر و ضلال را شامل مى شود. و به اين ترتيب هر كس در آنجا در خط همان رهبرى قرار خواهد كرفت كه در اين 
جهان خط او را انتخاب كرده بود. 


اين تعبير در عين اينكه يكى از اسباب تكامل انسان را بيان مى كند» هشدارى است به همه افراد بشر كه در انتخاب رهبر فوق 


العاده دقيق و سختكير باشند» و زمام فكر و برنامه خود را به دست هر كس نسيرند. 


سيس مى كويد: آنجا مردم دو كروه مى شوند: ((كسانى كه نامه اعمالشان به دست راستشان داده مى شود آنها با سرفرازى و 
فاولئكك يقرءون كتابهم و لا يظلمون فتيلا). >051١5<‏ 


((اما كسانى كه در اين جهان » كوردل بودندء آنها در سراى آخرت نيز نابينا خواهند بود)) (و من كان فى هذه اعمى فهو فى 


الاآخره اعمى . 
و طبيعى است كه اين كوردلان نابينا از همه كمراهتر ند (و اضل سبيلا). 


نه در اين دنيا راه هدايت را بيدا مى كنند و نه در آخرت راه بهشت و سعادت راء جرا كه جشم خود را به روى همه واقعيات 
بستند وازديدن جهره حق و آيات خداوند و آنجه مايه هدايت و عبرت است و آنهمه مواهبى كه خدا به آنها بخشيده بود. 


كوردلان به صورت نابينايان وارد عرصه محشر شوند؟! 


شقن-١‎ 


رهبرى در زندكى انسانها 


قبول زندكى جمعى در حيات انسانها نمى تواند از مساله رهبرى جدا باشدء جرا كه براى مشخض كردن خط اصلى يكك 
جمعيت » هميشه نياز به رهبر و يبشوائى است » اصولا- ييمودن راه تكامل بدون استفاده از وجود رهبر ممكن نيست » وسر 


در علم عقائد و كلام نيز با استفاده از قاعده لطف و توجه به نقش رهبر در نظم جامعه و جلو كيرى از انحرافات » بعثت انبياء و 


لزوم وجود امام در هر زمان اثبات شده است . 


اما به همان اندازه كه يكك رهبر الهى و عالم و صالح . راه وصول انسان را به هدف نهائى » آسان و سريع مى كندء تن دادن به 
رهبرى ائمه كفر و ضلال » او را به يرتكاه بدبختى و شقاوت مى افكند. 


در تفسير اين آيه در منابع اسلامى » احاديث متعددى وارد شده كه روشنكر مفهوم آيه و هدف از امامت است : 


در حديثى كه شيعه واهل تسنن از امام على بن موسى الرضا (عليه السلام ) به سندهاى صحيح نقل كرده اند جنين مى خوانيم 
كه آن امام (عليه السلام ) از يدرانش از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در تفسير اين آيه نقل فرمود: يدعى كل اناس 
بامام زمانهم و كتاب ربهم و سنه نبيهم : ((در آن روز هر قومى همراه امام زمانشان و كتاب يرورد كار و سنت ييامبرشان 


خوانده مى شوند)). >1١‏ 


القيامه فدعا كل قوم الى من يتولونه و دعانا الى رسول الله و فزعتم الينا 


فالى اين ترون يذهب بكم الى الجنه و رب الكعبه - قالها ثلاثا -: ((1يا شما حمد و سياس خدا را بجا نمى آوريد؟ هنكامى كه 
ووذ كناك م سوه هد روتكد هر كر وفى ارزاانا كتين كدو انك ارانيد شويع عو توما رايا سامير صمل اللدفلة آله 
و سلم ) و شما را همراه ماء فكر مى كنيد در اين حال شما را به كجا مى بردند» به خداوند كعبه به سوى بهشت - سه بار امام 
اين جمله را تكرار كرد -)). >21١8<‏ 


؟ - كرامت بنى آدم 


بنى آدم معمولا در قرآن عنوانى است براى انسانها توام با مدح و ستايش و احترام » در حالى كه كلمه انسان با صفاتى همانند 
((ظلوم )) ((جهول )) (هلوع )) (كم ظرفيت ) ((ضعيف )) طغيانكر. ناسياس و مانند آن توصيف شده است واين نشان مى 
دهد كه بنى آدم به انسان تربيت يافته اشاره مى كند و يا حداقل نظر به استعدادهاى مثبت انسان دارد. (توجه به افتخارات آدم 
و فضيلت او بر فرشتكان كه در كلمه بنى آدم نهفته شده نيز مويد اين معنا است ) در حالى كه كلمه انسان به معنى مطلق و 
كاهى احيانا اشاره به جنبه هاى منفى او است . لذا در آيات مورد بحث كه سخن از كرامت و بز ركوارى و فضيلت انسان است 


تعبير به ((بنى آدم )) شده . (در مورد معنى انسان در قرآن كريم در جلد / تفسير نمونه صفحه 7179 به بعد بحث 


” - نقش رهبرى در اسلام 


در حديث معروفى كه از امام باقر (عليه السلام ) نقل شده هنككامى كه سخن از اركان اصلى اسلام به ميان مى آورد ((ولايت 
)) (رهبرى ) را ينجمين و مهمترين ركن معرفى مى كند در حالى كه نماز كه معرف بيوند خلق با خالق است و روزه كه رمز 
مبارزه با شهوات است و زكات كه ييوند خلق با خلق است و حج كه جنبه هاى 


اجتماعى اسلام را بيان مى كند جهار ركن اصلى ديكر. 


سيس امام (عليه السلام ) اضافه مى كند: ((هيج جيز به اندازه ولايت و رهبرى اهميت ندارد)). (جرا كه اجراى اصول ديكر در 


سايه آن خواهد بود). >01١0<‏ 


و نيز به همين دليل در حديث معروفى از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نقل شده : من مات بغير امام مات ميته الجاهليه . 
((كسى كه بدون امام و رهبر از دنيا برود مركك او مركك جاهليت است )). <م١١1>‏ 


تاريخ نيز بسيار بخاطر دارد كه كاهى يكك ملت در يرتو رهبرى يكك رهبر بزركك و شايسته در صف اول در جهان قرار كرفته » 
و كاه همان ملت با همان نيروهاى انسانى و منابع ديكر بخاطر رهبرى ضعيف و نالايق آنجنان سقوط كرده كه شايد كسى باور 
نكند اين همان ملت ييشرو است . 


مكر عرب جاهلى نبود كه در جهل و بدبختى و فساد و ذلت و نكبت و يراكندكى و انحطاط غوطه ور بود؟ جرا كه رهبر 
لايقى نداشت , ولى با ظهور رهبر الهى يعنى محمد (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جنان راه ترقى 


و تكامل و عظمت را با سرعت بيمود كه دنيائى را در شكّفتى فرو برد» آرى اين است نقش رهبر در آن زمان واين زمان وهر 


ا 


البته خداوند براى هر عصر و زمانى رهبرى براى نجات و هدايت انسانها قرار داد؟ جرا كه حكمت او ايجاب مى كند فرمان 
سعادت بدون ضامن اجرا نباشد, اما مهم اين است كه مردم رهبرشان را بشناسندء و در دام رهبران كمراه و فاسد و مفسد 
كران فقوتن كمتحاتك. از جكالشان دهوان اس 


اعتقاد شيعه به وجود يكك امام معصوم در هر عصر و زمان فلسفه اش همين است آن كونه كه على (عليه السلام ) فرمود: (اللهم 
بلى لا تخلو الارض من قائم لله بحجه » 


اما ظاهرا مشهورا و اما خائفا مغموراء لثلا تبطل حجج الله و بيناته . ((آرى به خدا سو كند صفحه روى زمين هركز از رهبرى كه 
با حجت الهى قيام كند خالى نشودء خواه ظاهر و آشكار باشد يا (بر اثر نداشتن ييروان كافى ) ترسان و ينهان » تا نشانه هاى 


الهى و دلاثئل فرمان اواز ميان نرود)). >1١1/<‏ 
در زمينه معنى امامت و لزوم آن در جهان انسانيت در جلد اول ذيل آيه ١١‏ سوره بقره نيز بحث كرده ايم . 
ع - كوردلان ! 


قرآن تعبير جالبى از مش ركان و بيداد كران در آيات فوق داردهء از آنها به عنوان ((اعمى )) توصيف مى كند كه اشاره به اين 
حقيقت است كه جهره حق همه جا آشكار است اكر جشم بينائى باشدء جشمى كه آيات خدا را در يهناى اين جهان به بيند. 


حجشمى كه درسهاى عبرت را 


در صفحات تاريخ » بخواند» جشمى كه سرنوشت جباران و ستمكران را مشاهده كندء خلاصه جِشمى باز و حق نكرا 


اما هنككامى كه يرده هاى ضخيمى از جهل . غرور» تعصب » لجاجت و شهوت اين حِشْم بيناى دل آدمى رااز كار انداخت 


دكن توان ديك تذارة وا اكه همال فق ححات ويرده تداود اول معاهده آثتاتوان اس 


اختلا.ف الليل و النهار» و دوران اله لفلكك وا لمتهين والقمر والاياتا لعجيبات على ان وراء ذلك امر اعظم منه » فهو فى الاخره 
اعمى و اضل سبيلا ((كسى كه آفرينش آسمانها و زمين و آمد و شد شب و روز و كردش ستاركان و خورشيد وماه و نشانه 


هاى شكفت انكيز او را از حقيقت بز ركترى كه وراى آن نهفته است آ كاه نسازد او در آخرت اعمى 
و كمراه تر است )) >١١8<‏ 


و نيز در روايات متعددى اين آيه به كسى تفسير شده است كه استطاعت بر حج دارد ولى تا يايان عمر انجام نمى دهد. 
<19> 


بدون شكك اين يكى از مصاديق اين آيه است .» نه تمام آن » و شايد ذكر اين مصداق بخاطر آن باشد كه با شركت در مراسم 
حج و مشاهده آن كنكره عظيم اسلامى و اسرار عبادى و سياسى كه در آن نهفته است حِشْم انسان بينا مى شود و حقايق 


بسيارى به او مى آموزد. 


در بعضى ديكر از روايات بدترين نابينائى » نابينائى دل شمرده شده 


به هر حال همانكونه كه بارها كفته ايم عالم قيامت بازتابى از اين عالم » و اعتقادات و اعمال ما در اين عالم است » به همين 
دليل در آيه 17 تا ١78‏ سوره طه مى خوانيم : و من اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا و نحشره يوم القيمه اعمى قال رب 
لم حشرتنى اعمى و قد كنت بصيرا قال كذلكك اتتكك آياتنا فنسيتها و كذلكك اليوم تنسى . ((كسى كه از ذكر ما روى كردان 
شود زندكى سخت و دردناكى خواهد داشت . و روز قيامت نابينا محشور مى شود عرض مى كند يرورد كارا جرا مرا اعمى 
محشور كردى در حالى كه قبلا بينا بودم ؟! مى فرمايد اين كونه كه آيات ما به سراغ تو آمد و جشم از آن فرو بستى و به 
فراموشى سيردى » امروز به فراموشى سيرده خواهى شد))! در مورد اين آيات بحث انككيز شاءن نزولهاى مختلفى نقل كرده اند 
كه بعضى از آنها با تاريخ نزول آنها به هيجوجه سازكار نيست » ولى از آنجا كه اين شاءن نزولها دستاويزى براى بعضى از 
منحرفان شده است به ذكر همه آنها مى يردازيم : مرحوم طبرسى در ((مجمع البيان )) ينج قول در اين زمينه نقل كرده است : 


١‏ - قريش به ييامبر كفتند ما به تو اجازه نمى دهيم دست به حجر الاسود 


بكذارى تا لااقل با ديده احترام به خدايان ما بنككرى » بيامبر در دل كفت : خدا كه مى داند من از اين بتها متنفرم اما جه مانعى 
دارد نكاهى به سوى آنها بيفكنم تا بككذارند 


استلام حجر الاسود كنم . آيات فوق نازل شد و ييامبر را ازاين كار نهى كرد. 


؟ - قريش ييشنهاد كردند دست از ناسزاكوئى به خدايان ما و سبكك شمردن عقلهايمان بردار» و اين برد كان و افراد بى سر و يا 


را كه بوى بد از آنها به مشام مى رسد از دور خود دور كن » تا در مجلس تو حضور يابيم وبه سخنانت كوش فرا دهيم . 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) به اميد اينكه آنها مسلمان شوند در فكر بود كه خواسته آنائرا (هر جند موقت ) ببذيرد كه 


* - بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) بتها رااز مسجد الحرام بيرون ريخت » قريش تقاضا كردند كه اجازه دهد بتى كه بر 
كوه مروه نزديكك خانه خمدا بود به حال خود بماند» بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نخست به خاطر يبشبرد هدفهاى 
سياسى تصميم كرفت به اين ييشنهاد عمل كند ولى بعد از آن صرفنظر نمود» و دستور داد آن بت را نيز شكستند» در اين 
هنكام آيات فوق نازل شد. 

؟ - جمعى از نمايند كان قبيله (ثقيف )) خدمت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آمدند وعرض كردند ما با تو بيعت مى 
كنيم اما به سه شرط: اول در موقع نماز براى ركوع و سجود خم نشويم ! دوم بتهايمان را به دست خودمان نشكنيم » خودت 
بشكن ! سوم اجازه بده بت ((لات )) يكسال بماند! 


ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 


) فرمود دينى كه در آن ركوع و سجود نباشد به درد نمى خورد» واما شكستن بتهايتان به دست خودتان مايليد انجام دهيد. 


اكر مايل نيستيد ما خودمان مى شكنيم ! و اما عبادت ((لات )) من به شما جنين اجازه اى را نمى دهم . 
در اين هنكام بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) برخواست و وضو كرفت وعمر رو به مردم كرد 


و كفت : جرا بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را آزار مى دهيد؟ او هركز اجازه نخواهد داد بتها در سرزمين عرب باشدء 


ولى درخواست كنندكان همجنان به درخواست خود ادامه مى دادند تا اين آيات نازل شد. 


ه - كروهى از نمايند كان طايفه ثقيف خدمتش رسيدند و كفتند يكسال به ما مهلت بده تا هدايائى را كه براى بتها مى آورند 
بكيريم » هنكامى كه اين كار انجام شد خود ما بتها را مى شكنيم , و اسلام مى آوريم » بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در 
فكر بود كه روى جهاتى اين مهلت را به آنها بدهد كه آيات نازل شد و شديدا نهى كرد. شاءن نزولهاى ديكرى شبيه آنجه در 


بالا آمد نيز نقل شده است . 


تقاضاهاى آنها از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و يا بيرون ريختن بتها از مسجد الحرام و شكستن آنهاء همه بعد از فتح 
مكه در سال هشتم هجرت بوده » در حالى كه اين سوره اساسا 


قبل از هجرت بيامبر نازل شده است ء و در آن زمان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) جنين قدرت ظاهرى نداشت 


قطع نظر از اين موضوع بى اساس بودن بعضى ديكّر از آنها نيز از توضيحاتى كه در ذيل خواهد آمد روشن مى شود. 


با توجه به بحثى كه در آيات كذشته بيرامون شركك و مشركان بود در آيات مورد بحث به ييامبر اكرم (صلى الله عليه و آله و 
سلّم ) هشدار مى دهد كه از وسوسه هاى اين كروه بر حذر باشدء مبادا كمترين ضعفى در مبارزه با شركك و بت يرستى به 
خود راه بدهد» كه بايد با قاطعيت هر جه تمامتر دنبال كردد. 


نخست مى كويد: ((نزديكك بود وسوسه هاى آنها در دل تواثر بككذارد» واز 


آنجه ما بر تو وحى فرستاده ايم بفريبند» تا غير آن را به ما نسبت دهى » آنككاه ترا به عنوان دوست خود بيذيرند)) (و ان كادوا 
ليفتنونكك عن الذى اوحينا اليكك لتفترى علينا غيره و اذا لاتخذوكك خليلا). 


((و اكر ما قلب ترا بر حق و حقيقت » تثبيت نكرده بوديم (و در يرتو نور عصمت ثابت قدم نشده بودى ) نزديكك بود كمى به 


آنها اعتماد كنى و تمايل نمائى )) (و لو لا ان ثبتناكك لقد كدت تركن اليهم شيئا قليلا). 


((و اكر جنين مى كردى ما دو برابر مجازات مش ركان در حيات دنياء و دو جندان بعد از مركك به تو مى جشانيديم » سيس در 


برابر ما يار و ياورى نمى يافتى )) (اذا لاذقناكك ضعف الحياه 


و ضعف الممات ثم لا تجد لكك علينا نصيرا). 
١‏ - آيا ييامبر روى خوش به مشركان نشان داد؟ 


كر جه بهانه جويان خواسته اندء آيات فوق را دستاويزى براى نفى معصوم بودن ييامبران بككيرند» و بككويند طبق آيات فوق و 
شاءن نزولهائى كه در رابطه با آن ديده مى شود بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در برابر وسوسه هاى بت يرستان از خود 


انعطاف نشان داد» و بلافاصله از سوى خداوند مورد مواخذه قرار كرفت . 


مورد بحث با صراحت مى كويد (اكر ما تورا ثابت قدم نككاه نداشته بوديم » نزديكك بود به آنها تمايل بيدا كنى )) كه 


مفهومش اين است تثبيت الهى كه مااز آن تعبير به ((مقام عصمت )) مى كنيم » 
مانع اين تمايل شدء نه اينكه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) انعطاف نشان داده بود و خداوند او را نهى و مواخذه كرد. 
توضيح اينكه آيه اول و دوم در حقيقت اشاره به دو حالت مختلف بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) است : 


حالت اول كه حالت بشرى و انسان عادى است و در آيه نخست بيان شده ايجاب مى كند كه وسوسه هاى دشمنان در اواثر 
بكذارد» بخصوص اكر مصالحى ظاهرا در اين انعطاف به جشم بخوره. مانند اميد به اسلام سران شرك بعد از اين انعطاف » و 


باسشكرع اووتريرف ودر كروفهاف شكتر وهر شعاد هر قدو 


ولى آيه دوم جنبه روحانى و عصمت الهى و لطف خاص يرورد كار را بيان مى كند كه شامل حال ييامبران مخصوصا ييامبر 
اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در بحرانى ترين لحظات زندكى بود. 

نتيجه اينكه : ييامبر با طبع بشرى تا لب يرتكاه قبول وسوسه هاى مشركان آمدء اما تاييد الهى او را حفظ كرد و نجات داد. 

اين تعبير درست همان تعبيرى است كه در سوره يوسف مى خوانيم كه در بحرانى ترين لحظات برهان الهى به سراغ او آمد و 


اكر مشاهده اين برهان نبود تسليم وسوسه هاى فوق العاده نيرومند همسر عزيز مصر مى شد (و لقد همت به و هم بها لو لا ان 
راى برهان ربه كذلكك لنصرف عنه السوء و الفحشاء انه من عبادنا المخلصين ) (سوره يوسف آيه 8). 


به عقيده ما آيات فوق » نه تنها دليل بر نفى عصمت نيست » بلكه يكى از آيات دال بر عصمت است حرا كه مسلما اين تثبيت 
الهى (تثبيت از نظر فكر و عواطف و تثبيت از نظر كام هاى عملى ) منحصر به اين مورد نبوده است زيرا دليل آن در موارد 


مشابه نيز وجود داردء و به اين ترتيب كواه زنده اى بر معصوم بودن 
بيامبران و رهبران الهى محسوب مى شود. 


واما سومين آيه مورد بحث كه مى كويد ((اكر تو تمايل به آنها بيدا كرده بودى » شديدا مجازات مى شدى )) دليل بر همان 


جيزى است كه در بحثهاى مربوط به عصمت ييامبران آمده است كه معصوم بودن آنها جنبه اضطرارى 


ندارد» بلكه توام با يكك نوع خود آكاهى است كه با اختيار و آزادى اراده انجام مى شودء لذا ارتكاب كناه در جنين حالتى 
عقلا محال نيست » بلكه عملا به خاطر آن آكاهى و ايمان خاص . وجود خارجى هركز نخواهد يافت و اكر فرضا وجود مى 
يافت مشمول همان كيفرها و مجازاتهاى الهى بود. (دقت كنيد). >11١<‏ 


؟ -جرا عذاب مضاعف ؟ 


روشن است كه هر قدر مقام انسان از نظر علم و آكاهى و معرفت و ايمان بالاتر رود» اعمال نيكك او به همان نسبت عمق و 
لو دارو طيا واب0 116 زو عه اعت 1لا در يي الوا اكد سرافو اذ ]وان على تقر لفقل «((لتراي نه 


نسبت عقل آدمى داده مى شود)). >1١‏ 


كيفرها و مجازاتها نيز به همين نسبت بالا خواهد رفت » يكك انسان بى سواد و ضعيف الايمان اكر كناه كبيره اى مرتكب شود 
جندان غير منتظره نيست و به همين دليل مجازات كمترى داردء اما يكك فرد باايمان و عالم يرسابقه هر كاه كناه صغيره اى نيز 
انجام دهد جاى تعجب خواهد بود» و جه بسا مجازات او در برابر اين كناه كوجكك از مجازات آن عامى بى سواد در برابر آن 


"كناف كوه سويد واكم ناهد . 


به همين دليل در قرآن مجيد: درباره همسران ييامبر مى خوانيم : يا نساء النبى من ياءت منكن بفاحشه مبينه يضاعف لها العذاب 
ضعفين و كان ذلك على الله 


فخيرا وهو تلك بتكي اليو وسور قدا اليد نوفيا اعوط رقف و اع فا لهاو قا ازاز مسي ان باد عر كن اذ 
شما عمل 


ناشايست آشكارى انجام دهد مجازات او دو برابر خواهد شد و اين بر خدا آسان است - وهر كس از شما در يبشكاه خدا و 
بيامبر (صلى الأمه عليه و آله و سلّم ) خضوع كند و عمل صالح انجام دهد ياداش او را دو جندان خواهيم داد و روزى 


بز ركوارانه اى را براى او آماده كرده ايم )) (سوره احزاب آيه ”و .02١‏ 


در روايات نيز مى خوانيم ((خداوند از هفتاد كناه جاهل مى كذرد ييش از آنكه از يكث كناه عالم بكذرد)»! يغفر للجاهل 


سبعون ذنبا قبل ان يغفر للعالم ذنب واحد. >1١‏ 


آيات فوق نيز اشاره به همين واقعيت است كه به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى كويد اككر انحراف و تمايلى به شركك 


و مشركان يبدا مى كردى مجازاتت را در دنيا و آخرت مضاعف مى كرديم . 


توجه به اين نكته دقيقا لا-زم است كه ((ضعف )) از نظر لغت عرب » تنها به معنى دو جندان نيست » بلكه به معنى دو و جند 


((فيروز آبادى )) لغت شناس معروف قرن هشتم هجرى در كتاب قاموس مى كويد كاه كفته مى شود ((ضعف فلان جيز)) و 


اراده مى شود دو برابر و سه برابر مانند آن » زيرا اين كلمه به معنى اضافه نامحدود مى آيد. 


شاهد اين سخن اينكه در آيات قرآن » كاه در مورد ((حسنات )) مى كويد: ان تكك حسنه يضاعفها: ((اكر عمل حسنه اى 


باشد خداوند آن را مضاعف مى كند)) 


(آيه 6 سوره نساء) و كاه مى كويد 


من جاء بالحسنه فله عشر امثالها: ((كسى كه حسنه اى انجام دهد ده برابر ياداش مى كيرد)) (انعام - .)12٠‏ 


در روايات اسلامى از امام صادق (عليه السلام ) در تفسير آيه ١‏ سوره بقره نيز مى خوانيم اذا احسن المؤ من عمله ضاعف 
الله عمله بكل حسنه سبعماءه ضعف » و ذلكك قول الله و الله يضاعف لمن يشاء: >١١5<‏ ((هنككامى كه انسان با ايمان عملى 


معنى دو برابر باشدء يا هنكامى كه به صورت اضافه آورده مى شود به معنى سه برابر باشدء مثل اينكه بككوئيم ضعف الواحد 
(دقت كنيد). 


+ تسيل (زاذا لاتكدر كه ريل 


مشهور ميان مفسرين اين است كه قرآن مى كويد اكر تو تمايل به خواسته هاى مشركان بيدا مى كردى » تو را به عنوان 
دوست خود انتخاب مى كردند» ولى بعضى احتمال داده اند كه معنى اين جمله آنست كه ترا فقير و وابسته و نيازمند خود قرار 
مى دادند (در صورت اول » خليل از ماده خله بر وزن ((قله )) به معنى دوستى است ». و در صورت دوم از ماده خله بر وزن 


6د عوابا مرا'به خود.وا مكداز 


در منابع اسلامى مى خوانيم هنكامى 


كه آيات فوق نازل شد ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) عرض كرد اللهم لا تكلنى الى نفسى طرفه عين ابدا: ((خدايا مرا 


حتى به اندازه 
يكك جشم بر هم زدن به خويشتن وامككذار))! 


اين دعاى ير معنى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) يكك درس مهم را به همه ما مى دهد كه در هر حال بايد به خدا يناه برد 
و به لطف او متكى بود كه بيامبران معصوم نيز ببدون يارى او در لغزشكاهها مصون نخواهند بود تا جه رسد به ما در برابر 
اينهمه وسوسه هاى شيطانى . مشهور اين است كه آيات فوق در مورد اهل مكه نازل شده است كه نشستند و تصميم كرفتند 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) رااز مكه بيرون كنند و بعدا اين تصميم » فسخ و مبدل 


به تصميم بر اعدام ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در مككه كرديد و به دنبال آن خانه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
از هر سو محاصره شدء و همانكونه كه مى دانيم بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ازاين حلقه محاصره» به طرز اعجاز 


ولى بعضى كفته اند كه اين آيات در رابطه با بيشنهاد يهود مدينه نازل شده است كه براى خارج كردن يبامبر (صلى الله عليه و 


آله و سلم ) از مدينه به خدمتش رسيده كفتند» اين سرزمين » سرزمين انبياء نيست » سرزمين ييامبران شام است » اكر مى 


خواهى دعوتت ييشرفت كند بايد آنجا بروى . 


ولى با توجه به اينكه اين سوره » مكى است » تناسبى با اين شاءن نزول نداردء به علاوه جمله هاى آيات فوق جنانكه خواهيم 


توطئه شوم ديكّر؟ 


در آيات كذشته ديديم كه مشركان مى خواستند از طريق وسوسه هاى كوناكون در بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نفوذ 
كنند و او را از جاده مستقيم خويش منحرف سازند كه لطف الهى به يارى ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) آمد ونقشه 


هاشان نقش بر آب شد. 


به دنبال آن ماجرا طبق آيات مورد بحث » طرح ديكرى براى خنثى كردن دعوت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ريختند. 
و آن اينكه او رااز زادكاهش به نقطه اى كه احتمالا نقطه خاموش و دور افتاده اى بود تبعيد كنند كه آنهم به لطف يروردكار 


خنثى شد. 


نخستين آيه مورد بحث مى كويد: ((نزديكك بود آنها تو را ازاين سرزمين با نقشه و تحريك ماهرانه و حساب شده اى خارج 
سازند)) (و ان كادوا ليستفزونكك من 


الارض ليخرج وكك منها). 


با توجه به اينكه ((يستفزونكك )) از ماده (استفزاز)) است كه كاهى به معنى ريشه كن كردن آمده و كاه به معنى تحريكك 
نمودن توام با سرعت و مهارت » معلوم مى شود كه مش ركان » توطئه حساب شده اى جيده بودند كه محيط را آنجنان غير قابل 
تحمل براى بيغمبر كنند و يا توده عوام را جنان بر ضدش بشورانند كه به راحتى بتوانند او راز مكه اخراج نمايند» ولى آنها 


نمى 


دانستند كه از قدرت آنها بالاتر قدرت خداوند كن ات كه. اناف در براير اراده اش سيار ضعيف و ناتواننك. 


سبس قرآن به آنها هشدار مى دهد كه ((اكر آنها جنين كارى را انجام مى دادند» بعد از تو جز مدت كوتاهى درنكك نمى 
كردند)) (و اذا لا يلبثون خلافكك الا قليلا) 


وبه زودى نابود مى شدند زيرا اين كناه بسيار عظيمى است كه مردم » رهبر دلسوز و نجاتبخششان راء از شهر خود بيرون 
كع يدايق #زتدودور كترانة مخز الهن را كقراة تكاشنواصية نعف اوكرعق عات تومته ذافك ومجاراك ثابورة 
كننده الهى به سراغشان خواهد آمد. 


اين تنها مربوط به مشركان عرب نيست : ((اين سنت يبامبرانى است كه بيش از تو فرستاديم و سنت ما هركز تغيير يذير نخواهد 


اين سنت از يكك منطق روشن سرجشمه مى كيرد و آن اينكه جنين قوم ناسياسى كه جراغ هدايت خود را مى شكنند: سنكر 
نحات خويقن زا ويران من كتتد: و طنب دردهاق:خانكاهثان رام آزارند» آارى جين قومى ديكر لاق رحمت الهى تيستتل: 
و مجازات آنها را فرا خواهد كرفت .» و مى دانيم خداوند تبعيضى در ميان بندكانش قائل نيست » يعنى در مقابل اعمال يكسان 
(با شرايط يكسان ) مجازات يكسان قائل مى شود. 


واين است معنى عدم تخلف سنتهاى يروردكار» به عكس سنتهاى انسانهاى خود كامه كه يكك روز منافعشان ايجاب مى كندء 


سنتى را وضع كنندء و فردا كه منافعشان غير آن را اقتضا كند آن را حذف نموده حتى كاهى ضدش را به جايش 


اصولا تغيير سنتها در جوامع انسانى يا به خاطر مسائل مجهولى است كه با ككذشت زمان آشكار مى شود و به انسان نشان مى 
دهد كه در كذشته كرفتار اشتباهاتى شده ء يا به خاطر اقتضاى منافع خاص و شرائط زندكى يا خود كامكيها است » و مى دانيم 
در ذات ياكك خدا هيجيكك از اين مسائل راه ندارد» سنتى را كه طبق حكمتى قرار داد» در شرائط مشابه هميشه جريان داشته و 


خواهد داشت . سرانجام باطل ». نابودى است 


در تعقيب آيات كذشته كه بحث از توحيد و شرك » و سيس وسوسه ها و توطئه هاى مشركان مى كردء در آيات مورد بحث 
به مساله نماز و توجه به خدا و نيايش مى يردازد» كه عامل موثرى براى مبارزه با شركك است . و وسيله اى براى طرد هر كونه 


وسوسه شيطانى از دل و جان آدمى . 


آرى نماز است كه انسان را به ياد خدا مى اندازد. كرد و غبار كناه را از دل و جانش مى شويد و وسوسه هاى شيطانى را طرد 


نخست مى كويد: ((نماز را بريا دار» به هنكام زوال آفتاب » تا نيمه شب » و همجنين قرآن فجر (نماز صبح ) راء جرا كه اين 
نماز مورد توجه فرشتكان شب و روز است )) (اقم الصلوه لدلوك الشمس الى غسق الليل و قرآن الفجر ان قرآن الفجر كان 


مشهودا). 


((دلوكك شمس )) به معنى زوال آفتاب از دائره نصف النهار است كه وقت ظهر مى باشدء و در اصل از ماده ((دلك )) به 


معنى ماليدن كرفته شده » جرا كه انسان در آن 


دائره نصف النهار به سمت مغرب متمايل مى شود و يا اينكه انسان » دست خود را در مقابل آفتاب حائل مى كند» كوئى نور 


آن رااز جشم خود كنار مى زند و متمايل مى سازد. 


به هر حال در روايتى كه از منابع اهلبيت (عليهم السلام ) به ما رسيده ((دلوكك )) به همين معنى زوال خورشيد تفسير شده 
است » در روايتى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم كه ((عبيد بن زراره )) از تفسير همين آيه از امام » (عليه السلام ) سؤ 


جهار نماز بر مسلمانان واجب كرده است كه آغاز آن وقت زوال شمس (ظهر) و يايان آن نيمه شب است )). >1١18<‏ 


در روايت ديكرى از امام باقر (عليه السلام ) در تفسير همين آيه هنكامى كه زراره محدث بزركك شيعه از آن سؤ ال كرد جنين 
فرمود: دلوكها زوالهاء غسق الليل الى نصف الليل ؛ ذلكك اربع صلوات وضعهن رسول الله (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و 
وقتهن للناس و قرآن الفجر صلوه الغداه : ((دلوكك شمس به معنى زوال آن (از دائره نصف النهار) است » و غسق الليل به معنى 
نيمه شب است ء اين جهار نماز است كه يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) آنها را براى مردم قرار داد و توقيت نمود, و قرآن 
الفجر اشاره به نماز صبح است )). >1١8<‏ 


البته بعضى از 


مفسران » احتمالات ديكرى در معنى دلوك داده اند كه قابل ملاحظه نيست . 


واما ((غسق الليل )) با توجه به اينكه غسق شدت ظلمت است .» و تاريكى شب در نيمه شب از هر وقت متراكمتر مى باشد اين 


كلمه روى هم رفته ((نيمه شب )) را مى رساند. 
((قرآن )) به معنى جيزى است كه قرائت مى شود و ((قرآن فجر)) روى هم رفته اشاره به نماز فجر است . 


به همين دليل أيه فوق از آياتى است كه اشاره اجمالى به وقت نمازهاى ينجكانه مى كندء و با انضمام به ساير آيات قرآن در 


زمينه وقت نماز است » و روايات فراوانى كه در اين رابطه وارد شده » وقت نمازهاى ينجكانه دقيقا مشخص مى شود. 


البته توجه به اين نكته لازم است كه بعضى از آيات قرآن تنها اشاره به يكك نماز كرده » مانند حافظوا على الصلوات و الصلوه 
الوسطى (بقره - /17؟) 


و كاهى اشاره به وقت سه نماز از نمازهاى ينجككانه كرده » مانند و اقم الصلوه طرفى النهار و زلفا من الليل (هود - )١١5‏ كه 
((طرف النهار)) اشاره به نماز صبح و مغرب و ((زلفا من الليل )) اشاره به نماز عشا است . 


ذيل آيه ١١‏ سوره هود صفحه 128 به بعد بيان كرده ايم ). 


به هر حال جاى ترديد نبست كه جزئيات اوقات نمازهاى يتجكانه در اين آيات. يبان نشذه » بلكه مائند 


بسيارى ديكر از احكام اسلامى تنها به كليات قناعت شده و شرح آن در سنت ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و امامان 


راستين مده اسينت ٠.‏ 


نكته ديكرى كه در اينجا باقى مى ماند اين است كه آيه فوق مى كويد: ان قرآن الفجر كان مشهودا: ((نماز صبح مورد 
مشاهده است )) اكنون اين سؤ ال ييش مى آيد كه مشاهده جه كسانى ؟ 


رواياتى كه در تفسير اين آيه به ما رسيده مى كويد مشهود ملائكه شب و روز است .ء زيرا در آغاز صبح فرشتكان شب كه 
مراقب بندكان خدايند جاى خود را به فرشتكان روز مى دهند؛ و جون نماز صبح در همان آغاز طلوع انجام مى كيرد هر دو 


كروه آنرا مشاهده كرده و بر آن كواهى مى دهند. 
اين روايات را دانشمندان شيعه و اهل تسئن هر دو نقل كرده اند. 


از جمله (طبق نقل تفسير روح المعانى ) احمد و نسائى و ابن ماجه و ترمذى و حاكم از بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
نقل كرده اند كه در تفسير اين جمله فرمود: تشهده ملائكه الليل و ملائكه النهار. </2111> 


محدث معروف اهل سنت بخارى و مسلم نيز همين معنى را در صحيح خود نقل كرده اند. 11> 
براى آكاهى از احاديث اهلبيت (عليهمالسلام ) به تفسير نور الثقلين جلد سوم ذيل آيه مورد بحث مراجعه نمائيد. 


بعد از ذكر نمازهاى فريضه ينجككانه اين جنين اضافه مى كند ((ياسى از شب را از خواب برخيز 


وقرآن بخوان )) (و من الليل فتهجد به ). >1١19<‏ 


مفسران معروف اسلامى اين تعبير را اشاره به نافله شب كه در فضيلت آن روايات بيشمارى وارد شده است دانسته اند» هر جند 


آيه صراحت دراين مساله ندارد ولى با قرائن مختلفى كه در دست است اين تفسير روشن به نظر مى رسد. 
سيس مى كويد: ((اين يكك برنامه اضافى است » علاوه بر نمازهاى فريضه براى تو)) (نافله لكك ) 


بسيارى اين جمله را دليل بر آن دانسته اند كه نماز شب بر بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) واجب بوده است » زيرا ((نافله 


)) به معنى ((زياده )) است » اشاره به اينكه اين فريضه اضافى مربوط به تو است . 


بعضى ديكر معتقدند كه نماز شب بر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) قبلا واجب بوده است بقرينه آيات سوره مزمل » 


سيس آيه فوق » آن را نسخ كرده و مستحب بودن آن را اعلام كرده است . 


ولى اين تفسير» ضعيف به نظر مى رسدء جرا كه نافله در اصل » به معنى مصطلح امروز يعنى ((نماز مستحب )) نبوده » بلكه به 
معنى زياده و اضافه است ». و مى دانيم كه نماز شب هر كاه بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) واجب بوده باشد اضافه بر 


به هر حال در يايان آيه نتيجه اين برنامه الهى روحانى و صفابخش را جنين بيان مى كند: ((باشد كه در يرتو اين عمل »؛ 


خداوند تو را به ((مقام محمود)) مبعوث كند)) (عسى ان يبعذك ربك مقاما محمودا). 


بدون 


شكك ((مقام محمود)) مقام بسيار برجسته اى است كه ستايش برانكيز است (جرا كه محمود از ماده حمد به معنى ستايش مى 


باشد). 


واازا اننا كانم كلتفي طون مطلق امتده اسلف وشائة اشاوم يهاو باضه كه حاكن شيكاة وا ان ارولف و ون و 
0 


روايات اسلامى » اعم از روايات اهلبيت (عليهم السلام ) و رواياتى كه از طرق برادران اهل تسئن نقل شده است مقام محمود 
را به عنوان مقام شفاعت كبرى تفسير كرده است » جرا كه بيامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) بزركترين شفيعان در عالم ديكر 


أست:و آنها كه شاستة شفاغتة باشيد؛ مشمول ابن شقاغت زر كك تعواهيل.شد: 


آيه بعد به يكى از دستورات اصولى اسلام كه از روح ايمان و توحيد. سر جشمه مى كيرد اشاره كرده مى كويد: ((بكو 


يروردكارا! ورود مرا در هر كار نيز صادقانه قرار ده )) (و قل رب ادخلنى مدخل صدق و اخرجنى مخرج صدق ) <:117> 


صداقت و درستى وامانت » 
خط اصلى من در همه كارها باشد و آغاز و انجام همه جيز با آن صورت كيرد. 


كر جه مفسران بعضا خواسته اند مفهوم وسيع اين آيه را در مصداق يا مصاديق معينى محدود سازند از جمله ورود به مدينه و 


خروج از آن به مكه » يا دخول در قبر و خروج از آن به هنكام رستاخيز و يا مانند اينها ولى ير واضح است كه 


تعبير جامع فوق هيجكونه محدوديتى در آن نيست » تقاضائى است براى ورود و خروج صادقانه در همه جيزء در همه كار و 


در هر برنامه . 


در حقيقت رمز اصلى ييروزى در همين جا نهفته شده است و راه و روش انبياء و اولياى الهى همين بوده كه فكرشان » 
كفتارشان و اعمالشان از هر كونه غش و تقلب و خدعه و نيرنكك و هر جه براخلاف صدق و راستى اسث ياكك باشد. 


اصولا بسيارى از بدبختيهائى كه امروز با جشم خود مى بينيم كه دامنكير افراد و اقوام و ملتها شده به خاطر انحراف از همين 
اصل است » كاهى يايه اصلى كارشان بر اساس دروغ و نيرنكك است ء و كاه كه ورودشان در كارها بر اساس راستى است اين 


خط اصيل را تا يايان حفظ نمى كنند» و همين عامل شكست آنها خواهد بود. 


دومين اصل كه از يكك نظر ميوه درخت توحيدء واز نظر ديكر نتيجه ورود و خروج صادقانه در كارها است » همانست كه در 


يايان أيه به آن اشاره شكة اسنت:: 
((خداوندا براى من از سوى خودت سلطان و ياورى قرار ده )) (و اجعل لى من لدنكك سلطانا نصيرا). 


جرا كه من تنها هستم » و به تنهائى كارى نمى توان انجام داد» و با اتكاء بر قدرتم در برابر اينهمه مشكلات يبروز نخواهم شد. 


تو مرا يارى كن و تو ياورانى براى من فراهم ساز. 


به من منطقى نيرومندء دلاثلى دندانشكن در برابر دشمنان » دوستانى جانباز» اراده اى قوى » فكرى روشن » عقلى سرشار كه 


همه ياوران من در اين راه خواهند 


بود مرحمت فرماء كه جز 


واز آنجا كه به دنبال ((صدق )) و ((توكل )) كه در آيه قبل به آن اشاره شدء اميد به بيروزى قطعى » خود عامل ديكرى براى 
موفقيت است در آخرين آيه مورد بحث به بيامبرش مى كويد: ((بككو حقى فرا رسيد و باطل مضمحل و نابود شد)) (و قل جاء 
الحو لفق الباطل 06> 


باطل جولانى دارد ولى دوام و بقائى نخواهد داشت » و سرانجام ييروزى از آن حق و طرفداران و ييروان حق خواهد بود. 
-١‏ تماز شت يك عبادت يور كك روحاتئ 


غوغاى زندكى روزانه از جهات مختلف » توجه انسان رابه خود جلب مى كند وفكر آدمى رابه واديهاى كوناكون مى 
كشاند» به طورى كه جمعيت خاطر و حضور قلب كامل » در آن بسيار مشكل است. اما در دل شب و به هنكام سحر و فرو 
نشستن غوغاى زندكى مادى », و آرامش روح و جسم انسان در يرتو مقدارى خواب » حالت توجه و نشاط خاصى به انسان 


آرى در اين محيط آرام و دور از هر كونه ريا و تظاهر و خودنمائى و توام با حضور قلب حالت توجهى به انسان دست مى 


دهد كه فوق العاده روح يرور و تكامل آفرين است . 


به همين دليل دوستان خدا هميشه از عبادتهاى آخر شب » براى تصفيه روح وحيات قلب و تقويت اراده و تكميل اخلاص » 


نيرو مى كرفته اند. 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با استفاده از همين برنامه روحانى مسلمانان را يرورش دادء و شخصيت آنها را آنقدر بالا 
برد كه كوئى آن انسان سابق نيستند» يعنى از آنها انسانهاى تازه اى آفريد» مصمم » شجاع » باايمان ‏ ياكك و بااخلاص و شايد 


مقام محمود كه در آيات فوق به عنوان نتيجه نافله شب آمده است اشاره به همين حقيقت نيز باشد. 
بررسى رواياتى كه در منابع اسلام در فضيلت نماز شب وارد شده نيز روشنكر همين حقيقت است » به عنوان نمونه : 


: ييغمبر اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى فرمايد: خيركم من اطاب الكلام و اطعم الطعام و صلى بالليل و الناس نيام‎ - ١ 


تمازمى خواهد)) :<> 


امير مؤ منان على (عليه السلام ) مى فرمايد: قيام الليل مصحه للبدن و مرضاه للرب عز و جل و تعرض للرحمه و تمسكك باخلاق 
النبيين : ((قيام شب موجب صحت جسم و خشنودى يروردكار و در معرض رحمت او قرار كرفتن و تمسكك به اخلاق ييامبران 
است )). <"17 > 


برمدار» مغبون كسى است كه از قيام و عبادت شب محروم كردد)). <176> 


؟ - رسول خدا (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) مى فرمايد: من صلى بالليل حسن وجهه بالنهار: ((كسى 


كه نماز شب بخواند صورت (و سيرتش ) در روز نيكو خواهد بود)). <؟١١1>‏ 
حتى در بعضى از روايات مى خوانيم كه اين عبادت بقدرى اهميت دارد كه جز ياكان و نيكان موفق به آن نمى شوند!. 


ه - مردى نزد على امير مؤ منان (عليه السلام ) آمد و عرض كرد. من از نماز شب محروم شدم »ء على (عليه السلام ) فرمود: 
انت رجل قد قيدتكك ذنوبكك : ((تو كسى هستى كه كناهانت تو را به بند كشيده است ))! <1178> 


* - در حديث ديككرى از امام صادق (عليه السلام ) مى خوانيم : ان الرجل ليكذب الكذبه و يحرم بها صلوه الليل فاذا حرم بها 
صلوه الليل حرم بها الرزق : ((انسان كاهى دروغ مى كويد و سبب محروميتش از نماز شب مى شودء هنكامى كه از نماز شب 


محروم شد از روزى (و مواهب مادى و معنوى ) نيز محروم مى شود)). <1117> 


١‏ - با اينكه مى دانيم كسى همجون على (عليه السلام ) هركز تركك نماز شب نمى كرد در عين حال اهميت موضوع تا آن يايه 
است كه ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در وصايايش به او فرمود: اوصيكك فى نفسى بخصال فاحفظها - ثم قال اللهم اعنه 
-... و عليكك بصلوه الليل » و عليك بصلوه الليل » و عليك بصلوه الليل ! تو را به امورى سفارش مى كنم همه را حفظ كن - 


سيس فرمود: خداوندا! او را بر انجام اين وظائف يارى فرما - تا آنجا كه فرمود: بر تو باد به نماز شب »ء بر تو باد به نماز 


8 - بيامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) به جبرئيل فرمود: مرا يند ده جبرئيل كفت : يا محمد عش ما شئت فانكك ميت » 
واحبب ما شئت فانكك مفارقه » و اعمل ما شئت فانكك ملاقيه » و اعلم ان شرف المومن صلوته بالليل » و عزه كفه عن اعراض 


((اى محمد هر جه مى خواهى عمر كن اما بدان كه سرانجام خواهى مرد, و به هر جه مى خواهى دل ببند اما بدان سرانجام از 
آن جدا خواهى شدء و هر عملى مى خواهى انجام ده ولى بدان سرانجام » عملت را خواهى ديدء و نيز بدان كه شرف مومن 


نماز شب او است » و عزتش خوددارى از ريختن آبروى مردم است )). <؟9؟١١1>‏ 


اين اندرزهاى ملكوتى جبرئيل كه همه حساب شده است نشان ميدهد كه نماز شب آنجنان شخصيت و تربيت و روحانيت و 


ايمانى به انسان ميدهد كه مايه شرف و آبروى او است همانكونه كه ترك مزاحمت نسبت به مردم » سبب عزت خواهد شد 


4 - امام صادق (عليه السلام ) مى فرمايد: ثلاثه هن فخر المؤ من و زينه فى الدنيا و الاخره , الصلوه فى آخر الليل و ياسه مما 
شب » و بى اعتنائى به آنجه در دست مردم است .ء و ولايت امام از اهلبيت بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم 


>17. .) 


٠‏ -از همان امام نقل شده كه فرمود: هر كار نيكى كه انسان با ايمان انجام مى دهد ياداشش در قرآن صريحا آمده جز نماز 
شب كه خداوند به خاطر اهميت فوقالعاده اش آنرا با صراحت بيان نفرموده » همينقدر فرموده است : تتجافى جنوبهم عن 


المضاجع يدعون ربهم خوفا و طمعا و مما رزقناهم ينفقون - فلا تعلم نفس ما اخفى لهم من قره اعين جزاء بما كانوا يعملون : 


آنها شب هنكام از بسترها برميخيزند و يروردكارشان رابا بيم واميد ميخوانند واز آنجه به آنها روزى داده ايم انفاق ميكنند, 


هشكن تناد اتن دونك جه بادا كنوانى كدر كن و وق مطهها نكو ف و بر ابن اعلا لكان قزر نوهد امك 2ت 


البته نماز شب آداب فراوانى دارد ولى بد نيست ساده ترين صورت آنرا در اينجا بياوريم تا عاشقان اين عمل روحانى بتوانند 


بهره بيشتر كيرند» نماز شب بطور كاملا ساده يازده ركعت است كه به ترتيب ذيل به سه بخش تقسيم ميشود. 
الف - جهار نماز دو ركعتى كه مجموعا هشت ركعت ميشود و نامش نافله شب سث . 
ب - يكك نماز دو ركعتى كه نامش نافله شفع است . 


ج - نماز يكك ركعتى كه نامش نافله وتر است » و طرز انجام اين نمازها درست همانند نماز صبح مى باشدء ولى اذان و اقامه 


؟ - مقام محمود جيست ؟ 


مقام محمود جنانكه از لفظش ييداست معنى وسيعى دارد كه شامل هر مقامى كه درخور ستايش باشد ميشود ولى مسلما در 
اينجا اشاره به مقام ممتاز 


وفوق العادهاى است كه براى ييامير در سايه عبادتهاى شبانه و نيايش در دل سحر حاصل ميشده است . 
معروف در ميان مفسرين - جنانكه سابقا كفتيم - اين است كه اين مقام همان شفاعت كبراى ييامبر است . 


اين تفسير در روايات متعددى نيز وارد شده است : در تفسير عياشى از امام باقر (عليه السلام ) يا امام صادق (عليه السلام ) 


ميخوانيم كه در تفسير جمله عسى ان يبعذك ربكك مقاما محمودا فرمود: هى الشفاعه 


بعضى از مفسران كوشش كرهه اند كه از مفهوم خود آيه اين حقيقت را دريابند: آنها معتقدند كه جمله عسى ان يبعثكك دليل 
بابق انث كدان فقا اسع كه عند دن قدة مو خوافة اد مقامن است كه ستايكن حسمكان رايزس انكيرف زيرا 


سودش به همكان ميرسدء (جرا كه محمود در جمله بالا مطلق است و هيجكونه قيد و شرطى ندارد). 


الاين كذشته حمد واستايش :ذن يرابر كك عمل اختيارئ امنت 6و جيزئ كة:واجد همه اين ضصفات باشد جيزئى جز شفاعت 
عامه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نيست . >1١7<‏ 


اين احتمال نيز وجود دارد كه مقام محمود همان نهايت قرب به يرورد كار است كه يكى از آثارش شفاعت كبرى ميباشد 
(دقت كنيد). 


كرجه مخاطب در اين آيه ظاهرا ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) است » ولى از يكك نظر ميتوان حكم آن را تعميم داد و 
كفت همه افراد با ايمان كه برنامه الهى روحانى تلاوت و نماز شب را انجام ميدهند سهمى از مقام محمود خواهند داشت » و 


به ميزان ايمان و 


عمل خود به باركاه قرب يرورد كار راه خواهند يافت » و به همان نسبت ميتوانند شفيع و دستكير واماندكان در راه شوند. 


زيرا مى دانيم هر مؤ منى در شعاع ايمان خود از مقام شفاعت برخوردار خواهد بود ولى مصداق اتم واكمل اين آيه شخص 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) است . 


" - عوامل سه كانه ييروزى 


غالبا در ميدانهاى مبارزه حق و باطل لشكر باطل از عده و عده بيشترى برخوردار است » و در عين حال لشكر حق با كمى 
نفرات و كمبود وسائل ظاهرى از ييروزيهاى جشمكّيرى برخوردار ميشود كه نمونه هاى آن را در جنكّهاى اسلامى بدرو 


احزاب و حنين و مانند آن و همجنين در عصر خود ما در انقلابهاى بيروزمند 
ملتهاى مستضعف در برابر ابرقدرتهاى مستكبر مشاهده ميكنيم . 
اين به خاطر آن است كه حاميان حق از نيروى معنوى خاصى برخوردارند كه از يكك انسان يكك امت ميسازد. 


در آيات فوق به سه عامل مهم بيروزى اشاره شد عواملى كه مسلمانان امروز غالبا از آن فاصله كرفته اند و به همين دليل شاهد 


اين سه عامل عبارتند از: ورود صادقانه و صميمانه در كارهاء و ادامه اين برنامه تايايان كار (رب ادخلنى مدخل صدق و 


اخرجنى مخرج صدق ). 
تكيه بر قدرت يروردكار و اعتماد به نفس و تركك هر كونه اتكاء و وابستككى ديكران (و اجعل لى من لدنكك سلطانا نصيرا). 


وبه اين ترتيب هيج سياستى در مسير بيروزى مؤ ثرتر از صدق و راستى نيست و هيج تكيه كاهى برتر از استقلال و نفى 


واسشكن وو ير 


خدا نمى باشد مسلمانان جكونه ميخواهند بر دشمنانى كه سرزمينهايشان را غصب كرهه اند» و منابع حياتيشان را به غارت مى 


برند ييروز شوند» در حالى كه نظر نظامى و اقتصادى و سياسى وابسته به همانها هستند؟ 
آيا ميتوان با سلاحى كه از دشمن خريدارى مى كنيم بر دشمن ييروز شويم جه خيال خام و فكر باطلى ؟!. 
* - حق بيروز است و باطل نابود است 


در آيات فوق به يكك اصل كلى و اساسى ديككر و يكك سنت جاودان الهى برخورد مى كنيم كه مايه دلكرمى همه ييروان حق 
است و آن اينكه سرانجام حق ييروز است و باطل به طور قطع نابود شدنى است ؛ باطل صولت و دولتى دارد» رعد و برقى 


ميزند» كر و فرى نشان ميدهد ولى عمرش كوتاه است » و سرانجام به دره نيستى 


جاه كقته قرآن عسعؤن كفهاى زو ئ ات عشمكى انيزقله خوغائى ميكتد واخاموئن ميكرددة وال كة نايه يات اسبت 
ميماند (فاما الزبد فيذهب جفاء و اما ما ينفع الناس فيمكث فى الارض ) (رعد -18) 


دليل اين موضوع در باطن كلمه باطل نهفته شده ء زيرا جيزى است كه با قوانين عالم آفرينش هماهنكك نيست و سهمى از 


واقعيت و حقيقت ندارد. 


طرلان بالل اتن 


اما حق عين واقعيت است توأ م با راستى و درستى و داراى عمق و ريشه و هماهنكك با قوانين خلقت است و جنين جيزى بايد 
باقى بماند!. 


ييروان حق متكى به سلاح ايمان » 


منطق وفاى به عهد. صدق حديث ». فداكارى و كذشت . و آمادكى براى جانبازى تا سر حد شهادتند» نور 1 كاهى قلبشان را 


روشن كرده » از هيج جيز جز الله نمى ترسندء و به غير او متكى نيستند» و همين است رمز ييروزى آنها!. 
4 سحاء ابض كاز نان ميدي عليه الماك 
در بعضى از روايات جمله جاء الحق و زهق الباطل به قيام مهدى تفسير شده است هنكامى امام باقر (عليه السلام ) فرمود: 


مفهوم اين سخن الهى اين است كه : اذا قام القائم ذهبت دوله الباطل : هنككامى كه امام قائم (عليه السلام ) قيام كند دولت 
بال ريده شرف 16> 


در روايت ديكرى ميخوانيم مهدى به هنكام تولد بر بازويش اين جمله نقش بسته بود: جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل كان 
زهوقا <18> 


نتيجه اش ييروزى نهائى حق بر باطل در سراسر جهان مى باشد. 
در حالات بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) ميخوانيم كه در روز فتح مكه وارد مسجد الحرام شد و 60” بت كه از قبائل 


عرب بر كرد خانه كعبه جيده شده بود هر يكك را يس از ديكرى با عصاى خود سرنكون مى ساخت و ييوسته ميفرمود: جاء 
الحق و زهق الباطل ان الباطل كان زهوقا. 


كوتاه سخن اينكه اين قانون كلى الهى و ناموس تخلف نايذير آفرينش در هر عصر و زمانى مصداقى داردء و قيام ييامبر (صلى 
الله عليه و آله و سلم ) و يبروزيش بر 


لشكر شرك و بت يرستى و همجنين قيام مهدى (عليه السلام ) ارواحنا له الفداء بر ستمككران و جباران جهان از جهره هاى 


وهمين قانون الهى است كه رهروان راه حق را در برابر مشكلات اميدوار و نيرومند و قوى و ير استقامت ميدارد و به ما در 


همه تلاشهاى اسلاميمان نشاط و نيرو مى بخشد. قرآن نسخه شفا 


بخش از آنجا كه در آيات كذشته . بحث از توحيد و حق و مبارزه با شركك و باطل بود» در نخستين آيه مورد بحث به تاثير 
فوق العاده قرآن و نقش سازنده آن در اين رابطه يرداخته ميكويد: ما قرآن را نازل مى كنيم كه مايه شفا و رحمت مؤ منان 


است (و ننزل من القرآن ما هو شفاء و رحمه للمؤ منين ). 


ولق سشسكراق (مانيد عميقه نه جائ:ابتكة ازاانق وسيلة هدابث ثهرة كرقن) معز سوا ايان بشدر جياض بر انها نم افزايك 
وليه اللاي اكيبا 


١‏ - مفهوم كلمه من در من القرآن 


مى دانيم كلمه من در اينكونه موارد» براى تبعيض مى آيدء ولى از آنجا كه شفاء و رحمت مخصوص قسمتى از قرآن نيست 
بلكه اثر قطعى همه آيات قرآن است » مفسران يزركك كلمه من را در اينجا بيانيه دانسته اند. ولى بعضى اين احتمال را داده اند 


كه من در اينجا نيز به همان معنى 


تبعيض است » و اشاره به نزول تدريجى قرآن مى باشد (بخصوص اينكه جمله نتزل فعل مضارع است ) در اين صورت معنى 
جمله رويهم رفته جنين ميشود: ما قرآن را نازل ميكنيم و 


هر بخشى از آن كه نازل ميشود به تنهائى مايه شفاء و رحمت است ... (دقت كنيد). 
؟ - فرق ميان شفاء و رحمت 


مى دانيم شفا معمولا در مقابل بيماريها و عيبها و نقصها است . بنابر اين نخستين كارى كه قرآن در وجود انسانها ميكند همان 
ياكسازى از انواع بيماريهاى فكرى و اخلاقى فرد و جامعه است . 


يس از آن مرحله رحمت فرا ميرسد كه مرحله تخلق به اخلاق الهى » و جوانه زدن شكوفه هاى فضائل انسانى در وجود افرادى 


است كه تحت تربيت قرآن قرار كرفته اند. 


به تعبير ديكر شفا اشاره به ياكسازى . و رحمت اشاره به نو سازى است .ء و يا به تعبير فلاسفه و عرفاء اولى به مقام تخليه اشاره 
ميكند و دومى به مقام تحليه . 


#حابير | ظالمان تشبحة :معكوس مركيرنك؟ 


نه تنها در اين آيه كه در بسيارى ديكر از آيات قرآن ميخوانيم دشمنان حق بجاى اينكه از نور آيات الهى دل و جان خود را 
روشن سازند و تيره كيها را بزدايند» بر جهل و شقاوتشان افزوده ميشود. اين به دليل آنست كه خميرمايه وجودشان بر اثر كفر 
و ظلم و نفاق به شكل ديكرى درآمده» لذا هر جا نور حق را مى بينند به ستيز با آن برمى خيزند» و اين مقابله و ستيز با حق » 
بر يليدى آنها مى افزايد» و روح طغيان و سركشى را در آنها 


تقويت ميكند. 


يكك غذاى نيرو بخش را اكر به عالم مجاهد و دانشمند مبارزى بدهيم از آن نيروى كافى براى تعليم و تربيت و يا جهاد در راه 


حق ميكيرد» ولى همين غذاى نيروبخش را اكر 


به ظالم بيداد كرى بدهيم از نيروى آن براى ظلم بيشتر استفاده ميكند» تفاوت در غذا نيست » تفاوت در مزاجها و طرز تفكرها 


آيات قرآن طبق مثل معروف همجون قطره هاى حياتبخش باران است كه در باغهاء لاله ميرويد» ودر شورهزارها خس ! 
ودرست به همين دليل » براى استفاده از قرآن بايد قبلا آمادكى يذيرش را بيدا كرد و به اصطلاح علاوه بر فاعليت فاعل » 
قابليت محل نيز شرط است . 


وازاينجا ياسخ اين سؤ ال كه حككونه قرآن كه مايه هدايت است اين افراد را هدايت نميكند روشن ميكردد زيرا قرآن بدون 
شك مايه هدايت كمراهان است اما به يكك شرطه كمراهانى كه در جستجوى حق هستندء به همين انكيزه به سراغ دعوت 
قرآن مى آيندء و انديشه خود را براى درككث حق به كار مى كيرند اما متعصبان لجوج و دشمنان قسم خورده حق كه با حالت 
صددرصد منفى به سراغ قرآن مى آيند مسلما بهره اى از آن نخواهند داشت ., بلكه بر عناد و كفرشان افزوده ميشود جرا كه 


تكرار عمل خلاف به آن عمق بيشتر در جان آدمى ميدهد. 
ع - يكك داروى مؤ ثر براى همه دردهاى اجتماعى و اخلاقى 


بدون شكك بيماريهاى روحى و اخلاقى انسان » شباهت زيادى با بيماريهاى جسمى او دارد» هر دو كشنده است » هر دو نياز به 
طبيب و درمان و يرهيز دارد» هر دو كاهى سبب سرايت به ديككران ميشود» هر دو بايد ريشه يابى شوند و يس از شناخت ريشه 


اصلى بايد به درمان هر دو يرداخت . 


هر دو كاهى به مرحله اى ميرسند كه غير قابل 


علاجند ولى در بيشتر موارد ميتوان آنها را درمان كرد. 


جه تشبيه جالب و ير معنى و يرمايه اى ؟ آرى قرآن نسخه حياتبخشى است براى آنها كه ميخواهند با جهل و كبر و غرور و 


حسد و نفاق به مبارزه برخيزند. 
قرآن نسخه شفابخشى است براى بر طرف ساختن ضعفها و زبونيها و ترسهاى بى دليل . اختلافها و يراكندكيها. 


قرآن داروى شفا بخشى است . براى آنها كه از بيمارى عشق به دنياء وابستككى به ماديات . تسليم بى قيد و شرط در برابر 


شهوتها رنج ميبرند. 


قرآن تسخةه شفاحشى ست نراق :دياق كه اتش سكها در عر سوى أن افروخته است )و نازر با مسابقه تسلبحاى كمرئن 


خم شده » و مهمترين سرمايه هاى اقتصادى و انسانى خود را در ياى غول جنكك و تسليحات مى ريزد. 


و سرانجام قرآن نسخه شفا بخشى است براى آنها كه يرده هاى ظلمانى شهوات آنها را از رسيدن به قرب يرورد كار مانع شده 


است . 


در آيه /اه سوره يونس مى خوانيم : قد جائتكم موعظه من ربكم و شفاء لما فى الصدور: از سوى يروردكارتان اندرز و شفا 


دهنده دلها نازل شد. 


در أيه *؟ سوره فصلت نيز ميخوانيم : قل هو للذين آمنوا هدى و شفاء: به اين لجوجان تيرهدل بككُو اين قرآن براى مؤ منان 


مايه هدايت و شفاء است . 


على (عليه السلام ) در سخن بسيار جامع خود در نهج البلاغه اين حقيقت را با شيواترين عبارات بيان فرموده است : فاستشفوه 
من ادوائكم و استعينوا به على لاوائكم » فان فيه شفاء من اكبر الداء» و هو الكفر و النفاق و الغى و الضلال : 


از 


درمان بزركترين دردها است : درد كفر و نفاق و كمراهى و ضلالت ! <178> 


و در عبارت ديكرى از همان حضرت ميخوانيم : الا ان فيه علم ما ياتى و الحديث عن الماضى و دواء دائكم و نظم ما بينكم : 
آكاه باشيد در اين خبرهاى آينده است » و بيان حوادث اقوام كذشته » و درمان بيماريهاى شما و برنامه نظم زندكى اجتماعى 
شما. </171> 


ودر جاى ديكر از همان امام بزركك ميخوانيم : و عليكم بكتاب الله فانه الحبل المتين و النور المبين و الشفاء النافع » و الرى 
النافع » و العصمه للمتمسكك و النجاه للمتعلق , لا يعوج فيقام » و لا يزيغ فيستعتب » و لا تخلقه كثره الرد و ولوج السمع » من قال 
به صدق و من عمل به سبق : كتاب خدا را محكم بككيريد» زيرا رشته اى است بسيار مستحكم » و نورى است آشكارء داروثى 
اسضة شفا نحشن ويواركت 6و اب تكبات اث كاعغطس تشتكان شق زاهرق مشاته هر كس به ان سينك نويد اوازا 
حفظ ميكند» و نكن كه بدامتقن جدكة زند نجاتشن مى يخشدء 'احراق دن آن زاء:ندارة نا نيان به زاست تمودن داشته باشد: 
و هركز خطا نمى كند تا از خوانندكانش يوزش بطلبد» تكرارش موجب كهنكى و يا ناراحتى كوش نميكردد (و هر قدر آن را 


زات سكوك و كني كدايه ان عفل كلد كوق سيقت زا ا سكان مى برد 3 > 


اين تعبيرهاى رسا و كويا كه نظير آن در سخنان ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) و ساير كفته هاى على (عليه السلام ) و 
ائمه هدى (عليهمالسلام ) كم نيست ». به خوبى ثابت ميكند كه قرآن نسخه اى است براى سامان بخشيدن به همه نابسامانيهاء 


بهبودى فرد و جامعه از انواع بيماريهاى اخلاقى و اجتماعى . 


بهترين دليل براى اثبات اين واقعيت » مقايسه وضع عرب جاهلى با تربيت شد كان مكتب يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) 
در آغاز اسلام است » ديديم جكونه آن قوم خونخوار و جاهل و نادان كه انواع بيماريهاى اجتماعى و اخلا.قى سر تا ياى 
وجودشان رافرا كرفتة بوةء با استفاذه ااي تسخه شفا ككن ندا تتهنا دزهان نافتتدة بلكه انحنان قوق و نيرومند شدتل كه 
ابرقدرتهاى جبار جهان را به زانو در آوردند. واين درست همان حقيقتى است كه مسلمانان امروز آن رااز ياد برده اند و به 
اين حال و روزكار كه ميدانيم و ميدانيد كرفتار كشته اند. 


تفرقه در ميانشان غوغا ميكند. غارتكران بر منابعشان مسلط شده اند» سرنوشتشان به دست ديككران تعيين ميشود. و انواع 


وابسسكيها انها راية ضعت :وتزيوتى ولذلت كقائدة اميت 


واين است سرانجام كار كسانى كه نسخه شفا بخش در خانه هاشان باشد و براى شفاى دردهاى خود دست به سوى كسانى 
دراز كنند كه از آنها بيمارترند! 


قرآن نه فقط شفا ميبخشدء بلكه بعد از بهبودى يعنى در دوران نقاهت بيماران را 


نااوامهاى. كونا كولئن تقويت ميكنة حهزا كلايعد از شفاء رمت استت. 


جالب اينكه داروهاى دردهاى جسمانى غالبا اثرهاى نامطلوبى روى اركانهاى بدن ميكذارند تا آنجا كه در حديث معروفى 


آمده : هيج داروئى نيست مككر اينكه خود سرجشمه بيمارى ديكر است (ما من دواء الاو يهيج داء). <1794> 


اما اين داروى شفابخش هيجكونه اثر نامطلوب روى جان و فكر و روح آدمى ندارد» بلكه به عكس تمام آن خير و بركت 


أشنت : 
در يكى از عبارات نهج البلاغه ميخوانيم : شفاء لا تخشى اسقامه : قرآن 
داروى شفابخشى است كه هيج بيمارى از آن برنمى خيزد. <418:0> 


كافى است يكماه خود را متعهد به ييروى از اين نسخه شفابخش كنيم » فرمانش را در زمينه علم و آكاهى و عدل و داد و 
تقوى و يرهي زكارى » اتحاد و صميميت » از خود كذشتكى و جهاد و... يذيرا كرديم » خواهيم ديد به سرعت نابسامانى هامان 
سامان مى يابد. 


ذكراابق تكته: يز ضنوؤرت أؤارد كه ابن تسيكه مائيك سه هاى د ركر :وقتى مق كن أست كدابه ناعمل شوة و الااصدابان اكز 
بهترين نسخه هاى شفا بخش را بخوانيم و روى سر بككذاريم ولى به آن عمل نكنيم » نتيجه اى نخواهيم كرفت . هر كسى بر 


فطرت خود مى تند 


عد شرك اوبره دا رتريق نهار نوناق العلاقق اتبناتهاف ترفك تانافه اثاره كردم من كر بد سكام كه داس اسان تحيت 


مى بخشيم (غرور و استكبار به او دست مى دهد) به يرورد كار خود يشت ميكند و با حالت تكبر» دور ميشود 


(و اذا انعمنا على الانسان اعرض و نا 


00 


اما هنكامى كه نعمت را از او سلب كنيم » و حتى مختصر ناراحتى به او برسد ياس و نوميدى سر تا ياى او را فرا ميككيرد (و اذا 


اعرض از ماده اعراض به معنى رويكردانيدن » و منظور در اينجا روى بركردانيدن از خدا و حق اسث . 


نااز ماده ناى (بر وزن رأى ) به معنى دور شدن است . و با اضافه كلمه بجانبه معنى تكبر و غرور و موضعكيرى خصمانه را 


عن سات 


از مجموع اين جمله استفاده ميشود كه انسانهاى بى ايمان و يا ضعيف الايمان به هنكام روى آوردن نعمتها آنجنان مغرور 
ميشوند كه به كلى بخشنده نعمتها را بدست فراموشى مى سيارندء نه تنها فراموشش ميكنند بلكه يكك حالت بى اعتنائى و 
اغتراض و استكيان ذر برابراو'نه خود مكيرتة؛ 

جمله"مبنه الشر اشازهية 'كسترية تأراحتئ استث كه يا السان :دست سدهد يغنى: انها بقتدذرى: كمطزفيكتد كديا مختصر كرفارض 


»دست و ياى خود را كم مى كنند و رشته افكارشان به كلى در هم مى ريزد و ظلمت ياس و نوميدى بر قلبشان سايه مى 
افكند. 


دومين آيه روى سخن را به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرده ميفرمايد: بكو هر كس بر طبق روش و خلق و خوى خود 
عمل ميكند (قل كل يعمل على شاكلته . 

مؤ منانى كه از آيات قرآن » شفا مى طلبند و رحمت كسب مى كنند» و ظالمانى كه جز خسارت و زيان » بهره اى از آن نمى 
كير ند» و انسانهاى كم ظرفيتى كه در حال نعمت مغرورند و در 


مشكلات مايوس و زبون » همه اينها طبق روحياتشان عمل ميكنند» روحياتى كه بر اثر تعليم و تربيت و اعمال مكرر خود انسان 


ودراين ميان خداوند شاهد و ناظر حال همه است : آرى يرورد كار شما 1 كاهتر است به كسانى كه راهشان بهتر و از نظر 


هدايت يربارتر است (فربكم اعلم بمن هو اهدى سبيلا). 
١-غرور‏ و ياس دو بيمارى خطرناكك اخلاقى 


اين سخن را بسيار از ديكران شنيده ايم و يا به ديكران كفته ايم كه فلاآن كس ديككر خدا را بنده نيست » جرا كه به نوائى 


رسيده . 


و نيز بسيار ديده ايم كه همين كونه اشخاص تازه به نوا رسيده و خدا را فراموش كرده . هنككامى كه از آن حال سقوط ميكنند 
يا كرفتار شدائد ميشوندء جنان بيجاره و زبون و دستياجه و مايوس مى كردند كه انسان باور نميكند اينها همان آدمهاى 


سابقند! 


آرى جنين است حال همه افراد كوته فكرء بيايمان و كمظرفيت » به عكس دوستان خدا كه روحشان همجون اوقيانوس است و 
سختترين طوفانها در آنان اثر نميكند» جون كوه در مقابل حوادث سخت ايستاده اند و جون كاه در مقابل فرمان خداء دنيا را به 


آنها ببخشى دست و ياى خود را كم نمى كنند و جهان را از آنها بكيرى خم به ابرو نمى آورند! 


عجب اينكه اين انسانهاى خود باخته كم تحمل كه حالاتشان در بسيارى از سوره هاى قرآن آمده است (يونس ١١‏ - لقمان زف 


- فجر - ١5‏ و186١‏ - فصلت 58 و 59) در حال سختى » خدايرست مى شوند و به فطرت الهى » و 


رهق عرش وق عراتسوانا از سج مون حادق سباوسعن بيع وموك كر ادر كرتا دار شد 


انك. 


اين تلاق زر كن است:6 زيرا'اسببميشوة كه هر كر نتواتئد :درترائد كن مو هعكرق مينتقل و ضححئ ذاشعه بالشنقد» تنها راه 
درمان اين بيمارى خطرناك بالا بردن سطح فكر در يرتو علم و ايمان » و ترك وابستككى و اسارت در جنككال ماديات » و قبول 


زهد و يارسائى به معنى سازنده است . 

ضمنا ياسخ اين سؤ ال از بيان فوق » روشن شد كه ميكويند: آيات مورد 

بحث ء اين كونه افراد را در هنكام سختيهاء يؤ س (نوميد) معرفى كرده؛ در حالى كه در آيات ديكر (مانند آيه 20 سوره 
عنكبوت ) آنها را به عنوان مخلصين له الدين كه حاكى از نهايت توجه به خدا است در جنين حالى توصيف مينمايد. 


ولى اين دو حالت با هم تضادى ندارند بلكه يكى مقدمه ديكرى است ء اين كونه افراد به هنكام روبرو شدن با مشكلات از 
زندكى خويش به كلى مايوس ميشوند و همين حالت ياس سبب ميشود كه يرده ها از فطرتشان كتار برود و به دركاه خدا 
روى آورندء اما اين توجه اضطرارى نه براى آنها افتخارى است و نه دليلى است بر بيداريشان » زيرا به محض اينكه مشكلات 
بر طرف كرددء به همان حال سابق كه طبيعت ثانوى آنها شده رو مى آورند. 


ولى اولياى حق و بند كان راستين خدا نه تنها با ديدن جهره مشكلات مايوس نميشوندء بلكه اين حوادث بر ميزان استقامتشان 


مى افزايد» و به خاطر اتكاء به خدا و اعتماد به نفس . حالت 


تهاجم بيشتر نسبت به مشكلات به خود مى كيرند جرا كه ياس را در وجودشان راهى نيست 

آنها فقط خدا را در مشكلات نشناخته اند » در همه حال با ياد او زنده اند » و به ذات ياكش تكيه دارند» و نور رحمتش 
هميشه در قلب آنها يرتوافكن است . 

؟ - شاكله جيست ؟! 

شاكله در اصل از ماده شكل به معنى مهار كردن حيوان است » و شكال به خود مهار مى كويندء واز آنجا كه روحيات و 


مسائلى كفته ميشود كه به نوعى انسان را 


مقيد ميسازد. >1١<‏ 


به اين ترتيب مفهوم شاكله هيجكونه اختصاصى به طبيعت ذاتى انسان ندارد » لذا مرحوم طبرسى در مجمع البيان دو معنى براى 
آن ذكر كرده است » طبيعت و خلقت و نيز طريقه و مذهب و سنت (جرا كه هر يكك از اين امور انسان را از نظر عمل به نحوى 


مقيد ميسازد). 


يندارند» و دراين راه تا آنجا بيش رفته اند كه به تربيت و تزكيه اعتقاد ندارند» تا جه حد در اشتباهند. 


اين طرز تفكر كه به علل مختلف سياسى و اجتماعى و روانى كه در مباحث جبر و اختيار آورده ايم بر ادبيات بسيارى از ملتها 


حكومت ميكند و براى توجيه نارسائيهاى خود به آن متوسل ميشوند از خطرناكترين اعتقاداتى 


است كه ميتواند يكك جامعه را به ذلت و زبونى بكشاند» و در حال عقب افتادكى » سالها يا قرنها نككاه دارد. 
درست در شعر زير كه بيانكر اين تفكر در مساله تعليم و تربيت است بينديشيد: 

درختى كه تلخ است اندر سرشت 

كرش بر نشانى به باغ بهشت 

واز جوى خلدش به هنكام آب 

به بيخ انككبين ريزى و شهد ناب 

سرانجام كوهر به كار آورد 

همان ميوه تلخ بار آورد! 


اكر براستى اين منطق » زير بناى مسائل تربيتى و اجتماعى قرار كيرد بيهوده بودن هر كونه تعليم و تربيت . اجتناب نايذير 
و به همين دليل ما معتقديم مسلكك جبر هميشه دستاويزى براى سلطه هاى استعمارى بوده تا به اين وسيله از واكنشهاى شديد 
مردمانى كه به زنجير كشيده 


فده اف قن اما سافن 


جمله معروف : الجبر و التشبيه امويان و العدل و التوحيد علويان : عقيده جبر و تشبيه خدا به موجودات از اعتقادات بنى اميه 


است » و عقيده عدل و توحيد زير بناى مكتب علوى است بيانكر اين واقعيت مى باشد. 


خلا-صه . شاكله هر كز به معنى طبيعت ذاتى نيست بلكه به هر كونه عادت و طريقه و مذهب و روشى كه به انسان جهت مى 
دهند شاكلة. كفته:ميشود بنا رابخ عتادات و. سيق كه اسان بر اثر تكراز كه عمل اخمارق كسن: كرلاه اسة و عمحين 


اعتقاداتى كه با استدلال و يا از روى تعصب يذيرفته است » همه اينها نقش تعيين كننده دارند» و شاكله محسوب مى شوند. 


اصولا- ملكاث و روحيبات اتسان معبولاء جسه العشارى دازف جرا كه 'انسان هكاين كه عملى راتكزار كل فخمنت حالت و 


سيس عادت و بعد 


تدريجا تبديل به ملكه ميشود. همين ملكات است كه به اعمال انسان شكل ميدهد و خط او را در زندكَى مشخص ميسازد. در 


حالى كه ييدايش آن مستند به عوامل اختيارى بوده است . 


در بعضى از روايات شاكله به نيت تفسير شده است » در اصول كافى از امام صادق (عليه السلام ) جنين نقل شده : النيه افضل 
من العمل الا و ان النيه هى العمل ٠‏ ثم تلا قوله عز و جل قل كل يعمل على شاكلته يعنى على نيته : نيت افضل از عمل است 
أضْلا ب عماة غدل اش سييي :لاقل كل يعمل علق شا كلته راقرائت قرهوى و اضبافه كد منظور التشاكله ديك ات . 
<11> 


اين تفسيرء نكته جالبى در بر دارد. و آن اينكه نيت انسان كه از اعتقادات او برمى خيزد به عمل او شكل مى دهدء واصولا 
خود نيت يكنوع شاكله يعنى امر مقيد كننده است » لذا كاهى نيت را به خود عمل » تفسير فرموده و كاه آنرا برتر از عمل 
شناخته » جرا كه به هر حال خط عمل منشعب از خط نيت است . 


در روايت ديكرى مى خوانيم كه از امام صادق (عليه السلام ) يرسيدند آيا ميتوان در معابد يهود و كليساهاى نصارى نماز 
خواند؟ فرمود: در آنها نماز بخوانيد كسى مى يرسد: آيا ما در آن نماز بخوانيم هر جند آنها هم در آن نماز ميخوانند؟ فرمود: 
آرى » مكر قرآن نميخوانى آنجا كه ميفرمايد قل كل يعمل على شاكلته فربكم اعلم بمن هو اهدى سبيلا سيس فرمود: تو به 


سوى قبلهات نماز بخوان و آنها را 


رها كن . <157> روح جيست ؟ 


در تعقيب آيات كذشته به ياسخ بعضى از سؤ الات مهم مشركان يا اهل كتاب يرداخته » ميكويد از تو در باره روح سؤ ال مى 
كنند» بكو روح از فرمان يرورد كار من است و به شما بيش از اندكى علم و دانش داده نشده است (و يسئلونكك عن الروح قل 


مفسران بزركك » در ككذشته و حال بيرامون معنى روح و تفسير اين آيه سخن بسيار كفته اند و ما نخست به معنى روح در لغت 


» سيس به موارد استعمال آن در قرآن » و بعد به تفسير آيه و رواياتى كه در اين زمينه وارد شده است مى يردازيم : 


١‏ - روح از نظر لغت در اصل به معنى نفس و دويدن است » بعضى تصريح كرده اند كه روح و ريح (باد) هر دو از يك معنى 
مشتق شده است » و اككر روح انسان كه كوهر مستقل مجردى است به اين نام ناميده شده به خاطر آنست كه از نظر تحركك و 


حيات آفرينى و ناييدا بودن همجون نفس و باد است » اين از نظر معنى لغوى . 
"١‏ - موارد استعمال آن در قرآن بسيار متنوع است : 


كاهى به معنى روح مقدسى است كه ييامبران را در انجام رسالتشان تقويت ميكرده , مانند آيه 187 بقره و آتينا عيسى بن مريم 


البينات و ايدناه بروح القدس : ما دلائل روشن در اختيار عيسى بن مريم قرار داديم و او را با روح القدس تقويت نموديم . 


كاه به نيروى معنوى الهى كه مو منان 


را تقوبت ميكند اطلاق شده » مانند آيه 77 مجادله اولئكك كتب فى قلوبهم الايمان و ايدهم بروح منه : آنها كسانى هستند كه 


خدا ايمان را در قلبشان نوشته و به روح الهى تاييدشان كرده است . 


زمانى به معنى فرشته مخصوص وحى آمده و با عنوان امين توصيف شده ء مانند آيه “191 سوره شعراء نزل به الروح الامين على 
قلبكك لتكون من المنذرين : اين قرآن را روح الامين بر قلب تو نازل كرد تا از انذار كنند كان باشى . 


و كاه به معنى فرشته بزركى از فرشتكان خاص خدا يا مخلوقى برتر از فرشتكان آمده . مانند تنزل الملائكه و الروح فيها باذن 
ربهم من كل امر: در شب قدر فرشتككان و روح »ء به فرمان يرورد كارشان براى تقدير امور نازل ميشوند (آيه ‏ سوره قدر) ودر 
(آيه م7 سوره نبا) نيز مى خوانيم يوم يقوم الروح والملائكه صفا: در روز رستاخيز روح فرشتكان در يكك صف قيام مى كنندء 
و كاه به معنى قرآن يا وحى آسمانى آمده است مانند و كذلكك اوحينا اليكك روحا من امرنا: اين كونه وحى به سوى تو 
و بالاخره زمانى هم به معنى روح انسانى آمده است » جنانكه در آيات 


آفرينش آدم مى خوانيم : ثم سواه و نفخ فيه من روحه : سيس آدم را نظام بخشيد وازروح خود در آن دميد (آيه 4 سوره 


سجده . 


ام 


براى او سجده كنيد >1١8+<‏ [ يه 7١9‏ سوره حجر). 


* - اكنون سخن در اين است كه منظور از روح در آيه مورد بحث جيست ؟ اين كدام روح است كه جمعى كنجكاو از آن 
سؤ ال كردند و بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) در ياسخ آنها فرمود: روح از امر يرورد كار من است و شما جز دانش كمى 
نداريد؟! از مجموع قرائن موجود در آيه و خارج آن جنين استفاده ميشود كه يرسش كنندكان از حقيقت روح آدمى سؤال 
كردند» همين روح عظيمى كه ما رااز حيوانات جدا مى سازد و برترين شرف ما است » و تمام قدرت و فعاليت مااز آن 
سرجشمه مى كيرد و به كمكش زمين و آسمان را جولانكّاه خود قرار مى دهيم » اسرار علوم را مى شكافيم و به اعماق 


موجودات راه مى يابيم مى خواستند بدانند حقيقت اين اعجوبه عالم آفرينش جيست ؟ 


واز آنجا كه روح » ساختمانى مغاير با ساختمان ماده دارد و اصول حاكم بر آن غير از اصول حاكم بر ماده و خواص فيزيكى 
و شيميائى آنست بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مامور مى شود در يكك جمله كوتاه و ير معنى بككويد: روح ء از عالم امر 


اسَيت يعنى خلقتى اسرار آميز دارد. 


سيس براى اينكه از اين ياسخ تعجب نكنندء اضافه مى كندء بهره شما از علم و دانش بسيار كم و ناجيز است » بنا بر اين جه 
جاى شكفتى كه رازهاى روح را نشناسيد» هر جند از همه جيز به شما نزديكتر است ؟ 


در تفسير عياشى 


از امام باقر (عليه السلام ) و امام صادق (عليه السلام ) جنين نقل شده كه در تفسير آيه يسئلونكك عن الروح فرمود: انما الروح 
خلق من خلقه » له بصر و قوه و تاييد» يجعله فى قلوب الرسل و المؤ منين : روح از مخلوقات خداوند است بينائى و قدرت و 


قوت دارد خدا آنرا در دلهاى بيغمبران و مو منان قرار مى دهد. >١150<‏ 


در حديث ديككرى از يكى از آن دو امام بزركوار نقل شده كه فرمود: هى من الملكوت من القدره : روح از عالم ملكوت واز 
فدرت خداوند است . <8؟1> در روايات متعددى كه در كتب شيعه و اهل تسنن آمده است مى خوانيم كه مشركان قريش 
اين سؤ ال را از دانشمندان اهل كتاب كرفتند و مى خواستند بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) را با آن بيازمايند به آنها 
كفته شده بود كه اككر محمد (صلى الله عليه و آله و سلم ) اطلاعات فراوانى در باره روح در اختيار شما بكذارد دليل بر عدم 


صداقت او استء لذا جمله كوتاه و يرمعنى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) براى آنها اعجابانكيز بود. 


ولى در بخشى ديككر از روايات كه از طرق اهلبيت (عليهمالسلام ) در تفسير آيه فوق به ما رسيده مى بينيم كه روح به معنى 
مخلوقى برتر از جبرئيل و ميكائيل معرفى شده كه با بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و امامان همواره بوده است و آنائرا در 
خط سيرشان از هر كونه انحراف بازميداشت . </181> 


اين روايات با آنجه در تفسير 


آيه كفتيم نه تنها مخالفتى ندارد» بلكه با آنها هماهنكك است جرا كه روح آدمى مراتب و درجاتى دارد» آن مرتبه اى از روح 
كه در بيامبران و امامان است مرتبه فوق العاده والا-ئى است » كه از آثارش معصوم بودن از خطا و كناه و نيز آكاهى و علم 


فوق العاده است و مسلما جنين مرتبه اى از روح از همه فرشتكان برتر خواهد بود حتى از جبرئيل و ميكائيل ! (دقت كنيد) 
اصالت و استقلال روح 


تا آنجا كه تاريخ علم و دانش بشرى نشان مى دهدء مساله روح و ساختمان و ويزكيهاى اسرار آميزش » همواره مورد توجه 


دانث شمندان بوده است وو هر دانث نشمندى به سهم خود كوشيده است تا به محيط اسرار آميز روح كام بككذارد. 
درست به هميز دليل نظراتى كه در باره روح » از سوى علماء و دان نشمندان اظهار شده بسيار زياد و متنوع است . 


روح مااز همه جيز اين جهان بما نزديكتر است » اما جون كوهر آن با آنجه در عالم ماده با آن انس كرفته ايم تفاوت كلى 


دارد» زياد هم نبايد تعجب كرد كه از اسرار و كنه اين اعجوبه آفرينش و مخلوق مافوق ماده سر درنياوريم . 


اما به هر حال اين مانع از آن نخواهد بود كه ما دورنماى روح را با ديده تيز بين عقل ببينيم واز اصول و نظامات كلى حاكم بر 


آن آكاه شويم . 


يترون اقيق كد نا ديكو مها ودامسصسرك ماله اصالةو 


استقلال روح است .ء در برابر مكتبهاى ماده كرا كه روح را مادى و از خواص ماده مغزى و سلولهاى عصبى ميدانند و ماوراى 


وما بيشتر در ايئجا به همي بحث مى يردازيم » جرا كه بحث بقاى روح و مساله تجرد كامل يا تجرد برزخى متكى به آن است 


اما قبل از ورود در اين بحث ذكر اين نكته را لازم ميدانيم كه تعلق روح به بدن انسان - آنجنان كه بعضى كمان كرده اند - 
تعلقى از قبيل حلول و فى المثل مانند ورود باد در مشكك نيست - بلكه يكنوع ارتباط و ييوندى است بر اساس حاكميت روح 


بر تن و تصرف و تدبير آن كه بعضى آن را تشبيه به تعلق معنى به لفظ كرده اند. 
اكنون به اصل سخن باز كرديم . 


در اين كه انسان با سنكك و جوب بى روح فرق دارد شكى نيست ء زيرا ما به خوبى احساس ميكنيم كه با موجودات بى جان و 
حتى با كياهان تفاوت داريم » ما مى فهميم » تصور مى كنيم » تصميم مى كيريم » اراده داريم » عشق ميورزيم » متنفر ميشويم 
6 و..ء 

ولى كياهان و ستككها هيج يكك ازاين احساسات را ندارند» بنا بر اين ميان ما و آنها يكك تفاوت اصولى وجود دارد» و آن 


نه ماديها و نه هيج دستهاى ديكر ه ركز منكر اصل وجود روح و روان نيستند و به همين دليل همه آنها روانشناسى 
(يسيكولوزى ) و روانكاوى (يسيكاناليزم ) را به عنوان يكك علم مثبت 


مى شناسندء اين دو علم كر جه تقريبا از جهاتى مراحل طفوليت خود را طى ميكنند ولى به هر حال از علومى هستند كه در 
دانشكاه هاى زرك دنيا بوسيله استادان و دانشيزوهان تعقيب مى شوند و همانطور كه خواهيم ديد روان و روح دو حقيقت 
جداى از هم نيستند بلكه مراحل مختلف يكك واقعيتند. 


كه يديده هاى روحى جداى از جسم مورد بحث قرار مى كيرند نام روح را به كار مى بريم . 

خلاصه اينكه هيجكس انكار نميكند كه حقيقتى بنام روح و روان در ما وجود دارد. 

اكنون بايد ديد جنكك دامنه دار ميان ماترياليستها از يكسو و فلاسفه متافيزيكك و روحيون از سوى ديككر در كجاست ؟ 
ياسخ اين است كه : دانشمندان الهى و فلاسفه روحيون معتقدند غير از 


موادى كه جسم انسان را تشكيل مى دهدء حقيقت و كوهر ديكرى در او نهفته است كه از جنس ماده نيست اما بدن آدمى 


تحت تاثير مستقيم آن قرار دارد. 


بعبارت ديكر: روح يكك حقيقت ماوراى طبيعى است كه ساختمان و فعاليت آن غير از ساختمان و فعاليت جهان ماده است 


درست است كه دائما با جهان ماده ارتباط دارد» ولى ماده و يا خاصيت ماده نيست ! 


در صف مقابل » فلاسفه مادى قرار دارند: آنها مى كويند: ما موجودى مستقل از ماده بنام روح يا نام ديككر سراغ نداريم هرجه 


هست همين ماده جسمانى و يا آثار فيزيكى و شيميائى آن است . 


ما دستكاهى بنام مغز و اعصاب داريم كه 


بخش مهمى از اعمال حياتى ما را انجام مى دهندء و مانند ساير دستكاههاى بدن مادى هستند و تحت قوانين ماده فعاليت مى 


ما غده هائى در زير زبان داريم بنام غده هاى بزاق كه هم فعاليت فيزيكى دارند وهم شيميائى . هنككامى كه غذا وارد دهان 
ميشودء اين جاههاى آرتزين ! بطور خودكار و كاملا اتوماتيكك شروع بكار مى كنند, و جنان حسابكرند كه درست به همان 
اندازه كه آب براى جويدن و نرم كردن غذا لازم است روى آن مى ياشند غذاهاى آبدار» كم آب . خشكك , هر كدام باندازه 


داوا كو شوح ان انان كهان ذريافت دار له 


مواد اسيدى خصوصا هنككامى كه زياد غليظ باشند, فعاليت اين غده ها را افزايش ميدهندء تا سهم بيشترى از آب دريافت 


دارند» و به اندازه كافى رقيق شوند و به ديوارهاى معده زيانى نرسانند! 


و هنككامى كه غذا را فرو برديم فعاليت اين جاهها خاموش ميكردد. خلاصه نظام عجيبى بر اين جشمه هاى جوشان حكومت 
ميكند كه اكر يكك ساعت تعادل و حساب آنها بهم بخوردء يا دائما آب از لب و لوجه ما سرازير است و يا 


باندازه اى زبان و كلوى ما خخث خشكك ميشود كه لقمه در كلوى ما كير ميكند!. اين كار فيزيكى بزاق است »ء ولى ميدانيم كار 
مهمتر بزاق كار شيميائى آن است » مواد مختلفى با آن آميخته است كه با غذا تركيب ميشوند و زحمت معده را كم مى كنند. 


ماترياليستها ميكويند: سلسله اعصاب و مغز ما شبيه غده هاى بزاقى و مانند آن داراى فعاليتهاى فيزيكى و شيميائى است (كه به 
طور مجموع فيزيكوشيميائى بان كفته ميشود) و 


همين فعاليتهاى فيزيكوشيميائى است كه ما نام آن را يديده هاى روحى و يا روح ميككذاريم . 


آنها ميكويند: هنكامى كه مشغول فكر كردن هستيم يكك سلسله امواج الكتريكى مخصوص از مغز ما برميخيزد, اين امواج را 
امروز با دستكاههائى ميكيرند و روى كاغذ ثبت مى كنند» مخصوصا در بيمارستانهاى روانى با مطالعه روى اين امواج راههائى 
براى شناخت و درمان بيماران روانى بيدا ميكنند, اين فعاليت فيزيكى مغز ما است . 


علاوه براين سلولهاى مغز بهنكام فكر كردن و يا ساير فعاليتهاى روانى داراى يكك رشته فعل و انفعالات شيميائى هستند. 
بنابر اين روح و يديده هاى روحى جيزى جز خواص فيزيكى و فعل و انفعالات شيميائى سلولهاى مغزى و عصبى ما نمى باشد. 
آكها ازايق حت عن مجد من كرتن 


١‏ -همانطور كه فعاليت غده هاى بزاقى و اثرات مختلف آن قبل از بدن نبوده و بعد از آن نيز نخواهد بود» فعاليتهاى روحى ما 


نيز با يبدايش مغز و دستككاه اعصاب » موجود ميشوندء و با مردن آن مى ميرند! 
١‏ - روح از خواص جسم است » يس مادى است و جنبه ماوراى طبيعى ندارد. 
"- روح مشمول تمام قوانينى است كه بر جسم حكومت ميكند. 

* - روح بدون بدن وجود مستقلى ندارد و نميتواند داشته باشد. 

دلائل ماديها بر عدم استقلال ودح 


ماديها براى اثبات مدعاى خود و اينكه روح و فكر و ساير يديده هاى روحى همككى مادى هستند. يعنى از خواص فيزيكى و 


شيميائى سلولهاى مغزى و عصبى ميباشند شواهدى آوردهاند كه در زير به آنها اشاره ميشود: 


١‏ - به آسانى ميتوان نشان داد كه با از كار افتادن يكك قسمت از مراكز» 


يا سلسله اعصاب يكك دسته از آثار روحى تعطيل ميشود. >١15/<‏ 


مثلا- آزمايش شده كه اككر قسمتهاى خاصى از مغز كبوتر را برداريم نمى ميرد ولى بسيارى از معلومات خود رااز دست 
ميدهدء اكر غذا به او بدهند ميخورد و هضم ميكند و اكر ندهند و تنها دانه را در مقابل او بريزند نمى خورد واز كرسنكّى 
ميميرد! همجنين در ياره اى از ضربه هاى مغزى كه بر انسان وارد ميشود. و يا به علل بعضى از بيماريها قسمتهائى از مغز از كار 
ميافتد» ديده شده كه انسان قسمتى از معلومات خود رااز دست ميدهد. 


جندى قبل در جرائد خوانديم كه يكك جوان تحصيل كرده بر اثر يكك ضربه مغزى در يكك حادثه كه در نزديكى اهواز رخ داد 
تمام حوادث كذشته زندكى خود را فراموش كرد و حتى مادر و خواهر خود را نمى شناخت , هنكامى كه او را به خانه اى كه 


در آن متولد:و .بورك شذه بود يودند كاملا برائ اونا اشنا بود! 
اينها و نظاير آن نشان ميدهد كه رابطه نزديكى در ميان فعاليت سلولهاى مغزى و يديده هاى روحى وجود دارد. 


١‏ - هنكام فكر كردن تغييرات مادى در سطح مغز بيشتر ميشود مغز بيشتر غذا ميكيرد» و بيشتر مواد فسفرى يس ميدهد موقع 
خواب كه مغز كار تفكر را انجام نميدهد كمتر غذا ميكيرد اين خود دليل بر مادى بودن آثار فكرى است . >1١694<‏ 
* - مشاهدات نشان ميدهد كه وزن مغز متفكران عموما بيش از حد متوسط است (حد متوسط مغز مردان در حدود ١5٠١‏ كرم 


و حد متوسط مغز زنان مقدارى از آن كمتر 


است ) اين نشانه ديكرى بر مادى بودن روح است . 


*-اكر نيروى تفكر و تظاهرات روحى دليل بر وجود روح مستقل باشد بايد اين معنى را در حيوانات نيز بيذيريم » زيرا آنها 
هم در حد خود ادراكاتى دارند خلاصه آنها ميكّويند ما احساس ميكنيم كه روح ما موجود مستقلى نيست و يبشرفتهاى معلوم 
مربوط به انسانشناسى نيز اين واقعيت را تاييد ميكند. 


از مجموع اين استدلالات جنين نتيجه ميكّيرند كه يبشرفت و توسعه فيزيولوزى انسانى و حيوانى روز به روزاين حقيقت را 


واضحتر ميسازد كه ميان يديده هاى روحى و سلولهاى مغزى رابطه نزديكى وجود دارد. 

نقطه هاى تاريكك اين استدلال 

اشتباه بز ركى كه دامنكير ماديها در اينككونه استدلالات شده اين است كه ابزار كار را با فاعل كار اشتباه كرده اند. 
براى اينكه بدانيم جككونه آنها ابزار را با كننده كار اشتباه كرده اند اجازه دهيد يكك مثال بياوريم (دقت كنيد). 


از زمان كاليله باين طرف تحولى در مطالعه وضع آسمانها يبدا شد كاليله ايتاليائى به كمكث يكك عينكك ساز موفق به ساختن 
دوربين كوجولوئى شد ولى البته كاليله بسيار خوشحال بود و شب هنكام كه به كمكك آن به مطالعه 


ستا ركان آسمان يرداخت » صحنه شككفت انككيزى در برابر جشم او آشكار كرديد كه تا آن روز هيج انسان ديكرى نديده بود. 
او فهميد كشف مهمى كرده است و از آن روز به بعد كليه مطالعه اسرار جهان بالا بدست انسان افتاد! 


تا آن روز انسان شبيه يروانه اى بود كه فقط جند شاخه اطراف خود را مى ديد اما هنككامى كه دوربين را به جشم كرفت » 


مقدار قابل مالاحظه اى از درختان اطراف خود 


واقزاين سكل بزر كف افريشن قن مقاهده كرد 


اين مساله به تكامل خود ادامه داد تا اينكه دوربينهاى بزركك نجومى ساخته شد كه قطر عدسى آنها ينج متر يا بيشتر بود» آنها 
را بر فراز كوه هاى بلندى كه در منطقه مناسبى از نظر صافى هوا قرار داشت نصب كردندء اين دوربينها كه مجموع دستكاه 
آنها كاهى به اندازه يكك عمارت جند طبقه ميشد عوالمى از جهان بالا را به انسان نشان داد كه جشم عادى حتى يكهزارم آن 


را نديده بود. 


حال فكر كنيد اككر روزى تكنولوزى بشر اجازه ساختمان دوربينهائى به قطر يكصد متر با تجهيزاتى به اندازه يكك شهر دهد جه 
عوالمى بر ما كشف خواهد شد؟! اكنون اين سؤ ال بيش مى آيد كه اكر اين دوربينها را از ما بككيريد به طور قطع بخشى يا 
بخشهائى از معلومات و مشاهدات ما در باره آسمانها تعطيل خواهد شدء ولى آيا بيننده اصلى , ما هستيم يا دوربين است ؟! 


آيا دوربين و تلسكوب ابزار كار ما است كه بوسيله آن مى بينيم و يا فاعل كار و بيننده واقعى است ؟! 


در مورد مغز نيز هيجكس انكار نميكند كه بدون سلولهاى مغزى انجام تفكر و مانند آن ممكن نيست ولى آيا مغز ابزار كار 


روح است ؟ يا خود روح ؟! 


كوتاه سخن آنكه : تمام دلائلى كه ماديها در اينجا آورده اند فقط ثابت ميكند كه ميان سلولهاى مغزى و ادراكات ماارتباط 
وجود دارد» ولى هيجكدام از آنها اثبات نميكند كه مغز انجام دهنده ادراكات است نه ابزار ادراكك (دقت كنيد). 


وازاينجا روشن ميشود اكر مرد كان جيزى نمى فهمند به خاطر اين 


است كه ارتباط روح آنها با بدن از بين رفته » نه اينكه روح » فانى شده است درست همانند كشتى يا هواييمائى كه دستكاه بى 
سيم آن همه از كار افتاده است » كشتى و راهنمايان و ناخدايان كشتى وجود دارند اما ساحلنشينان نمى توانند با آنها رابطه اى 


برقرار سازند» زيرا وسيله ارتباطى از ميان رفته است . 
دلائل استقلال روح 


سخن از مساله روح بود واينكه ماديها اصرار دارند» يديده هاى روحى را از خواص سلولهاى مغزى بدانند و ((فكر)») و 
((حافظه )) و ((ابتكار)) و ((عشق )) و ((نفرت )) و ((خشم ) و ((علوم و دانشها») را همكى در رديف مسائل آزمايشكاهى و 
مشمول قوانين جهان ماده بدانند» ولى فلاسفه طرفدار استقلال روح دلائل كويائى بر نفى و طرد اين عقيده دارند كه در ذيل به 


قسمتهائى از آن اشاره مى شود: 
١‏ - خاصيت واقع نمائى (1كاهى از جهان برون ) 


تكستين سؤ ال كدامئ توان:ازتماتربالنستها كرد اين اسيتث كه ا كر افكان وبيديده ها روحى همان خواضن ((فيزيكوشيميائي )) 
مغزند, بايد ((تفاوت اصولى )) ميان كار مغز و كار معده يا كليه و كبد مثلا نبوده باشدء زيرا كار معده ((مثلا)) تركيبى از 
فعاليتهاى فيزيكى و شيميائى است و با حركات مخصوص خود و ترشح اسيدهائى غذا را هضم و آماده جذب بدن مى كند» و 
همجنين كار بزاق جنان كه كفته شد تركيبى از كار فيزيكى و شيميائى است .» در حالى كه ما مى بينيم كار روحى با همه آنها 


متفاوت أشيسة : 


اعمال تمام دستكاه هاى بدن كم و بيش شباهت بيكديكر دارند بجز ((مغز)) كه 


وضع آن استثنائى است آنها همه مربوط به جنبه هاى داخلى است در حالى كه يديده هاى روحى جنبه خارجى دار ند و ما را 


از وضع بيرون وجود ما آ كاه مى كنند. 
اى توضبح اب سخ بابد به جند نكته توجه كرد: 
بزراى. توصيح ابن .3-3 0 كه 


نخست اينكه : آيا جهانى بيرون از وجود ما هست يا نه ؟ مسلما جنين جهانى وجود دارد وايده آليستها كه وجود جهان خارج 
را انكار مى كنند و مى كويند هر جه هست ((مائيم )) و ((تصورات ما») و جهان خارج درست همانند صحنه هائى كه در 
خواب مى بينيم جيزى جز تصورات نيست » سخت در اشتباهند» و اشتباه آنها را در جاى خود اثبات كرده ايم كه جكونه ايده 
آليستها در عمل رئاليست مى شوندء و آنجه را در محيط كتابخانه خود مى انديشند هنكامى كه به كوجه و خيابان و محيط 


ديكر اينكه آيا ما از وجود جهان بيرون آكاه هستيم يا نه ؟ 


قطعا ياسخ اين سؤ ال نيز مثبت است ء زيرا ما آكاهى زيادى از جهان بيرون خود داريم » و از موجوداتى كه در اطراف ما با 


نقاط دور دست است اطلاعات فراوانى در اختيار ما هست . 


اكنون اين سؤ ال ييش مى آيد آيا جهان خارج به درون وجود ما مى آيد؟ مسلما نه » بلكه نقشه آن بيش ما است كه با 


استفاده از خاصيت ((واقع نمائى )) به جهان بيرون وجود خود بى مى بريم . 


اين واقع نمائى نمى تواند تنها خواص فيزيكوشيميائى مغز باشد زيرا اين خواص زائيده تاثرات ما از جهان بيرون است 


» و به اصطلاح معلول آنها است » درست همانند تاثيرهائى كه غذا روى معده ما مى كذارد. آيا تاثير غذا روى معده و فعل و 
انفعال فيزيكى و شيميائى آن سبب مى شود كه معده از غذاها آكاهى داشته باشد» يس جطور مغز ما مى تواند از دنيا بيرون 


خود با خبر كردد؟! 


به تعبير ديكر: براى كاهى از موجودات خارجى و عينى يكك نوع احاطه بر آنها لازم است » و اين احاطه كار سلولهاى مغزى 


نيست » سلولهاى مغزى تنها از خارج متاثر مى شوندء و اين تاءثر: همانند تاثر ساير دستكاههاى بدن از وضع 


اكر تاءثر از خارج دليلى بر آكاهى ما از خارج بود لا-زم بود ما با معده و زبان خود نيز بفهميم در حالى كه جنين نيست » 
و شيميائى كاملا تفاوت دارد (دقت كنيد). 


5 وحدت شخ سحخصيت 
دليل ديكر كه براى استقلال روح مى توان ذكر كرد؛ مسئله وحدت شخصيت در طول عمر آدمى است . 
توضيح اينكه ما در هر جيز شكك و ترديد داشته باشيم در اين موضوع ترديدى نداريم كه ((وجود داريم )). 


((من هستم )) و در هستى خود ترديد ندارم » و علم من به وجود خودم به اصطلاح ((علم حضورى )) است .» نه علم 


((حصولى )) يعنى من بيش خود حاضرم و از خودم جدا نيستم . 


به هر حال » آكاهى ما از خود روشنترين معلومات ما است و 


احتياج و نيازى ابدا به استدلال ندارد» و استدلال معروفى كه د كارت فيلسوف معروف فرانسوى براى وجودش كرده كه : ((من 
فكر مى كنم يس هستم )) استدلال زايد و نادرستى به نظر مى رسدء زيرا يبش از آنكه اثبات وجود خود كند دو بار اعتراف به 
وجود خودش كرده ! (يكبار آنجا كه مى كويد ((من )) و بار ديكر آنجا كه مى كويد ((مى كنم )) اين از يكسو. 


از سوى ذيكر اين ((من )) از آغاز تا يايان عمر يكك واحد بيشتر نيست ((من امروز)) همان ((من ديروز)) همان ((من بسست 


سال )) قبل مى باشد من از كودكى تاكنون يكك نفر بيشتر نبودم » من همان شخصى هستم كه بوده ام و تا آخر عمر نيز همين 


شخص هستم » نه هك شخص ديكره البته درس خواندم . باسواد شده ام » تكامل يافته ام » و باز هم خواهم يافت . ولى يكك آدم 
ديكر نشده ام » و به همين دليل همه مردم از آغاز تا يايان عمر مرا يكك آدم مى شناسند يكك نام دارم يكك شناسنامه دارم و... 


اكنون حساب كنيم و ببينيم اين موجود واحدى كه سراسر عمر ما را يوشانده جيست ؟ آيا ذرات و سلولهاى بدن ما ويا 
يكبار تمام سلولها تعويض مى كردند. زيرا مى دانيم در هر شبانه روز مليونها سلول در بدن ما مى ميرد و مليونها سلول تازه 
عانقيو ناه هود ا مدي عات متدويها اشرماف 


آئرا برون آورندء و آجرهاى تازه اى جاى آن كار بككذارند اين ساختمان بعد از مدتى بكلى عوض مى شود اكر جه مردم 
سطحى متوجه نشوند, ويا همانند استخر بزركى كه از يكك طرف آهسته آهسته آب وارد آن مى شود واز طرف ديككر خارج 
مى كرددء بديهى است بعد از مدتى تمام آب استخر عوض مى شودء اكر جه افراد ظاهربين توجه نداشته باشند و آن را به 
همان حال ثابت سينئد. 


به طور كلى هر موجودى كه دريافت غذا مى كند واز سوى ديككر مصرف غذا دارد تدريجا ((نوسازى )) و ((تعويض )) 


خواهد شد. 
بنايراين يكك آدم هفتاد ساله احتمالا ذه بار تمام اجزاى بندن او عوض شده است روى اين حساب اكر همائند ماذيها انسان را 
همان جسم و دستكاه هاى مغزى و عصبى و خواص فيزيكوشيميائى آن بدانيم بايد اين ((من )) در 7١‏ سال ده بار عوض شده 


باشد و همان شخص سابق نباشد در حالى كه هيج وجدانى اين سخن را نخواهد يذيرفت . 


ازاينجا روشن مى شود كه غير از اجزاى مادى . يكك حقيقت واحد ثابت در سراسر عمر» وجود دارد كه همانند اجزاى مادى 


تعويض نمى شود و اساس وجود. را همان تشكيل مى دهد و عامل وحدت شخصيت ما همان است . 
برهيز از يكك اشتباه 
بعضى تصور مى كنند سلولهاى مغزى عوض نمى شوند و مى كويند: در كتابهاى فيزيولوزى خوانده ايم كه تعداد سلولهاى 


مغزى از آغاز تا آخر عمر يكسان است » يعنى هركز كم و زياد نمى شوندء, بلكه فقط بزركك مى شونا اما توليد مثل نمى 
كنندء و 


همان سلولهاى مغزى است » و اين حافظ وحدت شخصيت ماست . 


اما اين اشتباه بزركى است » زيرا آنها كه اين سخن را مى كويند دو مساله را با يكديكر اشتباه كرده اندء آنجه در علم امروز 
ثابت شده اين است كه سلولهاى مغزى از آغاز تا يايان عمر از نظر تعداد ثابت است » و كم و زياد نمى شود. نه اينكه ذرات 
تشكيل دهنده اين سلولها تعويض نمى كردند» زيرا همانطور كه كفتيم سلولهاى بدن دائما غذا دريافت مى كنند و نيز تدريجا 
ذرات كهنه را از دست مى دهند» درست همانند كسى هستند كه دائما از يكك طرف دريافت واز طرف ديككر يرداخت دارد. 
مشلها سرماية جتين كسئ تدريجاعوض خواهك شد اكر جه مقدان آن عوضن شود همائئد هقان استحر ابى كة از يكسو ابن 
به آن مى ريزد واز سوى ديكر آب از آن خارج مى شود؛ يس از مدتى محتويات آن به كلى تعويض مى كردد, اكر جه 


مفذان ايك مانن امي 


(در كتابهاى فيزيولوزى نيز به اين مسئله اشاره شده است به عئوان نمونه به كتاب هورمونها صفحه ١و‏ كتاب فيزيولوزى 
حيوانى تاليف دكتر محمود بهزاد و همكاران صفحه ؟” مراجعه شود) بنابراين سلولهاى مغزى نيز ثابت نيستند و همانند ساير 


سلولها عوض مى شوند. 
- عدم انطباق بزركك و كوجكك 


فرض كنيد كنار درياى زيبائى نشسته ايم جند قايق كوجكك و يكك كشتى عظيم روى امواج آب در حركتند» آفتاب را 


مى بينيم كه از يكسو غروب مى كند و ماه را مى بينيم كه از سوى ديككر در حال طلوع كردن است . 
مرغهاى زيباى دريائى دائما روى آب مى نشينند و برمى خيزند» در يكك سمت » كوه عظيمى سر به آسمان كشيده است . 


اكنون» لحظاتى جشم خود را مى بنديم و آنجه را ديده ايم در ذهن خود مجسم مى نمائيم : كوه با همان عظمت . دريا با 
همان وسعت » و كشتى عظيم با همان بزركى كه دارد در ذهن ما مجسم مى شوندء يعنى همانند تابلوى فوق العاده بز ركى در 


برابر روح مايا در درون روح ما وجود دارند. 


حالا-اين سؤ ال يبش مى آيد كه جاى اين نقشه بزركك كجا است ؟ آيا سلولهاى فوق العاده كوجكك مغزى مى توانند جنين 
نقشه عظيمى را در خود بيذيرند؟ مسلما نه » بنابراين بايد ما داراى بخش ديكرى از وجود باشيم كه مافوق اين ماده جسمانى 


است و آن قدر وسيع است كه تمام اين نقشه ها را در خود جاى مى دهد. 
آيا نقشه يكك عمارت ٠‏ مترى را مى توان روى يكك زمين جند ميليمترى بياده كرد؟ 


مسلما ياسخ اين سؤ ال منفى است » جون يكك موجود بزركتر با حفظ بزركى خود منطبق بر موجود كوجكى نمى شود لازمه 
الطباق :الى افيض كندنا مشاوئ ناش ا كوحكير از آن كدافواند رو اياده شود 


با إينحال جكونه ما مى توانيم نقشه هاى ذهنى فوق العاده بز ركى را در سلولهاى كوجكك مغزى خود جاى دهيم ؟ 


ما مى توانيم كره زمين را با همان كمربند جهل ميليون متريش در 


ذهن ترسيم كنيم » ما مى توانيم كره خورشيد را كه يكك ميليون و دويست هزار مرتبه 
از كره زمين بزركتر است و همجنين كهكشانهائى را كه ميليونها بار از خورشيد ما وسيعترند همه را در فكر خود مجسم كنيم » 
اين نقشه ها اكر بخواهند در سلولهاى كوجك مغزى ما يياده شوند طبق قانون عدم انطباق بزركك بر كوجكك امكان يذير 


نيست » يس بايد به وجودى مافوق اين جسم اعتراف كنيم كه مركز يذيرش اين نقشه هاى بزركك مى باشد. 
يكك سؤ ال لازم 


ممكن است كفته شود. نقشه هاى ذهنى ماء همانند ((ميكروفيلمها)) و يا ((نقشه هاى جغرافيائى )) است كه در كنار آن يكك 
عدد كسرى نوشته شده مانند: ١/37٠٠٠٠٠١‏ ويا ١/3 ٠٠٠٠٠٠٠١‏ كه مقياس كوحكك شدن آن را نشان مى دهد و به ما مى 
فهماند كه بايد اين نقشه را به همان نسبت بزركك كنيم تا نقشه واقعى به دست آيدء و نيز بسيار ديده ايم عكسى از كشتى 
غولييكرى كرفته شده كه نمى تواند به تنهائى عظمت آن كشتى را نشان بدهدء و لذا قبل از كرفتن عكس براى نشان دادن 
عظمت آن انسانى را در عرشه كشتى قرار مى دهند و عكس آن دو را با هم مى كيرند تا با مقايسه عظمت كشتى روشن شود. 


نقشه هاى ذهنى ما نيز تصويرهاى بسيار كوجكى هستند كه با مقياسهاى معينى كوجكك شده اند به هنكامى كه به همان نسبت 
جاى كيرد (دقت كنيد). 


ياسخ 


مساله مهم اينجا است كه ميكروفيلمها را معمولا يا به وسيله يروزكتورها بزركك مى كنند و روى يرده اى منعكس مى نمايند يا 


در نقشه هاى جغرافيائى عددى كه زير آن نوشته شده است به ما كمكك مى كند كه نقشه را در آن عدد ضرب 


كنيم و نقشه بزركك واقعى رادر ذهن خود منعكس نمائيم » حالا-اين سؤال بيش مى آيد كه آن برده بز ركى كه 
ميكروفيلمهاى ذهنى ما روى آن به صورت عظيم منعكس مى كردد كجا است . 


آيا اين يرده بزركك همان سلولهاى مغزى هستند؟ قطعا نه . و آن نقشه جغرافيائى كوجكك را كه ما در عدد بزركك ضرب مى 
كنيم و تبديل به نقشه عظيم مى نمائيم » مسلما محلى لازم دارد» آيا مى تواند سلولهاى كوجك مغزى باشد. 


به عبارت روشتتر: در مثال ميكروفيلم و نقشه جغرافيائى آنجه در خارج وجود دارد» همان فيلمها و نقشه هاى كوجكك هستند. 
ولى در نقشه هاى ذهنى ما اين نقشه ها درست به اندازه وجود خارجى آنها مى باشند و قطعا محلى لازم دارند به اندازه 
خودشان و مى دانيم سلولهاى مغزى كوجكتر از آن است كه بتواند آنها را با آن عظمت منعكس سازد. 


كوتاه سخن اينكه : ما اين نقشه هاى ذهنى را با همان بزركى كه در خارج دارند تصور مى كنيم و اين تصور عظيم نمى تواند 
در سلول كوجكى منعكس كرددء بنابراين نيازمند به محلى است و از اينجا به وجود حقيقى مافوق اين سلولها بى مى بريم . 


* - يديده هاى روحى با كيفيات مادى همانند نيستند 


دليل ديكرى كه مى تواند ما را به استقلال روح 


و مادى نبودن آن رهنمون كردد اين است كه : در يديده هاى روحى خواص و كيفيتهائى مى بينيم كه با خواص و كيفيتهاى 


موجودات مادى هيج كونه شباهت ندارند» زيرا: 

اولا: موجودات ((زمان )) مى خواهند و جنبه تدريجى دارند. 
ثانيا با كذشت زمان فرسوده مى شوند. 

ثالثا قابل تجزيه به اجزاء متعددى هستند. 


ولى يديده هاى ذهنى داراى اين خواص و آثار نيستند» ما مى توانيم جهانى همانند جهان فعلى در ذهن خود ترسيم كنيم » بى 
آنكه احتياج به كذشت زمان و جنبه هاى تدريجى داشته باشد. 


ازاين كذشته صحنه هائى كه مثلا از زمان كودكى در ذهن ما نقش بسته با ككذشت زمان نه كهنه مى شود و نه فرسوده » و 
همان شكل خود را حفظ كرده است » ممكن است مغز انسان فرسوده شود ولى با فرسوده شدن مغز خانه اى كه نقشه اش از 


بيست سال قبل در ذهن ما ثبت شده فرسوده نمى كردد واز يكنوع ثبات كه خاصيت جهان ماوراى ماده است برخوردار است 


روح ما نسبت به نقشها و عكسها خلاقيت عجيبى دارد و در يكك آن مى توانيم بدون هيج مقدمه اى هر كونه نقشى را در ذهن 


نيست » بلكه نشانه موجودى مافوق مادى است . 


به علاوه ما مى دانيم مثلا ‏ - ١‏ + ؟ شكى نيست كه طرفين اين معادله را مى توانيم تجزيه كنيم يعنى عدد دو را تجزيه نمائيم ) 


وياعدد جهار راء ولى اين برابرى 


را هركز نمى توانيم تجزيه كنيم و بككوئيم برابرى دو نيم دارد و هر نيمى غير از نيم ديككر است » برابرى يكك مفهوم غير قابل 


تجزيه است يا وجود دارد و يا وجود ندارد هركز نمى توان آن را دو نيم كرد. 


بنابراين » اين كونه مفاهيم ذهنى قابل تجزيه نيستند و به همين دليل نمى توانند مادى باشند زيرا اككر مادى بودند قابل تجزيه 
بودند و باز به همين دليل روح ما كه مركز جنين مفاهيم غير مادى است نمى تواند مادى بوده باشد بنابراين مافوق ماده است 
(دقت كنيد). >١0:‏ آنجه دارى از بركت رحمت اواست ! 


در آيات كذشته سخن از قرآن بود دو آيه مورد بحث نيز در همين زمينه سخن مى كويد. 


نخست مى فرمايد: ((ما اكر بخواهيم آنجه را بر تو وحى فرستاده ايم از تو مى كيريم )) (و لئن شئنا لنذهبن بالذى اوحينا اليكك 
. 


((سيس كسى را نمى يابى كه از تو دفاع كند)) و آن رااز ما باز يس كيرد (ثم لا تجد لكك به علينا وكيلا) 


يس اين مائيم كه اين علوم را به تو بخشيده ايم تا رهبر و هادى مردم باشى » و اين مائيم كه هر كاه صلاح بدانيم از تو باز يمس 
مى كيريم » و هيجكس را در اين رابطه دخل و تصرفى نيست ! 


در ييوند اين آيات با آيه قبل » علاوه بر آنجه كفته شد اين احتمال نيز وجود دارد كه در آخرين جمله بحث كذشته خوانديم 


((تنها بهره اندكى از علم و دانش به شما داده شده است )). 


ودر آيات مورد بحث مى خوانيم كه خداوند حتى 


بهره اى را كه از علم و دانش به بيامبرش داده است مى تواند باز يس بكيرد» يس همه جيز شما حتى علم و آكاهيتان از سوى 


اواست . 


آيه بعد كه به صورت استثناء آمده است مى كويد ((اكر ما اين علم و دانش را از تو نمى كيريم رحمت يروردكار تواست )) 
(الا رحمه من ربكك ). 


رحمتى است براى هدايت و نجات خودت و رحمتى است براى هدايت و نجات جهان بشريت و اين رحمت در واقع دنباله 
همان رحمت آفرينش است . 

يوشانيد. همان خدا براى ييمودن اين راه» به مقتضاى رحمتش .ء به آنها كمكك مى كندء رهبرانى كاه و معصوم . خستكى 
تاتذور دلسوزة :و ههزبات و-يراستقامت :نزاى هداتفان معوث هئ تماند» هميى وحنت است كة ]يجاب مى كند هر كز رو 


زمين از حجت الهى خالى نماند. 


و در يايان آيه به عنوان تاكيدء يا به عنوان بيان دليل بر جمله سابق مى كويد: ((فضل يروردكار بر تو بزركك بوده است )) (ان 
ترد كا كن 1 


وجود زمينه اين فضل در دل تو كه با آب عبادت و تهذيب نفس و جهاد آبيارى شده از يكسوء و نياز مبرم بند كان به جنين 


رهبرى از سوئى ديكرء ايجاب كرده است كه فضل خدا بر تو فوق العاده زياد باشد: 


درهاى علم را به روى تو بككشايدء از اسرار هدايت انسان آكاهت سازد, و از خطاها محفوظت ذاردء نا الكو و اسوه اى براق 


لوه اانه تاياناة 


جهان 


باشى . 


ضمنا ذكر اين نكته نيز لازم است كه جمله استثنائيه فوق با آنجه در آيه قبل آمده است ارتباط دارد» و مفهوم مستثنى و مستثنى 
منه جنين است ((اكر ما بخواهيم مى توانيم اين وحى را كه بر تو فرستاده ايم بكيريم ولى جنين نمى كنيم جرا كه رحمت الهى 


بلكه دليل بر آنست كه يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) نيز جيزى از خود ندارد» علم و دانش و وحى آسمانى او همه از 


تاحرة لاو شعةايهتعيت:او انث هحكاء هماتد قرآن را تحزاهيك اورد 


مى كويد با آنها نياز به كفتكو ندارد. 


به علاوه در آيات آينده بحث مشروحى ييرامون بهانه جوئيهاى مش ركان در زمينه اعجاز و طلب معجزات كوناكون آمده است 
» آيه مورد بحث در حقيقت مقدمه اى است براى بحث اينده تا به اين بهانه جويان نشان دهد كه عالى ترين و زنده ترين سند 
حقانيت يبامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) كه به صورت يكك معجزه جاودانى هميشه در تاريخ مى درخشد همين 


قرآن است وبا وجود اين قرآن » بهانه جوئيها بيجا است ! 


بعضى نيز خواسته اند ييوند اين آيه را با آيات كذشته از نظر مقايسه اسرار آميز بودن روح 


با اسرار آميز بودن قرآن بيان كنند >١187<‏ ولى ييوندى را كه در بالا كفتيم روشنتر به نظر مى رسد. 


به هر حال خدا روى سخن را در اينجا به بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) كرده , مى كويد: ((به آنها بكو اككر تمام انسانها 
و يريان اجتماع و اتفاق كنند تا همانند اين قرآن را بياورند قادر نخواهند بود هر جند يكديكر را معاضدت و كمكك كنند)) 


(قل لئن اجتمعت الانس و الجن على ان ياءتوا بمثل هذا القرآن لا ياءتون بمثله و لو كان بعضهم لبعض ظهيرا). 


اين آيه با صراحت تمام » همه جهانيان را اعم از كوجكك و بزركك , عرب و غير عرب » انسانها و حتى موجودات عاقل غير 
انسانى » دانشمندان » فلاسفه , ادباء» مورخان » نوابغ و غير نوابغ » خلاصه همه را بدون استثناء دعوت به مقابله با قرآن كرده 
است و مى كويد اكر فكر مى كنيد قرآن سخن خدا نيست و ساخته مغز بشر است » شما هم انسان هستيد, همانند آن را 
بياوريد وهر كاه بعد از تلاش و كوشش همككانى » خود را ناتوان يافتيد» اين بهترين دليل بر معجزه بودن قرآن است . 

اين دعوت به مقابله كه در اصطلاح علماء عقائد» ((تحدى )) ناميده مى شود يكى از اركان هر معجزه است » و هر جا جنين 


تعبيرى به ميان آمد به روشنى مى فهميم كه آن موضوع ء از معجزات است . 


دراين آيه جند نكته جلب توجه مى كند: 


١-قبل‏ از هر جيز عمومى بودن دعوت به تحدى كه همه انسانها و موجودات 


عاقل ديكر رافرا مى كيرد. 

لاساجاوذاى :نود ن فوت كمه يكر آمك 16ز روا هيحكوته فق انانظن زهان قن اذافمك واية ابن وك انث تداى دعوت 
همانكونه كه در زهان 

بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بوده است » امروز هم هست .ء فردا نيز خواهد بود. 

- تعبير به اجتماع » اشاره به مساله همكارى و همفكرى و تعاون و تعاضد است كه مسلما بازده كار انسانها را صدها يا 


- جمله ((و لو كان بعضهم لبعض ظهيرا)) (هر جند بعضى » بعض ديككر را يارى و كمكك كنند) تاء كيد مجددى است روى 


مساءله همفكرى و تعاون » و ضمنا اشاره سربسته اى است به اهميت و تاثير اين كار در ييشبرد هدفها. 


ه - تعبير به ((مثل هذا القرآن )) تعبير جامعى است كه شباهت و همانندى را در تمام زمينه ها مى رساند» يعنى مثل آن از نظر 
فصاحت . مثل آن از نظر محتوى و مثل آن از نظر انسان سازى » بحثهاى علمى » قانونهاى حياتبخش اجتماعى » تاريخ خالى از 
خرافات »ييشكوتتهاق مريوط يه اندة و امثال ان 

- دعوت از همه انسانها دليل بر اين است كه در مساله اعجاز تنها جنبه الفاظ قرآن و فصاحت و بلاغت مطرح نيست » جرا 


كه اككر جنين بود دعوت از ناآشتايان به زبان عربى بى فايده يود. 


/ - يكك معجزه كُويا و رسا آنست كه آورنده آن مخالفان رانه تنها دعوت به مقابله كند بلكه آنها را با وسائل مختلف به اين 


كار تحريكك و تشويق نموده 


»و به اصطلاح بر سر غيرت آورد» تا آنجه را در توان دارند به كار كيرند» سيس كه عجز آنها نمايان شدء عمق و عظمت 


اعجاز روشن كردد. 


در آيه مورد بحث اين موضوع كاملا عملى شده است » زيرا از يكسو ياى همه انسانها را به ميان كشيده » و با تصريح به 
ناتوانى آنها طى جمله ((لا ياتون بمثله )) آنها را برانكيخته و با جمله ((و لو كان بعضهم لبعض ظهيرا)) تحريكك بيشترى نموده 


است . 
آيه بعد در واقع بيان يكى از جنبه هاى اعجاز قرآن يعنى ((جامعيت )) 


آن است » مى كويد: ((ما براى مردم در اين قرآن از هر نمونه اى از انواع معارف بيان كرديم )) (و لقد صرفنا للناس فى هذا 


القرآن من كل مثل ). 


((ولى با اين حال اكثر مردم جاهل و نادان جز انكار حق » و ناديده كرفتن دلائل هدايت » عكس العملى نشان ندادند)) (فابى 
اكثر الناس الا كفورا) 


((صرفنا)) از ماده ((تصريف )) به معنى تغيير» يا تبديل و از حالى به حالى كردن مده است . 
((كفور)) به معنى انكار حق است . 


براستى اين تنوع محتويات قرآن » آن هم از انسانى درس نخوانده » عجيب است . جرا كه در اين كتاب آسمانى » هم دلائل 
متين عقلى با ريزه كاريهاى مخصوصش در زمينه عقائد آمده » و هم بيان احكام متين و استوار بر اساس نيازمنديهاى بشر در 
همه زمينه هاء هم بحثهاى تاريخى قرآن در نوع خود بى نظير» هيجان انككيز» بيداركرء دلجسب » تكان دهنده و خالى از هر 


كونه خرافه است . 


وهم مباحث اخلاقيش كه با دلهاى آماده 


همان كار را مى كند كه باران بهار با زمينهاى مرده ! 


مسائل علمى كه در قرآن مطرح شده » يرده از روى حقايقى برمى دارد كه حداقل در آن زمان براى هيج دانشمند شناخته 
نشده بود. 
خلاصه قرآن در هر وادى كام مى نهدء عاليترين نمونه را ارائه مى دهد. 


تنا تريحة ره امكة معاوانة انان دود اسة (كواتكوته كدقن ]باق كدشفهد نه شار مده ستصوهاتنا وحههة إفكه 
ييامبر اسلام در محيطى يرورش يافته بود كه از همان علم و دانش محدود بشرى آن زمان نيز خبرى نبودء آيا وجود اينهمه 
محتواى متنوع در زمينه هاى توحيدى و اخلاقى و اجتماعى و سياسى و نظامى دليل براين نيست كه از مغز انسان تراوش نكرده 
بلكه از ناحيه 


و به همين دليل اككر جن و انس جمع شوند كه همانند آنرا بياورند قادر نخواهند بود. 


فرض كنيم تمام دانشمندان امروز و متخصصان علوم مختلف جمع شوند دائره المعارفى تنظيم كنند و آن را در قالب بهترين 
عبارات بريزند ممكن است اين مجموعه براى امروز جامعيت داشته باشد اما مسلما براى ينجاه سال بعد نه تنها ناقص و نارسا 
است :بلكة آثار كهتكى از انه بارد. 


در حالى كه قرآن در هر عصر و زمانى كه خوانده مى شود - مخصوصا در عصر ما - آنجنان است كه ككوئى ((امروز)) و 
((براى امروز)) نازل شده و هيج اثرى از كذشت زمان در آن ديده نمى شود. در روايات اسلامى و همجنين كلمات مفسران 
معروف شاءن نزولى با عبارات مختلف براى آيات فوق نقل شده است كه خلاصه اش جنين است : 


((كروهى 


از مش ركان مكه كه ((وليد بن مغيره )) و ((ابوجهل )) در جمع آنها بودند در كنار خانه كعبه اجتماع كردند و با يكديكر 
بيرامون كار ييامبر سخن كفتند» سرانجام جنين نتيجه كرفتند كه بايد كسى را به سراغ محمد فرستاد و به او بيغام داد كه 


اشراف قريش » طائفه توء اجتماع كرده اند و آماده سخن كفتن با تواند» نزد ما بيا. 
بيامبر به اميد اينكه شايد نور ايمان در قلب آنها درخشيدن كرفته است و آماده يذيرش حق شده اند فورا به سراغ آنها شتافت . 


اى محمد! ما تو را براى اتمام حجت به اينجا خوانديم » ما سراغ نداريم كسى به قوم و طائفه خود اينقدر كه تو آزار رسانده 


.ام 


اى آزار رسانده باشد: خدايان ما را دشنام دادى » بر آثين ما خرده كرفتى » عقلاى ما را سفيه خواندى » در ميان جمع تخم 
نفاق افشاندى . 


بكو ببينيم درد تو جيست ؟! 

بول مى خواهى ؟ آنقدر به تو مى دهيم كه بى نياز شوى ! 

مقام مى خواهى ؟ منصب بزركى به تو خواهيم داد! 

بيمار هستى ؟ (و كسالت روانى دارى ؟) ما بهترين طبيبان را براى معالجه تو دعوت مى كنيم !. 
ييامبر فرمود: هيجيكك از اين مسائل نيست خداوند مرا به سوى شما فرستاده 


و كتاب آسمانى بر من نازل كرده اكر آن را بيذيريد به نفع شما در دنيا و آخرت خواهد بود واكر نيذيريد صبر مى كنم تا 


خدا ميان من و شما داورى كند. 


كفتند بسيار خوب » حال كه جنين مى كوئى هيج شهرى تنككتر از شهر ما نيست (اطراف مكه را 


كوههاى نزديكك به هم فرا كرفته » از يرورد كارت بخواه اين كوهها را عقب بنشاند و نهرهاى آب همجون نهرهاى شام و 


فاثيز از او.فخواه ناكان اما راأزكدة كند:وعها:((قضى ين كلات ) تاند "دن مان آنها باش د خرا كه بيرمرد زاسكؤين'ابنث !نا 


ماااز آنها بيرسيم آنجه را تو مى كوئى حت است يا باطل ؟!: 


كفتند اكر جنين نمى كنى لااقل از خدايت بخواه كه فرشته اى بفرستد و تو را تصديق كند, و براى ما باغها و كنجها و قصرها 


از طلا قرار دهد! 


فرمود: به اين امور هم مبعوث نشده ام » من دعوتى از ناحيه خدا دارم اكر مى يذيريد جه بهتر و الا خداوند ميان من و شما 


داورى خواهد كرد. 


كفتند يس قطعاتى از سنكهاى آسمانى را - آنكونه كه كمان مى كنى خدايت هر وقت بخواهد مى تواند بر سر ما بيفكند - بر 


مافرود آر! 
فرمود: اين مربوط به خدا است اكر بخواهد مى كند. 


يكى از آن ميان صدا زد: ما با اين كارها نيز ايمان نمى آوريم » هنكامى ايمان خواهيم آورد كه خدا و فرشتكان را بياورى و 


در براير ما قرار دهى ! 


ييامبر (هنكامى كه اين لاطائلاات را شنيد) از جا برخاست تا آن مجلس را تركك كند بعضى از آن كروه به دنبال حضرت 
حركت كردند و كفتند: 


اى محمد قوم تو هر يبشنهادى كردند قبول نكردى » سبس امورى در رابطه با خودشان خواستند آن را 


هم انجام ندادى » سرانجام از تو خواستند عذابى را 


كه تهديدشان به آن مى كنى بر سرشان فرود آرى آنرا هم انجام ندادى » به خدا سوكند هركز به تو ايمان نخواهيم آورد تا 
نردبانى به آسمان قرار دهى و مقابل جشم ما از آن بالا روى » و جند نفر از ملائكه را يس از بازكشت با خود بياورى ! و نامه 


اى در دست داشته باشى كه كواهى بر صدق دعوتت دهد!. 


ابو جهل كفت (ولش كنيد) او جز دشنام به بتها و نياكان ما كار ديكرى بلد نيست !. و من با دا عهد كرده ام صخره اى 
بردارم و هنكامى كه سجده كرد بر مغز او بكوبم !! 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) در حالى كه قلبش را هاله اى از اندوه و غم به خاطر جهل و لجاجت و استكبار اين قوم فرا 
كرفئه بوك الف اها ناز كسا 


دراين هنكام آيات فوق نازل شد و به كفتكوهاى آنها ياسخ داد. 1١08<‏ > 
بهانه هاى رنكارنكك ! 
يس از بيان عظمت و اعجاز قرآن در آيات كذشته » در آيات مورد بحث به قسمتى از بهانه جوئيهائى مشركان اشاره مى كند. 


بهانه جوئيهائى كه نشان مى دهد موضع اين دسته از كفار در برابر دعوت حيات آفرين ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) جز 
لجاجت و عناد و طغيان و استكبار نبوده جرا كه در برابر ييشنهاد منطقى ييغمبر و سند زندهاى كه همراه داشته جه 


درخواستهاى نامعقولى كه نمى كردند. 
اين درخواستها در آيات فوق در شش قسمت بيان شده است : 


١‏ - نخست مى كويد: ((و 


آنها كفتند ما هركز به توايمان نمى آوريم مككر اينكه از اين سرزمين جشمه ير آبى براى ما خارج كنى »)! (و قالوا لن نو من 


((فجور و تفجير)) به معنى شكافتن است اعم از شكافتن زمين به وسيله جشمه ها ويا شكافتن افق به وسيله نور صبحكاهان 


(البته تفجير مبالغه بيشترى نسبت به فجور را مى رساند). 
((ينبوع )) از ماده ((نبع )) محل جوشش آب است .ء بعضى كفته اند كه ينبوع جشمه آبى است كه هر كز خشكك نمى شود. 


؟ -: يا اينكه باغى از درختان خرما و انككور در اختيار تو باشد كه جويبارها و نهرها در لابلاى درختانش به جريان اندازى ))! 


* -: ((يا خحداوند و فرشتككان را در برابر ما رو در رو بياورى )) (او تاءتى بالله و الملائكه قبيلا). 


((قبيل )) كاهى به معنى كفيل و ضامن تفسير شده »ء و كاه به معنى جيزى كه در مقابل انسان قرار مى كيرد و رو در روى او 


قرار داردبعضى نيز آن را جمع ((قبيله )) به معنى جماعت دانسته اند. 
طبق معنى اول تفسير آيه جنين مى شود: تو بايد خدا و فرشتكان را به عنوان ضامن صدق كفتارت بياورى . 
و طبق معنى دوم جنين است : تو بايد خدا و فرشتكّان را بياورى و در برابر ما قرار دهى . 


و اما طبق معنى سوم مفهوم آيه جنين 


أضخا كو بابد عدا درسكان ا كروف كرو نذق ها اورف 1 


بايد توجه داشت كه اين مفاهيم سه كانه با هم منافات و تضادى ندارند» و ممكن است همه در مفهوم آيه جمع شوند» جرا كه 
استعمال لفظ واحد در اكثر از معنى نزد ما هيج مانع ندارد. 


ه-: ((يا اينكه خانه اى از طلا داشته باشى » خانه اى ير نقش و نككار و زينتى )) (او يكون لكك بيت من زخرف ). 


((زخرف )) در اصل به معنى زينت است » واز آنجا كه طلا يكى از فلزات معروف زينتى است به آن زخرف كفته مى شود 


خانه هاى ير نقش و نككار را نيز ((زخرف )) مى كويند» و همجنين سخنان بر آب و رنكك فريبنده را كفتار مزخرف مى نامند. 


* -((يا به آسمان بالا روى ! ولى هركز تنها به آسمان بالا رفتنت ايمان نخواهيم آورد مكر اينكه نامه اى همراه خود براى ما 


بياورى كه آن را بخوانيم ))! 
(او ترقى فى السماء و لن نومن لرقيكك حتى تنزل علينا كتابا نقروه ). 


كاهى مضحكك بكو ياكك و منزه است يروردكار من از اين اوهام )) (قل سبحان ربى ). 


((آيا من جز انسانى فرستاده خدا بيشترم )) (هل كنت الا بشرا رسولا). 
١‏ - ياسخ ييامبر در برابر بهانه جويان 


همانكونه كه لحن خود آياث فوق » علاوه بر شاءن نزول » كواهى مى دهد اين درخواستهاى عجيب و غريب مشركان هركز 


از روح حقيقت جوئى 


سرجشمه نمى كرفت ء بلكه آنها تمام هدفشان اين بود كه آئين بت يرستى و شركك كه يايه هاى 


قدرت رؤ ساى مكه را تشكيل مى داد همجنان بر جا بماند» و ييامبر اسلام را به هر وسيله ممكن است از ادامه راه توحيد 


بازدارند. 
ولى ييامبر دو جواب منطقى و روشن در يكك عبارت كوتاه به آنها داد. 


نخست اينكه برورد كار منزه از اينككونه امور است .» منزه است از اينكه تحت فرمان اين و آن قرار كيرد و تسليم بيشنهادهاى 
واهى و بى اساس سبك مغزان كردد (سبحان ربى ). 


رسول خدايم » ارسال معجزات كار او است . و به اراده و فرمان او انجام مى كيرد» من حتى حق ندارم ييش خود جنين 
تقاضائى كنم » او هر وقت لازم بداند براى اثبات صدق دعوت بيامبرش هر معجزه اى كه لازم باشد مى فرستد (هل كنت الا 


بشرا رسولا). 


درست است كه اين دو ياسخ با هم ارتباط و ييوند دارند» ولى در عين حال دو ياسخ محسوب مى شوند» يكى ضعف بشر را 


ذنانزائر انق امر آشات مى كتد .و ديكرقى متزه بودن خدائ بشررا ان قبول اتكوتة معجزات اقتزاجى : 


اصولا ييامبر يكك خارق العاده كر نيست كه در جائى بنشيند و هر كسى از در وارد شود بيشنهاد اعجازى به ميل خود كند و 
اكر نيسنديدند بيشنهاد ديكرى مطرح نمايد» و خلاصه قوانين و سنن آفرينش را به بازى بككيرد» و بعد از اينهمه نيز اكر مايل 


بود 


بيذيرد واكر ميل مباركش اقتضا نكرد با بهانه اى شانه خالى كند. 


وظيفه يبامبر اثبات ارتباط خود به خدا از طريق آوردن معجزه است » وهر كاه به قدر كافى معجزه نشان دهد ديكر هيجكونه 


وظيفه اى در اين رابطه ندارد. 

او حتى زمان نزول معجزات را ممكن است نتواند بيش بينى كند و تنها در جائى از خداوند تقاضاى معجزه مى كند كه بداند 
خدا به اين امر راضى است . 

؟ -افكار محدود و تقاضاهاى نامعقول : 

هر كس به اندازه محدوده فكر خود سخن مى كويد و به همين دليل سخنان هر كس نشانه ميزان سطح فكر او است . 

افرادى كه جز به فكر مال و مقام نيستند جنين مى يندارند هر كس سخنى مى كويد نيز در همين رابطه است . 


به همين جهت اشراف كوته فكر قريش كاه به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) يبشنهاد مال مى كردند؛ و كاه مقام » 
تا دست از دعوتش بردارد» آنها روح يهناور بيامبر را با بيمانه بسيار كوجكك انديشه خود اندازه كيرى مى كردند. 


آنها حتى فكر مى كردند اككر تلاش كسى براى مال و مقام نباشد حتما ديوانه است و شق جهارمى ندارد! و لذا كفتند اكر نه 


اين را مى خواهى نه آن را شق سوم را بيذير اجازه بده براى درمان تو از اطباء دعوت كنيم ! 


آنها همجون كسى كه در يكك اطاقكك بسيار كوحكك زندانى باشد و جشمش به آسمان يهناور و آفتاب درخشنده واينهمه 


كوه و دريا و صحرا نيفتاده تا بى به عظمت عالم هستى ببرد مى خواستند روح ناييدا كرانه ييامبر 


را با مقياسهاى خود بسنجند. 


ازاين كذشته ببينيم آنها جه جيز از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى خواستند كه در اسلام نبود» آنها زمينهاى آباد 
جشمه هاى ير آب » باغهاى نخل و انككور, و خانه هاى مرفه تقاضا مى كردندء و مى دانيم كه اسلام در مسير بيشرفت خود 
آنجنان تمدن شكوفائى به وجود آورد كه امكان همه كونه يبشرفت اقتصادى در آن بودء و ديديم كه مسلمانها در يرتو همين 
برنامه قرآن بسيار فراتر از آن رفتند كه مشركان عرب با فكر ناقصشان طالب آن بودند. 


آنها اككر جشم حقيقت بينى داشتند هم ييشرفتهاى معنوى را در اين آئين يرشكوه مى ديدند» و هم بيروزيهاى مادى راء جرا كه 
قرآن ضامن سعادت انسان 


در هر دو زمينه است . 


بككذريم از ييشنهادهاى كودكانه يا احمقانه آنها مانند اينكه اكر راست مى كوئى عذاب الهى را بر ما بفرست و قطعات 


سنكهاى آسمانى را بر سر و مغز ما فرود آور!. 

يا اينكه نردبانى بككذار و به آسمان صعود كن و از آنجا نامه فدايت شوم براى ما بياور! 
ويا اينكه خدا و فرشتكان را دسته جمعى نزد ما احضار كن . 

حتى يبشنهاد نكردند ما را نزد او ببر» جه جهل و غرور و تكبرى اين انسان بى مغز دارد؟! 
*- دستاويز ديكر براى نفى اععجاز 


با اينكه مفهوم آيات فوق بيجيده نيست . و معلوم است كه مشركان ((مكه )) جكونه تقاضائى از ييامبر اسلام داشتند؛ و 


برخورد منفى بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با آنها به جه دليل بوده است » ولى با اينحال باز مشاهده مى كنيم 


كه اين آيات دستاويزى براى بهانه جويان عصر ما كه بعضا اصرار در نفى هر كونه معجزه براى ييامبر اسلام دارند شده است . 


آنها اين آيات را روشنترين آياتى مى شمرند كه نفى اعجاز از ييامبر مى كندء, جرا كه مخالفان شش نوع معجزه مختلف از 


بود: ((منزه است خداى من » مككر من جز بشرى كه فرستاده خدايم هستم ))؟! 


اما اككر اين بهانه جويان عصر ما همجون دوستان بهانه جويشان در عصر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) نباشند» ياسخشان 


در همين آيات به روشنى بيان شده است » زيرا: 
١‏ - بعضى از اين درخواستهاى ششكانه اصولا درخواستى مضحكك و نامعقول 
بوده است » مانند احضار كردن خداوند و فرشتكان . و يا نامه مخصوص از آسمان لابد به نام و نشان آنها آوردن ! 


بعضى ديكر اقتراحى بوده كه اكر عملى مى شد اثرى از تقاضاكنند كان باقى نمى ماند تا ايمان بياورند يا نياورند (مانند نازل 
شلان سكهائ اسفاق بسو انها). 
بقيه ييشنهادهاى آنان در داشتن يكك زندكّى مرفه و كاملا تجملاتى با مال و ثروت فراوان خلاصه مى شده است در حالى كه 


م !ذانيم بياميزان براق جنين كار تنامذه:ائد. 


واكر فرض كنيم بعضى از اينها هيجيكك از اين اشكالات را نداشته مى دانيم صرفا به منظور بهانه جوئى بوده است ء به قرينه 
بخشهاى ديكر اين آيات و مى دانيم وظيفه بيامبر اين نيست كه در مقابل بيشنهادات بهانه جويان تسليم كردد 


بلكه وظيفه او ارائه معجزه است به مقدارى كه صدق دعوت او ثابت شود» و بيش از اين جيزى بر او نيست . 


؟ - ياره اى از اين تعبيرات خود اين آيات با صراحت مى كويد كه اين درخواست كنند كان تا جه اندازه بهانه جو و لجوج 
بودند» آنها در حالى كه ييشنهاد صعود بر آسمان را به ييامبر مى كنند با صراحت مى كويند اكر به آسمان هم صعود كنى ما 


ايمان نخواهيم آورد» مكر اينكه نامه اى براى ما از آسمان با خود آورى . 


اكر به راستى آنها تقاضاى معجزه داشتند» بس جرا مى كويند صعود بر آسمان نيز براى ما كافى نيست ؟ آيا قرينه اى از اين 


واضحتر براى غير منطقى بودن آنها بيدا مى شود؟ 


- از همه اينها كذشته ما مى دانيم كه معجزه كار خدا است نه كار ييامبر» در حالى كه لحن سخن اين بهانه جويان به وضوح 


نشان مى دهد كه آنها معجزه را كار ييامبر مى دانستندء لذا تمام افعال را به شخص ييامبر نسبت مى دادند: 


تو بايد اين زمين را بشكافى و نهرهاى آب در آن جارى كنى » تو بايد سنككهاى آسمان را بر سرمان فرود آورى » تو بايد خدا 
و فرشتكان را نزد ما ظاهر كنى !. 


كه از اعجاز نيز لا-زم بوده خودش در اختيارم كذارده است » بيش از اين كارى از دست من ساخته نيست » مخصوصا جمله 


((سبحان ربى )) كواهى است بر همين معنى جرا كه مقام يروردكار رااز داشتن هر كونه شريكك و شبيه ياكك مى شمرد. 


به همين دليل با اينكه در قرآن معجزات متعددى به عيسى نسبت داده شده است از قبيل زنده كردن مردكان و شفاى بيماران 
غير قابل علا-ج و يا كور مادرزاد ولى با اينحال در تمام اين موارد كلمه ((باذنى )) يا ((باذن الله )» كه آن را منحصرا منوط به 
فرمان يروردكار مى داند مده است » تا روشن شود اين معجزات كر جه به دست مسيح ظاهر شده اما از خود او نبوده است 
بلكه همه به فرمان خدا بوده . <2108> 


* - وانكهى كدام عقل باور مى كند انسانى دعوى بيامبرى نمايد و حتى خود را خاتم ييامبران بداند و براى انبياى كذشته در 


كتاب آسمانيش هر كونه معجزات ذكر كند ولى خودش از آوردن هر كونه معجزه سر باز زند؟! 


آيا مردم نخواهند كفت تو جكونه بيامبرى هستى كه نمى توانى هيجيكك از معجزاتى را كه خودت براى ديكران قائلى بياورى 
؟ِ 


تو مدعى هستى از همه آنها برترى و سرآمدى در حالى كه شاكرد آنها هم نخواهى شد. 
بيامبر در مقابل اينكونه سخنان جه مى توانست بككويد؟ 


واين خود نشانه زنده اى است بر اينكه او در موقع لزوم معجزاتى عرضه كرده است ء بنابراين روشن مى شود اكر ييامبر در اين 
آيات تسليم ييشنهادهاى آنها نشده حتما ييشنهادهاى بى يايه و بهانه جوئيهاى بى اساسى بوده 


است و كرنه در برابر بيشنهاد منطقى و معقول تسليم بوده است . بهانه همكونى ! 


در آيات كذشته سخن از بهانه جوئى مشركان در زمينه توحيد بود و در آيات مورد بحث به بهانه همكونى اشاره كرده مى 


كويد: 


((تنها جيزى كه مانع شد مردم بعد از آمدن هدايت ايمان بياورند اين بود كه مى كفتند آيا خدا انسانى را به عنوان ييامبر 


برانككيخته )) (و ما منع الناس ان يو منوا اذجاء هم الهدى الا ان قالوا ابعث الله بشرا رسولا). 
آيا باون كردئ استث كدايق مقام والا و بسيار مهم بر عهده انسانى كذارده شود؟ 


آيا نبايد اين رسالت عظيم بر دوش نوع ترق همحون فرشتكان بكذدارتد. تا از عهده آن بخوي برا بد انسانى خاكى كجاو 
رسالت الهى كجا؟ افلاكيان شايسته ان مقامنك نه خاكيان !. 


اين منطق سست و بى يايه مخصوص بيكك كروه و دو كروه نبودء بلكه شايد اكثر افراد بى ايمان در طول تاريخ در برابر 


ييامبران به آن توسل جسته اند: 

قوم نوح در مخالفت خود با اين يبامبر بزركك فرياد مى زدند ((ما هذا الا بشر مثلكم )). 

((ايق ها اتنبائى هتماندك شنا سيت )0 (1 يه ؟لااسوزه فوضون ): 

قوم بى ايمان معاصر هود مى كفتند ((ما هذا الا بشر مثلكم ياكل مما تاء كلون منه و يشرب مما تشربون )). 

((اين انسانى همانند شما است » از آنجه مى خوريد مى خورد واز آنجه مى نوشيد مى نوشد)) (آيه "ا مومنون ). 


حتى اضافه مى كردند كه اككر شما از بشرى همانند خودتان اطاعت كنيد زيانكاريد (و لثن اطعتم بشرا مثلكم انكم اذا 


لخاسرون ) (آيه 6" مومنون ). 


به ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلم ) نيز مى كردند و مى كفتند: ((مال هذا الرسول ياكل الطعام و يمشى فى الاسواق 
لو لا انزل اليه ملكك فيكون معه نذيرا). 


((جرا اين ييامبر غذا مى خوردء. ودر بازارها راه مى رود؟ لااقل جرا فرشته اى همراه او نازل نشده كه همراه او مردمرا انذار 
كند))؟ (آيه لاسوره فرقان ). 


قرآن در يكك جمله كوتاه و روشن ياسخ يرمعنائى به همه آنها داده مى كويد: 


((بككو حتى اككر در روى زمين فرشتكانى بودند كه با آرامش كام مى زدند, ما از آسمان فرشته اى را به عنوان ييامبر بر آنها 
نازل مى كرديم )) (قل لو كان فى الارض ملائكه يمشون مطمئنين لنزلنا عليهم من السماء ملكا رسولا). 


يعنى همواره رهبر بايد از جنس بيروانش باشدء انسان براى انسانها و فرشته براى فرشتكان . 


دليل اين همكونى رهبر و ييروان نيز روشن است . زيرا از يكسو مهمترين بخش تبليغى يكك رهبر بخش تبليغى عملى او است . 
همنان الكرمودن واسوه يودة تابن تنيتا در صورق سنكة ات كه دارا غمان غزائز و الحساسات )و همان ساعكمان 
حسدى وزوكئ باشدة و كرله باكى فرشته اى كهانه شهوت جحستى ذارد وله ثياز به.مسكن و لباس:و غذاء ونه ساير غرائق 
انسانى در آن موجود است . هيجكاه نمى تواند سرمشقى براى انسانها باشدء بلكه مردم ميككويند او از دل ما خبر ندارد» و نمى 


داند جه طوفانهائى بر اثر شهوت و غضب در روح ما جريان داردء او تنها براى دل خودش سخنى ميكويدء اواكر 


احساسات ما را داشت مثل ما بود يا بدتر! اعتبارى به حرفهاى او نيست !. 


اما هنكامى كه رهبرى همجون على (عليه السلام ) بككويد: انما هى نفسى اروضها بالتقوى لتاتى آمنه يوم الخوف الا-كبر. 
١00<‏ > 


منهم نفسى همجون شما دارم اما بوسيله تقوا آنرا مهار ميكنم تا در روز قيامت در امن و امان باشد در جنين حالتى ميتواند الكو 


واسوه باشندك. 


از سوى ديكر رهبر بايد همه دردهاء نيازهاء و خواسته هاى ييروان خود را بخوبى دركك كند تا براى درمان و ياسخكوئى به آن 
آماده ياشدة و مقمول: كنت شاعر اك نتن ا حال من مشكل هميق اسة لكرده: 


مخصوصا به همين دليل بيامبران از ميان توده هاى مردم برخاسته اند» 


و دورانهائى از سختترين نوع زندكى را غالبا تحمل كرده اند» تا همه تلخيهاى زندكى را بجشند و حقايق دردناك را لمس 
كنند و خود را براى درمان آنها آماده و مهيا سازند. 


١‏ - جمله و ما منع الناس ... ميكويد تنها مانع ايمان آنها همين بهانه جوئى بوده » ولى اين تعبير البته دليل بر انحصار نيست بلكه 


براى تاكيد و بيان اهميت موضوع است . 
؟ - تعبير به ملائكه يمشون مطمئنين در ميان مفسران مورد بحث واقع شده » و تفسيرهاى متعددى براى آن كفته اند: 


بعضى آنرا اشاره به كفتار عرب جاهلى دانسته اند كه ميكفتند ما در اين جزيره ساكن بوديم و زندكى آرامى داشتيم » محمد 


داشتند ما ييامبرى از جنس خودشان براى آنها مى 


بعضى ديكر آنرا به معنى اطميئنان به دنيا و لذات آن و كناره كيرى از هر كونه آثين و مذهب تفسير كرده اند. 
و سرانجام بعضى آنرا به معنى سكونت و توطن در زمين كرفته اند. 


ولى اين احتمال قوى به نظر ميرسد كه منظور آن است كه حتى اكر فرشتككّان در زمين زند كى ميكردند و زند كى آرام و 
خالى از تصادم و خصومت و كشمكش داشتندء باز هم نياز به وجود رهبرى از جنس خود يبدا مى كردندء جرا كه ارسال 
ييامبران تنها براى يايان دادن به ناآراميها و ايجاد آرامش در زندكى مادى نيست » بلكه همه اينها مقدمه اى است براى ييمودن 


راه تكامل و يرورش در زمينه هاى معنوى و انسانى و اين نياز به رهبر الهى دارد. 


“ - علامه طباطبائى در تفسير الميزان از كلمه ارض در آيه فوق جنين استفاده ميكند كه طبيعت زندكى مادى در روى زمين 


طبيعت نياز به وجود ييامبر اسث و بدون آن زندكى هر كز سامان نمى يذيرد. 


و علاسوه اين كلمه را اشاره لطيفى به مسئله جاذبه زمين ميداند جرا كه راه رفتن توام با آرامش و اطمينان بدون وجود آن 


امكانيذير نيست . هدايت يافتكان واقعى 


در تعقيب بحثهاى كذشته كه در زمينه توحيد و نبوت », و كفتكو با مخالفان بود آيات فوق يكنوع اعلام ختم بحث در اين 


مرحله و نتيجه كيرى از آن مى باشد. 


نخست ميكويد: اكر آنها دلائل روشن تو را در رابطه با توحيد و نبوت و معاد نبذيرند به آنها اعلام كن و بكو همين بس كه 
خدا ميان من و شما كواه تاشدء عجرا كة او از خال.يند كانئن 


آكاه » و نسبت به كارشان بينا است (قل كفى بالله شهيدا بينى و بينكم انه كان بعباده خبيرا بصيرا). >١108<‏ 


در حقيقت دو هدف از بيان اين عبارت در نظر بوده است : نخست اينكه مخالفان متعصب لجوج را تهديد كند كه خداوند 
آكاه و بيناء شاهد و كواه اعمال ما و شما است » كُمان نكنيد از محيط قدرت او بيرون خواهيد رفت » و يا جيزى از اعمالتان بر 


ديكر اينكه بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با بيان اين عبارت ايمان قاطع خود را به آنجه كفته است ظاهر سازد جرا كه 
قاطعيت كوينده در سخن خود اثر عميق روانى در شنونده دارد» باشد كه اين تعبير محكم و قاطع كه توأ م با يكنوع تهديد 
ملايم نيز مى باشد در آنها اثر بككذارد قلبشان را تكان دهد و فكرشان را بيدار كند و به راه راست بخواند. 


شين إضنافة مكنه ننها كستى امز انك بن بايد كاعد نيوا عدا بك نلبد يفكت زوفن مودى اشاقن الميعدا: 


اما آنها را كه خدا (بخاطر اعمالشان ) كمراه ساخته است هر كز اولياء و راهنما و سريرستى جز خدا براى آنها نخواهى يافت (و 
من يضلل فلن تجد لهم اولياء من دونه ). 


تنها راه اين است كه باز هم به سوى او بازكردند و نور هدايت از او بطلبند. اين دو جمله در حقيقت اشاره به اين است كه تنها 


استدلالات قوى و كوبنده كافى براى ايمان آوردن نيست » بلكه تا توفيق الهى و شايستكى هدايت در او بيدا 
نشود محال است ايمان بياورد. 


اين تعبير همانند آن 


است كه ما افرادى را به انجام يكك كار خير قابل توجهى دعوت ميكنيم » و يا انواع استدلال اهميت موضوع را كوشزد مى 
نمائيم » اما عده اى مييذيرند» و عده اى مخالفت ميكنند ما ميكوئيم همه كس لايق انجام جنين كارى نيست ! 


نطفه ياكك ببايد كه شود قابل فيض 
ورنه هر سنكك و كلى لو لو و مرجان نشود! 


اين يكك واقعيت است كه هر دلى لايق نور حق نيست » و هر سرى جاى سوداى او نمى باشدء» به علاوه اين سخن اثر تحريكك 


كننده در شنونده دارد و بسيار ميشود كه او براى اثبات لياقت خود دست از لجاجت برميدارد و تسليم حق ميشود. 


اين را نيز بارها كفته ايم كه هدايت و ضلالت الهى هركز جنبه جبرى ندارد» بلكه اثر مستقيم اعمال و صفات خود انسان است 


آنهنا كه دونواة او به جهاد برمئ يزنك وبيراى وسيدن به حق همه كواته فند| كارئ ميكنتد: فسلما شاسته انتذ كه مشعول 


هدايت او شوند (و الذين جاهدوا فينا لنهد ينهم سبلنا) (سوره عنكبوت آيه 6 ), 


واما آنها كه با ييمودن راه عناد و لجاج و آلوده شدن به هر كونه ظلم و فساد و كناه شايستكى را در خود كشته » و مستحق 
سلب توفيق و كمراهى شده اند مسلما اين افراد را كمراه ميسازد جنانكه ميفرمايد (و يضل الله الظالمين ) (ابراهيم 77) (و ما 
يضل به الا الفاسقين ) (سوره بقره 78) (كذلكك يضل الله من هو مسرف مرتاب ) (غافر 0. 


اما اينكه اولياء به صورت جمع ذكر شده ممكن است اشاره به تعدد خدايان يندارى » و يا تنوع وسائل و اسبابهائى 


باقيق 05 نهازيه نشدت ودنده فى قيعد كله ار ]بر سانل 'وااقدان تمن اكنناتها و غير النماتها وعدا نا ندند اذى تمي 


توانئد به فرياد آنها برسند واز كمراهى و بدبختى نجاتشان بخشند. 


سيس به صورت يكك تهديد قاطع و كوبنده صحنه اى از صحنه هاى قيامت را كه نتيجه قطعى اعمال آنها است به آنها نشان 


مى دهد: 
وما آنها را در روز قيامت بر صورتهايشان محشور مى كنيم (و نحشرهم يوم القيامه على وجوههم ): 
بجاى اينكه مستقيم و ايستاده راه بروند فرشتكان عذاب آنائرا به صورتشان بر زمين مى كشند. 


بعضى نيز اين احتمال داده اند كه اين كنهكاران جون در آنجا قادر به راه رفتن نيستند همجون خزند كان بر صورت و سينه مى 


خزند» وبا حالى دردناكك و ذلت بار ييش مى روند. 


آرى آنها از نعمتهاى بزركى همجون باها براى راه رفتن محرومند جرا كه در اين جهان از اين وسائل در راه سعادت استفاده 
نكردند» بلكه در مسير كناه آنها را به كار كرفتند. 


ونيز آنها در حالتى كه نابينا ولال و كر هستند به آن دادكاه بزركك وارد شوند (عميا و بكما و صما). 


در اينجا اين سؤ ال بيش مى آيد كه از آيات ديكر قرآن استفاده ميشود كه مجرمان و دوزخيان هم مى بينند هم مى شنوند و 
هم سخن مى كويند >١1817<‏ جكونه آيه فوق ميكويد آنها كور و كر و لالند؟! 


مفسران در ياسخ اين سؤ ال تفسيرهاى متعددى ذكر كردند كه بهتر از همه دو تفسير زير است : 


كور و كر و نابينا هستند» واين خود يكنوع مجازات براى آنها است » (جرا كه اين نعمتهاى بزركك الهى را در دنيا مورد بهره 
بردارى صحيح قرار ندادند) ولى در مراحل ديكرى جشمشان بينا و كوششان شنوا و زبانشان باز ميشود تا صحنه هاى عذاب را 
ببينند و سرزنشهاى سرزنش كنند كان را بشنوند و به ناله و فرياد و اظهار ضعف بيردازند كه اين خود نوع ديكرى از مجازات 


؟ - مجرمان از ديدن آنجه مايه سرور است و از شنيدن آنجه مايه نشاط و از كفتن آنجه موجب نجات ميباشد محرومند و به 


و در يايان آيه مى فرمايد جايكاه هميشكى آنها دوزخ است (ماواهم جهنم ). 


اما كمان نكنيد آتشش همجون آتشهاى دنيا سرانجام به خاموشى مى كرايد نه هر زمان التهاب آن فرو مى نشيند شعله تازه اى 
بر آنها مى افزائيم (كلما خبت زدناهم سعيرا). جكونه معاد ممككن است ؟ 


در انديشه فرو مى بردء آيات مورد بحث علت اين موضوع را به بيان ديكر تشريح ميكند. 


نخست ميكويد: اين كيفر آنها است به خاطر اينكه آيات ما را انكار كردند و كفتند آيا هنكامى كه ما تبديل به استخوانهاى 


بوسيده » و خاكهاى يراكنده ميشويم آيا بار ديكر آفرينش تازه اى خواهيم يافت ؟ (ذلكك جزاؤ هم بانهم كفروا باياتنا و قالواء 


جديدا). 


رفات جنانكه راغب در مفردات ميكويد: به معنى قطعاتى از كاه است كه نمى شكند و يراكنده ميشودء ناكفته ييداست كه 
انسان در زير خاكك نخست تبديل به استخوانهاى يوسيده ميشود سيس تبديل به خاكك ميككردد واين ذرات خاكك نيز از هم 


متلاشى و يراكنده مى شوند. 


قرآن بلافاضله ازابخ كفتان آنها كه مشثله معاد جسماتق را نا تعحب .من تكرستتد ويا اتراغير ممكن هن ينداشسد با يبان 


روشنى ياسخ داده , ميكويد: آيا آنها نديدند خدائى كه آسمانها و زمين را آفريده قادر است مثل آنها را بيافريند؟ 
(او لم يروا ان الله الذى خلق السموات و الارض قادر على ان يخلق مثلهم ) 


ولى آنها نبايد عجله كنند اين رستاخيز و قيامت اكر جه دير آيد سرانجام مى آيد خداوند براى آنها سرآمدى قطعى قرار داده 


است » و تا اين زمان موعود فرا نرسد قيامت بر يا نخواهد شد (و جعل لهم اجلا لا ريب فيه ). 


افا اين «ظالماة: و سسيكراندنا عدن ارخ | نااك قن همان واد اتصر ادر هود اذافة سن حمنة وخر راد كفن ى اتكار: قبن رصيلك 
(فابى الظالمون الا كفورا). 


واز آنجا كه آنها اصرار داشتند ييامبر نبايد از جنس بشر باشد كوئى يكك نوع حسادت و بخل مانع ازاين ميشد كه باور كنند 
ممكن انك عهذا ابن موهيت زاانة اساق يذهلء لذا دن اخرين آبةامورة بحث امن :قرمابة: به آنها بكر اكر شما مالكف حرائم 
رحمت يرورد كار من بوديد مسلما بخاطر تنكنظرى امسااكك ميكرديدء مبادا انفاق مايه فقر و تنككدستى شما شود (قل لو انتم 


خشيه الانفاق ). 


قتور از ماده قتر بر وزن قتل به معنى امساكك در خرج كردن است . و از آنجا كه قتور صيغه مبالغه است معنى شدت امساكك و 


كنظ ري رامترساتك. 


1 معاد جسماتن- ا ناكافوق از ووشسيق اباك مريوط انه'اثنات معاة كشسهائن الت ء زرا جب مفر كان ان ان نوق كه 
جكونه ممكن است خداوند استخوانهاى يوسيده و خاك شده را بار ديكر به لباس حيات و زندكى بيارايد» ياسخ قرآن نيز در 
همين رابطه است ميكويد: خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريد» جنين قدرتى را دارد كه اجزاى يراكنده انسان را جمع 


آورى كرده » حيات نوين ببخشد. 


معلوم نيست با اين آيات روشن » و آيات فراوان ديكرى همانند آن . حككونه بعضى دعوى اسلام دارند؛ در عين حال معاد را 
روى آن تكيه كرده است از جمله در آخر سوره يس كه جند دليل براى اثبات معاد جسمانى بيان شده يكى از آنها همين 


قدرت خدا است . >21١0/<‏ 


؟ - كدام آيات - در اينكه منظور از اين آيات در جمله كفروا باياتنا آيات توحيد است يا دلائل نبوت » ويا آيات مربوط به 
معاد است احتمالاءت متعددى وجود دارد؛ ولى با توجه به اينكه اين جمله در ضمن بحث معاد واقع شده به نظر ميرسد كه 


اشاره به آيات معاد بوده باشد» و در حقيقت مقدمه اى است براى ياسخكوئى به منكران معاد. 


* - منظور از 


مثلهم جيست - قاعدتا بايد كفته شود كه خداوند با آن قدرتى كه دارد ميتواند اين انسانها را در قيامت بازكرداند در حالى كه 
در آيات فوق ميخوانيم ميتواند مثل آنها را بيافريند» اين تعبير كاهى سبب اشتباه و يا لااقل موجب استفهام براى بعضى شده 
است كه مككر انسانهائى كه در رستاخيز كام مى نهند همين انسانها نيستند؟ 


بعضى از مفسران كفته اند منظور از مثل در اينجا عين است » زيرا كاهى ميكوئيم : مثل تو نبايد جنين كارى را انجام دهد و 
منظورمان اينست كه تو نبايد اين كار را انجام دهى » ولى اين تفسير بسيار بعيد به نظر ميرسد زيرا اينكونه تعبيرها محل ديكرى 


دارد كه متناسب با مورد بحث ما نيست . 


ظاهر اينست كه منظور از تعبير به مثل در آيه فوق همان اعاده و تجديد حيات است » زيرا خلقت دوم مسلما عين خلقت اول 
نيست جرا كه حداقل در زمان ديكر و شرائط ديكرى تحقق يذيرفته و صورت تازه اى است هر جند ماده همان ماده قديم بوده 
باشدء فى المثل اككر ما خشت يوسيده و متلاشى شده اى را مجددا در قالب تازه اى همانند قالب بريزيم نميتوان كفت عين 
همان خشت است هر جند غير آن هم نيست » بلكه مثل آنست » و اين نشان مى دهد كه قرآن تا جه حد در انتخاب تعبيرات 


دقيق است . (دقت كنيد). 


البته مسلم است كه شخصيت انسان به روح و جان او است و ميدانيم همان روح نخستين هنكام رستاخيز بازميكردد؛ ولى معاد 


ماده متلاشى شده جمع آورى و نوسازى ميشود و با روح او هماهنكك ميكردد» و در بحثهاى معاد اين موضوع را ثابت كرده 
ايم كه اصولا روح انسانى يس از شكل كرفتن با هيج بدن ديكرى نميتواند هماهنكك شود جز با بدن اصلى كه با آن يرورش 
يافته است » آن قبا تنها براين اندام موزون است . و اين اندام براى آن قباء و اينست رمز لزوم رستاخيز روح و جسم با هم (معاد 
جسمانى و روحانى ). 


؟ - اجل جيست ؟ - ميدانيم اجل يعنى سر آمد عمر جيزى » ولى آيا اجل در آيات فوق اشاره بيايان عمر آدمى است ؟ و يا 
سرآمد عمر دنيا و آغاز رستاخيز؟ با توجه به اينكه سخن از مساله معاد است تفسير دوم صحيحتر به نظر ميرسد. 
و اما اينكه بعضى از مفسران يزركك كفته اند اين سخن با جمله لا ريب فيه سازكار نيست زيرا منكران معاد مسلما در مساله 


معاد شكك و ريب داشتند صحيح به نظر نمى رسد. 


جرا كه اينكونه تعبيرات مفهومش آنست كه نبايد در اين مساله هيج ترديد به خود راه داد» و اصولا در آن جاى ترديد نيست » 
نه اينكه كسى شكك ندارد. 


بنابر اين مفهوم مجموع آيه اين ميشود: كه خداوندى كه آسمانها و زمين را آفريده مسلما ميتواند اين انسانها را مجددا لباس 
عات يوشقاند:منها اكراين كانابه سشرعت عنووت كرد بخاطر است كةاسعت الهى بك زهان تند قطي كاتجاى 


ترديد در آن نيست براى اين امر قرار داده است . 


نتيجه اينكه : دليل اصلى در مقابل منكران معاد همان مساله قدرت است 


واما جمله جعل لهم اجلا لا ريب فيه ياسخ سؤ الى است كه در زمينه تاخير قيامت 
مطرح مى شده است (دقت كنيد). 


« - بيوند آيات -با مطالعه آيات فوق اين سؤ ال بيش مى آيد كه مساله بخيل بودن انسان كه در آخرين آيه مورد بحث 
مطرح شده » جه ارتباطى با مباحث كذشته دارد؟ 


بعضى از مفسران كفته اند اين جمله اشاره به مطلبى است كه در جند آيه قبل از زبان بت يرستان مطرح شده بودء و آن اينكه 
آنها تقاضا داشتند بيامبر سرزمين مكه را بر از جشمه ها و باغها كند. قرآن در ياسخ آنها ميككويد اكر تمام خزائن الهى را هم 


به شما بدهند باز دست از امساكك و بخل برنخواهيد داشت . 


ولى اين تفسير بسيار بعيد به نظر ميرسد» جون بحث آنها ييرامون مالكيت اين باغها و جشمه ها نبوده » بلكه آنها تقاضاى اصل 


تفسير دومى كه براى اين ارتباط كفته اند و صحيح به نظر ميرسد همانست كه در بالا هم اشاره كرديم و آن اينكه آنها بخاطر 
بخل و تنكنظرى از اينكه موهبت نبوت به انسانى داده شود تعجب ميكردند و اين آيه در واقع به آنها ياسخ ميكويد كه 


ملامتها قرار كرفته است . و با صفاتى 


همجون بخل و جهل و ظالم بودن عجول بودن و مانند اينها توصيف شده است . 
اين تعبيرات هر كز منافات با اين ندارد كه مؤ منان و افراد تربيت شده 


درست در جهت مخالف اين صفات قرار داشته باشند بلكه اشاره به آن است كه طبيعت آدمى جنين مى باشد كه اككر تحت 
تربيت رهبران الهى قرار نككيرد» واو را به حال خودش » همجون كياهى خودروء واكذارند آمادكى يذيرش همه اين صفات 


زشت رادارد. 
نه اينكه ذاتا جنين آفريده شده و يا سرانجام همه جنين خواهند بود 10> 


7 تعتير اتبيه الاتقاق يمع ترس :ال فق ر :انث فقرى: كدرو ار كارت انقاق ديه ييدان انها سال ميعوة: با اسه تفال 
ها باز ايمان نياوردند 


در جند آيه بيش از اين خوانديم كه مش ركان جه تقاضاهاى عجيب و غريبى از بيامبر داشتند و از آنجا كه انككيزه آنها به 


منفى به آنها داد. 


در آيات مورد بحث در حقيقت نمونه اى ازاين صححنه را در امتهاى بيشين بيان مى كند كه جككونه انواع خارق عادات و 


معجزات را ديدند و باز هم بهانه كرفتند و راه انكار را همجنان ادامه دادند. 
در آيه نخست ميككويد: ما به موسى نه آيه و نشان روشن داديم (و لقد آتينا موسى تسع آيات بينات ). 
در اينكه اين نه آيه جه بوده در يايان همين بحث به آن اشاره خواهيم كرد. 


سيس براى تاكيد بيشتر اضافه ميكند: اككر مخالفانت حتى اين موضوع را انكار كنند براى 


اتمام حجت به آنها از بنى اسرائيل سؤ ال كن كه در آن زمان كه اين آيات به سراغشان آمد جككونه بودند (فاسئل بنى اسرائيل 
اذ جاءهم ) ولى با اين حال فرعون كردنكش جبار و طغيانكر نه تنها تسليم نشد بلكه موسى را متهم به ساحر بودن و يا ديوانه 
بودن كرد و كفت : من كمان ميكنم اى موسى تو ساحر يا ديوانه اى . (فقال له فرعون انى لاظنكك يا موسى مسحورا) در بيان 
معنى مسحور مفسران دو تفسير كفته اند بعضى آنرا به معنى ساحر دانسته اند به شهادت آيات ديكر قرآن كه مى كويد فرعون 
و فرعونيان همه جا او را متهم به ساحر بودن كردندء و آمدن اسم مفعول به معنى فاعل در لغت عرب شبيه و نظير دارد مانند 
مشئوم به معنى شائم كسى كه مايه بدبختى است » و 

ميمون به معنى يامن كسى كه مايه خوشبختى است ولى جمعى ديكر از مفسران مسحور را به همان معنى مفعولى واكذاشته 
اندء به معنى كسى كه سحر در او اثر كذاشته » جنانكه از آيه 4" ذاريات استفاده ميشود كه هم نسبت سحر به او دادند هم 
0 

به هر حال اين روش هميشكّى مستكبران است كه مردان الهى را بخاطر نوآوريهاء و حركت بر ضد مسير جامعه هاى فاسد» و 


همجنين نشاندادن خارق عادات متهم به سحر و يا جنون ميكردندء تا در افكار مردم سادهدل نفوذ كنند و آنها راز كرد 
ييامبران يراكنده سازند. 


ولى موسى در برابر اين تهمت ناروا سكوت نكرد و با قاطعيت هر جه تمامتر كفت اى فرعون تو بخوبى ميدانى كه 


اين آيات روشنى بخش را جز يرورد كار آسمانها و زمين نازل نكرده است (قال لقد علمت ما انزل هؤ لاء الارب السموات و 
الارض بصائر). 


بنا بر اين تو با علم و اطلاع و آكاهى حقايق را انكار ميكنى » تو بخوبى ميدانى كه اينها از طرف خدا است » و منهم ميدانم كه 


ميدانى !. 
اينها بصائر است » دلائلى است 1 شكار كه بوسيله آن مردم راه حق را بيدا كنند و براى ييمودن جاده سعادت بصيرت مى يابند. 


و به همين دليل جون حق را دانسته انكار ميكنى من فكر ميكنم اى فرعون تو سرانجام هلا-كك خواهى شد (و انى لاظنكك يا 


فرعون مثبورا). 
مثبور از ماده ثبور به معنى هالاكت است . 


جون فرعون نتوانست در برابر استدلالهاى دندانشكن موسى مقاومت كند به همان جيزى متوسل شده كه همه طاغوتيان بى 
منطق در تمام قرون و اعصار به آن متوسل ميشدند يعنى اراده كرد كه آنها رااز آن سرزمين بيرون كند اما ما 


او و همه همراهانش را غرق كرديم (فاراد أن يستفزهم من الارض فاغرقناه و من معه جميعا) 
يستفز از ماده استفزاز به معنى بيرون راندن به زور وعنف است . 


و به دنبال اين بيروزى و نجات بزركك به بنى اسرائيل كفتيم كه در اين سرزمين (سرزمين مصر و شام ) سكونت نمائيد (و قلنا 


من بعده لبنى اسراثيل اسكنوا الارض ). 


اما هنكامى كه وعده آخرت فرا رسد همه شما را به ياى ميزان حساب حاضر خواهيم كرد (فاذا جاء وعد الاخره جئنا بكم 
0 


لفيف از ماده لف به معنى ييجيدن است .» و در اينجا منظور كروهى است كه كاملا در 


هم آميخته و بهم يبجيده شده اند بطورى كه شخص و قبيله آنها شناخته نمى شود. 
١‏ - منظور از آيات نه كانه - در قرآن مجيد براى موسى آيات و معجزات فراوانى آمده است از جمله : 


١‏ - يد بيضاء يا درخشيدن دست موسى (عليه السلام ) همجون يكك منبع نور (و اضمم يدك الى جناحكك تخرج بيضاء من غير 


سوء آيه اخرى ) (طه .)١‏ 

.)157 - طوفانهاى كوبنده (فارسلنا عليهم الطوفان ) (اعراف‎ - ٠“ 

* - ملخ كه بر زراعتها و درختان آنها مسلط كشت و آفت كشاورزى 

آبادشان شد - (و الجراد) (اعراف - 18# ). 

ه - قمل يكنوع آفت نباتى كه غلات را نابود ميكرد - (و القمل ) (اعراف - 177). 


ع - ضفادع قورباغه ها كه از رود نيل سر برآوردند و آنقدر توليد مثل كردند كه زندكى آنها را قرين بدبختى و مشكلات 
كرد -(و الضفادع ) (اعراف -15979). 


- دم يا ابتلاى عمومى به خون دماغ شدن ويا به رنكك خون درآمدن رود نيل بطورى كه نه براى شرب قابل استفاده بود و 


8 - شكافته شدن دريا به كونه اى كه بنى اسرائيل توانستند از آن بككذرند (و اذ فرقنا بكم البحر) (بقره - .2١‏ 


4- نزول من و سلوى كه شرح آن در ذيل آيه /اله سوره بقره (جلد اول صفحه 178) ككذشت (و انزلنا عليكم المن و السلوى ) 
(بقره - /31). 


والتبموقيون عكمه هار 


سنكك (فقلنا اضرب بعصاك الحجر فانفجرت منه اثنتا عشره عينا) (بقره - 20). 
-١‏ جدا شدن قسمتى از كوه و قرار كرفتن همجون سايبانى فوق آنان (و اذ نتقنا الجبل فوقهم كانه ظله ) (اعراف - 171). 
١‏ - قحطى و خشكسالى و كمبود ميوه ها (و لقد اخذنا آل فرعون بالسنين و نقص من الثمرات ) (اعراف - .)037١‏ 


؟ - بازكشت حيات و زندكى به مقتولى كه قتل او مايه اختلاف شديد ميان بنى اسرائيل شده بود (فقلنا اضربوه ببعضها 
كذلكك يحيى الله الموتى ) (بقره - ”0/7. 


١6‏ - استفاده از سايه ابرها كه در حرارت شديد بيابان بطور معجزه آسائى 
بر سر آنها قرار مى كرفت (و ظللنا عليكم الغمام ) (بقره - 27). 
ولى سخن در اينجاست كه منظور از آيات نهككانه كه در آيات مورد بحث به آن اشاره شده جيست ؟ 


كرفته » نه آنها كه در ارتباط با خود بنى اسرائيل است ء مانند نزول من و سلوى » و خارج شدن جشمه از سنكك و امثال آن . 


با توجه به اين نكته ميتوان كفت ينج موضوعى كه در آيه 17 سوره اعراف آمده جزء اين نه آيه است (طوفان » آفت نباتى » 
ملخ » فزونى قورباغه و خون . همجنين بدون شكك دو معجزه معروف موسى (عليه السلام ): يعنى مساله عصا و يد بيضاء جزء 


اين آيات نهككانه خواهد بود به خصوص اينكه در سوره نمل آيه ١٠‏ همين تعبير تسع آيات (آيات 


نهكانه زا بعد از بيان اين دو معجزه بز ركك ذكر ميكند. 


مجموع اينها هفت امر خارق عادت ميشود؛ ببينيم دو آيه ديكر جيست ؟ بدون شكك غرق فرعونيان و مانند آن نميتواند از اين 


انك تومت كدهة فدات ١‏ ناقى ابلق كديرا عدا مع درظوان اماف نه اكيا كما نارود وفان خف 


دقت در آيات سوره اعراف كه بسيارى از اين آيات در آن آمده است نشان ميدهد كه منظور از دو آيه ديكر خشكسالى و 
كمبود انواع ميوه ها بوده است » جه اينكه بعد از معجزه عصا و يد بيضاءء و قبل از بيان آيات ينجكانه طوفان و ملخ ... جنين 
ميخوانيم : و لقد اخذنا آل فرعون بالسنين و نقص من الثمرات لعلهم يذكرون : ما آل فرعون را كرفتار خشكسالى و كمبود 


انواع ميوه ها كرديم شايد بيدار شوندك. 


كرمعه تسكن اسسث يغضى تصورر كد لمشكسالن هذا از كمبود ميؤه هنا تست وءيه ابرع قريب ممجموعا ركذا نشائه ميحسوب 


ميقو كله اما اهما نكرتها كه ذن تفمير 


آبه سوره اعراف كفتيم خشكسالى هاى موقت و محدود ممكن است در درختان كمتر اثر بككذارد؛ اما هنكامى كه 


طولانى كردد باعث نابودى درختان نيز خواهد شدء. بنابر اين خشكسالى به تنهائى هميشه سبب نابودى ميوه ها نيست . 
ازاين كذشته ممكن است از ميان رفتن ميوه ها بخاطر آفات ديكرى غير از خشكسالى بوده باشد. 


نتيجه اينكه خارق عادات نهكانه كه در آيات مورد بحث به آن اشاره شده عبار تند از عصاء يد بيضاء طوفان » ملخ » يكنوع 


آفت نباتى بنام قمل » فزونى قورباغه » خون » خشكسالى » كمبود ميوه ها. 


در همان 


سوره اعراف ميخوانيم كه بعد از ذكر اين آيات نهكانه مى كويد جون سرانجام با مشاهده اين همه آيات ايمان نياوردند از 
آنها انتقام كرفتيم و در دريا غرقشان كرديم جرا كه آيات ما را تككذيب كردند واز آن غافل شدند (آيه 178 اعراف ). 


البته در منابع حديث ما رواياتى در تفسير اين آيه نقل شده است اما جون اين روايات با هم اختلاف دارند نميتوان آنها را 
معيار براى قضاوت قرار داد و به آنها اطمينان بيدا كرد. 


؟ - آيا سؤ ال كننده ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) است - ظاهر آيات فوق اين است كه بيامبر (صلى الله عليه و آله و 
سلم ) مامور بود از بنى اسرائيل در زمينه آيات نهكانه كه بر موسى نازل شد سؤ ال كند كه جككونه فرعونيان با بهانه جوئيهاى 
مختلف از يذيرش حقانيت موسى (عليه السلام ) با اينهمه آيات سر باز زدند» ولى از آنجا كه شخصى همانند ييامبر (صلى الله 
عليه و آله و سلم ) با آن علم و عقل نيازى به جنين سؤ الى نداشته » بعضى از مفسران مامور سؤ ال را مخاطبين ديكر دانسته 
اند اما با توجه به اينكه سؤ ال يبامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) براى خودش نبود بلكه براى يذيرش مشركان بوده است 


هيج مانعى ندارد كه سؤ ال كننده شخص 


ييامبر (صلى اللمه عليه و آله و سلّم ) باشد تا مشركان بدانند اكر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) تسليم بيشنهادهاى 


جوواجور انها تمبشؤد بخاطر أن استث كدنارة يشتهادها الكده حتجوق تدازف 


بلكه از سر لجاجت و تعصب و عناد است » همانكونه كه در داستان موسى (عليه السلام ) و فرعون نظير آن را ميخوانيم . 


"- منظور از ارض در اين آيات كدام سرزمين است ؟ - در آيات فوق خوانديم كه خداوند به بنى اسرائيل دستور داد كه 
اكنون كه بر دشمن ييروز شديد در ارض معهود سكونت جوئيدء آيا منظور سرزمين مصر است (همين كلمه در آيه قبل كه مى 
كويد فرعون ميخواست آنها رااز آن سرزمين بيرون كند به همين معنى آمده و آيات ديكر قرآن نيز مى كويد كه بنى اسرائيل 
وارث فرعونيان شدند). يا اينكه اشاره به سرزمين مقدس فلسطين است » زيرا بنى اسرائيل بعد از اين ماجرا به سوى سرزمين 


فلسطين رفتند و مامور شدند كه در آن وارد شوند. 


ولى ما بعيد نمى دانيم هر دو سرزمين منظور بوده باشدء زيرا بنى اسرائيل به شهادت آيات قرآن وارث زمينهاى فرعونيان شدند 
؟ - آيا كلمه وعد الاخره در آيات فوق به معنى سراى آخرت است ؟ ياسخ اين سؤ ال ظاهرا مثبت مى باشدء زيرا جمله جتنا 
بكم لفيفا ما همه شما را يكجا و بهم بيجيده خواهيم آورد قرينه براين موضوع است . 

ولى بعضى از مفسران بزركك احتمال داده اند كه تعبير وعد الاخره اشاره به همان جيزى است كه در آغاز اين سوره خوانديم 


كه خداوند وعده دو بيروزى و شكست رابه بنى اسرائيل داده بود واز يكى به وعد اولى و از ديكرى به وعد الادخره تعبير 


نموده » ولى اين احتمال با توجه به جمله 


جئنا بكم لفيفا بسيار بعيد به نظر ميرسد. (دقت كنيد) عاشقان حق ! 


بار ديكر قرآن به سراغ اهميت و عظمت اين كتاب آسمانى ميرود و به ياسخ بعضى از ايرادات و يا بهانه جوئيهاى مخالفان مى 


يردازد. 
نخست مى كويد: ما قرآن را به حق نازل كرديم (و بالحق انزلناه ) بلافاصله اضافه ميكند و به حق نازل شد (و بالحق نزل ). 


وماتورا جز براى بشارت و بيم دادن نفرستاديم و حق هيجكونه تغيير در محتواى قرآن ندارى (و ما ارسلناك الا مبشرا و 


0 
در اينكه فرق ميان جمله اول (و بالحق انزلناه ) و جمله دوم (و بالحق نزل ) جيست ؟ مفسران بيانات كوناكونى دارند از جمله : 


» منظور از جمله اول اين است كه ما مقدر ساختيم قرآن به حق نازل شود و جمله دوم اضافه ميكند اين تقدير تحقق يافت‎ - ١ 
>18:< . بنا بر اين يككى اشاره به تقدير است » و ديكرى به مرحله فعليت‎ 


؟ - منظور از جمله اول اين است كه ماده و محتواى قرآن حق است .» و جمله دوم اشاره به اين است كه نتيجه و ثمره آن نيز 
حق ميباشد. >2181١<‏ 


تصرفى نداشت به حق نازل شد. 
ولى احتمال ديككرى در اينجا نيز وجود دارد كه از تفاسير كذشته روشنتر 


مى باشد و آن اينكه كاه انسان شروع به كارى ميكند اما جون قدرتش محدود است نمى تواند آن را تا به آخر 


بطور صحيح بياده كند» اما كسى كه از همه جيز آكاه است » و بر همه جيز تواناست » هم آغاز را صحيح شروع ميكند و هم 
انجام را بطور كامل تحقق مى بخشدء فى المثل كاهى انسان آب زلالى رااز سرجشمه رها ميكند, اما جون نمى تواند در مسير 
راه آن رااز آلودكيها حفظ كند ياكك و زلال بدست مصرف كننئده نمى رسد. ولى آن كس كه از هر نظر بر كار خود مسلط 
است » هم آن را ياك و زلالل از جشمه بيرون مى آورد» وهم آنرا ياكك و زلال در ظرفهاى تشتككان و نوشندكان وارد مى 
سأزاد. 


قرآن نيز درست جنين كتابى است كه به حق از ناحيه خداوند نازل شده است و در تمام مسير ابلاغ جه در آن مرحله كه 
واسطه جبرئيل بوده و جه در آن مرحله كه كيرنده بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) بود. در همه حال آنرا از هر نظر حفظ 
وحزاست فرمؤده وح .با دشت زمان به:مقتضاى (انا تحن تنرتنا اتذكر ؤ انا له لحافظون ) دست هبحكونه تحررف: بدامانشن 


دراز نشده و نخواهد شدء حرا كه خدا ياسداريش را بر عهده كرفته است . 


بنابر اين » اين آب زلال وحى الهى از عصر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) تا يايان جهان دست نخورده به همه دلها راه 


مى يابد. 


در آيه بعد به ياسخ يكى از بهانه كيريهاى مخالفان كه مى كفتند جرا قرآن يكجا بر ييامبر نازل نشده » و روش نزول آن حتما 
تدريجى است (همانكونه كه آيه 87 


فرقان به آن اشاره مى كنديرداخته مى كويد: 


جذب دلها وفكرها كردد. ودر عمل نيز كاملا بياده شود (و قرآنا فرقناه لتقرأ ه على الناس 


على مكث ). <187> 
و باز براى تاكيد بيشتر مى كويد تمامى اين قرآن را بطور قطع ما نازل كرديم (و نزلناه تنزيلا). 


بدون شكك براى افراد سطحى مخصوصا اكر بهانه جو باشند اين اشكال در كيفيت نزول قرآن يبدا خواهد شد كه جرا اين 
كتاب آسمانى بزركك كه يايه و مايه اسلام است » و رهنماى كل بشر و محور همه قوانين حقوقى اجتماعى و سياسى و عبادى 
مسلمانان محسوب ميشود. به صورت كامل يكجا بر بيامبر اسلام (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) نازل نكرديد تا مردم بيوسته 


آنرا از آغاز بخوانند و تا انجامش با خبر باشند؟! 


اولاقران كرجه ثامشن كنات امب ولى شمعون كتاهافى خاليفى اتسانها يمن باشد كه بتشيسل و موضوعى راد نظر يكيرتك 
و فصول و ابوابش را تنظيم كنند» و برشته تحرير در آورندء بلكه كتابى است كه با حوادث عصر خود يعنى با بيست و سه سال 
دوران نبوت ييامبر اسلام (صلى الله عليه و آله و سلّم ) با رويدادهايش بيوند و ارتباط ناككسستنى دارد. 


جكونه ممكن است كتابى كه با حوادث بيست و سه سال در ارتباط بوده يكجا و در يككروز نازل شود؟! 


مكر ممكن است همه حوادث 77 سال را 


در يكروز جمع آورى كرد تا مسائل مربوط به آن يكجا در قرآن نازل شود؟! 


فى المثل قسمتهاى زيادى در قرآن در رابطه با غزوات اسلامى است » و بخشهائى در باره عملكردهاى منافقان . و مسائلى در 
مورد هيئتهائى كه از اقوام مختلف نزد 


ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) مى آمدند و ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلّم ) به فرمان الهى در برابر آنها اقدامهائى به 


عمل مى آورد مى باشد. 
آيا ممكن است همه اينها روز اول نوشته شود؟ 


ثانيا - قرآن كتابى است كه تنها جنبه تعليمى ندارد بلكه حتما مى بايست هر آيه آن يس از نزول اجرا كردد اكر همه قرآن 
يكجا نازل ميشد بايد يكجا هم اجرا بشود» و ميدانيم كه يكجا اجرا شدن امرى محال بوده است » جرا كه اصلاح يكك جامعه 
سر تايا فاسد را در يكك روز نمى توان انجام داد» و كودكك بيسوادى را نميتوان يكك روزه از كلاس اول به دوران دكترا 
كشاند» به همين دليل قرآن تدريجا نازل شد تا بخوبى اجرا كردد؛ و به اصطلاح كاملا جا بيفتددجار هيجكونه تزلزل نككردد و 


ثالثا - خود بيامبر كه رهبر اين انقلاب بزركك بود بدون شكك اكر مى خواست فكر خود را در اجراى كل قرآن بخش كند تا 
در اجراى جزء جزءء دومى براى او قدرت و آمادكى بيشترى ايجاد ميكرد. درست است كه او فرستاده خدا و صاحب عقل و 


توانائى بى نظيرى بود ولى با همه اينها يذيرش تدريجى قرآن و اجراى تدريجى آن به صورت 


كاملترى انجام مى كرفت . 


رابعا - نزول تدريجى مفهومش ارتباط دائمى ييامبر (صلى اللّه عليه و آله و سلم ) با مبدأ وحى بود ولى نزول دفعى ارتباط 
بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) را بيش از يكبار تضمين نمى كرد. 


ذيل آيه 7 سوره فرقان كه مى كويد كذلكك لنثبت به فؤ ادكك و رتلناه ترتيلا ما اينجنين قرآنرا نازل كرديم تا قلب تو را تشبيت 
كنيم و آنرا تدريجا و آرام بر تو خوانديم اشاره به سومين فلسفه مى كند در حالى كه آيه مورد بحث ما بيشتر به دومين فلسفه 


اشاره دارد: ولى به هر حال مجموعه اين عوامل دليل زنده و روشنى است بر نزول تدريجى قرآن و فلسفه آن . 


آيه بعد براى درهم شكستن غرور مخالفان نادان مى كويد: مى خواهيد ايمان بياوريد» مى خواهيد نياوريد آنها كه بيش از 
اين علم و دانش به آنها داده شده است هنكامى كه قرآن بر آنان خوانده مى شود با تمام صورت بخاك مى افتند و سر تسليم 


در برابر آن فرود مى آورند (قل آمنوا به او لا تؤ منوا ان الذين اوتوا العلم من قبله اذا يتلى عليهم يخرون للاذقان سجدا). 
در اين آيه به جند نكته بايد توجه داشت : 


١‏ - مفسران معمولا معتقدند كه جمله (آمنوا به او لا تو منوا) ايمان بياوريد يا نياوريد دنباله محذوفى دارد كه از قرينه كلام 


روشن ميشودء اين دنباله را به كونه هاى مختلفى ذكر كرده اند: 


بعضى ديكر 


كفته اند: مكمل جمله اين بوده كه شما ايمان بياوريدء يا نياوريد» نفع و ضررش متوجه خودتان است . 


ولى اين احتمال نيز وجود دارد كه جمله بعد از آن خود مكمل جمله قبل است » جنانكه نظير آن را در زبان فارسى نيز داريم 
مى كوئيم تو ميخواهى سخن مرا بيذير يا نيذيرآنها كه اهل دانش و فهمند مى يذيرند» كنايه از اينكه علت عدم يذيرش توء 


و به تعبير ديكر اكر تو ايمان نياورى افراد 1 كاه و دانشمند ايمان مى آورند. 


؟ - منظور از الذين اوتوا العلم من قبله جمعى از دانشمندان يهود و نصارا است كه يس از شنيدن آيات قرآن و مشاهده نشانه 
هائى كه در تورات و انجيل خوانده بودند ايمان آوردند» ودر صف مؤ منان راستين قرار كرفتند» و جزء دانشمندان اسلام 


شدنك. 


در آيات ديكرى از قرآن نيز اشاره به اين موضوع شده است ء مانند: ليسوا سواء من اهل الكتاب امه قائمه يتلون آيات الله آناء 


أؤقاك شن" تاضتكة اراس روتكد "كد 111017 لدان 


“' - يخرون يعنى بى اختيار به زمين مى افتند» بكار بردن اين تعبير بجاى يسجدون (سجده مى كننداشاره به نكته لطيفى دارد» و 
آن اينكه كاهان بيداردل به هنكام شنيدن آيات قرآن آنجنان مجذوب و شيفته سخنان الهى ميشوند كه بى اختيار به سجده 


مى افتند و دل و 


حجان را در راه آن از دست مى دهنك. 12> 


؟ - اذقان جمع ذقن به معنى جانه است » و ميدانيم بهنكام سجده كردن كسى جانه بر زمين نميكذارد. اما تعبير آيه اشاره به 
اين است كه آنها با تمام صورت در بيشكاه خدا بر زمين مى افتند» حتى جانه آنها كه آخرين عضوى است كه بهنكام سجده 
كن اسق نه ومين برشة كو يشكاه ا علسفن در ومين فران مق كر 


بعضى از مفسران اين احتمال را نيز دادهاند كه در سجده معمولى انسان نخست بيشانى بر خاك مى نهد ولى كسى كه 
همجون مدهوشان بر خاك مى افتد اول جانه او بر زمين قرار مى كيردء بكار بردن اين تعبير در آيه تاكيدى است بر معنى 
((يخرون )). <اع12> 


آيه بعد كفتارشان را به هنكامى كه به سجده مى افتند بازكو مى كند: ((آنها مى كويند ياكك و منزه است يرورد كار ماء مسلما 


وعذده هاى يرورد كارمان انجام شدنى اسنت ع«( (و يقولون سبحان رينا ان كان وعد ربنا لمفعولا). <2 11> 


آنها بااين سخن نهايت ايمان و اعتماد خود را به ربوبيت يروردكار و صفات ياكك او و هم به وعده هائى كه داده است » 
اظهار مى دارند» سخنى كه در آن هم ايمان به توحيد و صفات حق و عدالت او درج است و هم نبوت ييامبر (صلى اللّه عليه و 
آله و سلم ) و معاد و به اين ترتيب اصول دين را در يكك جمله جمع مى كنند. 


باز براى تاكيد بيشتر در تاثير آن آيات الهى و اين سجده عاشقانه در آيه بعد مى كويد: ((آنها با تمام صورت 


بر خاكك مى افتند. اشكشان جارى مى شود و خشوعشان در برابر يرورد كار افزون مى كردد)) (و يخرون للاءذقان يبكون و 
يزيدهم خشوعا) 

تكرار جمله ((يخرون للاذقان )) هم دليل بر تاء كيد است » هم استمرار. 

همجنين استفاده از فعل مضارع ((يبكون )) دليل بر ادامه كريه هاى عاشقانه آنها است . 

و نيز به كار بردن فعل مضارع در ((يزيدهم خشوعا)) (خشوع آنها افزون مى شود) دليل ديكرى براين است كه هركز در يكك 
حال متوقف نمى مانند و هميشه به سوى قله تكامل ييش مى روند» وهر زمان خشوع آنها افزون مى كردد (خشوع حالت 
تواضع و ادب جسمى و روحى است كه انسان در مقابل شخص و يا حقيقتى داشته باشد). 

١‏ - برنامه ريزى براى تعليم و تربيت - يكى از درسهاى مهم كه آيات فوق به ما مى آموزد لزوم برنامه ريزى براى هر كونه 
انقلااب فرهنكى و فكرى و اجتماعى » وهر كونه برنامه تربيتى است ». جرا كه اكر جنين برنامه اى تنظيم نككردد و در مقاطع 
مختلف هر كدام به موقع خود بياده نشود شكست قطعى است » حتى قرآن مجيد يكجا بر ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) 
نازل نشدء هر جند در علم خدا يكجا بود و يكبار در شب قدر مجموعا بر بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) عرضه شدء اما 


نزول اجرائى آن در طول 7 سال در مقطعهاى مختلف زمانى و با برنامه ريزى دقيق بود. 


جائى كه خدا با آن قدرت و علم بى يايانش جنين كند تكليف انسانها روشن است . اصولا اين يكك قانون و 


سنت الهى است كه نه تنها در عالم (تشريع )) بلكه در عالم ((تكوين )) نيز عينيت دارد» هركر شنيده ايد كودكى از مادر 
بكة شمه متولن شود؟ و يتا ميوه اى بر درت نكة ساغته شتيرين وارتسيدة كردد؟ بتابراية جكونة مئ: توان التظان داشت 


مخصوصا در مرحله سازندكى يكك جامعه از نظر فكرى و فرهنككى و يا از نظر اقتصادى و سياسى يكشبه همه جيز اصلاح شود. 


اين سخن بدين معنى نيز هست كه اككر از تلاشهاى خود در كوتاه مدت نتيجه نكرفتيم » هركز نبايد ياس و نوميدى به خود راه 


دهيم » و دست از ادامه تلاش و كوشش برداريم . توجه داشته باشيم كه غالبا بيروزيهاى نهائى و كامل در دراز مدت است . 


؟ - رابطه علم و ايمان - درس ديكرى كه از آيات فوق به وضوح مى توان فرا كرفت » رابطه علم و ايمان است » مى كويد: 
شما جه به اين آيات الهى ايمان بياوريد جه نياوريد» ((عالمان )) نه تنها به آن ايمان مى آورند بلكه آنجنان عشق 


به ((الله )) در وجودشان شعله مى كشد كه بى اختيار در برابر آن به سجده مى افتند و سيلاب اشكك بر رخسارشان جارى مى 


شود» وهر زمان خضوع و خشوعشان بيشتر وادب و احترامشان نسبت به اين آيات فزونتر مى كردد!. 


تنها فرومايكان جاهل هستند كه در برخورد با حقائق كاه با بى اعتنائى و كاهى با سخريه و استهزاء از كنار آن مى كذرند» و 


اكر اين كونه افراد احيانا جذب به سوى ايمان بشوند ايمانى ضعيف و نايايدار و خالى از عشق و شور 


وحرارت خواهند داشت . 


بعلاوه اين تاكيد مجددى است بر ابطال فرضيه يوج آنها كه خيال مى كنند دين رابطه ى با جهل بشر دارد» قرآن مجيد بر ضد 
اين ادعا در موارد مختلف تاكيد مى كند كه علم و ايمان همه جا با هم هستند, ايمان عميق و يابرجا جز در سايه علم ممكن 
نيست » و علم نيز در مراحل عاليتر و بالاتر از ايمان كمكك مى كيرد (دقت كنيد). مفسران در شاءن نزول نخستين آيه فوق از 
((ابن عباس )) جنين نقل كرده اند كه ييامبر يكك شب در مكه در حال سجده بود و خدا را به نام يا رحمان و يا رحيم مى 
خواند» مشركان بهانه جو از فرصت استفاده كرده و كفتند ببينيد اين مرد (ما را سرزنش مى كند كه جرا جند خدائى هستيم 
اما) خودش دو خدا را يرستش مى كند, در حالى كه مى يندارد موحد است و يكك معبود بيشتر ندارد» آيه فوق نازل شد و به 
آنها ياسخ كفت (كه اين اسمهاى متعدد از يكك ذات ياكك خبر مى دهد). >١188<‏ 


آخرين بهانه ها 


به دنبال ايرادهاى سست و بى اساسى كه در آيات كذشته از زبان مش ركان مطرح و ياسخ داده شد دراين سلسله آيات به 
آخرين بهانه هاى آنها مى رسيم ء و آن اينكه : آنها مى كفتند جرا ييامبر» خدا را به نامهاى متعددى مى خواند با اينكه مدعى 


توحيد است قرآن در ياسخ آنها مى كويد: 


((بكنُو شما او را به نام (الله )) بخوانيد و يا به نام رحمان هر كدام را بخوانيد فرق نمى كند براى او نامهاى متعدد 


نيك است )) (قل ادعوا الله او ادعوا الرحمن اياما تدعوا فله الاسماء الحسنى ). 


اين كوردلان حتى از زندكّى روزمره خود غافل بودند كه كاه براى يكك شخص . يا يكك مكان و مانند آن اسمهاى مختلفى 


مى كذارند كه هر كدام معرف از زواياى وجود او بود. 


يا با اين حال تعجب دارد خدائى كه وجودش از هر نظر بى نهايت است و منبع و سرجشمه همه كمالات » همه نعمتها و تمام 
نيكيها است و كرداننده اصلى همه جرخهاى اين جهان مى باشد به تناسب هر كارى كه انجام مى دهد و هر كمالى كه ذات 


مقدسش دارد نام مخصوص داشته باشد؟!. 


اصولا خدا را با يكك نام نمى توان خواند» و نمى توان شناخت ء بلكه نامهاى او بايد همجون صفاتش بى يايان باشد, تا بتواند 
ننائكر أن ذات شود. ولى از آنجا كه الفاظ ماء مانند همه جيزمان » محدود است نمى توانيم جز نامهاى محدودى براى او بيدا 


بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) با آن وسعت روح مى فرمايد: ((ما عرفناكك حق معرفتكك )). 


ولى اين دليل بر آن نيست كه به اندازه عقل و درايت خويش او را نشناسيم » به خصوص كه او خودش در شناخت ذاتش به ما 
كمكك بسيار فرموده و با نامهاى كوناكون در كتابش از خود ياد كرده است .ء و در بيانات اولياء دينش به نامهاى ببشترى كه به 


هزار نام بالغ مى شود برخورد مى كنيم . 


بديهى است همه اينها اسم است » و يكك معنى اسم 


» علا-مت و نشانه است » همه اينها نشانه هائى از ذات ياك او مى باشدء و تمام اين خطوط به يكك نقطه منتهى مى كردد؛ و 


بهيجوجه از توحيد ذات و صفات او نمى كاهد. 


از امياثاشهمه اسماء فسمي اهنت وعظلفت يشترق :ذارةه زرا عرفتيو اكاعى فزوتترى نما مى:دهعتد كة ان اانه اسسماء 
حسنى در قرآن و روايات اسلامى تعبير شده است » و طبق روايت معروفى از ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلم ) مى خوانيم : 
((خداوند نود و نه اسم دارد هر كس آنها را شماره كند داخل بهشت خواهد شد))! 


درباره معنى اسماء حسنى و اين 14 اسم به طور مشروح در جلد هفتم صفحه ١9‏ به بعد ذيل آيه ٠‏ سوره اعراف (و لله 


الاسماء الحسنى فادعوه بها) بحث مشروحى آورده ايم . 


اما مهم آن است كه بدانيم معنى شمارش اين اسماء اين نيست كه تنها اين نامها را بر زبان جارى كنيم و خدا را به آن بخوانيم 


تا بهشتى شويم يا مستجاب الدعوه . 


بلكه هدف ((تخلق )) به اين اسماء و يياده كردن يرتوى از نامهاى عالم و رحمان و رحيم و جواد و كريم ... در وجودمان مى 


باشد تا هم بهشتى مان كند و هم دعايمان در همه حال مستجاب ! 


در حديثى كه مرحوم صدوق در كتاب ((توحيد)) از ((هشام بن حكم )) نقل كرده جنين مى خوانيم : هشام مى كويد: از امام 
(عليه السلام ) ربرايوه نياف كيدا و سيدا 


اشتقاق اين نامها (يعنى اصلى كه اين نام از آن كرفته شده ) سؤ ال كردم » و 


كفتم آيا (الله )) از جه جيز مشتق است ؟. 


امام (عليه السلام ) فرمود: اى هشام ! از ((اله )) (كه به معنى تحير است ) كرفته شده و اله مفهومش اين است كه ماءلوهى 


داشتة باشل (كشئ كه خيران و ص ركزدان دو :شتاعت عمق :ذات او'است ). 


كافر است » و در حقيقت جيزى را نيرستيده » و كسى كه اسم و مسمى راهر دو يرستش كند او هم كافر است زيرا دوكانه 


او مى كويد: عرض كردم كمى بيشتر برايم توضيح دهيد. 


فرمؤدة غداوتد زر كه 4 اسم , دارد اككر هر اسمى مسمائى داشت بايد 98 خدا داشته باشيم » ولى ((الله )) نامى است كه به 
همه اين صفات اشاره مى كند, و به هر حال همه نامهاى او غير از ذات او است . 

اى هشام ! نان نام خوردنى است . و آب نام نوشيدنى » و لباس نام يوشيدنى است » و آتش نام آن ماده سوزنده است (اما همه 
اينها نام است » آنجه را ما مى خوريم » مى نوشيم » مى يوشيم واز سوزش آن مى هراسيم نام نيست » بلكه همان عينيت 


خارجى است ). <1810> 


مورد بحث نظر به كفتكوى مشركان در مكه در رابطه با نماز بيامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) و اينكه مى كفتند: او نماز 


خود را بلند مى خواند 


ومارا ناراحت مى كندء اين جه عبادتى است ؟ اين جه برنامه اى است ؟ به ييامبر (صلى الله عليه و آله و سلّم ) دستور مى 
دهد: ((نمازت را زياد بلند مخوان » زياد هم آهسته مخوان » بلكه ميان اين دو راه اعتتدال را انتخاب كن )) (و لا تجهر 
بصلاتكك ولا تخافت بها و ابتغ بين ذلكك سبيلا). 


بنابراين آيه فوق كارى به مساله نمازهاى ((جهريه )) و ((اخفاتيه )) به اصطلاح معروف فقهى ندارد, بلكه ناظر به افراط و 
تفريط در بلند خواندن و آهسته خواندن است . مى كويد نه بيش از حد بلند بخوان و فرياد بزن » ونه بيش از حد آهسته كه 


تنها حركت لبها مشخص شود و صدائى به كوش نرسد. 
شاءن نزولى را كه بسيارى از مفسران از ابن عباس نقل كرده اند نيز مويد همين معنى است . 


روايات متعددى كه از طرق اهلبيت از امام باقر و امام صادق (عليه السلام ) در ذيل اين آيه آمده است نيز اشاره به همين تفسير 


بنابراين تفسيرهاى ديكرى كه براى اين آيه ذكر شده است همكى بيكانه از مطلب به نظر مى رسد. 


أذ ارركه حل اعفد ال كان لتحا يشكوكه اسك ل حيرو الخفاكع كه ارق فى قله دان اشن اه اين شيك كه (لاتجور )انه 


معنى فرياد كشيدن » و ((اخفات )) به معنى آهسته خواندن 


آنجنان كه خود انسان هم نشنود مى باشد. 


در تفسير ((على بن ابراهيم )) از امام صادق (عليه السلام ) جنين نقل شد كه در تفسير آيه فرمود: الجهر بها رفع الصوت » و 
التخافت بها مالم تسمع نفسكك . و اقراء بين ذلكك : ((جهر اين است كه زياد صدا را بلند كنى » و اخفات آن است كه حتى 
خودت نشنوى » هيجيكك از اين دو را انجام نده » بلكه حد وسط ميان آن دو 


را انتخاب كن )). <1894> 


واما ((اخفات )) و ((جهر)) در نمازهاى روزانه » و شبانه - همانكونه كه در بالا اشاره كرديم - حكم ديكرى است ء با مفهوم 
ديكرء كه دلائل جداكانه دارد» و فقهاى ما (رضوان الله عليهم ) مداركك آن را در ((كتاب الصلوه )) آأورده اند. 


نكته : 


اين حكم اسلامى يعنى اعتدال در جهر و اخفات از دو نظر به ما ديد و دركك مى بخشد: 


نخست از اين نظر كه مى كويد: عبادات خود را آنجنان انجام ندهيد كه بهانه به دست دشمنان بدهدء آنها را به استهزاء و 
ايراد كيرى وادارد» جه بهتر كه توام با متانت و آرامش وادب باشد كه نه تنها نتوانند بر آن خرده كيرى كنند بلكه نمونه اى از 
شكوه وادب اسلامى وابهت و عظمت عبادات كردد. 


آنها كه سعى دارند در مواقعى كه مردم استراحت كرده اند با صداهاى كوشخراشى كه از بلندكوهاى يرغوغا راه مى اندازند 
موجوديت جلسات خود را نشان دهند و به يندار خود با اين عمل صداى اسلام را به كوش ديكران برسانند, اين نه تنها صداى 


اسلام نيست » بلكه باعث 


يراكندكى مردم از اسلام و در نتيجه ضربه اى است به تبليغات دينى . 


ديكر اينكه : اين بايد الكوئى باشد براى همه اعمال ما و تمام برنامه هاى اجتماعى و سياسى و اقتصادى » بايد همه اينها دور از 
افراط كاريها و تندرويهاء و تفريطكارى و مسامحه و سهل انككارى باشدء و اصل اساسى ((و ابتغ بين ذلكك سبيلا)) كه در آيه 


فوق آمده همه جا رعايت كردد. 


سرانجام به آخرين آيه اين سوره (سوره اسراء) مى رسيم آيه اى كه با حمد خداوند سوره را يايان مى دهد همانكونه كه با 
تسبيح ذات ياك او سوره آغاز شده بودء ودر حقيقت اين آيه نتيجه اى است بر كل بحثهاى توحيدى اين سوره و محتواى 


همه آن مفاهيم توحيدى . 


زوف سكن :رابة سام كردة جتن :فى كويد ((بك و حمل واسياس مغضوصن خداؤتدق امبخا كه تهافرزتدى يراق وذ 
اتتخاب كرده و نه شريكى در حكومت و مالكيت جهان دارد» و نه سريرستى براى حمايت در برابر ذلت و ناتوانى )) (و قل 
الحمد لله الذى لم يتخذ ولدا و لم يكن له شريك فى الملكك و لم يكن له ولى من الذل ). 


جين دائى با جتان :ضقات: اذ هرنجة فكر كنق يركز وبالاتو'اسك:((نتايراين او ازا يوك :دازو بهعظمة ى قهاش افيا 


شو)) (و كبره تكبيرا). 
١‏ - تناسب صفات سه كانه 
در آيه فوق به سه قسمت از صفات خدا اشاره شده كه با توجه به فرمان ذيل آيه به جهار صفت تكميل مى شود: 


نخست نفى فرزند است » جرا كه داشتن فرزند هم دليل بر 


نياز. و هم جسمانى بودن » وهم شبيه و نظير داشتن است » و خداوند نه جسم است و نه نياز دارد و نه شبيه و نظير!. 


و دومى نفى شريكك است جرا كه وجود شريكك دليل بر محدوديت قدرت و حكومت . ويا عجز و ناتوانى » ويا وجود شبيه و 


نظير است » و مى دانيم خدا از همه اين صفات ياكك است » قدرتش همجون حكومتش نامحدود و هيج شبيهى براى او نيست . 
وسومى نفى ولى وحامى در برابر مشكلات و شكستها است » كه نفى اين صفت 
نيز از خداوند بزركك و بى نهايت بديهى است . 


و به تعبير ديكر اين آيه هر كونه كمككار و شبيه را از خداوند نفى مى كند» جه آنكس كه يائينتر باشد (همجون فرزند) و آن 
كس كه همسان باشد (همجون شريك ) و انكس كه برتر باشد (همجون ولى ). 


مرحوم ((طبرسى )) در ((مجمع البيان ») از بعضى از مفسران كه نامشان را صريحا ذكر نكرده جنين نقل مى كند كه اين آيه 
ناظر به نفى اعتقاد انحرافى سه كروه است : نخست مسيحيان و يهود كه براى خدا فرزند قائل بودند» و ديكر مشركان عرب كه 
براى او شريكى مى ينداشتند» و لذا در مراسم صبح مى كفتند: لبيكك لا شريكك لكك ء الا شريكا هو لكك ! و ديكر ستاره 


يرستان و مجوس » جرا كه آنها براى خدا ولى و حامى قائل بودند. 


انبكه قرآن در" ايتجا به امير بهد طور موكد دوستو وى :دهد نخدا وا بور كك تشمان مسلما مقهوش اعفاد به بور كىن 


يرورد كار است نه تنها با زبان كفتن ((الله اكبر)). 


اين نكته نيز شايان توجه است كه معنى اعتقاد به بزركى نخدا اين نيسث كه او را در مقايسه با موجودات ديكر برتر و بالا-تر 
بدانيم بلكه جنين مقايسه اى اصلا غلط است . ما بايد او را برتر از آن بدانيم كه با جيزى قابل مقايسه باشد جنانكه امام صادق 


(عليه السلام ) در كفتار كوتاه و يرمعنى خود به ما تعليم فرموده است آنجا كه در حديث مى خوانيم : 
كسق نر الخصريف كنت الراكي؟ 

امام فرمود: خدا از جه جيز بزركتر است ؟ 

عرض كرد: از همه جيز! 

امام فرمود: با اين سخن خدا را محدود كردى (جون او را مقايسه با 

موجودات ديكر نمودى » و برتراز آنها شمردى ). 

آن مرد يرسيد: يس جه بكلُويم ؟ 

فرمود: بكو الله اكبر من ان يوصضف : ((خذا برتراز آن است كه به وصف درآيد)). < :11> 
اى برتر از خيال و قياس و كمان و وهم 

واز آنجه ديده ايم و نوشتيم و خوانده ايم 

مجلس تمام كشت و به آخر رسيد عمر 

ما همجنان در اول وصف تو مانده ايم 


جالب اينكه در حديث ديكرى كه از همان امام (عليه السلام ) نقل شده است مى خوانيم : هنكامى كه يكى از اصحاب عرض 


فرمود: بكو: اكبر من ان يوصف !. <119/1> 


- ياسخ به 


يكك سؤال 


دراينجا سؤ الى بيبش مى آيد كه حجكونه حمد خداوند در آيه فوق در برابر صفات سلبيه قرار داده شده » در حالى كه مى 
دانيم ((حمد)) ستايش در برابر صفات ثبوتيه مانند علم و قدرت است .» و اما صفاتى همجون نفى فرزند و شريكك و ولى با 


در ياسخ اين سؤ ال مى توان كفت : هر جند قلمرو صفات ثبوتيه و سلبيه ازهم جدا است و يكى متناسب تسبيح و ديكرى 
متناسب با حمد است » ولى در عينيت خارجى اين دو لازم و ملزوم يكديكرند» نفى جهل از خدا حتما همراه با اثبات علم 
است » همانكونه كه اثبات علم براى ذات ياك او هماهنكك با نفى جهل است . 


روى اين حساب مانعى ندارد كه كاهى به لازم بيردازد» و كاهى به ملزوم » 


همانكونه كه در آغاز اين سوره تسبيح بر يكك امر اثباتى شده است (سبحان الذى اسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام الى 


المسجد الاقصى ) منزه است خداوندى كه ييامبرش را شبانه از مسجدالحرام به مسجد اقصى برد). 


يروردكارا! قلب ما را از نور علم وايمان سرشار كن تا در برابر عظمتت همواره خاضع باشيم » به وعده هايت مومن و به 


دستوراتت كردن نهيم . جز تو را نيرستيم و به غير تو تككيه نككنيم . 
بار الها! بما توفيق ده كه هركز در زندكى خود از مرز اعتدال بيرون نرويم واز هر كونه افراط و تفريط بيرهيزيم . 


خداوندا! ما تو را سياس مى كوثيم » تو را يكانه مى دانيم » بزركك مى شمريم » بز ركتر 


از آنجه به وصف آيدء تو نيز ما را ببخش و كامهايمان را در راهت استوار دار» و بر دشمنان كه از داخل و خارج ما را احاطه 


كرده اند يزور كرذان: 


و بيروزيهاى ما را به ييروزى نهائى قيام مهدى موعود ارواحنا فداه متصل كردان و توفيق تكميل اين تفسير را آنجنان كه مورد 


رضايت و خشنودى تواست به ما مرحمت كن . 

((يايان سوره اسراء)) 

سوم محرم الحرام ١5١07‏ مطابق 4 آبان ماه ١72٠‏ 

تفسير مجمع البيان 

آشنايى با سوره اسراء 

اين سوره» هفدهمين سوره از قرآن شريف است كه يبيش از آغاز ترجمه و تفسير آن به شناسنامه آن اشاره مى رود: 


١‏ - نام يا نام هاى اين سوره اين سوره به مناسبت هاى كوناكون به جندين نام خوانده شده است كه مشهورترين آنها: سوره 
«بنى اسرائيل»» «اسراء» و «سبحان» است. نام دوم و سومء از نخستين وازه و آيه آن - كه از ستايش خدا و معراج ييامبر سخن 
دارد - دريافت شده. و نخستين نام آن نيز از ديكر آيات آنء از جمله آيه دوم؛ سوم و جهارم و... آن بر كرفته شده استء به 
ويه كه در آغازين و آخرين آيات آن فرازهايى از داستان ير فراز و نشيب موسى و حق ستيزى و تبهكارى و خود كامكى و 


بهانه جويى فرزندان اسرائيل را به تابلو برده واز دو سركشى بزركك آنان خبر مى دهد. 


#اقروة كاه أن يدباوى بيشي مفشران اذ حجمله تعس همه آداث اود سورة در فكدو ور كان 'كهن ترون معد توحيد و واو 


قلب ياكك ييامبر مهر و عدالت فرود آمدهءو تنها ينج آيه آن در مدينه 


نازل شده است كه عبارتند از: آبه هاى: الل “الل على ثلاو /ان. 
اما برخى از «ابن عباس» آورده اند كه هشت آيه اين سوره در مدينه فرود آمده كه عبارتند از آيه هاى 10 
” - شمار آيات و وازه ها 


اين سوره از ديد كاه كوفيان و طبق شماره آنان» يكك صد و بيست و يكك آيه دارة؛ اما ديكران آيات آن را يكك صد وده و 


يكك صد و يازده آيه دانسته اند كه دليل آن خواهد آمد. كفتنى است كه اين سوره ذارائ 07# واؤه و +582 حرف اسث. 
ع - ياداش تلاوت آن ١‏ - در فضيلت تلاوت اين سوره و ياداش آنءاز ييامبر كرامى آورده اند كه فرمود: 
من قرأ سوره بنى اسرائيل فرق قلبه عند ذكر الوالدين اعطى فى الجنه قنطارين من الاجر...(1) 


هر كس سوره بنى اسرائيل را تلاوت كندء و به هنكام خواندن آيه اى كه سفارش نيكى به يدر و مادر مى نمايد» دلش نرم 
كردد و عواطف انسانى او بجوشدء در بهشت ير طراوت و زيبا به او ياداشى ارزانى مى كردد كه برابر دو هزار و جهار صد 


كا راك اوس بوانة قرا از اندفمه ونيا و شف ها فقوتن 1 عد رع اك 
؟ -واز حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: 
من قرأ سوره بنى اسرائيل فى كل ليله جمعه لم يمت حتى يدركك القائم و يكون من اصحابه.(؟) 


هر كس سوره بنى اسرائيل را در هر شب جمعه تلاوت كند» مركش فرا نخواهد رسيد تا امام مهدى عليه السلام ظهور كند و 
اواز ياران آن كرانمايه عصرها و نسل ها باشد. 


د - دور نمايى از سوره اين سوره؛ كه با ياد و نام خدا و ستايش او آغاز مى كردد, و با بز ركداشت او يايان مى يذيرد. 
مجموعه ارزشمند و ارجدارى از موضوعات فكرى. عقيدتى» اخلاقى» خانوادكى» اجتماعى» فرهنكىء آداب زندكى و راه و 
رسم انسانى را به تابلو مى برد كه جالبء دل انككيزتماشايى و ترسيم كننده ارزشها و والايى هاست. 


اكر بخواهيم دورنمايى از كل ها و لاله ها و ميوه هاى كوناكون فكرى و فرهنكى و معنوى اين سوره را ترسيم نماييم؛ با اين 


بحث هاى ارجدار روبه رو مى كردم 

دعوت به توحيد كرايى و يكتا يرستى. 

رسالت ييامبر ودو سند صداقت آن حضرت «قرآن)» و معجزه «معراج). 
فرازهايى از زندكى موسى و بنى اسرائيل. 

ترسيم ياره اى از راز صعودها و سقوطها. 

معاد و جهان يس از مركك. 

ياداش و كيفر عملكرد شايسته و بيداد كرانه. 

دريافت كارنامه عمل. 

حق شناسى در برابر آفريدكارء خانواده»نزديكان» همدينان و همنوعان. 
ييكار با حق ستيزى و آفت هايى جون: تعضّبء لجاجت و كناه. 
يقست سات ف ماح ترف ا 

هماوردخواهى قرآن واعجاز آن. 

نقش قرآن در درمان بيمارى هاى عقيدتى» اخلاقى» انسانى» و اجتماعى. 
هشدار از وسوسه ها و كمراهى هاى شيطان و شيوه هاى وسوسه آن. 
ا اناو لوزهاف التاق و اال 

مكداز ال هبد ارؤشها در هيه ابناة. 


تأمين حقوق و حرمت كودكان. 


تأمين حقوق طبيعى انسان» همجون: حق حيات. امتيّت» آزادى و آزادكى. 
تحريم كناهان بزركك خانوادكى و اقتصادى و اجتماعى و سياسىء نظير: فرزندكشى و يايمال ساختن حرمت آنانء آلوده 
دامنى» تجاوز به حقوق كود كان بى سريرستء اسراف و تبذير» بخلء كم فروشىء. يايمال ساختن حرمت خون ها و جان هاء و 


- - 
خود كامكّى و خود بزركك بينى واخود 
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ارسي 


فرازهايى از زندكى درس آموز و الهام بخش بيامبران و شايسته كرداران و ده ها اندرز» نكته» درس و يبيام سازنده و الهام 
بخش ديكرى كه خواهد آمد. - [ياكك و] منرّه است آن [خداى توانا] كه شبانكاهى بنده [بركزيده اش [محمد صلى الله عليه 
وآله ]را از «مسجد الحرام» به سوى «مسجد الاقصى» - كه كرداكرد آن را بركت بخشيده ايم - سير داد تا برخى از نشانه هاى 


[قدرت إ|خود را به او بنمايانيم. 


[كه يرورد كار شما هستم» ]كارسازى [برائ خود] بر مكيريد. 


* - [هان اى نسل كسانى كه ما آنان را به همراه نوح [بر كشتى سوار كرديم؛ به راستى كه او بنده اى بسيار سياسكزار بود. 


شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود اين آيه» آورده اند كه اين آيه شريفه در مورد سير آسمانى ييامبر - كه اصل آن از 


قرآن دريافت مى كردد و مورد اتفاق همه مردم مسلمان است - فرود آمده است. 


ازاين آيه و روايات رسيده دريافت مى كردد كه بيامبر كرامى» شبانكاهى يس از خواندن نماز مغرب و عشا در مسجد الحرام» 
به خواست خداء مير سهان وس كشت الكيرقن را از «مكه) به «بيت المقدس») و «مسجد الاقتصى» آغاز كرد ودر يكك 
لحظه به آنجا برده شده و از آنجا به 1سمائها رفت؛ و آنكاه يس از ديد نشانه هاى ير شكوهى از قدرت بى كران خداء همان 


شب به مكه باز آمد و نماز بامدادى را در 


مسجد الحرام به جا آورد. 


ياره اى بر اين يندارند كه سير آسمانى ييامبر» روحانى و معنوى بوده و در عالم رؤيا انجام كرفته استء اما به باور ما اين يندار 
بى اساس استء جرا كه خواب ديدن و سير و سفر در عالم رؤياء معجزه بزركى به حساب نمى آيد تا آن را براى ييامبر معجزه 
بشماريم. 


انبوه روايات در اين مورد از ياران ييامبر از جمله؛ «ابن عباس».» «ابن مسعود)» «جابر بن عبد الله «حذيفه)» «عايشه)» «ام هانى) و 


بسيارى ديكرء رواياتى رسيده است كه همه آنها را از خود ييامبر آورده اندء و مفاهيم آنها بر جهار بخث, قابل تم تقسيم است: 
١‏ - بخشى از مطالب و مفاهيم اين روايات به خاطر تواتر آنها ترديد نايذير است. 


؟ - بخش دوم مفاهيمى است كه با خرد سالم سازكار است و با اصول و ضوابط دينى نيز نا هماهنككى ندارد. ما اين دو دسته 


روايات و مفاهيم آنها را باور داريم و براين عقيده ايم كه معراج در بيدارى بوده است و نه در خواب. 


- بخش سوم از روايات» يا ياره اى از مفاهيم آنها با اصول و ضوابط روشن دين سازكار به نظر نمى رسدء اما ممكن است 
آنها را به كونه اى تأويل و تفسير نماييم كه با دين ناسازكار به نظر نرسد. 


ع - اما ياره اى از روايات و مفهوم آنها نادرست به نظر مى رسد و نمى توان آنها را تأويل كردء و به نظر ما نبايد آنها را 
يذيرفت. 


مفاهيم و محتواى اين روايات محتواى اين روايات رسيده نيز بر جهار بخش قابل تقسيم است. 


١‏ - كروه لخ ليع شاك 


١‏ - كروه دوم بيانكر آن است كه بيامبر» دراين سفر شكفت انككيز» در آسمانها سير كرد و عرشء سدره المنتهى» بهشت و 


دوزخ» و كرفتاران به انواع عذاب هاء و نيز ييامبران و شايسته كرداران را در بهشت ير طراوت زيباى خدا ديد. 


*- دسته سوم از روايات بيانكر آن است كه بيامبر كروهى را غرق در نعمت هاى خخداء در بهشت زيبا ديد و كروهى را در 
دوزخ و كرفتار عذاب سهمكين نككريستء كه تأويل اين كروه از روايات اين است كه تجسمى از شايسته كرداران و 


زشتكاران به او نمايانده شده است. 

- و محتواى كروه جهارم؛ از جمله اين است كد:ييامبر در اين سفر آسمانى خدا را ديد كه بر تختى تكيه زده است... 
وياخدا به طور آشكار با آن حضرت سخن كفته... 

ويادر حضور و در كنار او نشست... 

ويااين موضوع كه در آن سفر شكم ييامبر را شكافتند و او راز هر عيب و ايرادى ياكك و ياكيزه ساختند... 


سنّت ناسازكار است؛ و افزون بر آن خرد سالم نيز آنها را نمى يذيرد و مى يرسد كه جككونه مى توان دل و جان را ازعيب ها 
و نارواها و نادرستى هاء به وسيله آب شستشو داد»ء و مشكلات اخلاقى و عقيدتى را ياكك كرد؟... 


آرى محتواى كروهى از روايات اين كونه است كه ما آنها را كنار مى كذاريم و نمى يذيريم. 


جكيده داستان معراج از روايات ١‏ -از رواياتى كه رويداد شكفت انككيز معراج را ترسيم مى كند اين روايت است كه از ييامبر 


كرامى آورده اند كه فرمود: 
من آن شب در مكه بودم كه فرشته وحى فرود آمد و كفت:هانء اى ييامبر خدا برخيز و براى سفرى يرشكوه آماده باش! 


من برخاستم و از خانه بيرون آمدم, و در آستانه درء فرشتكان كرانقدر خداء جبرئيل» ميكائيل و اسرافيل را ديدم كه آنجا 
ايستاده اند. 


جبرئيل«براق»»آن مركن شكنت اتكوبرا ورد اراهن خوراسته تادزر ان سوار شوم... 


من سوار بر مركب شدم ودر يكك لحظه؛ سير آسمانى آغاز كرديد. و خود را در بيت المقدس ديدم...در آنجا با صف هاى 
فرشتكان روبه رو شدم كه براى اداى احترام و نويد واستقبالءاز سوى خدا آمده بودند؛ و نيزبا ييامبران خداء از جمله 


«ابر اهيم)» ١‏ )» , ) و... دبدا دم ودر ست المقدسر نماز خواندم. 
بزاهتمة ا «موسىئى)» اعيسىا«و.: د يدان دردم و د لبن نهار #خوادام 
من. از تمان قرشته وى مرا بر روى «صخرة اق تشانيد وان همان خا آن سفر شكفية انكر وبر اسزار اسمائى اغاز كرديك. 


در سير نخست در آسمان اول» شكفتى هاى وصف نا يذير و ملكوت آن را ديدم؛ در آنجا بود كه فرشتكان بر من سلام 


كردند و من با منظره هاى زيبا و بر شكوهى روبه رو شدم كه هركز بسان آنها را نديده بودم. 
آنكاه دست در دست فرشته وحىء به آسمان دوم اوج كرفتمءو در آنجاء از جمله با «مسيح) و «يحيى) دبدار كردم. 
سيس به آسمان سوم رفتيم» و در آنجا از جمله با «يوسف» قهرمان بهترين داستان ها ديدار داشتم. 


ازيى آن به آسمان جهارم برده شدم و 


در آنجاء از جمله با «ادريس» ييامبر روبه رو كرد يدم. 
يس از آن به آسمان ينجم اوج كرفتم و در آنجا از جمله با «هارون» ديدار داشتم. 


و آنكاه به آسمان هفتم يرواز كردم و در آنجا از جملهكرّوبيان»» آن فرشتكان مقرّبء و نيز روح هاى بر شكوهى را كه موج 
مى زدند تماشا كردم. 


ويس از آن به آسمان هفتم صعود نمودم و با يديده هاى شكفت انككيز و بهت آور و درس آموزىء از جمله فرشتكان بسيارى 
روبه رو شدم... 

در روايت ذيكرئ است كه در آسمان ششم «موسىاءو در آسمان هفتم «ابراهيم) را ديدم. آنكاه صعود ادامه يافت تا به «اعلى 
عليين»» يا برترين مقامات و جايكاه ها رسيديم. در آن جايكاه ير معنويت بود كه با يروردكارم به سخن يرداختم وبا جشم 


خود بهشت بر طراوت و زيباء و نيز دوزخ و آتش هاى شعله ور آن را ديدم و به «عرش» و«سدره المنتهى) نكريستم و آنككاه به 


مكه باز كشتم. 


بامداد آن روزء از سير شككفت انكيز آسمانى خود با مردم سخن كفتم كه شرك كرايان» از جمله «ابو جهل»» كفتارم را دروغ 
شمردند» و يكى از سردمداران آنان به نام «مطعم) كفت: 


هان اى «محمد؛! صلى الله عليه وآله تو مى كويى راه دو ماهه را يكك شب ييموده اى و به آسمان ها هم رفتى و باز آمدى؟! 


راستى جه دروغ سهمكينى مى كويى! 
آنكاه «قريش» بر كردم حلقه زدند و كفتند: اكر راست مى كويى از آنجه ديده اى برايمان بككو! 
روايت مى افزايد: 


آنكاه يبامير فرمود: در راه بيت المقدسء به كاروانى از كاروان هاى تجارتى شما مردم مكه بر خورد نمودم كه كاروانيان» 


شترى را كم كرده ودر جستجوى آن 


بودند ودر بارهاى آنان ظرف بزركىء با اين ويزكى ها يراز آب بود كه من از آن آب خوردم وظرف را در جايى ديكر 


خوبء اين يكك خبر درست و يكك دليل و نشان اعجاز و صداقت در اين موضوع. آنكاه افزودند: باز هم بكو جه ديدى؟ 


فرمود: در راه بازكشت از بيت المقدسء به شترهاى فلا-ن كس بر خورد نمودم كه بجه شتر ماده اى كريخته و آنككاه براثر 
حادثه اى دست حيوان شكسته بود. قريش با شككفتى بسيار اين موضوع را نيز جستجو كردند و ديدند همان كونه بوده است و 
بر شككفتى آنان افزون ككشت و كفتند: اين نشان دوم درستى اين خبر. 


كفشدة از كاروان خودمان كرارش ذه 
فرمود: كاروان شمارا در منطقه «تنعيم) ديدم. 
كفشيد: نقاتى هاف انرا بكو 


ييامبر به بيان خصوصيات آن يرداخت و فرمود: در بيشاييش كاروان شماء شترى خاكسترى رنكك در حركت بود و سبيده دم و 


به هنكام طلوع خورشيد اين كاروان به مكه مى رسد. 


قريش به سوى دروازه شهر حركت كردند و در انتظار رسيدن آن و طلوع خورشيد بودند تا شايد بى اساس بودن خبر ييامبر را 
ثابت كنند, اما سر انجام همان لحظاتى كه آن حضرت فرموده بودء كاروان رسيدء و آنان بهت زده ديدند كه كاروان با همان 


نشانه هاي ذو عر كت انث كذ باهر يو ذاذه اسث. .و شترى خا سر .ربك تتزددر يشا يقن كاروا در حر كك روه 


قريش با ديدن آن كاروان و آن نشانى هاء از كزارش 


دقيق و خبر راست ييامبر غرق در حيرت شدندء امّا حق را نيذيرفتند و ايمان نياوردند. 


؟ - تفسير «عتياشى» از حضرت صادق عليه السلام آورده است: هنكامى كه ييامبر به آسمان اوّل رسيدء به هر فرشته اى مى 
كذشت او را شادمان مى ديدء اما ناكاه به فرشته اى بر خورد نمود كه بسيار اندوه زده به نظرش رسيد. از جبرئيل نام و عنوان 


او و دليل اندوه زدكى اش را جويا شد. 

او ياسخ داد:اين فرشته» فرمانرواى تش دوزخ استء و خدا او رااين كونه آفريده است. 
بيامبر يرسيد: آيا مى توان ازاو خواست تا دوزخ را نشان دهد؟ 

حرق كنجة ار 


و آنككاه رو به فرمانرواى تش دوزخ نمود و كفت: هان اى «مالكك»! اين بز ركمرد. ييامبر خدا حضرت محمد صلى الله عليه 
وآله است و مى فرمايد به هر فرشته اى در سفر أسمانى اش برخورد نموده» همه را شادمان ديده و تنها تو را اندوه زده ديده 


است,ء جرا؟ 

ياسخ داد: خدا مرا اين كونه خواسته است. 

جبرئيل كفت: آن حضرت مى خواهد دوزخ را به وى نشان دهىء آيا ممكن است؟ 

ياسخ داد: جرا نه؟ 

و آنكاه طبقه اى از طبقه هاى جند كانه دوزخ را به ييامبر نشان داد كه آن حضرت تا آخر عمرء ديكر نخنديد. 
«فكشف له عن طبق من اطباقهاء قال عليه السلام فما روئى رسول الله صلى الله عليه وآله ضاحكاً حتى قبض)(*) 
* - و نيزاز حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: 


فرشته وحى بيامبر را به ير فرازترين آسمان ها و بالاترين مقام قرب همراهى كرد و آنكاه ديكر از همراهى او باز ايستاد و آن 
حضرت را تنها رها كرد و كفت: هيج 


بيامبرى تا كنون به اين مقام ير فراز اوج نككرفته و به اينجا نيامده است؛ «ما وطأ نب قط مكانكك)(6) 
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بفسير 


موضوع شكفت انكيز معراج سر بْحانَ الذى أشرى بِعَبِدِهِ ياكك و منزه است آن خدايى كه بنده ب ركزيده اش محمد صلى الله عليه 


وآله را شبانكاهى از مكه و مسجد الحرام به سوى بيت المقدس و مسجد الاقصى... سير داد. 


روشن است كه اين رويداد بزرككء يكى از نشانه هاى شكرف قدرت بى كران خداست. و آنان كه او را نشناخته و عظمت او 


را دركك نكرده و به او ايمان نياورده اند و برايش شريكك و همتا مى يندارند بايد درس عبرت كيرند و به خود آيند. 


وازه «سبحان» اسم مصدر و براى ياكك و منرّه ساختن ذات ياكك خدا از يندارهاى شركك كرايان در مورد اوست؛ و كاه براى 
تعب به كار مى رود جرا كه شكفت زدكى و تعتّجب باعث ستايش و تسبيح مى كردد؛ و بدين سان مسب به جاى سبب 


قرار كرفته» از اين رو «سبح) به مفهوم ١عجب»‏ آمده است. 
منظور از اين وازه آن است كه معراج و سير آسمانى يبامبر به هنككامه شب و در تاريخ يكك سال بيش از هجرت بود. 
ِنَ الْمَْجِدٍ ارام از مسجد الحرام. 


ييامبر آن شب در خانه آم هانى»» خواهر امير مؤمنان عليه السلام و همسر «هبيره مخزومى) بود» وسير آسمانى آن حضرت از 
آنجا آغاز شد. و منظور از مسجد الحرام» مكه است و مكه و حرمء يكسره مسجد الحرام خوانده مى شود. به باور «حسن» و 


«قتادها» سفر ييامبر از خحود مسجد الحرام آغاز شد. 


ال االتسجن الانصي اخ مات فاتك أن 


است كه سفر ييامبر از مسجد الحرام آغاز و تا مسجد الاقصى ادامه يافت و اين آغاز و مقدمه اى براى معراج بود. 


در آيه شريفه از بيت المقدس به «اقصى» - كه دورتر است - تعبير شده استء جرا كه مسافت آن تا مكه و مسجد الحرام بسيار 


است. 


اذى باركنا حَوْلَهُ آن مسجد جايى است كه ما بيرامون آن را با بركت ساخته ايمء از اين رو اطراف آن يوشيده از درختان» كل 
ها و كياهان و ميوه هاى كوناكون و ديكر نعمت هاست و نيازى نيست كه نيازمندى هاى مردم آن از ديكر جاهاى دنيا تأمين 
كردد. آن سرزمين از نعمت امتِت و آزادى برخوردار خواهد بود. 

«مجاهد) مى كويد: منظور اين است كه: آن مسجد جايى است كه ييرامون آن را بركت بخشيديم, جرا كه ما آنجا را قراركاه 
بيامبران و فرود كاه فرشتكان كردانيديم. 

أرق انها ان الردكى بسشر كةو كفن باكك اس و بامران :در اتجايه رسيس وعبادث نهدا رو ركان كدذراندة وشركه 
كرايان» به خاطر نداشتن ميدان كارء از آنجا رخت بر بسته اند. با اين بيان مسجد الاقصىء هم از بركت هاى مادى بهره ور 
استء و هم از بركت هاى معنوى و روحى و دينى. 

لَه مِنْ آياتنا 

هدف از سير دادن و بردن بيامبر اين بود كه نشانه هاى شكفت انكيز قدرت بى كران و دليل هاى روشن يكتايبى خود را به او 


كعانالب: 


خداء صعود به آسمان ها و ديدن ده ها نشانه و دليل از نشانه هاى شكوه و عظمت خدا بود. 


إنَّهُ هُوَ السّمِيعٌ المصيرُ. 


بى كمان خدا شنوا و داناست؛ بنا بر اين هم سخن انكار كران قرآن و ييامبر را مى شنود, و هم سير آسمانى ييامبر را مى بيند. 
تنها به خدا اعتماد كنيم در دومين آيه مورد بحث در تجليل از موسى مى فرمايد: 

وَ آتَيِنا مُوسَى الْكتابَ ما بر موسىء تورات را فرو فرستاديم. 

وَ جَعَلْناةٌ هُدىٌ لنى إشرائيل و آن كتاب آسمانى را وسيله رهنمود و ارشادى براى بنى اسرائيل قرار داديم. 

ألا دوا مَل ذو وتكيلا: 


و به آنان فرمان داديم كه در فراز و نشيب ها و كرفتارى ها به هيج كس اعتماد و تكيه نكنيد و تنها به ذات ياكك و بى زوال 
خدا دل بنديد و تكيه كنيد. 


به باور ياره اى منظور اين است: تنها به او توكل كنيد. 

بنده سياسكزار 

در سومين آيه مورد بحثء از يدر معنوى بيامبران» نوح ياد مى كند و مى فرمايد: 

دري مَنْ َلنا م تُوح هان اى نسل كسانى كه ما آنان را به همراء نوح بر كشتى سوار كرديم! 


به باور ياره اى منظور اين است كه. به بنى اسرائيل دستور داديم كه به نسل كسانى كه با نوح بر كشتى سوارشان كرديمء 
اعتماد و تكيه نكنيد. 


كفتنى است كه مفهوم اين فراز به تناسب ديد كاه هاى متفاوت در اعراب آنء تفاوت بيدا مى كند. 
انَّهَ كانَ عَئداً شّكوراً. 
راستى كه «نوح» يكى از بندكان خدا بود كه هماره او را سياسكزارى مى كرد و ذات ياكك او را مى ستود. 


به باور ياره اى منظور اين است كه او در آغاز غذا مى كفت: «يسم الأقيوزوكموبانان والكين المي كفت وعدا اها شن 


مى كرد. 


از دو امام راستين حضرت باقر 


عليه السلام و صادق عليه السلام آورده اند كه نوح, بامدادان و شامكاهان مى كفت: بار خدايا تو را كواه مى كيرم كه نعمت 
هاى مادى و معنوى كرانى كه در اختيار دارم» همه از آن توست و تو ارزانى داشته اى! تو شريكك و همتايى ندارى» وظيفه من 


ع 5 00 0 ل 5 00 5 7 0 حَ 
سياسكّزارى توست تا از من خشنود كردى؛ ويس از آنكه از من خشنود شدىء باز هم وظيفه من بند كّى و سياس توست. 
نظم و بيوند آيات در مورد بيوند دوّمين آيه مورد بحث: «وَ اتَِنا مُوسَى الكتاب...) به آيه بيش سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه: ياك و منرّه است آن خدايى كه محمد (ص) را شبانكاهى از مسجد الحرام سير داد و 
همه آيات و نشانه هاى قدرت خود را به او نماياند» درست همان كونه كه نشانه و معجزه هاى روشن قدرت خود را به موسى 


نمايائك. 


” - اما به باور برخى ديكر منظور اين است كه: هان اى ييامبر رسالت! تو جيز بى سابقه اى نيست كه شركك كرايان شكفت 
زده شده اندء ما به سوى تو كتاب آسمانى و دليل هاى روشن و استوار فرو فرستاديم» درست همان كونه كه بر موسى «تورات» 
فرستاديم» يس حكونه اينان موسى و كتاب و رسالت او را مى يذيرند اما رسالت و كتاب تو را جيزى شككفت انككيز و بى سابقه 


جلوه مى دهند؟ 


٠"‏ - و ياره اى برآنند كه بيوند آيه شريفه به آيه بيش اين كونه است كه: هان اى ييامبر! همان كونه كه اين حق ستيزان معراج 


و سير آسمانى تو را انكار مى كنند» رسالت موسى را نيز دروغ انكاشتند. 


- ودر كتاب آسمانى يهودء تورات به بنى اسرائيل 


اعلا-ن كرديم كه: به يقين شما در روى زمين دو بار تبهكارى خواهيد كرد؛ و بى ترديد به برترى جويى بزركّى بر خواهيد 
خاست. 


ه- يس هنتككامى كه از آن دو [بار] وعده نخست فرا رسد [و شما به تبهكارى بر خيزيد |بندكانى از خود را كه سخت [ير توان 
و إيبكاركرند» بر ضد شما بر مى انككيزيم تا [در راه دستيابى بر شماء به شهرتان در آيند و ]درون خانه ها به جستجو بيردازند 


[أوشمارا نابود سازند]؛ و [اين وعده اى تحقق يذير است. 


* - آنكاه [يس از جندى, د كرباره جي ركى [و سلطه بر آنان را به شما باز مى كردانيم؛ و با دارايى هازى بسيار] و فرزندانى [بى 


-اكر نيكى كنيد [و شايسته رفتار نماييد]» براى خود نيكى نموده ايد واكر بدى [و بد رفتارى ييشه سازيد [بازهم به خود 
[روا داشته ايد]. يس هنككامى كه وعده ديكر فرا رسد [دكر باره كروهى را بر شما مى كماريم تا جهره هايتان را [به كيفر 
سركشى و بيدادتان با كرفتن انتقام اندوه زده سازند, و تا به مسجد الاقصى در آيند» [درست ]همان كونه كه نخستين بار در 


آمدند؛ واتا بر هر جه دست يابند» يكسره نابود سازند. 


8 - اميد است كه يرورد كارتان [يس از آن بر شما ببخشايد؛ و اكر [دكرباره به تبهكارى إباز كرديد ما [نيز به كيفر سخت 


شما] باز خواهيم كشت,. و ما دوزخ را زندانى براى كف ركرايان قرار داده ايم. 
نكرشى بر وازه ها 


«قضا»: اين وازه در آيات به جهار معنا 


به كار رفته است: 

١‏ - به مفهوم داورى. 

١‏ - آفرينش يديده ها «فقضاهن سبع سماوات)(2) آنكاه آنها راابه صورت هفت آسمان آفريد. 

* - به مفهوم لازم و واجب. «و قضى ربكك...(2) و يرورد كارت واجب كردانيد. 

5 - و به مفهوم اعلان» كه در آيه مورد بحث به اين مفهوم آمده است. 

١علوًا:‏ برترى جوبى و سركشى. 

احوس): كردش و عشتجو در بخانه ها. و ياره اى به مفهوم جستجو از جيزى, معنا كرده انك. 

دكره)»: با زكشت. 

«نفير): كروهى از مردان؛ و ياره اى نيز آن را جمع «نفرا كرفته اند بسان واه اعبيد) كه جمع ١عبدا‏ آمده است. 
«تتبير): نابود ساختن. 


بفسير 


برترى جويى و سركشى فرزندان اسرائيل در يكى دو آيه ييش سخن درباره بنى اسرائيل بود كه به آنان فرمان يكت كرايى و 


توكل به خدا داده شدء اينكك در اشاره به برترى جوبى و تبهكارى آنان و در ترسيم سركذشت شان مى فرمايد: 


وَ قَصَ ينا إلى بَنى إشرائيل فى الكتاب لَتفْسِدّنَ فى الْأَرْض مَرَّتَيِن ما در تورات به فرزندان اسرائيل اعلام داشتيم كه بى كمان نسل 
هاى شما در بيت المقدس دوبار به تبهكارى بزركك دست خواهند زد. 


منظور از «فساداء ستم و بيداد و بردن دارايى مردم و ريختن خون ها و كشتن ييامبران خداست. 
به باور ياره اى تبهكارى نخستين آنان» ريختن خون ياكك «زكرياا»ءو تبهكارى دومشان كشتن «يحيى) است. 


كروهى از جمله «ابن عباس» و «ابن مسعود)» ضمن بيان اين مطلب مى افزايند: يس از شهادت زكريابه دست آنان. خدا 


«شايور ذو الاكتاف» يكى از شاهان ايران را بر آنان جيره ساخت؛ و يس از به شهادت رساندن (بحيى) نيز» «بيخت نصر) راكه 


از «بابل» بود بر آنان مسلط نمود و آنان روزكارشان را تيره و تار كردند. 


«محمد بن اسحاق) مى "كونونة فبيكا وفع تخمنف أنه كشده «شعيا»» و تباهى دوم آنان كشتن «يحيى» بود و «زكريا» خود از دنيا 


رفت. و آنان به كيفر تبهكارى نخست خود كرفتار هجوم «بخت نصر) شدند و يس از تباهى دومءمردى از «بابل» بر آنان تسلط 


4. 


ناف 


«قتاده» بر آن است كه تبهكارى نخست آنان يورش «جالوت» بود كه به دست «داود» كشته شد و تبهكارى دوم آنان» هجوم 


«بخت نصر) بود. 
«ابو على) مى كويد: آيه شريفه از دست يازيدن آنان به تباهى و تبهكارى خبر مى دهدء اما از نوع آن يرده بر نمى دارد. 
وَ لتَغْلنَ عُلوَا كبيرا 


و به سركشى و برترى جويى و كستاخى بزركى بر خواهيد خاست و فرمان خدا را زير يا نهاده و به بندكان او ستم روا داشته و 


در نتيجه سزاوار خشم خدا خواهيد كرديد. 
در دوّمين آيه مورد بحث س ركذشت بنى اسرائيل را ادامه مى دهد و مى فرمايد: 
قإذا جاء وَعْدٌ أوليهمابَعثْنا عَلَئِكُمْ عِباداً لنا أولى بَأس 0 


يس هنككامى كه تبهكارى نخست شما انجام يذيرفت. ما بندكانى از خود را كه ير توان و بيكاركرند بر شما جيره خواهيم 


آيه مورد بحثء نظير اين آيه است كه مى فرمايد: الم تر... انا ارسلنا الشياطين على الكافرين تؤزهم ازّا(/) 


آيا نديدى كه ما شيطان ها را بر كفر كرايان كسيل داشتيم تا آنان را سخت وسوسه و تحريكك كنند؟ كفتنى است كه در آيه 


شريفه وازه «وعد) كه مصدر است به جاى 


«موعود) آمده افيتة 


«جبايى» در تفسير آيه مى كويد: منظور اين است كه مابه مردم با ايمانى فرمان داديم كه بر ضد شما به ييكار و جهاد بر 


خيزند, جرا كه اين بيان از ظاهر آيه دريافت مى كردد... 


اما «ابو مسلم» مى كويد: ممكن است آنان مردمى با ايمان بودند كه خدا به آنان فرمان جهاد بر ضد فرزندان تجاوزكار 
اسرائيل داده» و ممكن است كف ركرا بودندء اما براى نابودى هردو طرف آنان بر ضد يكديكر بر انكيخته شده اند. 


فَجاسُوا خلال الدّيار 


«زجاج)» مى كويد: يس آنان شهر و ديار فرزندان اسرائيل را زير يا نهاده و همه جا به جستجو مى يردازند تا همه آنان را نابود 


سار نك: 

كان فد ل 

واين وعده ترديد نايذير و تحقق يافتنى است. 
در سومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


م رَدَدْنا لَكمْ الْكرّة عَلَيهُمْ آنكاه قدرت و دولت را به شما باز مى كردانيم»و با باز كرداندن زندكى شما به سبكك كذشته و 


دجار آمدن دشمنان شما به آفت غرور و خودخواهىء شما را در برابر آنان يارى مى كنيم. 

وَ أَمْدَدْناكمْ بِأَمُوالٍ وَ يَنِينَ و ثروت و فرزندان تان را فزونى مى بخشيم و نيرو و توان به شما ارزانى مى داريم. 
و جَعَلْناكم أكْْر فير 

و كروه و جمعيت شما رااز شمار دشمنانتان افزون تر مى سازيم. 


يك قانون جهان شمول و جاودانه در جهارمين آيه مورد بحث به ترسيم يكك اصل جهان شمول و يكك سنّت تاريخى كه 


اساسى ترين راز صعود و شكوفايى جامعه ها و تمدن هاء و نيز رمز سقوط آنهاست يرداخته و مى فرمايد: 


ِنْ أَحْسَكُمْ أَحْسَتع لِأنْفْسِكُمْ اكر شما در كفتار و عملكردتان نيكى و عدالت يبشه سازيدء ياداش 


و ثمره آن به خود شما باز مى كردد. در آن صورت است كه شما در اين جهان. يرتوان و ير صلابت بوده و بر دشمنان 
تجاو زكار جيره و ييروز خواهيد بود» ودر سراى آخرت نيز از آفريد كارتان ياداش يرشكوهى دريافت خواهيد داشت, جرا كه 


او به شايستكّى ها ياداش مى هد. 

وَإِنْ َسَاتْمْ لها 

وا كرك النيقى و اذاف بيش ساؤيكة زياث آن يخود شما بان كردة 

به باور ياره اى منظور اين است كه. و اككر بدى و زشتكارى ييشه سازيدء برايتان كيفر خواهد بود. به هر حال روى سخن به 
باور برخى با فرزندان اسرائيل است و به آنان هشدار مى دهدء اما به باور برخى ديكرء ممكن است روى سخن در اين آيه؛ با 
عصرها و نسل ها يا امّت ييامبر باشد و يكك اصل جهان شمول را براى آنان باز كويد. 

نأ ابق يتان ابن :راق هر آية شريقة مغترضة است فوشك اسان كقتاربيكك انذارر كو افرزانة'استث كه ضمن :ينان سر كدق 
كاه و بيكاه روى سخن را متوبجه مردم مى سازد و آنان را اندرز مى دهد و دكرباره به بيان داستانش مى يردازد. آرى قرآن نيز 
نخست س ركذشتٍ سركشى و برترى بنى اسرائيل را ترسيم مى كندء آنككاه روشنكرى مى نمايد كه آنان به كيفر اين 
تبهكارى.مورد هجوم دشمن قرار مى كيرند و به ذلت مى افتند. 

دن سؤمين فرانءاز توية و ناز كشت [آنان:به سوى حق و عدالت و بذترفته شدن توية آنان».و باز.يافت اقتدار كدشعه شان يزذة 


برمى دارد. 


ويس از همه اينهاء به ترسيم اين اصل جهان شمول مى يردازد كه: هان اى مردم! يس به هوش باشيد كه ثمره زيبا و شيرين و 
اقتدار آفرين نيكى 


و شايسته كردارى و درست انديشى هر فرد و جامعه اى به خود آنان باز مى كردد» درست همان كونه كه ثمره شوم كناه و 


يلافشان:.يبدين سان اثاقارابة يكن ها تشويق» و ان رش بها وبيذاد كرق ها ازا ذاؤذ. 

اذا جآءَ وَعْد الَاخرَهِ 

يس هنكامى كه زمان دومين برترى جوبى و تبهكارى شما فرا رسدء د كرباره دشمنانتان بر شما يورش آورده و جيره مى شوند 
و شهر و ديارتان را مى كيرند. 


لِيسؤوا وجوهَكمْ تا به كيفر بيدادتان» با كشتار و به بند كشيدنتان آثار غم و اندوه را در جهره هايتان يديدار سازند. به باور ياره 
اى منظور اين است كه: تا سردمداران شما دجار شكست و اندوه كردند. واين بدان جهت است كه شكست و اندوه زدكّى 


آنان» ديكران را اندوهكين مى سازد. 


- 


وَ لِيِدْحُلُوا الْمَشْجدٌ كما دَحَلُوهُ َوّلَ مَرّهِ 
و تابر بيت المقدس درآيند» درست همان طورى كه بار اوّل در آمدند. 


منظور از «مسجد) در آيه شريفه» مسجد الاقصى و سرزمين قدس استء درست همان كونه كه مسجد الحرام اشاره به مكه و 
خانه خدا دارد. و منظور اين است كه ثمره بيداد كرى و س ركشى شما اين خواهد بود كه دشمناتان بر شما جيره مى كردند؛ 


جرا كه در آمدن به خانه و شهر و ديارء كنايه از غالب مدن و جيره شدن در بيكار است. 

از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه دشمنان آنان هر دوبار بر آنان بيروز شده و به مسجد وارد مى كردند. 
وها غلا شبيرا. 

و شما و سرزمين شما را درهم مى نوردند و همه را درهم مى كوبند؛ 


ممكن است «(ما» مصدريه باشد و با فعل يس از خود به تأويل 


مصدر رود و مضاف حذف شده باشد و منظور اين باشد كه: آنان در دوران سلطه و حكومت خود هماره شما را سركوب 
سازند و به نابودى كشند. 


در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


عَسى رَبكمْ أنْ يَوْحَمَكمْ هان اى فرزندان اسرائيل! با همه اينها اكر شما توبه كنيد و به باركاه خدا باز كرديد و فرمان او را 
تويك ممكن اسك يروزه كارتان بسن از كيقرثان د كرتارهيهة شما رمت اورة. 
وَإِنْ عَدْتَمْ عُدْنا 


واكر باز هم به سركشى و تبهكارى باز كرديد ما نيز دشمنانتان را دكرباره بر شما جي ركى خواهيم داد. 


«ابن عباس» ضمن بيان اين مطلب مى افزايد: آنان يس از كيفر اوّل و دوّم نان كر شوق عدا كرق نا( كعقاو مهدا و 


مردم با ايمان را بر آنان جيره ساخت تا آنان را نابود سازند و تا روز رستاخير آنان را به ذْلَْتِ يرداخت «جزيه) مجبور كنند. 
وَ جَعَلنا جهنم لِلكافِرِينَ حصيرا. 
وما دوزخ را زندان كف ركرايان قرار داده ايم. 


س ركذشت بنى اسرائيل و ديد كاه مفسران ديد كاه مفسّران در مورد دو سركشى و تبهكارى بزركك فرزندان اسرائيل و بيامدهاى 


آن»ءمتفاوت است. به جاست كه جكيده و فشرده بهترين و مهم ترين ديد كاه ها را در اينجا بياوريم. 


١‏ -به باور كروهى از مفسّران» يس از نخستين سركشى و طغيانكرى بنى اسرائيل» خدا يكى از شاهان ايران» يا يكى از شاهان 


«بابل») وبا «بخت نصر) رابه كيفر بيدادشان بر آنان جيره ساخت. 


«بخت نصر» كه از دست نشاند كان «نمرود» و از مادرى آلوده دامان بود» بر بيت المقدس جيره شد و مسجرد را ويران ساخت؛ 


«تورات» را 


نه عقن كت ولاشه مردارها را به ٠‏ جد افكنا ودر برابر خون «يحيى» هفتاد هزار تن از آنان را قتل عام كرد و زنان و 
كودكانشان را به بند اسارت كشيد» خانه ها را غارت نمود و با ده ها هزار اسير به «بابل» باز كشت كه اين اسيران» يكك قرن در 


بردكى مجوسيان بودند. 


آنككاه خدا توبه بنى اسرائيل را يذيرفت و با تحوّل مطلوب فكرى و عقيدتى وعملى در آنان» رحمت خود را جايكزين غضب 


ساختء و يكى از شاهان ايران زمين را كه خدا شناس بودء وسيله بازكشت آنان به بيت المقدس ساخت. 


آنان يك قرن راه شرف و دوستى را در بيت المقدس بيش كرفتند و خدا اقتدار و آزادى به آنان ارزانى داشت اما د كرباره به 
بد مستى روى آوردند وطغيانكرى و بيداد بيشه ساختند كه كيفر كارشان كريبانشان را كرفت و يكى از شاهان روم(6) بر 


آنان تاخت و ضمن كرفتن بيت المقدس و ويران ساختن آنء مردم را به اسارت كرفت. 
؟ - «محمد بن اسحاق» در اين مورد مى كويد: بنى اسرائيل به نافرمانى نخدا يرداختند, اما در ميانشان جوانانى خداجو بودند 


كه خدا به خاطر شايسته كردارى آنانء از آن مردم كفرانكر مى كذشت و كيفرشان نمى كرد باشد كه به خود آيند. 


اما سر انجام يس طغيانشان نخستين بلا بر آنها فرود آمدء و آن اين كونه بود كه خدا يس از «زكريا» بيامبرى به نام «شعيا؛ را به 
سوى آنان فرستاد. و او ييامبرى بود كه نويد آمدن مسيح عليه السلام و محمد صلى الله عليه وآله را به آنان داد و يادشاه آنان 


رابه 


حق و عدالت فرا خواند و به مردم هشدارها دادء اما آنها نشنيدند و نبذيرفتند» فرمانرواى آنان بيمار كرديد و در همان شرايط 


بود كه مورد هجوم «سخاريب» و ششصد هزار تن از نيروهاى او قرار كرفتند و بيت المقدس در آستانه سقوط قرار كرفت. 


مردم با دلهره و نكرانى بسيار به ييامبرشان روى آوردند و زبان به ندامت كشودند. «شعيا» با دعاى خويش فرمانرواى آنان را 
بهبود بخشيد و با سر و سامان كرفتن جامعه از يكك سوء و تشويق و ترغيب ييامبرش به يايدارى از سوى ديكرء سر انجام بنى 
اسرائيل جان كرفتند و دشمن را شكست دادند و «سخاريب» به اسارت آنان در آمد و لشكرش تار و مار كرديد. 


آنان او را به فرمان خحدا آزاد ساختند تا برود و مردم خويش رااز راز شكست سياه كران خود با خبر سازد؛ او رفت و يس از 


هفت سال در آستانه مركك قرار كرفت و بيش از مركك. فرزند زاده خويشء «بخت نصر» را به جانشينى خود ب ركزيد. 


عى اهفده شال :ان آن ووزهاى عورش فرماتزواف بلق اسبراقئل سرف واعاتشينانسن :نه جركة: قدويةتررواشعدن. واميرشاف از 
فرجام سياه كارء آنان را هشدار دادء اما آنان به جاى حق يذيرى قصد جان او كردند واو از شرارت آنان» در دل درختى بسيار 
بزركك نهان كرديدءو آن تبهكاران آن حضرت را با درخت به دو نيم كردند. خدا بيامبر ديكرى به نام «ارميا؛ را كه از 
نواد كان «هارون» بود به سوى آنان كسيل داشتء امنا آنان دعوت عادلانه و توحيدى او را نيز نشنيدند و آن حضرت آنان را 


رها كرد 


ورفت. 


آنكاه بود كه يس از طغيان و كناه واز هم كسيختكى بسيار آنان» «بخت نصر)» به بيت المقدس تاخت آورد و به جنايت هاى 


تكان دهنده اى دست يازيد و با هزاران اسير به «بابل» باز آمد... 


“ - به باور ياره اى اين كيفر آنان به خاطر ريختن خون «يحيى» آن ييامبر بزركك خدا بود» جرا كه زمامدار شهوت يرست آنان 
مى خواست با دختر همسر خويش ازدواج نمايد» و«يحيى» اين كار را روا نمى شمرد. اين حق كويى و حق يويى آن ييامبر 
بزرككء بر مادر دختر - كه عنصرى تبهكار بود - كران آمد و با به دل كرفتن كينه كور او» زمامدار خودكامه را به كشتن 


«يحيى» وسوسه كرد و او را به اين شقاوت هولناكك فرمان داد. 


ياره اى آورده اند كه: خون «يحيى» همجنان جوشش داشت تا آنكماه كه «بخت نصر» بر آنان تاخت و هفتاد هزار تن را به 
شاكة وكخرن كمه ارق انكاة بود كه خون اواز جوشش فروماند. همه مفسّ ران و مورخان بر آنند كه حضرت (يحيى) به 


هنكامه طوفان و طغيان دوّم بنى اسرائيل به شهادت رسيد. 
ع - و«مقاتل» بر آن است كه ميان تبهكارى اوّل و دوّم آنان» دويست سال فاصله بود. 


دست آنان» شاهان ايران و روم بر آنان تاختند» و ضمن درهم كوبيدن بيت المقدسء هشتاد هزار تن از آنان را نابود كردند» و 


آن شهر تا زمان خليفه دوّم ويران بود؛ واو آن را دكرباره 


ساخت و آباد كردء و آنككاه جنان شد كه هيج فرد رومى بدون اجازه و دلهره» توان ورود به آنجا را نداشت. 


© - و برخى ديككر براين باورند كه يس از تبهكارى نخست آنانء جالوت بر آنان تاختء و يس از تبهكارى دوّمشان «بخت 
نصر» با آنان به جنكك برخاست و نابودشان كرد. و الله اعلم. 


9 - به يقين اين قرآن [مردم را] به استوارترين [و كامل ترين آيين زندكى راه مى نمايد و به آن ايمان آوردكانى كه كارهاى 


شايسته انجام مى دهند نويد مى دهد كه براى آنان ياداشى بزركك خواهد بود. 
٠‏ -واين [حقيقت را ترسيم مى كند] كه براى آنان كه به آن جهان ايمان نمى آورند عذابى دردناك آماده ساخته ايم. 


١‏ وانسان [براثر نادانى و شتابزدكَى بدى رافرا مى خواند, همان سان كه نيكى را مى خواند؛ و انسان هماره [موجودى 


إشتايزده الشتة 


١‏ - و شب وروز را دو نشانه [از نشانه هاى قدرت بى كران خود ]قرار داديم؛ آنككاه نشانه شب را [از نور و روشنايى زدوديم 
و نشانه روز را [روشن و ]روشنكر ساختيم تا شما از يرورد كار خويشء [فزونى نعمت و ]بخشش بجوييد [و براى زند كى و 
سامان بخشيدن به امور اقتصادى آن كوشش كنيد] و تا شماره سال ها و حساب [روزها و ماه ها] را بدانيد؛ و ما هر جيز را به 


روشنى بيان كرده ايم. 


1 - و [كارنامه عملكرد هر انسانى را بر كردنش بسته ايم» و روز رستاخيز براى او نوشته اى در خواهيم آورد كه آن [نوشته 


را ادر برابر خويشتن, باز و ]|كشاده مى نكرد. 


36> زه او فرفاة من رسن 5د ] 


كارنامه ات بخوان؛ همين بس كه امروز خود حسابرس خويشتن باشى. 


-هر كسى ره يابد تنها به سود خويشتن راه مى يابد؛ وهر كسى كمراه كردد. تنها به زيان خويشتن كمراه مى كردد؛ و 
هيج إبار إبردارنده اى بار كران كناه ديكرى را به دوش نمى كشدء و ما عذابكر [جامعه و] امتى نخواهيم بود جز اينكه [براى 


نكرشى بر وازه ها 


«مبصره): فروزان و روشنى بخش - «ابو عمرو» مى كويد: منظور اين است كه روشنى روز وسيله ديدن است جنانكه كفته مى 
شود: «ليل نائم) كه به مفهوم شبى است كه وسيله خواب و آرامش است - و ياره اى نيز «روز روشن' معنا كرده اند؛ جرا كه 
وقتى كفته مى شود: «ابعدالنهار» به مفهوم روز روشن است؛ ويا «رجل مخبث»» به مفهوم مردى است كه خانواده آن يليد 


است. 
«يدع): مى خواند. 


«انسان)»: اين وازه در مورد زن و مرد به كار مى رود. به باور ياره اى اين واه از «إنس» يا «أنس» ب ركرفته شده و بر وزن 
«فعلا-ن» است. امّْرا به باور يارهاى ديكر از «انيسان» ب ركرفته شده و(ياء» حذف شده است,ء جراكه عرب آن رابه صورت 


«انيسيان» تصغير مى بندد. 


«طائر»: اين وازه در اصل به مفهوم يرنده استء اما در آيه شريفه به معناى عملكرد انسان استء و همانكونه كه مردم يرندكان 
را به فال نيكك و بد مى كير ند» عملكرد انسان نيز به نيكك و بد كرفته مى شود؛ از اين رو «طائر» كنايه از عملكرد انسان است. 
«اقوم): استوارتر و يايدارتر. 


بفسير 


به سوى كامل ترين و شايسته ترين راه زند كى آفريد كار هستى» يس از اشاره به كتاب آسمانى موسىء اينكك به 


قرآن شريف آخرين و يرشكوه ترين كتاب زندكى يرداخته ودر وصف آن مى فرمايد: 


إِنَّ هذًا الَْرءانَ يَوْدى للتى هِى أَقُوَمٌ بى ترديد اين قرآن مردم را به كامل ترين و استوارترين راه زندكى راه مى نمايدء به 


به باور ياره اى منظور اين است كه. اين قرآن به اصل استوارى فرامى خواند كه درست ترين و معتدل ترين اصول و كلمات 


مى باشد و آن اصل توحيد است. 


اما به باور ياره اى ديكر اين قرآن مردم را به سوى معتدل ترين حال و شايسته ترين شرايط فرامى خواند و راه مى نمايد» كه 


به باور «زجاج) منظور توحيد و توحيد كرايى و ايمان به خدا و ييامبر و انجام كارهاى شايسته است. 

ودر المؤمتق الذيق يفمارق القبالحات أن ليع آخرا كيرا 

و به مردم با ايمان و شايسته كردار نويد مى دهد كه در برابر ايمان و عملكردشان ياداشى بزركك و يرشكوه خواهند داشت. 
وَأنَّ الّذِينَ لا يؤْنُونَ باْاخرَه أعتذنا لَهُْ عَذاباً آليماً. 

و نيز به آنان هشدار مى دهد كه براى آن كسانى كه به سراى آخرت ايمان نمى آورند» عذاب دردناكك دوزخ را فراهم ساخته 
ايم. 


در آيه شريفه عذاب نيز به عنوان «مزد؛ براى مردم بى ايمان و زشتكار در نظر كرفته شده و اين بدان دليل است كه عذاب نيز 


كفتنى است كه ارزانى شدن ياداش به مردم با ايمان و شايسته كردار بر خدا لا-زم استء جرا كه خود آن را از راه فضل و 


كرامت وعده فرموده و بر خود واجب ساخته است. 


در اين آيه دز اشازه به يكى از آفت:هائ هدايت و راهيابئ انسان 


- كه عدم بينش و تعممق درست در زند كّى است يرداخته و مى فرمايد: 
وَ يدح الْإنْسانٌ بالشّرٌ دعاءهُ بِالْجَهِر 


خويش مى خواند» به سوى بدى ها مى رود... 
در تفسير اين فراز سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس») و «حسن)» منظور اين است كه انسان كاه بر اثر خشمء بر ضد فرزندان و نزديكان و 
دارايى خويشتن دعابى مى كند كه كويى در شرايط عادى به سود خود دعا مى كند؛ اين دعاى انسان يذيرفته نمى شودء 


جراكه اكر يذيرفته شود باعث نابودى او مى كردد واين از لطف و رحمت و بخشايش خداست. 
" - اما به باور برخى منظور اين است كه انسان كاه به خاطر شتابز د كى در طلب سود. براى خود زيان و شرٌ مى طلبد. 


* - واز ديدكاه ياره اى منظور اين است كه انسان همان كونه كه امور روا و مباح را به وسيله دعا از باركاه خدا مى خواهد. 


امور حرام را نيز درخواست مى كند. 
وأكان الانيان عول 


وانسان هماره شتاب مى كند» و همان كونه كه براى به دست آوردن نعمت ها خدا را مى خواند, بر زيان و ضرر خود نيز دعا 


«ابن عباس» مى كويد: منظور آيه اين است كه انسان بر هيج يكك از شادى و اندوه» شكيبايى ندارد و در برابر هر دو بى تابى 


ونيزازاو آورده اند كه كفت: منظور حضرت آدم است كه به هنكام دميده شدن روح و نفخه اى الهى» هنوز آن روح تا 


كمرش ندميده شده بود كه شتاب 


كرد و خواست بر خيزد كه نتوانست؛ و بدين سان در آيه شريفه فرزندان انسان به آدم تشبيه شده اند. 
يادآورى مى كردد كه منظور از شتابزدكى» خواستن جيزى است كه هنكامه آن نرسيده است. 


آفريتش شنه وروز وانفش انها دن زتد كن اسان "سن ال هشدان از شتابزد كن :و .داغوات'يه كازهائ ستتجيده و درشث» انكك 
در انق ابه شريفة قرآن نه اقزيتشس شب وروز - كه ذن نشان از نشانه هائ شكفت انكير قدرثبى كران افريد كارتدت 


يرداخته و مى فرمايد: 


وَ جَعَلنا اللَوِلَ وَ النّهارَ ايتيِن و ما شب و روز را دو نشان از نشانه هاى يكتايى خود قرار داديم؛ جرا كه هر يكك از آنها بر اساس 


حكمت يديد آمده و داراى سود و نقش سرنوشت سازى هستند. 


آرىء روز براى تلاش و كسب و كار قرار داده شده است» و شب براى آسايش و آرامش؛ واين نشانى از قدرت خداست. 
نشان ديكر حكمت و قدرت جكونكى كاهش يافتن و افزايش يافتن آنهاستء و نيز اين حقيقت كه جكونه با سيرى شدن هر 
كدام ديكرى جايكزين آن مى كرددء كه اين واقعيت نشان و دليل يديده بودن آنهاستء حرا كه اككر يديده و حادث نباشندء 
نبايد به سر آيند» و هر كدام جايش را به ديكرى سيارد؛ واز همين يديده بودن آنها در مى يابيم كه نيازمند به يديد آورنده و 


كرداننده اند. 


افزون بر آنجه آمد» شب و روز نشانكر آنند كه آفريدكارشان دانا و تواناستء و ازاين راه در مى يابيم كه يديد آورنده آنها 


بشر نيستء جراكه بشر ناتوان تر از انجام اين كار استء از اين رو بايد ايمان 


آورد كه يديد آورنده آنهاء همان آفريد كار يكتا و توانا و فرزانه است؛ همو كه علم و قدرتش از ذات اوست و بر انجام هر 


كارى تواناست و نظير و همتايى براى او نيست. 

به باور ياره اى منظور از وازه «آيتين» دو يديده شككفت انككيز خورشيد و ماه است. 

فَمحونا ايه الل به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: ما نشان شب و نور آن را به وسيله يرده سياهى يوشانده ايم. 

علا ايه اهار مُبصرَة 

و نشانه روز را روشنكر و روشنى بخش قرار داده ايم تا مردم اطراف خود را ببينند. 

به باور برخى منظور اين است كه: ما شب را تاريكك ساخته ايم تا ديد كان كرداكرد خود را نبينند» درست همان كونه كه 
نوشته محو شده و زدوده كشته را نمى توان ديد؛ و روز را روشن و روشنئكر ساخته ايم تا جشم ها كرد خود را بنككرند و ببينند. 


بااين بيان منظور از «نشان شب) و «نشان روز»» خود شب و روز است واين تعبير از شكفتى هاى فصاحت و بلا-غت قرآن 


است. 


اما به باور برخى ذيكر «نشان شب)»» تاريكى آن. و «نشان روزا» روشنى و نور آن استء. و منظور ايه شريفه اين ابنت: كه: هنا 
تاريكى شب را به وسيله روشنى روز مى زداييم و روشنى روز را با تيركى و تاريكى شب مى يوشانيم؛ و يكى از آنها به قرينه 


آمدن ديكرى حذف شده اسث. 
در ادامه آيه به بيان حكمت و فلسفه اين كار يرداخته و مى فرمايد: 


لتَبَتَعُوا قَضَ ال مِنْ رَبُكمْ هدف اين است كه شب را به آسايش و آرامش بككّذرانيد و روزها ازراه هاى كوناكون به تلاش و 


كوشش بيردازيد 


و روزى خويشتن را بجوييد. 
در اينجا جمله «لتسكنوا فى الليل»» بدان دليل كه در جاى ديكر آمده» حذف شده است. 


كلسي 2 ةالقم :5 ليقت دست دك لك اسك كه نا كينا قشي زتره نوات شال ها تاها واضنات كارهاز 
قراردادها را بنويسد و خوبى هاى دوران زندكى خويش را بدانيد و بهوش باشيد كه سرانجام به سرآمد و يايان عمر مى رسيد. 
آرىء اكر شب و روز نباشد هيج يكك از حساب ها براى انسان روشن نمى شود. 

وَ كل شَئْ ءِ قَصَّلْناةُ تفصيلا. 

و ماهر جيز را به روشنى بيان مى كنيم تا جيزى يوشيده نماند و بر شما اشتباه نشود. 


نظم و ييوند آيات الف: در مورد ييوند نخستين آيه مورد بحث (1) سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور ياره اى آيه «انّ هذا القرآن)» به «عسى ربكم...(١0)‏ ييوند مى خوردء جراكه قرآن در آن آيه فرزندان اسرائيل را 
به توبه و بازكشت به راه راست فرمان مى دهد واز يى آن در آيه مورد بحث» روشنكرى مى كند كه آن استوارترين راه؛ رأه 
ورسم قرآن است»ء واين كتاب يرشكوه است كه مردم را به درست ترين و شايسته ترين دين و آيين فرا خوانده و راه مى 
نمايد. 


؟ - اما به باور برخى آيه مورد بحث به «و آتينا موسى الكتاب...)» در دومين آيه» ييوند مى خورد و منظور اين است كه: هان 
اى مردم! همان ككونه كه تورات را بر موسى فروفرستاديم» قرآن را نيز - كه هدايتكر به بهترين دين و آيين است و به 


استوارترين راه ها فرا مى خواند - بر محمد صلى الله عليه وآله فروفرستاديم. 
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وا افيه كان جار فل كرة ندرستضاة" الدق كن عاق تووم انه قن عورم و سطوو انه سك كده ناكف وا مده [ وداب اسك 


كه بنده بركزيده اش را به معراج برد و قرآن را براو فروفرستاد. 


ب: سومين آيه مورد بحثء «و يدع الانسان...)» به آيه بيش از خود بيوند مى خورد؛ در آن آيه از نويد عذاب به كفركرايان 
سخنامن كوند و ازثى أن زوشتكرئ من كيد كه آنا يرنائن ناذاقى :و جدذانويقى دكن رسيدن عذان شتاب:من كد انا تحدائ 
فرزانه به خواسته ناسنجيده و شتاب آلود آنان توه نمى كند و بر اساس حكمت و مصلحت عمل مى نمايد. 


ج: وجهارمين آيه مورد بحث نيز به آيه بيش ييوند مى خورد و مى فرمايد» خدا نعمت هاى كوناكونى» بسان نعمت شب و 


وعد را اشساة افويده:انتء انثا اسان اشياتين ا عست ها را سي كرارق 
كارنامه زندكّى در روز رستاخيز 


در آيات ييش قرآن شري از عذاب دردناكك روز رستاخيز و سراى آخرت هشدار داد» اينكك در مورد سراى آخرت و 


وَ كل إِنْسانٍ اَلْرَمْناةُ طائِرَةٌ فى عُْقِهِ و كارنامه عملكرد هر انسانى را بر كردنش قرار داده ايم. 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: ما كارهاى شايسته و ناشايسته هر انسانى را بر كردنش افكنده ايمء و بسان طوقى در 


كردن او قرار دارد واو رارها نخواهد كرد. 


قرآن بدان دليل از «عملكرد» به «طائر» تعبير مى كند كه در فرهنكك عربء اين واره به اين مفهوم به كار رفته است؛ براى 
نمونه» هنكامى كه كفته مى شود: «جرى طائره بكذا»» منظور اين است كه 


لكر اؤانن كونةعرياك ياف 
در آيات ديككر قرآن نيز اين وازه به مفهوم عمل و عملكرد آمده است؛ براى نمونه» مى فرمايد: 
قالوا طائركم معكم(١١):‏ كفتند عملكرد شما به همراه شماست. 

و نيز مى فرمايد: انما طائرهم عند الله(17): جز اين نيست كه عملكرد آنان نزد خداست. 


اجنين من كوايك: منظور از «طائر انسان»» جيزهاى «خوب و بد» يا (يمن و شوم) وهر جيزى است كه به فال نيكك و يا بد كرفته 
مئ: سود. 
اما به باور برخى از جمله «ابو عبيده») منظور از «طائر انسان»» بهره او اق تيكف ابل زنك كين اسدت: 


در آيه بدان جهت از كردن سخن رفته است كه كردنء هم جايككّاه طوق طلا-يى و نشان هايى است كه به كردن خوبان و 


شايسته كرداران افكنده مى شودء و هم جاى زنجيرى است كه بر كردن زشتكاران مى افتد. 
ياره اى بر آنند كه منظور از وازه «طائر» همان كارنامه عمل انسان اسنتة. 
وياره اى ديكر مى كويند: منظور اين است كه: ما براى هر انسانى از وجود خودش دليلى به همراهش قرارداده ايم؛ از اين روء 


اككر او شايسته كردار بوده كارنامه عمل او نيكو و شايسته است و اكر زشتكار و بدرفتار بوده كارنامه اش نشانكر آن است و 


مهاه َو 


وَ تحرج لَهُ يَوْمَ الْقِيمَهِ كتاباً يلقيهُ مَنْشُوراً. 


وما در روز رستاخيز كتاب و نوشته اى براى او در مى آوريم كه فرشتكان نكتهبان اوه عملكرد وى را در آن به ثبت رسانده 


اند واين كتاب به صورت باز و سركشاده به او داده مى شود, تا خود آن را بخواند واز محتواى آن آكاه كردد. 


يادآورى مى كردد كه ضمير «له)» ممككن است به انسان و 


يا به عمل او با زكردد كه در هر دو صورت درست است. 

خود حسابرس عملكردت باش در ادامه سخن در باره روز رستاخيز مى فرمايد: 

اذرا ايكون فداه كركاف اهام شوك كوه امكف كز ناه تند كن :ال راان 

«قتاده» مى كويد: كسانى كه در اين جهان از نعمت خواندن بى بهره اند» آنجا برخوردار مى كردند. 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: يذكر العبد جميع اعماله و ما كتب عليه حتى كانه فعله تلكك الساعه فلذلكك 
كالواتيا وتلعاما ليذ الكاتك .لذ شادر سعرة و لذ كور الا اعضاها 1 


انسان با نككرش بر آن نوشته و كارنامه زندكىء همه كارهايش را به خاطر مى آوردء به كونه اى كه كويى همه را در همان 
ساعت انجام داده استء به همين دليل است كه مى كويد: اى واى بر ما! اين ديكر جه كارنامه شكفتى است كه هيج كار 
كوجكك و بزركى را فروكذار ننموده و همه را به حساب آورده است. 


امروز خودت بر محاسبه كارهايت بسنده اى و كافى است كه خودت حسابكر عملكردث باشى! 


قرآن بدان دليل خود انسان را براى حسابرسى عملكردش بسنده مى شمارد كه وقتى او» در روز رستاخيز بر كارنامه خويش 
م لكردة و اسويى همه كارهائ غوة زا ثيث و اضبط شدةس بابد واز د كر سو ياداش و كيقر غادلانه انها رامى تكردة 
ديكر هيج راهى براى دروغ و انكار حقايق نمى يابد» بر اين اساس است كه زبان به اعتراف مى كشايد و با خضوع و كريه رو 


به باركاه خدا مى آورد. 


آرى» آنجاست كه براى همه روشن مى شود كه بر كسى ستمى نخواهد رفت. 


(عسن) درايخ مورد ا مى. كويك: هان اى فرزتك انسسان! خدائ.خود را بكر كد ثا كجا بهعدل و انضاق و مهرق احسان با تو 


رقشايمى كلد كدختو دوكر اعسائرس و تاكن عملكردك قرار من :دهن 
جهار هشدار درس آموز 
در آخرين آيه مورد بحث به توصيه جهار اصل اساسى و جهار هشدار درس آموز يرداخته و مى فرمايد: 


3 اعقدئ انما توكتنق للفمو هر كس ذو وك كاد كهاة واه انكو هدانت انررق تتها به شود كوه واه ناته اسع بق مره 


شيرين و بر شكوه آن به خودش باز مى كردد. 
ون ضَلَ نما َل عليه 


وهر كس از راه حق و عدالت به بيراهه رود و كمراه شود تنها به زيان خويش كمراه شذه و كيفر آن دامان خودش را مى 


ل 
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وَلا تَزرٌ وازِرَةٌ وزرَ اخرى و هيج كس بار كناه ديكرى را بر دوش نمى كشد. 


باق ذيكر عو كش مشكول عملكرة نازوا ف رشكارى خويش امن و كس بةخاطر كاهان ذيكرى كرشارعذدات نض 
كردد. 


از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله آورده اند كه در قالب مثالى جالب و دلنشين فرمود: 
لا تحن يمينك على شمالك: 
در آنجا دست راست به درد دست حب آزرده نمى شود و نمى نالد. 


آيه شريفه نشانكر بى اساس بودن يندار كسانى است كه مى كويند: كودكان مردم كفركرا به همراهشان در آتش دوزخ 


وما هركز كسى را كيفر نخواهيم كردء مكر اينكه ييامبرى بفرستيم و با بيان رواها و نارواها و ترسيم ارزش ها و ضد ارزش هاء 


به او روشنكّرى نموده و وظيفه اش را 


بككُوييم وراه هر عذر و بهانه اى را ببنديم. 


و بدين سان اين فراز از آيه شريفه؛ دليل عدالت و حكمت آفريدكار هستى است كه بدون بيان وظيفه و اتمام حجت كسى را 
بااينكه يارهاى از كارها جنبه دينى دارد و بايد به وسيله ييامبران بيان كردد. اما در برابر آنها بسيارى از كارها جنبه عقلى 
دارند و انسان مى تواند شايسته و يا ناشايسته بودن آنها را دريابد» و در نتيجه كيفر در برابر اين بخش از كارهاء عادلانه خواهد 
بود. با اين وصف آيه شريفه بيانكر يكك اصل جهان شمول و عمومى استء و روشنككر آن است كه خدا بدون فرستادن ييامبر 


و كتاب مردم را نه در مورد امور شرعى كيفر مى كند و نه در مورد امور عقلى» و نه دراين جهان و نه در جهان وايسين. 


كند ونه در سراى آخرت. 


اما برخى بر آنند كه آمدن ييامبران و كتاب هاى آسمانى براى بيان آن امور دينى و مذهبى است كه خرد و انديشه به آنها راه 
ندارد. بنابراين آيه و مفهوم آن به امورى برمى كردد كه شرعى است و نه عقلى؛ جرا كه اككر انسان امور عقلى را وانهاد و 
كارهايى جون سياس در برابر نعمت هاء نيكى به يدر و مادرء داد كرى و عدالت و... را تركك كرد كرجه ييامبرى هم نيامده 


فرزانه» بيش از فرستادن كتاب و ييامبر» از روى فضل و كرم و احسانشء» هيج كس را در برابر وانهادن امور عقلى كيفر نمى 


كندء جرا كه خود اين را بيان فرموده است. 


آرى» بايد بيامبران بيايند و مقررات خدا را بازكويند و آنجه را مردم در يرتو خرد مى يابند» آنان به روشنى بيان كنند تا باورها 


كمال يابد و ترديدها زدوده شود؛ واين آيه شريفه همين حقيقت را باز مى كويد... 
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١8‏ - و هنكامى كه بخواهيم شهر [و ديارى را نابود سازيم [نخست آبه [زورمداران و |خوشكذرانانش فرمان مى دهيم [كه 
داد كرى ييشه سازند و فرمان خدا را برند] يس آنان در آن [شهر و ديار] به نافرمانى [و بيداد] دست مى يازند؛ آنكاه سخن [و 


وعده ما] در باره آن تحقّق مى يابد و آن را سخت در هم مى كوبيم. 
- واجه بسيار نسلها كه يس از نوح نايود ساختيم؛ و همين بس كه يرورد كارت به كناهان بند كانش آكاه و بيناست. 


دهز كسى إزشد كن اين [جهان زود كذر را بخواهد, آنجه را بخواهيم» به او [و] به هركه بخواهيم [بى درنكك و] با شتاب 


مى دهيم؛ آنكاه دوزخ را براى او مقرّر مى سازيم تا نكوهيده و رانده شده به تش [شعله ور |آن [درايد و] بسوزد. 


48- وهر كسى [زندكى آن جهان را بخواهد و براى آن.» آن ككونه كه در خور آن است تلاش و كوشش كندء و ايمان داشته 


باشد» جنين كسانى كو ششان مورد 


اين | رعق قايس اكه 


٠‏ - هر يكك [از اين دو كروه؛ هم آنان و [هم اينان راء از بخشش يرورد كارت مدد مى بخشيم؛ و بخشش يروردكارت [از 
كسى إبازداشته نيست. 


١‏ - [اى ييامبر!] بنككر كه جككونه برخى از آنان را بر برخى ديكر برترى داده ايم» و بى كمان درجات [و مقامات آن جهان 


بزركك تر [و برتر» أو برترى آن بزركك تر [و يرشكوه تر] است. 

١‏ - با خداى يكتا خدايى ديكر قرار مده تا نكوهيده و وامانده [بر جاى بنشينى. 

نكرشى بر وازه ها 

«ترفها: نعمت؛؟ و برخى برآنند كه «مترف» به مفهوم كسى است كه به حال خود رها كردد تا هرجه مى خواهد انجام دهد. 
«تدمير): نابود ساختن و درهم كوبيدن. 

«مذموم): نكوهيده وسرزنش شده؛ و واره «مذؤوم) نيز به همين معناست. 

«مدحور): رانده شده. 


2. 


بفسير 


فرجام شوم بدمستى و خوشكذرانى و بيدادكرى در آيات بيشء از روز بزركك رستاخيزء» موضوع حسابرسىء كارنامه عمل» 
ميك وليك اتساق دوابرابر ملكره خويئن :و عذاب و كف هذا برائ يداد كزاى كتاهكاران سنن:از فرستاون شافير و كتات 3 
نافرمانى آنان» سخن رفتء اينكك در اين آيات در اشاره به جكونكّى فرود كيفر و عذاب به جامعه هاى بيدادكر و تبهكار مى 


فرمايك: 
وكإذا أوَذثا أن تلك قوجة أعونا تر فيها فمعفوافيها فحن عَليها الول قددوناها تذميرا. 


و هنككامى كه بخواهيم شهر و ديارى را نابود سازيم» نخست به زورمداران و خوشكذرانان آن فرمان مى دهيم كه داد كرى 


ييشه سازند و مقررات خدا را رعايت كتند» يس آنان به نافرمانى و بيداد دست مى يازند» آنككاه است كه سخن و وعده عذاب 


در مورد مردم آن شهر و آن جامعه كناهكار و ستمكار تحقق مى يابد و آن را به كيفر كناه و ستم» سخت درهم مى كوبيم و 


از آنجايى كه اراده عذاب و كيفر شهر و مردم آن از سوى خداء بيش از دست يازيدن به كناه از سوى آنان» روا نيست؛ و 
بدان دليل كه عذابء كيفر كناه استء و مى دانيم كه كيفر و ثمره شوم هر كناه و زشتكارى يس از انجام آن درست است و 
بيش از انجام كناه نه تنها كيفر آن نارواست كه آهنكك كيفر و اراده اش نيز درست نيستء از اين رو در تأويل و تقدير آيه 


شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى آيه شريفه در حقيقت اين كونه است: و هنككامى كه يس از فرستادن كتاب و بيامبر» بخواهيم شهر و جامعه 
اى را نابود سازيم» سردمداران آن را به ييروى از ييامبران فرمان مى دهيم و بر اين كار تأكيد مى كنيم و بر لزوم آن باران دليل 
ها را مى بارانيم تا بر آنان اتمام حجت شده و هشدار داده شوند؛ اما آنان با خيره سرى و كستاخى به نافرمانى و خوشكذرانى 
فرو مى روند واز اطاعت ما سرباز مى زنند» در اين شرايط است كه جامه عمل يوشاندن به هشدارها و وعده عذاب لازم مى 


شود وما آنان را به كيفر بيداد و كنا سخت در هم مى كوبيم و نابود مى سازيم. 


قرآن بدان دليل تنها از فرمان خدا بر «مترفين» سخن دارد كه آنان سردمداران جامعه و حاكم بر هستى و امكانات و مقدّرات 


توده ها هستند و توده ها خواه و ناخواه ييرو و دنباله رو آنان؛ ازاين رو فرمان 


نه انان در حقيفتة فرماة اهمه شين وجامعه اسع )انث ننان حملة (اعرنا جترفنيا» مدواتت 17ذا ناسيك 


كفتنى است كه ديد كاه «ابن عباس» و «سعيد بن جبير) نيز كه مى كويند: منظور اين اسث كه: ما آنان را به اطاعث خدا و 
رعايت مقررات او فرمان مى دهيم و آنان نافرمانى و كناه را ييشه مى سازندء به همين تفسير و تأويل بازمى كردد؛ درست 
بسان اين است كه كفته شود: «امرتكك فعصيتنى». تو را فرمان دادمء اما تو مرا نافرمانى نمودى. و كواه درستى اين ديدكاه و 
اين بيان هم آيه ييش است كه مى فرمايد:٠من‏ اهتدى فانّما يهتدى القسة نوها كادي عف العك نو 


هر كسى راه يابد و هدايت را بيذيرد تنها به سود خود يذيرفته است وهر كس كمراه كرددء تنها به زيان خود كمراه مى 
كردد... و ما عذاب كننده جامعه و شهرى نخواهيم بود جز اينكه براى آنها بيش از آن مرحله؛ ييامبرى برانكيزيم و كتاب و 


مقرراتى بفرستيم و روا و نارواها را بر ايشان با زكوييم. 


؟ - اما به باور برخى جمله «امرنا مترفيها/» وصف «قريها مى باشد و منظور اين است كه: و هنكامى كه بخواهيم شهر و جامعه 
اى را كه سردمداران و صاحبان نعمت و امكانات و خوشكذرانان آن را كه به فرمانبردارى از خدا فرمان داده ايم» و آنان 
نافرمانى بيشه ساخته اند» نابود سازيم... جنين مى كنيم. 


شَكة-اسيت* «حتى اذا جاؤوها و فتحت ابوايها... فنعم اجر العاملين»)(6١)‏ 


“ -از ديدكاه ياره اى در 


آيه شريفه در حقيقت تقديم و تأخيرى است كه بدين صورت مى باشد: و هنكامى كه سردمداران و صاحبان نعمت و امكانات 
جامعه اى را به فرمانبردارى و رعايت عدالت دستور دهيم و آنان نافرمانى و بيداد بيشه سازند, آهنكك نابودى آن جامعه را 


خواهيم كرد 

كويى آيه مورد بحث نظير اين آيه است كه مى فرمايد: 

وان كنت فيهم فاقمت لهم الصّلوه فلتقم طائفه منهم معكك:(18) 

و هركاه در ميان آنان بودى و بر ايشان نماز برياداشتى» بايد كروهى از آنان با تو به نماز بايستند... 


روشن است كه دراين آيه «فلتقم...)» ييش از جمله «فاقمت...» آمده استء جرا كه بريا داشتن نماز به مفهوم خواندن نماز 


است. 

و نيز نظير اين است كه با وجود مقدم بودن وضو بر نماز مى فرمايد: 

فاذا قمتم الى الصّلوه فاغسلوا وجوهكم...(17) 

يس هنكامى كه به آهنكك نماز برخاستيد» صورت و دستهايتان را تا آرنج بشوييد... 


* - واز ديدكاه ياره اى ديكر وازه «اراده) در مفهوم حقيقى خود به كار نرفته» بلكه در مفهوم مجازى به كار رفته» كه منظور 
نزديكك بودن مركك و نابودى است نه آهنكك نابود ساختن آنان. 


آيه مورد بحث نظير اين جمله است كه: 

«اذا اراد المريض ان يموت خلط فى مأكله...) 

هنكامى كه مركك بيمار نزديكك شد غذاهاى زيانبار مى خورد و زندكى اش دشوار مى كردد. 
ونظير اين جمله كه: 

«اذا اراد التاجر ان يفتقر آتاه الخسران». 


هنكامى كه دوران نيازمندى و فقر تاجر و بازركانى نزديكك شودهء زيان و ضرر به سراغش مى آيد. روشن است كه نه بيمار 
اراده مركك مى كند و نه تاجر اراده فقر اما از آنجايى كه بيمار در آستانه 


مركك قرار دارد و تاجر در شرف فقر و ورشكستككى استء اين وازه در مفهوم مجازى به كار رفته است. 


آرق در فرهنكك و سحن عرب» مجازء كتابه» اشاره و استعاره فراوان امت و .به خاطر همين امتيازات است كه زبان و فرهدكك 


آنان در اوج فصاحت و بلاغت يا زيبايى واه ها و رسايى مفاهيم اشست:. 


به هرحال اين ديد كاه هاى جهاركانه در آيه شريفه است كه به باور ما ديدكاه نخست كه واه «امر) را به مفهوم فرمان و ضد 
«نهى) بككيريم» بهتر به نظر مى رسد؛ اما در قرائت هاى ديككر نمى توان جنين كرد؛ از اين رو بايد يكى از سه ديد كاه ديككر را 


ار كزيل 


در دوّمين آيه مورد بحث به صورت كلى و سربسته به نمونه هايى ازاين كيفر در عصرها و نسل هاى كذشته يرداخته ومى 
فرمايك: 


وَ كم أهلكنا مِنَّ القَرُونِ مِنْ بَعْْدِ نوح و جه بسيار از نسل ها كه يس از نوح تا زمان تو اى ييامبر به كيفر نافرمانى و بيداد و طبق 


اين قانون» به بوته هلاكت سيرديم؛ آنان مردمى تبهكار بودند كه حق و عدالت را دروغ مى شمردند. 
يادآورى مى كردد كه وازه «كم) به مفهوم جه «بسيار» و براى «تكثير) آمده است و «ربٌ» براى تقليل. 


وازه «قرن» به باور ياره اى يكصد و بيست سالء از ديد كاه «محمد بن قاسم) يكصد سالء از نظر «كلبى» هشتاد سال» واز 
ديد كاه ياره اى ديككر جهل سال است. 


و كفى بِرَبّك بِذْنُوب عِبادِهِ حيرا تصيراً. 


ودانش خدا نسبت به عملكرد بند كان و آكاهى او از كناهان آنان برايشان بسنده است؛ او كناهكاران را كيفر مى دهد و هيج 


يكك از آنان فراموش 


نخواهند شد. 


دنيا طلبان و دنيا خواهان اينكك در اين آيه شريفه قرآن روشنكرى مى كند كه خدا با بند كانش بر اساس مصلحت رفتار نموده 


واصل حكمت و مصلحت در تدبير امور در كران تا كران هستى حاكم استء در اين مورد مى فرمايد: 
مَنْ كان يُرِيدٌ الْعاجِلَهَ عَجَلنا لَّهُ فيها ما نَسَاءُ لِمَنْ تُرِيدٌ 


هر كسى تنها در انديشه دنيا ودر بى نعمت هاى دنيا باشدء به اندازه اى كه بخواهيم و براى هر كسى اراده كنيم» در همين 
جهان برايش فراهم مى سازيم. 


آيه شريفه روشنكرى مى كند كه فراهم آمدن نعمت هاى دنياء بر اساس خواست انسان ها نيستء بلكه در كرو خواست 
در آن است. با اين بيان ممكن است هر جه انسان خواست با اصل حكمت و مصلحت هماهتكك نباشد و آفري دكار هستى آن 


را نخواهد. 


افزون بر اين» از جمله «لمن نريد» دريافت مى كردد كه بسا انسان دنيا و نعمت هاى آن را از روى آز و حرص بجويد و 


كتواهل انا كنا بر ابتاك مك لحكة ١‏ فمددو ا اود تنو اعد دنه آوة نراق انمع #دارده لكه انداكن كه اودنين مخف 
ِ ا جَهَنّمْ بد لخطها د وما وو 

آنمّاه دوزخ را براى او فراهم مى آوريم واو در حالى كه سرزنش شده و دور از رحمت و بخشايش خداست,. در آن مى 
سوزد. از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله در تفسير آيه مورد بحث آورده اند كه فرمود: هر كسى به وسيله دين و انجام فرمان 


خدا در انديشه سود دنيوى باشد و در انديشه به 


دست آوردن خشنودى خدا نباشد» خدا به هر اندازه كه خود مصلحت بداند از نعمت هاى دنيا به او ارزانى مى دارد؛ اما در 
سراى آخرت ديكر بهره اى نخواهد داشت,ء حراكه خدا نعمت دنيا را به انسان ها بااين هدف ارزانى مى دارد كه به وسيله آن 
در راه فرمانبردارى خدا كام سبارندء امنا آنان به سوىء نافرمانى مى روند و نعمت را ابزار عصيان مى سازند و خدا به همين 
دليل آنان را كيفر خواهد كرد...«...و ذلكك ان الله يؤتيه ذلكك ليستعين به على الطاعه فيستعمله فى معصيه الله فيعاقبه الله 
عليه)(18) 


جويند كان سراى آخرت در ادامه سخن به ترسيم سرنوشت كروه درست انديش و خردمند و شايسته كردار يرداخته و مى 
فرمايك: 
وَ مَنْ اراد الاخرّة وَ سَعى لها سَعْيَها وَ هُوَ مُوْمِنّ فاوليك كان سَعْيْهُمْ مَشكورا. 


امَا آن كسى كه ارزش هاى سراى آخرت و ياداش آن را بجويد و نعمت بهشت را بخواهد و با دورى از كناه و انجام كارهاى 
شايسته در اين راه تلاش كند و به يكتايى خدا و رسالت ييامبران ايمان داشته باشد» كوشش و عملكرد او مورد يذيرش است و 


خدا عبادت هاى او را مى يذيرد و ياداش مى دهد. 


«قتاده) مى كويد: مفهوم ١مورد‏ سياس» بودن تلاش آنان اين است كه خدا كارهاى شايسته و نيكك آنان رافزونى مى بخشد و 


از «حسن» آورده اند كه مى كفت: سراى آخرت را بجوييد و دريابيد» جراكه من كسى را نديدم كه آن را بجويد و به آن 


نرسد؛ جوينده ياداش سراى آخرت افزون بر دست يافتن به آن» جه بسا كه به دنيا 


هم مى رسدء اما كسى را نديدم كه دنياخواه و دنياطلب باشدء و آنككاه به آخرت برسدء بلكه كاه به دنياى مطلوب خود نيز 


نمى رسك. 
در ادامه سخن در اين مورد مى فرمايد: 


كلا تمد هؤُلاءِ وَ هؤُلاءِ مِنْ تطاءِ رَبّكك ما هر كدام از اين دو كروه - دنياطلب و جويندكان سراى آخرت و نعمت و ياداش آن 
را -از بخشش يروردكارت بهره ور ساخته و هردو كروه را مدد مى رسانيم. 
«حسن» مى كويد: منظور اين است كه: ما مردم خوب و شايسته كردار» و مردم كناهكار و نادرست را از نعمت هاى اين سراى 


زود كذر بهره ور مى سازيم. اما در سراى آخرت تنها خوبان و يرواييشكان هستند كه از نعمت و بخشش ما بهره ور مى 


كردند. 
فنا كان عطاف: نجه تكطور . 


واين ارزانى شدن نعمت هاى دنيا به كفركرا و توحيدكرا و خوب و بدء به خاطر آن است كه آفريد كار هستى جنين مقرر 
فرموده است؛ از اين رو بخشش يروردكارت از كسى بازداشته شده نيست وهر كس به اندازه تلاشش از آن برخوردار مى 
كردد. 

آيا مى توان هم دنيا را خواست وهم آخرت را؟ 

به بيان ديكر آيا مى توان در يرتو عمل به مقررات خدا و تلاش و كوشش درست و جهت دار وعادلانه» هم سراى آخرت را 


طلب كرد و هم اين سراى زود كذر را؟ 


ياسخ ياسخ اين است كه آرىء اين كار هم ممكن و هم رواستء تنها جيزى كه بايد در نظر داشت اين است كه سراى آخرت 
بايد اصل و هدف قرار كيرد» و اين سراء مقدمه و وسيله و تابع آن. اككر بخواهيم اين نكته را در قالب 


مثالى كويا و ساده ترسيم كنيم بايد يكك مجاهد توحيدكرا و شايسته كردار را در نظر بكيريم كه هدف و انديشه و آهنكك 
وافغن امن اخبائ ارزشن.ها و كتعرئن عدل وذاذ و تأمين حقوق اسان هاست» اما تمن ان ممكن ات غنيست هاي يد 


روزى اش كردد واز آنها هم بهره جويد. 


ياداش ها و درجات سراى آخرت در ششمين آيه مورد بحث روشنكرى مى كند كه ياداش ها و درجات معنوى و نعمت هاى 
كرددء درست همان كونه كه در دنيا نيز تفاوت بهره ورى هاى عادلانه. به تفاوت استعدادها و توانمندى ها و كوشش ها باز 


مى كردد. 


نظو كيف فصّلْنا بَعصَ هُمْ على بَغض هان اى بيامبر! بنكر كه جكونه ياره اى از آنان را به خاطر جكونكى تلاش و كوشش آنان 
و نيز بر اساس حكمت و مصلحت بر ياره اى ديكر برترى بخشيديم» و در نتيجه كروهى داراى ثروت و دارايى و امكانات 
سبارند و كزوعئ بهره اند كى دارنكه استة اق برذه اداو ذسته ذيكن سالا انان عسفي درست وان نعمت سلامت 
برخوردارند و كروهى فاقد آنند. آرى همه اينها بر اساس حساب و حكمت و مصلحت و معيارهاست نه تصادفى و شانسى و 
اتفاقى. 

وَلَلَاخِرَهُ أكبرٌ دَرَجِاتٍ وَ أكبرٌ تَفضيلا. 

و درجات و مراتب سراى آخرت برفرازتر و بزركك ترء و برتريش جشم كيرتر و بيشتر استء اما آن درجات و امتيازات در كرو 


جكونكى عملكرد است؛ از اين رو شايسته است كه جويند كان سراى آخرت براى رسيدن به آن مراتب و نعمت ها و درجات» 


تلاش خستكى نابذير و كوشش بيشترى را 


سامان دهند. 
در روايت است كه ميان يرفرازترين درجات بهشت تا فروترين آن. به اندازه زمين تا آسمان فاصله است. 


رهنمود آيه شريفه از آيه شريفه اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه فرمانبردارى و عبادت يرورد كار باعث برترى معنوى و 


افزايش درجات اخروى انسان مى كردد» و نه باعث فزونى رزق و روزى مادى و دنيوى. 


در آخرين آيه مورد بحث. روى سخن را به يبامبر كرامى صلى الله عليه وآله مى نمايد و اين بيام را به عصرها و نسل ها مى 


دهك: 
انع مع الله إل اتح 


براى او شريكك و نظيرى قرار دهى! نه؛ او يكتاست» يس تنها او را يرستش نما! 
0 
جرا كه اكر شركك ورزىء در همه عمر مورد نكوهش خردمندان قرار كيرى و به خفت و خوارى درافتى واز هيج سو يارى 


كردئ جراكه عذداسيق كسئ :زا حال ود وام ككذازه و يار اقن زا از اق ناز مئى ذازىء نا همان عزو همان كسى را 


كه همتاى خدا كرفته استء او را يارى نمايد. 


به باور ياره اى وازه «قعود) به مفهوم نشستن نيستء بلكه به مفهوم ذلّت و ناتوانى و زيانكارى استء جرا كه وقتى كفته مى 
شود: «قعد به الضعف من القتال»» منظور اين است كه او از ييكار ناتوان كرديد و بازماند. 


نظم و ييوند آيات به باور كروهى نخستين آيه مورد بحثء به ١حتى‏ نبعث رسولا» ييوند مى خورد و منظور اين است كه خداء 
تنها 


فى ا:فرستادن تاميران وان مقررات و كامل كردن تمت براق آنان ى الكاء ظهوو حدق ستيرى وسيب ركفي انان 2 ا كبفر 


اما به باور برخى» به آيات بيانكر داستان بنى اسرائيل و كيفرى كه در دو مرحله كريبانكير آنان شد» بيوند مى خورد» و منظور 


خداء هنكامى مردم شهرها و يا جامعه ها و تمدّن ها را به كيفر بيدادشان نابود مى سازد كه سردمداران ستم و خوشكذرانان 


نان واه غلال و ذاو ف ماتدمدارعع نكن وده هر انكو متكا كه انان شم و سداد سشه ساختند» در < : شو نل؟ 
را ؛ و داد وفرمانبردارى خود مى خواند و هنكامى س ركشى و بيداد يب ر خور كيفر مى شو 


و آنكاه عذاب بر آنان فرود مى آيد. 
يرتوى از آيات در يرتواين آيات انسانساز و درس آموز به سه نكته ديكر به طور فشرده مى نكريم كه عبارت است از: 
١‏ - رابطه زشتكارى و كناه با سقوط جامعه ها 


آفت زيانبار كناه ووشتكارئ» آفت ايمان و تقواست» آفث اطاعك وبتدكى خجداسث» آفت شايستكى :ها وابرازند كى هاو 


درستى ها و سرفرازى هاست,ء همجنان كه آفت جامعه ها و تمدّن ها و مانع جدى در ييمايش راه تكامل و ترقى است. 


كناه آثار ويرانكرى در درون و برون انسان بر جاى مى كذاردء و اثر طبيعى آن رفته رفته در دل و جان وانديشه و روان 
يديدار كرديده و موجب تي ركى قلب مى شود, و باعث مى كردد كه كناهكار به نوعى مسخ شدكى كشيده شله و به لبه 
يرتكاه سقوط برسد. 


كناه جشم و كوش و دل و قلب را يكسره از تحرّكك و نشاط مى اندازد» قدرت شناخت را 


مى شود و انسان دجار حالت خطرناكى مى كردد. 

كنأه نة تنها قدرت شناخت: را از كتاهكار سلب مى كندء كديا الود كى وتذاد نيشتز اوءزائة جانى مئى رسائد كه وشت .رارينا 
و زيبا را زشت مى نككرد؛ قل هل ننبئكم بالاخسرين اعمالا الذين ضل سعيهم فى الحيوه الدّنيا و هم يحسبون انهم يحسنون 
صنعاً.(19) 

واين يكى از سنت هاى خداست كه فرد و جامعه و تمدّنى كه از خط بندكى خدا و راه و رسم عادلانه او به خط شيطان و 
هواى دل انحراف جست. از حالت و حيات انسانى به حيوانى سقوط مى كندء و اصرار در كناه او را از حالت حيوانى نيز ساقط 


والوتشجالك وحياف ابلس ف كقد فق كاه و يداد كرف يشت وضعيت وا دتري ره اثر من سارة.: 


آرى قرآن كناه را مايه ويرانى جامعه ها مى نككرد» و اين حقيقت را هم تجربه هاى طولانى انسان و هم دلايل دينى كواهى مى 
كند: (30) واذا اردنا ان نهلكك قريه امرنا مترفيها... 


١‏ - نيكبختى راستين و ماند كار 


ازآيات مورد بحث اين نكته ظريف دريافت مى كردد كه نيكبختى و سعادت مان دكار و جاودانه در كرو جهار كام بلند و 


انق دصو ايك ارق واقدع :دار كم غوا بسع بش مفيوع :وافى اتن وسفن و رسعيةة امسق ازاابن وو كر انان يعراس 
سراى آخرت و نعمت هاى جاودانه و ياداش يرشكوه آن را بخواهدء و با همتى والا واراده اى آهنين به سوى آن حركت كند 


ودراين راه تنها هدفش را رسيدن 


به آن بشناسد و هيج جيز او رااز هدف باز ندارد» بى كمان كام بلند نخست را برداشته است. 


با هدفدارى. مقدّمه و وسيله ساختن همه جيز در خدمت آن هدف والاء دومين كام بلند به سوى ياداش يرشكوه سراى 
آخرت و بهشت ابدى استء فردى كه سعادت سراى جاودانه را مى خواهد بايد به راستى همه جيز زند كىء از عمر كرفته تا 


جاودانه را بجويد و نردبان به سوى آن قرار دهد. 


ج - تلاش در خور. اين سومين كام بلند است كه انسان با همه وجود و با تكك تكك ميلياردها سلول وجودش نيكبختى ماند كار 


را بخواهد؛ «(و سعى لها سعيها).(١5)‏ 


د - باور زرف وايمان راستين و اين جهارمين كام و جهارمين شرط رسيدن به نيكك بختى جاودانه است كه بايد آن سه شرط 
و سه كام در كنار ايمان باشد. و هو مؤمن فاولئكك كان سعيهم مشكوراً. 


" - سا زكارى در دنيا و آخرت با نككرش به منابع دينى به دو دسته از آيات و روايات در مورد دنيا و ارزش هاى مادى برمى 
خوريم كه در برخورد نخستء كويى ناهماهنكك و ناسازكار با هم به نظر مى رسند و هر كروهء كروه ديكر را نفى و طرد مى 


كنند. آيا به راستى اين كونه است و دنيا و آخرت با هم ناسازكارند؟ 
باق تموته دو قر] ناشريت: ال زنك كي ذثيا ندا كالائ غروردؤ فروت تعبيرمى ككرةه 01 
از آن به عنوان بازيجه و سركرمى ياد مى شود(7). 


به آن كالاى فنايذير و زود كذر 


كفته مى شود(56). 


وقرآن مردان و زنان خداجو و شايسته كردار راء كسانى معرّفى مى كند كه تجارت و داد وستد دنيا و كالاها وارزش هاى 


مادى آنء دل آنان را نربايد واز سراى آخرت و ياد خدا وارزش هاى معنوى بازشان ندارد(0). 


اين از يكك سو واز يكك زاويه و در يكك كروه از آيات. اما در آيات ديكرى دنيا و ارزش هاى مادى به نعمت و فضل و فزون 


وزوشكرئ.مى كرد كهاهمة ابخ اززكن ها براق آثان اقزينة:شذه انت[/090)+ ناز #زؤت والعمنت وامالء ضير و وت 


تعبير مى كُردد. 
وارزش هاى مادى وسيله قوام و يايدارى و يايند كى فرد و جامعه عنوان مى شود...(8). 
آيا به راستى اين دو كروه از آيات و روايات با هم ناسازكارند؟ 


ياسخ اين است كه هركزء جرا كه آن نكوهش و سرزنش هنككامى است كه ارزش هاى مادى به جاى مقدّمه و وسيله بودن 
هدف قرار كيرد و انسان رااز آراستكى به ارزش ها و زندكى عادلانه و انسانى باز دارد» اما اكر دنيا مقدّمهء وسيله. نردبان 
رشد و تعالى و به بيان فرهنكك اسلامى تجارتخانه و مزرعه سراى آخرت كردد و در آنء» آخرت وارزش هاى معنوى و الهى 
كسب كردد هر كز مورد نكوهش نيست. 


امير مؤمنان عليه السلام در اين مورد مى فرمايد: ...أن الدنيا دار صدق لمن صدقهاء و دار عافيه لمن فهم عنهاء و دار غنى لمن 
توه هاو داز موغظله لتئ: اتعظ تهاء مششق بصا اللمدى مهبط :ونح الله و تعجر اوليانء الل اكتشيرا فنيا البحصه 3 


هان 


اى كسى كه دنيا را به باد نكوهش كرفته اىء ذنيا آن كونه كه مى يتدارى نيست... بلكه دنيا براى انسان 1 كاهى كه با آن بر 
السام ؤاستى زفتار كند» حا بكام راستئ :و راس ييشكن استقاء وايراق كشي كه آنارا بشناسد و از آن تعيزئ بفهسيد) انه 


كيرد» سراى اندرز و عبرت است. 

دنيا سجده كاه دوستان و عاشقان خداء نمازكاه فرشتكان فرودكاه وحى الهىء تجارتخانه خداجويان و دوستان اوست. آنان در 
اين سرا خشنودى او را مى جويند و راه بهشت او را مى يويند و آن را سود خويش مى شناسند. 

با اين بيان» دنيا و ارزش هاى مادى در صورتى كه مقدمّه و وسيله و نردبان مقدّسى براى رسيدن به هدف مقدسى كه كسب 


ارزش ها و والايى ها و عدالت ها و يرواها و رسيدن به بهشت استء قرار كيرد» نه تنها نكوهيده نيست كه ستوده است و بدين 


سان با هم سازكار و اين يكك وسيله رسيدن به ديكرى است. 


- و يرورد كارت مقرّر فرمود كه جز او را نيرستيد؛ و به يدر و مادر[تان |نيكى كنيد؛ اكر يكى از آن دوء يا هردو نزد تو [اى 
فرز ةفشان ]نه كيسان رسك تنذيه اناف ارات نكن ار كهريم افافك 4 | نان دروا هذار ] وار [لين] انان ياك موف ونا آناة 


سخنى شايسته [و سرشار از احترام بكو. 


#لا-و براق آنان از سر مهر .بال فروتتى فرود ار و.بكوة يرورد كارا! بر اندو رحمت [و تخشايش آون همان كونه كة مرا ذو 


خردى يروردند. 


بار كاه خويقن بسار امرزئده اسيت. 
تفسير 


زنجيره اى از مقررات انسانساز 


آيات» كه زنجيره اى از مقررات انسانساز را ترسيم مى كند و يكك رشته از رواها و نارواها و بايدها و نبايدها را به تابلو مى 


برد نخست از توحيد و يكتايرستى آغاز مى كند و مى فرمايد: 

وَقَضى رَبك 3 تَعْئْدُوا َّ إنَاةُ و يرورد كارت مقرر فرمود كه جز او را نيرستيد. 

به باور كروهى از جمله «حسن»». «قتاده»» و «ابن عباس»» منظور اين است كه: و يرورد كارت فرمان قطعى داد كه... 
و به باور «انس»» يرورد كارت لازم و واجب ساخت كه... 


«مجاهد» مى كويد: و يرورد كارت سفارش فرمود كه تنها او را بيرستيد و جز او را نيرستيد. 


ونيز مقرر فرمود كه درباره يدر و مادر نيكى كنيد. 
إما يَعلعَنّ عِنْدَك الْكبرَ آَحَدّهما أَوْ كلامّما 
فآن اى السان!اكر ينو هادرت نا بكى :از آنادؤ تزد تو ماندتة به كهسالق وشيدتك:.. 


اين سفارش بدان جهت است كه انسان با رسيدن به كهنسالى از جهاتى بسان كودك مى شود و نياز به يارى و حمايت بيدا 


با اينكه رعايت احترام يدر و مادر در سراسر زندكى شان لازم است, بدان جهت در آيه شريفه تنها به دوران ييرى آنها اشاره 


رفته است كه انسان در مرحله سالخورد كى نياز بيشترى به خدمت و يارى يبدا مى كند؛ از 


اين رو به ويزه احترام به آنان در اين مرحله را يادآور مى كردد. 
آيه مورد بحث بسان اين آيه است كه در مورد مسيح عليه السلام مى فرمايد: و يكلم النّاس فى المهد وكهلا....(:*) 
واو در كاهواره به اعجاز و در كهنسالى به وحى سخن مى كويد. 


با اينكه همه انسانها در مرحله ييرى سخن مى كويند و اين مطلب ويه مسيح نيستء» بدين صورت يادآورى مى كند كه او به 


خواست خدا زنده مى ماند تا به مرحله كهنسالى مى رسدء و آنككاه در آن سن و سال نيزء با مردم سخن مى كويد. 
والددو] 0 كرف اذ لعافو تنام افر ناديد روا لآم وقد لماز اهن نوو فيناتوواى ار السعدابيت» 


با اينكه فرمائروايى همه جا و هماره از آن خداست,. با اين وصف در آيه شريفه روشنكرى مى كند كه در روز رستاخيز فرمان 


وفرمانروايى تنها از آن اوست و بسء جراكه در آن روز ديكّر فرمانروايى براى كسى جز او نخواهد بود. 


به باور ياره اى تفسير آيه اين است كه اككر تو فرزند انسانء به مرحله تكليف رسيدى و يدر و مادرت نزد تو بودند وافتخار 


فا تفل ليما امع ستو به قات كسرين: أهانتة رزو مذ اويو افك كر 


حضرت رضا عليه السلام از ششمين امام نور آورده است: «لو علم الله لفظه اوجز فى ترك عقوق الوالدين من اف لاتى بها. 
إففرة 


اككر خدا در هشدار از ستم و اهانت ننمودن به يدر و مادرء وازه اى كوتاه تر و جكيده تراز اين وازه ير معنا سراغ داشت و مى 


دانست» همان را بكار مى برد. 


در روايت ديكرى آمده است كه: ادنى العقوق اف و لو علم الله لفظه اوجز فى تركك عقوق الوالدين من افٍ لأتى ه00 


كمترين مرحله نافرمانى و بيداد در حق يدر و مادرء كفتن و به كار بردن همين وازه است؛ و اكر خدا جيزى كوتاه تر و ناجيزتر 


از آن در ترك اهانت به آنان مى شناخت»ء آن را مى آورد و هشدار مى داد. 


ونيز در روايت آورده اند كه: اهانت كننده به يدر و مادر و ستمكار در مورد آنان» هر كارى مى خواهد انجام دهدء. اما بداند 


كه هركز وارد بهشت نخواهد شد. «فليعمل العاق ما يشاء ان يعمل فلن يدخل الجنه).(”) 
بااين بيان منظور اين است كه يدر و مادر را هركز نبايد آزردء جه زياد و جه اندكك. 


«مجاهد» در اين مورد مى كويد: منظور آيه اين است كه: الكأر يدر و مادرت به مرحله اى از كهنسالى رسيدند كه كنترل 
تداشعد وتان 'عوة ]الوذه كزلاقل» نامك إل انان اظهار تسن كتى اتبلكة نابد بدرناء داستسراقى: كدو زاون كوه كن تو 
خشكك كرده اند و تو همان كونه رفتار كنى. 


نظو مى رمس كه فمدارقران اليه كارؤد اف ذويراس يقارو مامو يدان جيت:اسث كه فرد ستمكين رثا اننواره را 


به كار مى بردء و اين واه نشانكر خشم و نفرت كوينده است. 

«ابو عبيده) مى كويد: دو وازه «اف» و١«تف)‏ به مفهوم جركك ميان الكشفكانة اسك 
«ابن عباس»» آن را جيزى ناخو شايند تفسير مى كند. 

و به باور ياره اى» به مفهوم جيز بدبو و داراى بوى ناخوشايند است. 


وَلا تَنْهَوْهُما 


وآن دورايا 


تندى و فرياد مرنجان و بر سرشان فرياد مزن. 


نهناوز يازه اى منظور اين است كدة آنان هراتعه از تو خواسشد وذرتوان دارى» به آثان .بده ويذرتكك مكن. ابن فزاز سان آن 
آيه است كه مى فرمايد: «و اما السائل فلا تنهر».(0*) 


وَكلَ لهماكولا كريماً. 


وجا اانا كتتاز ستحيده وظريت ور كمتشاته سكن نكر وار كتعار تاقرو موده دو رار تانكر دو اتن درق 
وسيله آنان را كرامى دار و مورد مهرشان قرار ده؛ جراكه كفتار يسنديده و درست در حقيقت نشان كراميداشت كسى است 


دعاو لج ع عرد 
اسعيل بن مسكن) مئ كويبلا دن براير يدانو ماد :نساث برذه وخد متكزارئ كتاهكارء كل دو:ترابر سرورقن استاده ات سبخق 
بكو 

باز هم نيكى به يدر و مادر 

در ادامه سخن در اين مورد مى افزايد: 

وَاخنم لبا عاك الان ون الشفة 

ودر برابر آن دوء تا آنجايى كه در توان دارىء از نظر كفتار و عملكرد فروتنى كن و بال تواضع و كوجكى رافرو آاور. 


وازه «ذل)» نه به مفهوم ذلت و خوارىء كه به مفهوم تواضع و فروتنى و نرمى استء و تعبير فرود آوردن بال و ير فروتنى در 
برابر آنان» يرنده اى را در نظر انسان مجسم مى سازد كه با كشودن بال مهر و محبت جوجه هاى خود را يناه مى دهد؛ و بدين 
سان آفري دكار هستى به انسان سفارش مى كند كه با كشودن بال و ير مهر و احسان يدر و مادرت را زير بال فروتنى و محبت 
كير» درست همان كونه كه آنان در دوران كودكى توء 


بال هاى مهر و لطف خويشتن را بر سرت كشودند و تو را يروردند. 


كفتنى است كه «عرب» هر كاه بخواهد كسى را رعايت كننده حرمت يدر و مادر بخواند» و بككويد: او در برابر يدر و مادرش 
يرمهر و نرمخوستء مى كويد: او» هماره بال فروتنى خود راء از سر مهر و محبت,. در برابر آنان فرود آورده استء «قالوا هو 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه در تفسير آيه فرمود: 


لاتملاء عينيكك من النظر اليهما الا برأفه و رحمه و لا ترفع صوتكك فوق اصواتهما و لا يديكك فوق ايديهما ولا تتقدم قدامهما. 
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مفهوم آيه شريفه اين است كه جز با مهر و دلسوزى به آنان نككاه نكن و هركز صداى خود را از صداى آنان فراتر نبر و دست 


هو يدق تراين قراق دست انان مكذان وان بياس آناث وامدترئ 
وَ قل رَبّ ارْحَمْهُما كما رَيّيانى صغيرا. 


ودر باره آنان آمرزش بخواه واز خداى ير مهر تقاضا كن كه در زندكى و يس از مركشانء آمرزش و رحمت خود را بر آنان 


بباراند» جراكه آنان تو را در دوران كودكى و ناتوانى و نياز» يروراندند و تربيت كردند 
يادآورى مى كردد كه آمرزش خواهى براى آنان در صورتى است كه با ايمان و توحيدكرا باشند و نه كفركرا. 


از آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه دعاى فرزند براى آمرزش يدر و مادرى كه جهان را به درود كفته اند يذيرفته مى 
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شود وكّرنه خدا به اين كار دستور نمى داد و سفارش نمى فرمود. 


به باور ياره اى» خدا بدان جهت به فرزندان فرمان مى دهد كه به يدر و مادر سالخورده نيكى كنند. 


فرزندانشان را بسيار دوست مى دارند. و بدان دليل به دوران ييرى آنان اشاره مى كندء كه در آن مرحله نياز به مهر و يارى 
بيدا مى كنند و فرزندان بايد» هم از نظر عواطف انسانى و اخلاقى و هم تأمين اقتصادى به آنان خدمت كنند و برسند. 


از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله آورده اند كه فرمود: رغم انفه. رغم انفه» رغم انفهى 
قالوا من يا رسول الله؟ 
قال من ادرك ابويه عند الكبر احدهما او كلاهما و لم يدخل الجنه.(/0*) 


ون اك عد شيا كك اسه قود نت القن دعكا كف اليد قود درق :القن قدا كفدنالبنةه هود بتسيائلة جه كني افع ماهر 


خدا؟ 


فرمود: آن كسى كه يدر و مادرش يا يكى از آن دو نزد او به مرحله ييرى رسند وبا مهر و نيكى به آنان خشنودى خدا را 


فراهم نكند تا وارد بهشت يرطراوت و زيبا كردد. 


و «ابو اسيد انصارى» آورده است كه: ما در حضور ييامبر بوديم كه مردى از تيره «بنى سلمه)» شرفياب كرديد و كفت: اى ييامبر 


خدا! آيا يس از مركك يدر و مادرم باز هم كار شايسته اى مانده است كه در حق آنان انجام دهم؟ ييامبر خدا فرمود: آرى. 
يرسيد: جه كنم؟ 

فرمود: نماز» طلب آمرزشء وفا به عهد و ييمان آنان» احترام به دوستانشان» و ديكر ييوند با نزديكان آنان و صله رحم با آنان. 
يا رسول الله هل بقى من برٌ ابوى شى ء ابرّهما به بعد موتهما؟ 


قال صلى اللّه عليه وآله نعم» الصلاه عليهماءو 


الاستغفار لهماء و انقاذ عهدهما من بعدهماء و اكرام صديقهماء و صله الرّحم التى .لا توصل الا بهما:(*) 


«قتاده» يس از تلاوت آيه مى كويد: آرىء اين كونه آموزش داده شديد. و اين سان فرمان يافتيد» يس رهنمودها ودرس هاى 


انسانساز خدا را بر كيريد و به سي سيستم اخلاقى و تربيتى مورد سفارش او آراسته كرديد. 
در آخرين آيه مورد بحثء در مورد سفارش به تكريم و كراميداشت يدر و مادر مى فرمايد: 


و م أعْلَمُ بما فى نُفُوستكم يروردكارتان به نيت ها و انديشه هاى شما داناتر است و مى داند كه شما در انديشه نيكى به آنان 
هستيد و يا اهانت و آزار و نافرمانى؛ از اين رو اكر از فرزندى كه قصدش خدمت به يدر و مادر است و نه نافرمانى آنان. اما 


ذل ميو ولد كى از او لفرشئ ستو زد و آثاق ازودة شدتدخخدائ | مررتدة و مهريات ان لذن اومى كدر 
به باور ياره اى منظور اين است كه: خدا به رازهاى درونى شما آ كاه است. 
إِنْ تكونُوا صالحينّ فَانّه كانَ لِلوِّينَ غَفُوراً. 


اكر شما به راستى شايسته كردار باشيد و فرمانبردارى خدا بيشه سازيد و توبه كنيد» خدا توبه كاران را مورد بخشايش و 


«مجاهد) مى كويد: وازه «اوابٌ»» به مفهوم كسى است كه توبه كار و يرستشكر خدا باشد واز كناهان باز كردد و راه 


فرمانبردارى خدا بيش كيرد؛ واز حضرت صادق عليه السلام نيز همين تفسير روايت شده است. 
و«قتاده» بر آن است كه «اوابين»» شايسته كردارانى هستند كه فرمانبردار خدا و نيك وكار باشند. 


«سعيد بن مسيّب) مى كويد: به كسانى كفته مى شود كه دجار لغزش كردند و روى توبه به باركاه 


خدا آورند واين كار تكرار كردد. 
ولاق غباس)ابمى كوانك: كساق هستية كه دو فرازو تش ها بدسوف نمدا بان من كردنن. 


وثيز ازاو اوردة اند كه: نظو ستايس كتند كان ذا همسعد و ابن تفسير زاقران نبز نايك فى كند حرا كه مى قزما يد نا 


جبال اوّبى معه...»(9*) هان اى كوه ها! به همراه او خدا را ستايش كنيد. 
به باور ياره اى منظور كسانى هستند كه ميان مغرب و عشا نماز مى كزارند. 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: هان اى هشام! جهار ركعت نمازء كه در هر ركعت آن ينجاه مرتبه سوره 


توحيد خوانده شود» نماز توبه كنند كان و بازكشت كنند كان به سوى خداست. 
- و حق خويشاوند و بينوا و [مسافر و] در راه مانده را بده؛ و هركز [دارايى خويش را بيهوده مريز و مياش. 
- جراكه ريخت و ياش كنند كان برادران شيطان ها هستند و شيطان نسبت به يرورد كارش بسيار ناسياس است. 


- واكر [جيزى ندارى كه به نيازمندان كمكك كنى و] در جستجوى بخششى از يرورد كار خويش - كه به آن اميد بسته اى 


- از ايشان روى مى كردانى» يس با آنان سخنى نرم بكو. 


- فشك وين وابر كرزذنت «اتجير مكقاى 1 دوا ستيان لكشائ [ كه حرجه ذارق.يتشفيى اكاه سورت شده و عشرت 


زده [بر جاى خود إبنشينى. 


"١‏ - به يقين يرورد كارت روزى را براى هركه بخواهد كسترده مى كرداند و [بر هركه بخواهد] تنكك مى سازد. بى كمان او 


[نسييت به فك كانين آكاه و بيناست. 


نكرشى بر وازه ها 


«تبذير): ريخت و ياش نمودن و يراكنده ساختن ثروتء. بسان افشاندن بذر در راه نادرست و 


ظالمانه. اما اكر در راه درست و عادلانه هزينه شود «تبذير» كفته نمى شود. 
«اعراض)»: روى كردانيدن و روى برتافتن از روى نفرت يا روى آوردن به كار يا جيزى بهتر. 


و كاه رويكردانى به منظور تحقير كسى انجام مى شودء جنانكه قرآن به بيامبر دستور مى دهد كه: از مردم نادان روى برتاب؛ 
«و اعرض عن الجاهلين)(00©) 


«محسور): اندوه رده» و وامانده شده. 
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بفسير 


رعايت حقوق آشنا و بيكانه واداى آن در آيات بيشء قرآن مردم را به توحيد كرايى و رعايت حقوق و حرمت يدر و مادر 
فراخواند؛ اينكك روى سخن را به بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده و مقررات و احكام ديكرى را ترسيم مى كند و 
نخست مى فرمايد: 


وك 15 الدضن عنة و تشقوق صر واو تدا قار دجون قد ن لزمورده التمتبية انان بدة: 


به باور «ابن عباس) و «حسن») منظور اين است كه: و حقوق خويشاوندان را كه خدا واجب فرموده است براى آنان به رسميت 
بشناس و عطا كن. 


اما به باور «سدى» منظور دادن حقوق نزديكان ييامبر است. 


وى مى افزايد: هنككّامى كه «ابن زياد» امام سجاد عليه السلام را به سوى شام به همراه خاندان رسالت كسيل مى داشت تا يزيد 
در مورد آنان تصميم بككيرد» آن حضرت به مردى از شاميان فرمود: أ قرأت القرآن؟ آيا قران خوانده اى؟ آن مرد كفت: آرى؛ 


فرمود: أما قرأت و آت ذى القربى حفّه؟ 

آيا اين آيه را نخوانده اى كه مى فرمايد: و حقوق نزديكان يبامبر را ادا كنيد؟ 

ياسخ داد: جرا اين آيه را خوانده ام... آيا شما نزديكان يبامبريد؟ و انّكم ذو القربى الذى امر اللّه ان يؤتى حقه؟ 
قال: نعم!(61) 


فرمود: 


آرىء ما همان نزديكان ييامبريم كه در اين آيه مورد سفارش قرار كرفته ايم. 

واين مطلب از حضرت باقر و صادق عليهما السلام نيز روايت شده است. 

«ابو سعيد خدرى» آورده است كه: با فرود اين آيه شريفه» ييامبر «فدكث» را به فاطمه بخشيد. 
لما نزل هذه الايه «و آت ذا القربى حقّه؛ اعطى رسول الله فاطمه فدكا/(67) 


ونيز آورده اند كه «مأمون» نامه اى به «عبدالله بن موسى» نوشت واز او در مورد «فدكك) يرسيد» كه وى در ياسخ نوشت: هان 
اى مأمون! بايد «فدكك» به فرزندان فاطمه عليها السلام واكذار كردد, و به همين روايت استدلال كرد. خليفه عباسى نيز «فدكك» 
را به فرزندان فاطمه عليها السلام واكذار نمود. 


والمشكة وكاهر) عاق كراناق امس ]تاو يدهن 


وَ ايْنَ السّبيل و نيز حق مسافر و درمانده را به آنان بدهيد. 


به باور «ابن عباس» و «ابن مسعود). وازه «مبذّر) به مفهوم كسى است كه ثروت و امكانات رابه ناروا هزينه مى كند. 


واتمجامةانى كويد كر قسى اتد كو اروس ردن (اشاطل وداه عرينة كلد وقد راسكنا كر مده لروت خرف راوز 


حق وعدالت هزينه قناندة يه أو نهد رانين كزسن. 
از امير مؤمنان عليه السلام آورده اند كه فرمود: 


كن زامله المؤمنين و ان خير المطايا امثلها و اسلمها ظهراً و لا تكن من المبذرين كره كشا و باربردار از دوش مردم با ايمان 
باشء و بدان كه بهترين مركب ها آنهايى هستند كه درست و بجا رام باشند و وظيفه خود را انجام دهندء و مباد كه از 


اسرافكاران 


باشى و ثروت خود را بيهوده و به ناروا هزينه كنى. 


اسرافكاران يا رهروان راه شيطان در ادامه سخن در هشدار از بريز و بياش و هزينه بيهوده توؤيق و كنات اتخصي وس 
اينكك در نكوهش عاملان اين كناه و زشتى مى فرمايد: 


نَّ الْمَذْرينَ كانُوا إِخُوانَ السّياطين مردم اسرافكار برادران و رهروان راه شيطان ها هستند و در راه زشت و ظالمانه آنان كام مى 


سياركك: 
كفتنى است كه در فرهنكك عرب به همراه در سفر مى كويند: «اخ السَفراء برادر سفر و همراه راه. 


و به كسى كه راه شيطان را كام سيرده است مى كويند: «اخ الشيطان»» برادر و ييرو شيطانء از اين رو قرآن به رهروان راه 


شيطان, برادران آن تعبير مى كند. 

برخى كفته اند: منظور اين است كه اسرافكاران در دوزخ همراه و همنشين شيطان هايند. 
وَ كان السَّتِطانُ لِرَيّهِ كفوراً. 

و شيطان موجود كفرانكرى است كه هماره در برابر يرورد كارش ناسياس است. 


رعايت حرمت محرومان يس از سفارش به رسيدكى به محرومان و اداى حقوق بينوايان و درماندكان, اينكك به ترسيم شيوه 
وَ ما تغرضَنَ عَنْهُمُ اتغاء رَحْمَهِ مِنْ رَبك تَوْجُوها فقل لَهُمْ قولا مَئِسُورا. 

وهتكامن كداهر سق و امكافاكةى تروت تداق نا بدمحروماة و شاد كان تك كن ودرا اند يقةظلن رصية و 
تحفايئن و كشاش أن بار كاة ورور كارت عق واافيك ته اى كه نا بار و كشايقن او هوا :دن هله آنان را كبكة كتى 


و مشكل آنان را برطرف سازىء در اين شرايط و دراين صورت هم با جهره اى كشاده و با احترام به 


- 


آنان» وعده اى درست و محترمانه بده و با آنان به نرمى و مهر سخن بكو. 


دراين مورد آورده اند كه يس از فرود اين آيه. ه ركاه كسى از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله جيزى درخواست مى نمود و 
آن حضرت امكان يارى رسانى نداشت تا او را خشنود سازد. با جهره اى كشاده و با مهر مى فرمود: خدا ما و شما را از رزق و 


روزى و فزون بخشى خويش بهره ور سازد. 


اعتدال و ميانه روى يس از توصيه به انفاق و بخشش و رعايت حرمت محرومان. اينكك به اصل انسانساز اعتدال و ميانه روى 
كه همه جا مطلوب و سازنده وو يكك ارزش اخلاقى و انسانى است سفارش مى كند و مى فرمايد: 


ولا تك نكم مغل نه ]لمتكم مودت شن وت الى كروقة تنكم وان كمات تاش كد بيكمكن :و تقاف كك اسستقدانه 


بيكانه اند. اين فراز در حقيقت نشانكر اوج بخل و تنكك جشمى است كه قرآن آن را نكوهش مى كند و هشدار مى دهد. 
وَ لا تمشطها كل الْبَسْطِ 


وا سوق يكز دست غوف زااليزدية كوتة اى باز مكن كه هم هتروث و امكانات خوةءزا بن عستاب نتن و انقاق تفاىننا 


دل كه نان كس كه وسعقن تهى عن شوةا وزع :ذل ا تمن هائد به تدكد دق و بدزطائد كن داجان كزدئ: 
مَتَفكَدَ ملوها و 


جرا كه | كر افق كو له رفتاق كى واتؤاوةز اعتدال وا وعانت تك انكاء اث كه بايد اكد وهكيق و رز شن هده تتشي و 


جيزى نداشته باشى تا به وسيله آن كارى خدايسندانه انجام دهى. 


اين بيان در تفسير آيه از «ابن عباس» و «سدى» آمده استء اما 


به باور«قتاده») منظور اين اسَت” 35 اكر اصل اعتدال و ميانه روؤى در كارهااز جمله انفاق را رعايت نكنى» درمانده و ندامت 


زده خواهى شد. 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: در آن صورت,. بسان خود. برهنه و عريان و فاقد يوشش خواهى ماند؛ 


جراكه وازه «محسور) به مفهوم «عريان» اشنت: 


به باور «جبايى» منظور اين است كه: اككر از انفاق خدايسندانه خوددارى ورزى» مورد سرزنش قرار خواهى كرفتء و اكر 


اسرافكارى ييشه سازىء اندوه زده و زيانكار خواهى شد. 


«كلبى» مى كويد: منظور اين است كه: در انفاق به كونه اى نباش كه هرجه در اختيار دارى همه را بخشش كنى و آنكاه كه 
محروم و درمانده شدى و ديكرى آمدء جيزى نداشته باشى تا او را يارى كنى؛ جراكه اكر جنين شيوه ناسنجيده اى داشته 


باشى» زبان به سرزنش تو مى كشايند. 


برخى آورده اند كه زنى از بينوايان فرزندش را به حضور ييامبر فرستاد و زره يا جامه اى كه مورد نيازش بودء از آن بزركوار 
طلب كرد. و آن حضرت بزركوارانه جامه خود را به آن يسرء انفاق كرد و بر اثر اين ايثار و فداكارىء در خانه ماند و نتوانست 
براى نماز به مسجد بيايد؛ جرا كه جامه ديكرى نداشت. كف ركرايان و بدانديشان آن حضرت را سرزنش كردند و با دروغبافى 
وتهمت يراكنى كفتند: او به خاطر بازى و خوشككذرانى» خواب مانده؛ و نماز و ياد خدا را از ياد برده است؛ آنككاه بود كه اين 


آيه شريفه فرود آمد و آن حضرت و همه ييروانش را به رعايت اعتدال در همه كارها از جمله انفاق در راه خدا سفارش كرد. 


در آخرين 


آيه مورد بحث مى فرمايد: 
إن زبكك قط الررّق لمن نشاة و بفداد 


كنجينه ها و خزانه هاى رحمت يرورد كارت كسترده و آكنده از نعمت فك انا او ير اساس: شكية و مصلسة» كاه ررق و 


روزى برخى را توسعه و كٌسترش مى بخشد و كاه تنكك مى كيرد. 


وله اسم 
- 


جراكه او از حال بند كان 1 كاه و به مصلحت آنان بيناست»ء از اين رو» روزى يكى را كسترش مى بخشد و ثروت وامكانات را 


افْؤون فى سارف :وابر ديكرق تكه من كيزد, آرق تديير اوستجيده وير اسائن مضخلت اسان هاست: 


نظم و يبوند آيه شريفه آخرين آيه مورد بحت به آبه بيش از خود يبونذ مى خورد و.روشتكر آن است كه انان بايد با توكل 
و اعتماد به خدا انفاق نمايد و از بخل و تنكك جشمى خوددارى ورزدء از افراط و تفريط به دور باشد و اعتدال و ميانه روى را 
در همه كارهاء از جمله انفاق و بخششء راه و رسم خود سازد» جراكه خدا با همه قدرت بى كران و وصف نايذيرش» اصل 
مصلحت و حكمت و اعتدال در كارها و تدبير در امور و روزى رسانى به انسان ها راء در موردشان رعايت مى كند؛ و بندكان 


خدا كه جيزى از خود ندارند به رعايت مصلحت و اعتدال در كارها سزاوارتر و زيبنده ترند. 


- و فرزندان خود را از بيم [فقر و] تنككدستى نكشيد؛ ما به شما و آنان روزى مى دهيم؛ راستى كه كشتن آنان كناهى بزركك 


اسثت. 
"١‏ - و به [كناه سهمكين و نفرت انككيز] زنا نزديكك نشويدء جراكه آن كارى زشت [و ننككين و بد راهى است. 


*7 و كسى راكه 


خدا [كشتن او را] تحريم فرموده استء مكشيد مككر بحق [و براساس عدل . وهر كس به ستم كشته شود بى كمان براى 
سريرست [و خونخواه ]او تسلطى [عادلانه و انسانى بر ضد قاتل قرار داده ايم؛ يس او نبايد در كشتن زياده روى كند» جرا كه 


او [براى كيفر قاتل و رسيدن به حق خويش يارى شده است. 


6" - و به دارايى يتيم - جز به نيكوترين شيوه - نزديكك نشويد تا به مرز رشد خويش برسد؛ و به ييمان خويشتن وفا نماييد» 


0" - و هنكامى كه جيزى را ييمانه مى كنيدء بيمانه را درست [و عادلانه ]بدهيد و با ترازوى درست بسنجيد» جراكه اين [كار 


أبهتر و نيكك فرجام تر است. 


6” - واز آنجه بدان دانشى ندارىء ييروى مكن؛ جراكه كوش» جشم و قلب» هر يكك از آنها مورد بازخواست قرار خواهند 


كرفت. 


7" - و در زمين خرامان [و سرمست راه مرو؛ جراكه تو نه هركز زمين را خواهى شكافت و نه هركز در بلندى به كوه ها 


خواهى رسيد. 
لات همه اننها [زشنت: و ظالمانة اسح و] ندق [ و تايستدف امن نرف يرووه كار تو تاسكنارده است: 


9" - اين [سفارش از حكمت هايى است كه يرورد كارت به تو وحى نموده است؛ و با خداى يكتا خدايى ديكر قرار نده كه 


سرزنش و رانده شده به [آتش شعله ور ]دوزخ افكنده خواهى شك. 
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نككّرشى بر 


العا 


«قفو): بر وزن ١عفوا‏ به مفهوم بى كرفتن اثر جيزى يا كسى و دنباله روىاز آن است,. و وازه «و لا تقف) از آن ب ركرفته شده 


انيت 
«خرق): شكافتن. 
«مرح): شادمانى و خوشحالى بسيار به جيزى باطل و بيهوده. 


بفسير 


دوازده درس انسانساز و تحوّل آفرين در آيات يبش» قرآن شريف يرتوى از مفاهيم بلند و معارف انسانساز عقيدتى و فكرى و 
اجتماعى را به همراه بيش از ده دستور سازنده و تحول آفرين ترسيم كرد, اينكك در ادامه سخن به ترسيم دوازده دستور 
سازنده ديككر يرداخته ودر نخستين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


ولا تَمْتلُوا آؤلاد كم حََشْيَهَ لاق فرزندان خود را از بيم فقر و تنككدستى نكشيد. 


وازه :الا تقتلوا ممكن است منصوت: :و بر «أن لا تحجبدو» ييونك ذاشتة ناشدة:و ممكن اس مجزوم و نهى باشد؛ و بدين وسيله 
آفريد كار هستى مردم را از فرزندكشى و تجاوز به حق حيات كودكان هشدار مى دهدء جراكه آنان دختران خود را زنده به 


كور مى كردند. 


نحن نَوْزْقهُمْ وَ إِيَاكمْ ماء هم آنان را روزى مى دهيم و هم شما را. 


0 


إن كَتْلَهُمْ كان خطأ كبيراً. 
راستى كه كشتن آنان هم در جاهليت كناهى بزركك بود وهم اينكك كناهى بزركك است. 


هشدار از «زنا» و ييامدهاى آن در دومين آيه مورد بحث در راه زدودن كناه وزشتكارى از كران تا كران جامعه و سوق دادن 


مردم به ياكى و ياكدامنىء به تحريم كناه بزركك ديككرى يرداخته و مى فرمايد: 
ولا نَقْرَُوا الزّنَى و به كار ننكين و نفرت انكيز «زنا) نزد يكك نشويد. 


روشن استت كه منظور از «زنا» آميزش 


آكاهانه با بيكانه و خارج از جهارجوب مقررات شرعى است. 
نَّهُ كان فاحِسَّهٌ 


جاهليت زشت و ظالمانه بوده وهم اكنون زشت و ننككبار است؛ و نظير اين تعبير در قرآن بسيار است كه همه را بايد همين 
كُونه تفسير كرد. 


وَ ساءَ سَبيلاً. 
و بد راهى است. 


جرا كه هم خرد سالم آن را زشت و بد مى شمارد وهم وجدان زنده. ما مى دانيم كه فرزندان انسان دورانى طولانى نياز به 
يدر و مادر دارند» اكر اين راه زشت باز شود و كود كان از يدران و مادران ناشناخته و زشتكار ولادت يابند» هم نسبت هاو 
بيوندها كسسته مى شود وهم مقررات ارث بيهوده جلوه مى كند؛ هم صله رحم و ييوند با نزديكان و بستكان بى ثمرمى 


شودء وهم رعايت حقوق و حرمت يدر و مادر و فرزندان. همه اينها را خرد و وجدان بشرى زشت و ظالمانه مى شمارد. 
امير مؤمنان عليه السلام از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله آورده است كه فرمود: 

فى الرّنا ست خصال: ثلث فى الدَّنيا و ثلث فى الاخره. 

فامًا اللواتى فى الذَّنيا فيذهب بنور الوجهء و يقطع الرّزقء و يسرع الفناء. 

وامّا اللواتى فى الاخره فغضب الرّبء و سوء الحسابء و الدخول فى النار. او الخلود فى النار. (67) 


در كار زشت و ظالمانه «زناه شش بيامد زيانبار است كه سه ييامد آن در دنيا كريبان انسان را مى كيرد و سه ييامدش در سراى 


آخرت. 


اما آن بيامدهاى شومى كه در دنيا دامانكيز زناكار مى شود 


عبارتند از: 

١‏ - صفاو روشنايى دل و جان رااز انسان مى كيرد. 

؟ - رزق و روزى را قطع مى كند. 

“ - و نابودى انسان را سرعت مى بخشد. 

ونا هيافك | ذاه و سراق انف عبارستت اذ : 

١‏ - خشم خدا. 

انيف غنات 

“ - و ورود در آتش ويا ماندكارى در آن. 

تأمين حق حيات در سومين آيه مورد بحثء در راه تضمين حق حيات انسان - كه طبيعى ترين حق بشرى است - مى فرمايد: 


ولا تَقْلُوا النّفْسَ التى حَرّءَ الله إلا بلحت و كسى را كه خدا جان و خونش را ياس داشته و محترم شمرده است - جز بر اساس 
حق وعدالت - نكشيد. 


آرى خون ها وجان ها را خحدا كرامى داشته استء مكر اينكه كسى كفركرا و حق ستيز باشدء يا يس از ايمان و اسلام؛ راه 
كفر در ييش كيرد ويا دست به ريختن خون بى كناهى بزند و يا به زناى محصنه دست يازد كه در اين جند صورت به دست 


خويش حرمت جان و حق حيات خود را يايمال ساخته است. 
وَمَنْ قتل مظلوماً فَمَدُ جكلنا لؤلقه سلطاناً 


و كسى كه به ناروا كشته شود ما به سريرست و خونخواه اواين حق را داده ايم كه از قاتل خونبها بككيرد يا اورا مورد عفو و 
بخشش قرار دهد و يا به كيفر كناه بز ركش او را بكشد. 


آنجه آمد. ديدكاه برخى از جمله «ابن عباس» استء اما «قتاده» مى كويد: سريرست و خونخواه مقتول, تنها مى تواند قصاص 
"كنك 
قلا يَمْرفٌ فى الْقَيْل انه كان مَنْضُوراً. 


واو نبايد 


ذو كشن زباذه زوع كدن و ازامرز مفرزاك بكدرة: كه أو برائ رسيلا ناحق خويش و كف قائل يار شده اسكة 
رعايت مال يتيم و عهدها و ييمان ها 

در جهارمين آيه مورد بحث در ياسدارى از حقوق يتيمان و رعايت ييمان ها مى فرمايد: 

وَ لا تَقَرَيُوا مال اتيم و به ثروت و دارايى يتيمان نزديكك نشويد؛ 

إلا بالّى هن أحْضنُ مكر .به تيكوترين شيوه و بهترين را 

حَنَى يَثْلعٌ آشْدَهُ تا آنان به حدّ و مرزء و مرحله رشد خويش نايل آيند. 

وَأَوُْوا بالْعَهدٍ 


وبه بيمان هاى خويش وفادار باشيد و در مورد مال يتيم و ديكر مطالب و مسائل» به محتواى وصيت بنككريد و بر اساس آن 


رفتار نمابيد. 


به باور دانشوران همه آنجه را كه خدا از راه فرمان بر انسان واجب ساخته؛ و يا از راه نهى و هشدارء تحريم فرموده است. همه 
آنها عهد و ييمان به حساب مى آيد. افزون بر آنهاء كاه انسان به وسيله عهد و يا نذر و يا ديكر راه هاء جيزى را به عنوان عهد 


انَِالْعَهْدَ كان مقثرلا. 
جراكه در مورد يبمان ها يرسش خواهد شدء و انسان در برابر جكونكى برخورد با آنها به ياداش و كيفر مى رسد. 


به باون يارهاى متظور ابى امنت كها از غود هد و ييمان:مى يرستن كه يا جه جيز و حكونة توارا شكسستد؟ دوست مان كونة 
كه از دختران زنده به كور يرسش مى شودء كه جرا و به كدامين كناه كشته شده اند؟! «و اذا الموؤده سئلت.)(68) 


عدل وداد در روابط اقتصادى در ادامه 


سخن. به رعايت عدل و انصاف در داد و ستدها و روابط اقتصادى يرداخته و ضمن هشدار از كم فروشىء مى فرمايد: 


وَأَوْفُوا الكيل إذا كِلَتُمْ هنكامى كه جيزى را براى ديكران بيمانه مى كنيد و مى سنجيدء آن را بر اساس عدل و داد بسنجيد و 


حقوق مردم را آن كونه كه شايسته و بايسته است ببردازيد و جيزى از آن فروكذار نكنيد كه به كم فروشى دجار خواهيد شد. 
وَزْنُوا بالقسطاس الْمُْتَقيم به باور «زجاج)» وازه «قسطاس» به مفهوم «ميزان» استء خواه كوجكك باشد و يا بزركك. 
اما به باور «حسن»» منظور «قيان» يا ديكر وسايل بور كل ايك كؤادن حكن له كاري رود 


«مجاهد) مى كويد: اين وازه «رومى» است و به مفهوم عدل و داد آمده.؛ و منظور اين است كه كالاها رابه وسيله ميزانى كه 


زيانى متوجه كسى نككردد بسنجيد و حقوق يكديكر را رعايت كنيد. 
به باور «قتاده» منظور اين است كه. ياداش اين كارء بيشتر و يرارزش تر است. 
اما به باور «عطا» منظور اين است كه اين شيوه, به خدا نزديكتر است. 


و برخى بر آنند كه اككر حقوق و حدود مردم به وسيله سنجش و ييمانه» بر اساس عدل و داد رعايت كردد. براى دنياى شما 
بهتر استء جراكه هم باعث خوشنامى شما مى كردد وهم ارزش خدا يسندانه امانت و امانتدارى» زندكى شما را رونق و صفا 


وَ أَحْسَنٌ تأويلاً. 
و سرانجام اين راه و رسم عادلانه براى سراى آخرت نيز بهتر است. 


و بدين سان آفريد كار هستى مردم را به رعايت حقوق يكديكر تشويق مى كند واز آنان مى خواهد كه در داد و ستدها و 


ماقت مكارت ها #الارا نه دنصورة كن ودين اساين عدال هو انفبنات :رهار تماعن: 
كفتار و كردار بايد آكاهانه و مسثولانه باشد 


اينكك به ترسيم اين درس انسانساز مى يردازد كه كفتار و كردار انسان توحيدكرا بايد بر اساس آكاهى و مسئوليت باشد, و 


تنها از دانش و آكاهى ييروى شود نه يندارها و بافته ها و هواها. در اين مورد مى فرمايد: 

وَّ لا نَقْفْ ما لبس لك به عِلْمّ واز آنجه به آن دانش و آكاهى ندارى ببروى مكن. 

به باور «ابن عباس» و «قتاده» منظور اين است كه جيزى را كه نديده و نشنيده و نمى دانى» نكو شنيده و ديده ام و مى دانم. 
اثاابه تاون حصي منظؤون'ادن اسك كة: يقت ترد نتد كان نخدا ببهوده مكوى و.از انان عبت تكن 

و «محمد حنفيه) مى كويد: منظور اين است كه:ه ركز كواهى دروغ و ناروا له 


اما به باور ما آيه شريفه عموميت دارد وه ركونه كفتار» كردار» نوشتار و آهنكى را كه براساس دانش و 1 كاهى نباشد» همه را 
شامل مى شود و منظور اين است كه تنها آنجه را مى دانى درست است بككو و تنها آنجه را يقين دارى حقيقت دارد ييروى 


كنء و جز آنجه را كه به درستى آن ايمان و يقين ندارى نكو و انجام نده و بيروى منما. 
قرآن از بيروى آنجه انسان به آن يقين ندارد و به راستى و درستى آن آ كاه نيست» نهى فرموده است. 
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الكَةَ وَ الْبِصَرَوَ الْقُوْادَ كلّ أولتك كان عَنْهُ مَشتُولاً. 


به راستى كه كوش از آنجه شنيده» جشم از آنجه ديده و دل از آنجه خواسته؛ بازخواست خواهد شد. به بيان ديكر, همه 
صاحبان كوش و دل و جشم مسئولند و در برابر كارهايى كه به وسيله اين ابزارهاى شناخت و اين نعمت هاى كران خدا انجام 


مى دهند يرسش خواهند شد. 

به باور برخى خود اين اعضا و اين ابزارهاى شناخت مسئولند و از خود آنها يرسش مى شود. 

وان (انق غناس) اسك كه كفت: 

خدا از همه بندكان مى يرسد كه اين نعمت ها را در جه راه به كار كرفته از آنها جككونه بهره ور شده اند. 
از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله آورده اند كه فرمود: 

لا يزول قدم عبد يوم القيامه بين يدى الله عرّ و جل حتى يسأله عن اربع خصال: 

عم ركك فيما افنيته» 

و جسدكك فيما ابليته» 

و مالكك من اين كسبته و اين وضعته. 

وتعزة سينا ال اليك (ة؟) 


8 5 )اه 9 6ه‎ ٠ ٠. حَ حَ ع اه‎ 2 7 0 ٠ 
در روز رستاخيز هيج بنده اى در حضور يرورد كار كامى به سوى بهشت نمى نهد تا از جهار جيز مورد بازخواست و يرسش‎ 


قرار كيرد؛ خدا ازاو مى يرسد: 

١‏ -دوران زندكى ات را در جه راه و كارى سيرى كردى؟ 

١‏ - جسم و نيروهاى آن را جككونه ودر خدمت جه هدف هايى فرسوده ساختى؟ 
”- ثروت و دارايى خويش رااز كدامين راه كردآورى و كجا هزينه نمودى؟ 
شاو ذيكر از محيت ها خاندان وسالت هئ برستل 

هشدار از آفت كبر و غرور 


٠ 3 7 2‏ 2 5 5 م 7 5 2 
در هفتمين آيه مورد بحث در مبارزه با آفت خوديرستى و خودبزركك بينى وغرور هشدار مى دهد و 


مى فرمايد: 

ولا نَمْش فى الْأَرْض مَرَحاً 

در روى زمين از روى خودخواهى و خود بزركك بينى كام مسيار. 

«زجاج)» مى كويد: منظور اين است كه در روى زمين با خودخواهى و فخر فروشى راه نرو. 
و به باور برخى وازه «مرح). به مفهوم شادى به جيزى باطل و بى اساس است. 

انك لَنْ ترق الْأَرْضَ جرا كه تو نمى توانى سينه زمين را زير ياى خود بشكافى. 

وَلَنْ َل الْجبالَ ل 

و براثر تجاوز از مرز خود به كوه هاى بلند هم نمى توانى برسى. 


به بيان ديكرء خخدا در اين آيه در قالب مثالى مى فرمايد: هان اى انسان تو به وسيله آفت كبر و غرور به آنجه مى خواهى 
نخواهى رسيدء همان كونه كه اين كارها از تو ساخته نيست. بنابراين جرا به كارى كه هم بر تو كران است و هم به صلاح تو 


نيست» تن مى دهى؟ 


قرآن بدان دليل به بيان اين نكته يرداخته است كه ياره اى مردم به هنكام راه رفتن كبر و فخر مى فروشندء و براى خودنمايى؛ 
سر و كردن خود را بالا-مى كيرند و ياها را بر زمين مى كوبند نا بدين وسيله خود را بزركك جا زنند. آفريد كار هستى 
0 شنكرى مى كند كه اينان در درون خويش و در عالم حقيفت سئان اتؤائتك تمونهاى :ان ثاتواى شان هسين:است كدانه من 


توانند با كوبيدن ياهاى خويش بر زمين آن را بشكافند و نه با راست كردن سر و كردن به كوه هاى بلند برسند. 
و بدين سان به بندكان درس تواضع و فروتنى و وقار مى دهد. 


در هشتمين آيه مورد بحث در اشاره به كناهان و ضدارزش هايى كه از آنها سخن رفت و خدا يكى را يس 


از ديكرى تحريم فرمود, اينكك مى فرمايد: 


و2 


كل ذلك كان سَيتَهَ عَنْدَ كك مَكرُوهاً. 


همه آنجه از آنها هشدار داده شدء كناهش در ييشكاه خدا ناروا و نايسند است. آرى ذات ياكك او اين زشتكارى ها را نمى 
يسندد» و نمى خواهد كه بندكانش به آنها دست يازند. ازاين آيه شريفه اين نكته دريافت مى كردد كه يندار جب ركرايان - 
كه انسان را ناكزير از انجام كناه مى نككرند - يوج و بى اساس استء جراكه به بيان روشن اين آيهء خخدا كارهاى زشت و 
ظالمانه را نمى يسندد و نمى يذيرد» بااين وصف جككونه مردم را به انجام آنها ناكزير مى سازد؟ جكونه يكك جيزء هم مى 
تواند مورد يسند خدا باشد و هم مورد نفرت او؟! 

در نهمين آيه مورد بحث دكر باره روشنكرى مى كند كه همه آنجه دراين آيات آمده است و مردم را به ارزش ها و كارهاى 
شايسته فراخوانده» و يااز كارهاى زشت و ظالمانه باز مى دارد» از جانب خداست,ء و اوست كه اينها را بر قلب مصفاى 


ييامبرش فرو فرستاده است: 
ذلك مما أؤحى اليك رَبك مِنَ الْحِكمَهِ 


ابن 'فرجان عاءو عد رهاق سكاتة - كه انشتاة را ا اوزقه ها وميد ]رد ف ينا ربراه وكازواها] تان نارق ماد 


جيزهايى هستند كه خدا به تواى ييامبر وحى كرده اسبتة. 
لامجل تع اله ا 
و هركز با خداى يكتا خدايى ديكر قرار نده. 


و بدين سان روى سخن را به بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله مى كند تا در دل ها و جان هاى مردم بهتر اثر كذارد» بسان آن 


آيه شريفه كه مى فرمايد: 


ولقد اوحى اليكك... لثن اشركت ليحبطنٌ عملكك... (828) 


به يقين به تو و به كسانى كه بيش از تو بودند وحى شده است كه اككر شركك ورزيد عملكردتان تباه شده و بى ترديد از 


زياتكاران خواهيد شد. 
تُلقى فى جَهَنَمَ ملوما مَدحورا. 


جراكه اكر جنين كنى مورد سرزنش قرار كرفته واز رحمت و بخشايش خدا محروم شده ودر آتش دوزخ سرنكون خواهى 


شد. 


داهب و م طون كرض كرد وتانديقه تانمي تراد 
َفَاصْفِيكُمْ رك لين آيا يرورد كار شما يسران را ويه شما ساخت و شما را به اين نعمت بركزيد...؟ 

لخديو الملشكه انا 

وابرائ ود از آنفرشتكان دخترائن بركريك؟ و دن همان حال شيما'را قن دن :داش تعبت وجؤاد وتران شرك غوه ساحت؟ 
آيا به يندار شما آنجه بهتر است براى شما قرار داده و آنجه كم ارزش تر است آن را به خود اختصاص داده است؟ 

الَكخ لتقُونُونَ قولاً عظيماً. 


زاسق كه سحى زقت واظالماته اى مئ كريبد! كفقازئ كه كناه ان سهمكين و كيفرثن سكت و:دردناكك است؛ تجراكه 
اتعهواقن ستا ئداه او سنك من دهحنه ودرشتكان رز كديرتريو جد كات اويكدا به ينذا خوة ذن ردكت سم رين 3 


فروترين بندكان قرار مى دهيد. 


يرتوى از آيات در آيات شانزده كانه اى كه در سه بخشء ترجمه و تفسير و دسته بندى كرديد» قرآن شريف به ترسيم زنجيره 
اى از مفاهيم عقيدتى» فكرىء اجتماعى» اخلاقى» خانواد كىء ارزشى و انسانى يرداخته و مردم را به عمل به آنها سفارش مى 
كندء ودر كنارش از يكك سالسله آفت ها و ضد ارزش ها 


باز مى دارد و هشدار مى دهد كه اككر جامعه ها و تمدن ها به اين نسخه شفابخش آسمانى بينديشند و بدان عمل كنند» از 
بسيارى آفت ها و بلاهاى اجتماعى و اخلاقى - كه قربانيان بسيار و زيان هاى ستكين و جبران نايذيرى بر جاى مى كذارد - 


نجات خواهند يافت. اين مفاهيم و ارزش هاى نجات بخش و اين هشدارهاى زندكى ساز عبارتند از: 
١خ‏ كنا روسك و توحيد كرا و ابدحاث واتفية .به افراند كار عبي. 

؟ - دورى كزيدن از آفت شرك و بيداد در همه ميدان ها و صحنه ها. 

” - نيكى به يدر و مادر. 

- نيكى به نزديكان. 

0 -اداى حقوق محرومان. 

+ - رعايت حقوق درماندكان. 

- يرهيز از اسرافكارى و زياده روى و بريز و بياش در زند كّى. 

- كفتار با مهر و لطف و بر اساس خير خواهى. 

4 - اعتدال و ميانه روى در زندكّى. 

٠‏ -رعايت حقوق كودكك و حق حيات او. 

-١‏ كوهر عفاف و ياكدامنى را ياس داشتن. 

١‏ - رعايت حقوق بشر و از جمله حق حيات انسان ها. 

٠‏ - هشدار از خونريزى و خونخواركى. 

5 - تأمين حقوق كودكان بى سريرست. 

6 - رعايت حرمت بيمان ها و عهدها. 

8 - عدل وداد در وزن و كيل كالاها. 

١‏ - سنجش درست ارزش هاى مادى و شخصيت ها و قدر و منزلت آنها. 


- كفتار حساب شده و درست و مسئولانه در همه ميدان ها. 


9 - اظهار نظر تنها بر اساس آكاهى و دانش نه يندار و غرض. 
:لا-هشداو از آفت تكبر و خود كامكن. 
١‏ - هشداراز آفت شرك و تباهى هاى آن. 


بى اساس و بدعتكذارى ها... 


آرى اككر فردء خانواده و جامعه اى به اين مفاهيم و معارف و مقررات نيكك و صادقانه بنككرد و درست و خدايسندانه عمل كند 


هم به دنياى سعاد تمندانه اوج خواهد كرفتء و هم در سراى آخرت وُسشكان راقن شد. 


- و بى كمان ما دراين قرآن [مفاهيم بلند و معارف عميق را به صورت هاى ]كوناكون بيان كرديم تا [آنان به خود آيند [و 


يند كيرند] اما [اين حقايق جز بر [كريز و إ]نفرت آنان [كه حق ستيزى را ييشه ساخته اند ]نيفزود. 


؟؟ - [هان اى ييامبر به آنان بككو: اكر همان كونه [كه شركك كرايان |مى كويند: خدايانى [ديكر] به همراه خدا [ى يكتا] بود. 


در آن صورت [آنان براى به دست كرفتن تدبير امور هستى به سوى [خداوندٍ] صاحب عرش راهى مى جستند. 
© - او [ياكك و] منرّه است و از آنجه [شركك كرايان مى كويند بسى برتر [و والاتر ]|است. 


© - آسمان هاى هفتكانه و زمين و هركه در آنهاست. او را به ياكى [و عظمت إمى ستايند؛ و هيج جيزى نيست جز اينكه با 


ستايش او تسبيح مى كويد اما شما تسبيح آنها را نمى فهميد. راستى كه او بردبار و بسيار آمرزنده است. 


2. 


بفسير 


بلاى حق ستيزى و حقى كريزى در آيات يبشء زنجيره اى از فرمان ها و هشدارهاى خدا ترسيم كرديدء اينكك قرآن به بحث 


توحيد كرايى و شركك كرايى مردم باز كشته و در نخستين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
وَلَقَدْ صَجَفْنا فى هذدًا الْقُوَانِ لِيَذّ كوا 


مادراين قرآن دليل هاى روشن و روشنكر يكتايى و قدرت بى كران خود را بارها و بارها باز مى كوييمء و نيز مفاهيم و 
معارف كوناكون و مثال ها 


و مطالب عبرت آموز و حكمت آموز را به روشنى و به طور كسترده و روشن ببان مى كنيم تا در همه آنها بينديشند و به 
درستى قرآن و مفاهيم و مقررات آن يقين بيدا كنند. لازم به يادآورى است كه بخش هاى از اين فراز به دليل روشن بودن 


تجدقت شندة: ا ست: 
وَما يَرِيدهُمْ إلا تُفورا. 


واين كف ركرايان نه تنها از اين مفاهيم روشن و كويا واين حقايق ارجدار و روشنكر بهره اى نمى برند» كه هماره بر حق 


ستيزى.و كريز آنان اذ حق + افون مى كردد: 


اثر فرود تدريجى آيات و بيان كوناكون حقايق و مفاهيم آسمانى به وسيله ييامبر» بر لجاجت و حق نايذيريشان افزون كشت و 


كارشان به رويارويى و شرارت كشيد. 

نظير آيه مورد بحث و مفهوم آن در بعثت نوح نيز آمده است كه مى فرمايد: 
فلم يزدهم دعايى الآ فرار(67) 

يس دعوت من جز بر كريز آنان از حق نيفزود. 


حكمت فرود قرآن اينكك جاى طرح اين يرسش است كه اككر به راستى مطلب اين كونه است و با فرود تدريجى قرآنء بر 


كزارة ةو الفرة و كريز انان ازخو افزوزده فى شود وى شكيق و ثمرم ابن ذزوة سك ؟ 
ياسخ ثمره انسانساز و حكمت فرود آن بسيار است كه از آن جمله: 


١‏ - راه بهانه جويى و بهانه تراشى مسدود مى كردد و بر همككان اتمام حجت مى شود كه راه هدايت كدام است و راه شقاوت 


و كمراهى جيستء تا هر كس هر كدام را خواست 


كاهانه بر كزيند. 


١‏ - واكنش همه در برابر قرآن يكسان نيست؛ بسيارى هم از نور آن جراغ زند كى مى افروزند و راه سازند كى و تزكيه نفس و 


يالايش جان را برمى كزينند و هدايت مى يذيرند. 


٠“‏ - افزون بر آنجه آمدء اكر قرآن شريف فرود نمى آمد و روشنكرى نمى كرد و تعالى جويان را به سوى والابى و درستى 
زهموق تمى كشت وبه كتامكازان همان حق شتزان مشتدان ب :ذاه حنانان دست به تباهى ها يز ركه ترق امن ردتد و 
تي ركى هاى بيشترى يديد مى آوردند. با اين بيان» فرود قرآن بر اساس انبوهى از حكمت ها و مصلحت ها و هدف هاى بلند و 
انسانساز استء و انكيزه كريز آن تيره بختان از حق و عدل نيزء از درون آلوده و بدانديشى و كناه خودشان ريشه مى كرفت» و 
به خاطر عدم تعمّق و تفكر درستشان» فرود تدريجى آيات و دليل هاى روشن و روشتككر و بيان آنها به وسيله ييامبر را نقشه ها 


و تيزكه ها فى يندافسد:و ازع فراز:هن كردتد: 
دلبلق ذركن برريكنانى نذا 


در دومين آيه مورد بحثء قرآنء به ترسيم دليلى ديككّر از دليل هاى يكتايى و بى همتايى آفريد كار هستى يرداخته و روى 


قل لو كان مَعَه الِهَهُ كما يَقُولُونَ إذاًلآبعَوَا إلى ذى اقوش صَبيلا. 


هان اى بيامبر! به شركك كرايان بكو: اكر براى خداى يكتاء همان كونه كه شما مى ينداريد و مى كوييدء همتا و شريكى بود 
أن اهمتاباة تادر عستجورف راهي .فى [مدذ تند تابه فرمانزواى عرش ترديك كروتدةاو فقن كوشيد تك نا داو سولة و 


موقعيتى بيابند» جراكه مى فهميدند كه خدا از آنان برتر و بالاتر است. 


اين بيان» ديد كاه «مجاهد) و 


«قتاده» در تفسير آيه شريفه استء اما به باور بيشتر مفسران منظور اين است كه: اكر براى خدا شريكك و همتايانى بود» آنها مى 
كوشيدند تا با او برابرى كنند و راهى براى شكست آن فرمانرواى يراقتدار هستى بيابند» حراكه آن همتايان و شريكك هاى 
يندارى شركك كرايان» در صفات و ويزكى ها نيز با هم برابرند. از اين رو طبيعى است كه ه ركدام بكوشد تا رقيب و همتا رااز 
ميدان بيرون ساخته و قلمرو فرمانروايى خود را كسترش بخشد و جهان رااز وجود رقيب و نظير ياكك سازد؛ و جون جنين 


تحر لس ود ايزا افزوك كا شيش مما مت : 


ابه مورد بحث در حقيقت اشاره به دليلى از دلايل توحيد است كه در زبان دانشمندان و فلاسفه به «دليل تمانع» شهرت دارد و 
منظور اين است كه: اكر جهان جز يكتا خداى هستى» خداى ديكرى داشت» در آن صورت به صحنه د ركيرى و ييكار خخدايان 


و به كانون آشوب و فتنه و جنكك قدرت و تبهكارى تبديل مى شد. 

در ادامه سخن در همين مورد»ء قرآن شريف خدا را برتر و بالاتراز يندار شركك كرايان شمرده و در اين مورد مى فرمايد: 
مجان و الى عها بفرلون علدا كيرا 

خداى يكتا از آنجه آنان مى كويند ودر مورد او مى يندارند» ياكك و منزه و بسى برتر و بالاتر است. 
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تواناتر» أ كاه تر» داناتر» يرمهرتر» داد كرتر» أمرزنده تر» بخشاينده تر و بحشنده تر است و برايش نظير و همتايى نيست. 


در جهارمين آيه مورد بحثء قران» به ترسيم 


يكى از نشانه هاى بى شمار برترى و اقتدار آفريد كار هستى يرداخته و مى فرمايد: 

تسبح لَهُ السّمواتٌ السّبْعٌ آسمان هاى هفتكانه... او را به ياكى مى ستايند. 

و الوص اتير كزان نا كزان مي 

وَ مَنْ فيهنَ و همه كسانى كه در آنها هستند او را به عظمت و ياكى ستايش مى كنند. 

روشن است كه مفهوم «تسبيح» و «ستايش» در اين آيه شريفه به مفهوم دلالت آسمان ها و زمين بر يكتايى و عدل خداست. 


و باز روشن است كه اين ستايش معنوىء بسان ستايش به وسيله كفتار و نوشتار نيست» و جه بسا كه از ستايش لفظى نيرومندتر 


علم واوج يقين مى رساند. 


و ]دي كى ءالا يمايم كه دو و هج بديده اندر كران ها كران أسمان ها و ومين و درياهانئ تجهان كست» جز ابسكه نا 
ستايش ذات ياكك او تسبيح مى كويدء و وجود و آفرينش آن بر يكتايى و قدرت آفريد كارش كواهى مى دهد, جراكه همه 
يديده ها حادث هستند و در برابر آن يديد آورنده تواناء سر تعظيم فرود آورده و ييشانى بندكى به آستانش مى سايند و با همه 


وجود نياز خود به يكك آفريننده را نشان مى دهند و اثبات مى كنند. 
بااين بيان» همه يديده هاى بى شمار و رنكارنكك عالم وجود ه ركدام به تنهايى دليل وجود آفريد كار توانا و بى نياز و 
يراقتدار خويشند» و نشان مى دهند كه فراتر ازاين يديده هاى سرايا نياز و فنايذير» قدرت بى كرانى است كه بى نياز و 


قتاناي ةير اننت :و همو هيتى حكن و كردانتده 


به باور «حسن» منظور آيه شريفه اين است كه هر يكك از موجودات زنده او را مى ستايند. 


اما به باور كروهى از جمله «حسن»., همه يديده هاى جهان هستىء از حيوانات وحشى كرفته تا اهلى» يرند كان آسمان هاء 
ماهيان 'ذوياها و اقبائوس غاء ستكريزة ها ثاب رك درختان: طتيق وعد ثا دوخششن يزق::ركاريازان تاغرش سبلات و#صدافئ 


لرزش درهاء همه و همه ستايشكر ذات ياكك اويند واو را به ياكى مى ستايند. 


رود 


وَ لكنّ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِيِحَهُمْ اما شما نغمه دل انككيز ستايش و ثناى آنها را نمى فهميد, جراكه در آنها آن كونه كه بايد نظاره 
نمى كنيد و متفكرانه نمى انديشيد. 

اله كان ليما عفورا. 

زاستى كة او دايى يزّرك فز بردبان وايشبار امرؤنناه است؟اؤابه شما مهلت توبه وجبران اشعاهات مى دهند ودر كيفرتان 
شتاب نمى كندء و اكر روى توبه به باركاه او بياوريد از كناه شما مى كذرد و شما را مى آمرزد. 

60 - و هنكامى كه قرآن مى خوانى» ميان تو و كسانى كه به آن جهان ايمان نمى آورندء يرده اى يوشيده [و ناديدنى قرار مى 
هيم 

62 - و بر دل هايشان يوشش ها قرار مى دهيم تا آن را درنيابند و در كوش هايشان سنكينى [مى نهيم » و هنكامى كه در قرآن 


برورد كارت را به يكتايى ياد نمايى» به يشت سر خويشء كريزان باز مى كردند. 


5 - ما به آنجه [شركك كرايان به خاطر آن [به قران كوش فرا مى دهندء داناتريم؛ آنكاه كه به تو كوش مى سيارندء و آنكاه 
كه د ركوشى سخنى مى كويند [و نيز ]هنككامى كه آن بيداد كران [براى كمراه ساختن مردم |مى كويند: شما جز از مردى 


افسون شده ييروى نمى كنيد. [آرى ما 


به همه اينها داناتريم.] 

[هات اق سامير !] يدكر كة حكوته براق تو مثال:ها زدنذ .و در شح كمراه شدذتد وا تمى توانتد راهن إبزاق جات ابتد. 
نكرشى بر وازه ها 

اوقرا: كرانى و سنكينى كوش. 

«نفور): اين واه جمع «نافر) استء» بسان «سجود)» «ركوع) و«شهود) كه جمع «ساجد)ء» «راكع) و «شاهد) هستند؛ «نافرا به مفهوم 
كيرا امه اسلف 


«نجوى): در كوشى سخن كفتن؛ اين وازه «مصدر» است كه جانشين وصف شله و مى تواند بر مفرد و تثنيه و جمع دلالمت 
كند. 


«صرّف)»: از ريشه «تصريف) به مفهوم دك ركون ساختن است. 


شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود نخستين آيه مورد بحثء برخى از جمله «جبايى» و «زجاج) آورده اند كه اين آيه شريفه 
در مورد كروهى از سردمداران شرك فرود آمدء جراكه آنان با هم همدست و همداستان شدة:بوةند كه شامكاهاة ببامير 
كرامى صلى الله عليه وآله را به هنككامى كه در كنار خانه دا به نماز و تلاوت قرآن مى بردازد بيازارند و با انواع شرارت ها 
از جمله سنكك اندازىء او رااز دعوت مردم به سوى حق و عدالت جل وكيرى كنند. آرى آنان به اين شقاوت دست مى 
يازيدند كه خدا به لطف خويش ميان بدانديشان و ييامبر ستار و يوششى يديد آورد تا شرارت آنان به آن وجود كرانمايه 


2. 


بفسير 


موانع رشد معنوى و دريافت حق در آيات كذشته از مفاهيم بلند و انسانساز قرآن سخن رفت و خداى ير مهر روشنكّرى فرمود 
كه جكونه در كتاب يرشكوه خويش» 


معارف و مقررات آسمانى اش را به صورت هاى كوناكون وبه بيان روشن ترسيم مى كند تا مردم به خود آيند واندرز 
كي رندء اينكك در اين آيات با اشاره به بدانديشى و حال و روز آنان به هنكام تلاوت قرآن شريف به وسيله ييامبر كرامى مى 


فرمايد: 


ذا راك القوان جفلنا كه و يق الذي لأايز مكوق جا لاه عجان مشتورا. 


ل كك 


هان اى ييامبر! هنككامى كه تو به تلاوت قرآن مى يردازى ميان تو و كسانى كه به سراى آخرت ايمان ندارند يرده اى يوشيده 


قرار مى دهم 


در تفسير اين آيه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ -١«كلبى»1ورده‏ است كه منظور ازاين خيره سرانٍ حق ستيزء «نضر بن حارث؛»». «ابوسفيان)» «ابوجهل» و «ام جميل) همسر 
ابولهب مى باشند. اينان بودند كه وقتى ييامبر به تلاوت قرآن مى يرداخت» خدا او را از برابر ديد كان اين تبهكاران نهان مى 


داشت و آنان در حالى كه از كنار آن حضرت مى كذشتند او را نمى ديدند. 


؟ - «اخفش» مى كويد: منظور از «حجاب مستوراء يا «يرده يوشيده)» حجاب ساتر يا يرده يوشنده استء و اين در ادبيات عرب 
هست كه كاه به جاى اسم فاعل» اسم مفعول را به كار مى برند» درست همانند «ميمون) و «مشؤوم) كه به جاى «يامن) و 


«شائم) به كار مى روند. 


- به باور برخى وازه «مستور) به مفهوم «ساترا نيستء بلكه به مفهوم «ذو ستر) يا دارنده بوشتشن ات وهحين ند كاه دوست 


است. 


- اما به باور برخى ديكرء منظور يرده اى است كه از برابر ديد كان يوشيده باشدء و اين يرده به خواست نخدا ميان ييامبر و 


سردمداران شرك و بيداد كشيده مى شدء به كونه اى كه نه ييامبر را مى ديدند و 


نه آن يرده را. 


د - «ابو مسلم) مى كويد: منظور اد ين است كه: ما قرآن را براى تواى ييامبر! و براى مردم با ايمان» وسيله هدايت و رهنمون و 
مايه شفا و درمان» و براى حق ستيزان و شركك كرايان مايه كورى و كرى و مانع دريافت حق و شناخت واقعيت قرار داديم. با 
الوكاة لطر قا رفع لوكي زا اه رظ اك راوزب 1ك سكي لد دول ما وس ب لحار ل ا 


در دومّين آيه مورد بحثء در ادامه همان موضوع مى فرمايد: 

و جَعَلْنا عَلى قُلوبهمْ أكِنّه أنْ يَفْقَهُوهُ و ما بر دل هاى شركك كرايان يوشش ش هايى قرار داده ايم... 
وَ فى اذانِهم وَقراً 

ودر كوش هايشان كرانى و سنكينى افكنديم. 

وَ إذا ذَكوْتٌ رَبك في الْقُوَانِ وَحْدَهُ وَلُوا على أَدْبارِهِم تُُوراً. 


و هنكامى كه يروردكارت را در قرآن به يكتايى ياد كنى و شركك كرايى را ؛ بى اساس اعلان نمايى» آنان از تو روى برتافته و 


دورى مى جوينكد. 
به باور برخى منظور شركك كرايان قريش هستند. 


امَا به باور «ابن عباس» منظور شيطان هايند كه با شنيدن نام و ياد خدا و «بسم الله الرحمن الرحيم» مى كريزند و دور مى شوند؛ 


و به باور ياره اى ديكر با شنيدن «لا اله الا الله» - از توء اى ييامبر - دور مى كردند. 
ونيز در ادامه موضوع مى فرمايد: 


نَخنُ غلم بما يش تَمِعُونَ به إذْ يَشِتَمِعُونَ إلَيِك ما از هدف آنان آكاهيم و بهتر مى دانيم كه منظور آنان از آمدن به سوى تو و 


شن نْ خنان تو حب تت 


وَإِذْهُمْ نَجُوى ونيز هنكامى كه , يس از شنيدن قرآن از نزد تو مى روند و با هم به رازكويى و سخنان در 


شن هن يرةازلدة وتو راابه نازوا افسوتكن شعريرذاق كاهن و بييشكو من حواتتلة ارق بذرهمه ابن قرابظ: ما از حال آنان 


0 


كاك 


يكك نشست كمراه كنتنده دراين مورد برخى آورده اند كه كروهى از سردمداران شرك و بيداد» از جمله «ابوجهل؛» «زمعه بن 
اسود» «عمرو بن هشام» و «خويطف»» در يكك نشست محرمانه كرد آمدند تا براى مبارزه با قرآن و كسترش انديشه قرآنى 
ييامبر» جاره انديشى كنند» كه در آنجا هر كدام جيزى كفتند و بافته ها و نقشه ها كشيدند. «ابوجهل» كفت به باور من بايد او 
را مردى ديوانه خواند و روى اين برجسب كار كرد. اما «زمعه) نظرش اين بود كه بايد او را شعريرداز بخوانيم؛ و «خويطف» 
آن حضرت را كاهن و بيشكو ناميد. آنككاه با جمع بندى بافته هاى خود نزد «وليد بن مغيره)» مغز متفكر و نقشه برداز شركك 
كرايان رفتند و يس از كزارش كارء او هيج يكك از بافته ها را نيذيرفت و كفت بايد همه جا او را «افسونكر» بخوانيم» و بدين 


وسيله مردم را از او و راه و رسم او دور سازيم واز كرد او بيراكنيم. 
ِذ يَقَول الظَالِمُونَ إنْ تتَعُونَ إلا رَجلا ممشحوراً. 
در تفسير اين فراز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى منظور اين است كه ستمكاران مى كويند: شما تنها از مردى بيروى مى كنيد كه افسون شده و كارش به 


هم ريخته استء و نقشه آنان از اين تهمت سازى و دروغبافى» دورساختن مردم از كرد ييامبر بود. 


؟ - و به باور برخى ديككر وازه «مسحور» به مفهوم كسى است كه فريب خورده و دستخوش آشفتكى است. با اين بيان تفسير 


ابه اين 


است كه: بيداد كران مى كويند: شما از مردى فريب خورده و بيمار بيروى مى كنيد. 
*- ياره اى مى كويند: منظور اين است كه: 
تنما ها از مرذق يبروق 'مى كنيد كه بسان شما اسان اخريده شددى تنها تفاوت اويا شما ابن اسيث كه افسو كر اسث: 


؟ - و يارهاى نيز بر آنند كه: واه «مسحوراء به مفهوم «ساحرا است» درست همان كونه كه وازه «مستور» به مفهوم «ساترا 


مدة اسنث:. 
به باور ما اين ديد كاه درست به نظر نمى رسدء انا به سه ديد كاه ديككر مى توان اعتماد كرد. 


با اين بيان آيه مورد بحث در انديشه وصف دشمن حق و مخالف عدل استء. كسى كه كويى بر دل او يوششى نهاده شده 
است و جيزى نمى فهمد» و در كوشش سنكينى است و جيزى نمى شنود. آرى جنين كسى از حق رويكردان و كريزان است و 
با عناصر نادان و كمراهى بسان خودء كفتكوى محرمانه دارد و در كوشى سخن مى كويد. آنان به كونه اى از دريافت حق و 
درك دليل و برهان ناتوانند كه بيامبر حق و فضيلت را افسون شده و آشفته حال» عنوان مى دهند تا شايد از اين راه بتوانند در 


برابر دعوت توحيدى و انسانساز او بايستند» جراكه از راه درست و شرافتمندانه نمى توانند با او به مقابله بر خيزندك. 


در آخرين آيه مورد بحثء قرآن روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده ودر ياسخ آن كمراهان و 


كمراهكران مى فرمايد: 


لعلو كس كه نوا تنكم لامكال قاف موتناف 1ك كد اناق تككر تفخو :ينيم والاقن تن شال هام انارو وح سيا قاف 


دروغين و ناجوانمردانه مى زنند؛ يكى از آنان تو را ديوانه مى خواند! ديكرى 


كذارد... 


و هدف شوم و ناجوانمردانه همه آنان اين است كه مردم را فريب دهند» و حق را زير انبوهى از دروغ و فريب بر آنان يوشيده 


دارند. 
فَصَلوا قلا يَسْتَطيعُونَ سَبيلاً. 


به همين جهت آنان» خود كمراه كشته و در نتيجه بهت زده و حيران مانده اند و نمى توانند جاره اى بينديشند و براى مبارزه با 


تو ودين و آيين توء راهى دست و يا كنند. 


به باور برخى منظور اين است كه آنان نمى توانند راهى بيابند و براى جلو كيرى از كسترش دين تو و ييروى مردم حق جو از 


توه ودرست جلوه دادن مخالفت خود با وحى و رسالت, جاره اى بيند يشنك. 


اما بباو ياره اى منظور اين است كه آنان از راه راست انحراف جسته و از اسلام و قرآن به بيراهه رفته و كمراه شده اند و راهى 


- و[شرك كرايان كفتند: آيا هنكامى كه [مرديم و به ]استخوان هايى [يوسيده تبديل شديم وازهم ياشيديمء با آفرينشى 


نوين برانكيخته خواهيم شد؟ 
+8 > [هان اق ساميزا | بكو شما سك ناشك با اه 


١‏ - يا آفريده اى از آنجه به فكر شما بزركك جلوه مى كندء [باز هم يس از مركك زنده خواهيد شد|]. آنككاه خواهند كفت: 


[به نشان تمسخر] در برابر تو مى جنبانند و مى كويند: اين [بازكشت جه زمانى خواهد بود؟ بكو: شايد كه نزديكك باشد. 


آله 


- همان روزى كه شما رافرا مى خواند, آنككاه با ستايش او [وى ]را ياسخ مى كوييد و مى ينداريدكه جز اندكى [در اين 
جهان أدرنكك ننموده ايد. 


"اه - و به بندكان من بككو: آنجه را كه نيكوترين [كفتار] است بككويندء [و به زبان آورند] جراكه شيطان [با سخنان زشت».] 
ميان آنان تباهى [و آشوب مى افكند. بى كمان شيطان براى انسان دشمنى آشكار است. 

6ه - يرورد كارتان به [حال و عملكرد] شما داناتر است؛ اكر بخواهد بر شما مى بخشايدء يا اكر بخواهد شما را عذاب مى كند 
و تو را [اى بيامبر] بر آنان نككهبان [و كارساز ]نفرستاده ايم. 


0 - و يرورد كارت به هركه در آسمان ها و زمين است داناتر استء و به يقين ما برخى از بيام آوران را بر برخى ديكر برترى 


بخشيديم» و به داوود زبور را ارزانى داشتيم. 


08 - بككو: كسانى را كه جز او [خداى خويشتن ينداشته ايد» بخوانيد, اما [خواهيد ديد كه نه بر طرف ساختن كزند [و زيان ]از 


شما را [در توان و ]در دست دارئد و نه [تغيبر و] د كركونى راء [تا عذاب شما را بردارند ويا به شما نعمت ارزانى دارند]. 


/ه - آن كسانى را كه [شركك كرايان به خدايى مى خوانند» خود به سوى يرورد كارشان وسيله [تقرّب مى جويند [تا دريابند] 
كه كدامين آنان [به خداى يكتا إنزديكك ترند؛ و به بخشايش او اميد مى دارند واز عذاب وى مى ترسند؛ جراكه عذاب 


٠. 0 -‏ 
يرورد كارت ترسيدنى است. 
نكرشى بر واره ها 


«رفات»: اين وازه به مفهوم هر جيز شكسته شده. فرسوده» متالاشى شله و يوسيله آمده است؛ و وازره هايى بر اين وزن» 


همجون: «حطاماء «تراب»)» «دقاق» همين كونه اند. 


به باور ياره اى «رفات» به مفهوم جيزى كوبيده و نرم شده است. 
«انغاض): به مفهوم بلند كردن و حركت دادن سرء و به فرود آوردن آن آمده اس 
«وسيله): نزديكى و قربت. 


«زجاج) مى كويد: سه وازه «وسيله)» «سؤال» و «طلب» به يكك مفهوم آمده اند. 


2. 


بفسير 
روز رستاخيز آمدنى اس 


از آنجابى كه در آنات يشيق از رستاخيز و.ؤنده شد كان مود كان سحن رفت اينكك ضمن :نيان انكار رستاخيز از سوئ شركك 
كرايان» به ياسخ يندارهاى آنان يرداخته و روشنكرى مى كند كه رستاخيز آمدنى استء يس در آن ترديد روا مداريد. نخست 


دراين مورد مى فرمايد: 
وأقالوا 2 إذا كتااعظاما و زفانا ]نا لجف تون كلما حديذا . 


و كف ركرايان كفتند: هنكامى كه ما مرديم و به استخوان هايى يوسيده تبديل شديم, آيا آفرينشى جديد خواهيم داشت؟ به 


باور «ابن عباس» وازّه «رفات) به مفهوم «غبار» است؛ اما به باور «مجاهد) به مفهوم «خاكك» آمده است. 


آيه شريفه به صورت يرسشى آغاز مى كردد؛ اما هدف شرك كرايان نه بيرسشء كه انكار معاد و زنده شدن مرد كان مى 
باشدء و منظور آيه اين است كه: و كفركرايان مى كفتند: آيا يس از آنكه مرديم و بدن ما متلاشى كرديد و خاكك شديمء 


دكرباره از نو آفريده خواهيم شد؟ 
قل كونُوا ججارَةً آؤْ حديداً. 


هان ائى محمد صلى الله عليه وآله! .به آنان. يكو: شما هرجه در تواق داريد تلاق كنيل كه دبا زنده شدن مرد كان و فرارسيدن 


رستاخيز مخالفت ورزيد و خود به سراى آخرت باز نككرديد, اككر مى توانيد در اين 


راه به سختى سنكك و صخره. يا استوارى و يايدارى آهن باشيد... اما بدانيد كه باز هم آفرينش جديدى خواهد بود و خدا شما 


رازنده خواهد ساخت. 
در سوّمين آيه مورد بحث مى افزايد: 


أو خَلْقاً ِمَايتكبرٌ فى صُدُّو ركم يا اكر مى توانيد به يديده اى بزركك تر و سخت تراز سنكك و آهن يا هر جه كه خود مى دانيد 


رسد و شما به خواست و قدرت او زنده خواهيد شد. 
كفتنى است كه خدا در اين دو آيه نكته مورد نظر را در قالب فرمان بيان مى كند تا تفكرانكيزتر باشد. 


بَة باون '«سعيد بن خيير) و دان عباس منظوز از يدنده اى كهاسخت تو برك تر اسث» جود مركف مى. باشده» و آيه 
روشنكرى مى كند كه اكر شما خود مركك هم باشيد» سرانجام آفري دكار هستى شما را مى ميراند» اين بيان به خاطر آن است 


كه در نظر فرزندان انسان» جيزى بزركك تر و هولناكك تراز مركك نيست. 
امّا به باور «مجاهد») منظور آسمان ها و زمين و كوه هاست. 
فُسَيَقَولونَ مَنْ يُعيدّنا 


هنكامى كه در ياسخ انكار معاد از سوى شرك كرايان؛ اين حقيقت را به آنان بكويى» خواهند كفت: جه كسى يس از مركك, 


ماراازند كى توي من يحفك وباز هي كزدائل؟ 


فاق اع يامر 1 د نان نكر كدان قدويهاق كزان كدطهازا تخسية نار الرردتىالاتس لباددر معان الدامةاتوشاتنه 
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اشن ست كدوقت" كسى نح قواقك عيرق راز نس معن 1 ؤرء حا كر قد وش ناقى تاشة حدووا دشن 


آسان تراست كه همان يديده راد يس از مركك و فنا از نو يديد آورد و بسازد. جراكه اختراع و ابتكار هر جيزى از تكرار آن 


دشوارتر فته 


قرآن بدين دليل اين نكته را در ياسخ آنان آورده است كه شرك كرايان» بر اين واقعيت كواهى مى دادند و باور داشتند كه 


خداى آنان را آفريده هس 


0 م 0 ا دي افد 1 د حَ ٠. 5 ٠. 1 |١ . 5 0000 ٠ ٠ ٠.‏ 
فس يُنْغْضونَ التكك رُؤُْوسَجُمْ اما شركك كرايان» باز هم از روى تعتّجب و تمسخر و حق نايذيرى سرهاى خود را تكان مى دهند و 


قل عَسى أَنْ يَكونٌ قريباً. 


«حسن» در اين مورد مى كويد: رستاخيز آنقدر نزديكك است كه كويى تو هركز ديده به اين جهان نكشوده اى» و كويى در 


سراى آخرت هستى. 
هان اى استخوان هاى يوسيده! 
اينكك به ترسيم برخى نشانه ها و ويزكى هاى روز رستاخيز يرداخته و مى فرمايد: 


يوم ذو كم ققد تَجِيبُونَ بحم ده هان اى شركك كرايان! جه مى بنداريد؟ شايد روزى كه خدا به وسيله فرشتكان شما را از 


كورهاى خويش به سوى صحراى محشر فرا خواند و همه در آستانه رستاخيز قرار كيريد» نزديكك باشد. 


اين با زكشت به سوى خدا و زندكى نوين»: هنكامى است كه براى نخستين بار در «صور اسرافيل» دميده مى شودء و آنكاه 


هان اى استخوان هاى يوسيده! 
هان اى يوست هاى خاكك شده! به حال نخست باز كرديد و برخيزيد! 


و شما با دلهره و نككرانى وصف نايذيرى اين فراخوان را ياسخ مثبت مى دهيد و زبان به ستايش 


خدائ. بكيا من كشابية ونه زنك كى الويق نان مى كرد ينه 


ستايش تنها از آن خداست كه مردم را آفريده و به آنان نعمت ارزانى داشته است. آرى آن روز شما نمى توانيد اين حقيقت 


را انكار نماييد. جراكه آنجا سراى معرفت و حقيقت است. 


و #ستعيك بن تقبير بر آن است كه آثان :دن استانة وستاضيز از كورها برفى خيز ند و مى. كزيتد: يرؤرة كاراء تو ياكة و مر عى :و 


كاسن و سياس :ادن توسنت اقااو امات وستارقن هذا درك براى شركف كرانان مو دقفن تست: 
وَنَظْنُونَ إنْ لبتم إلا قليلا. 
و مى ينداريد كه درنكك و توقف شما در دنيا كوتاه بوده استء جراكه اين تغيير و تحوّل بسيار سريع روى مى دهد. 


به باور «(حسن) منظور اين است كه: آنان دوران رلك كن نونف ود فاك را در دنيا كوتاه مى شمارند» جراكه مدثت توفف 


خود در سراى آخرت را بسيار طولانى مى نككرند و اينجا را در مقايسه با آنجا بسيار كوتاه مى بينند. 


اغازية بازؤزها لعاف ارفك رالهه ورك شق :قوا يك به اقروقة اعرف نان اك فرك زان و ايندم ب[ اسان شيك 
كه دعوت خدا را ياسخ مى دهند واو را ستايش مى كنند و در برابر نعمت بخشى و احسان او, ذات ياكش را ياكك و منزه مى 
شمارند و مى ستايند؛ و بدان جهت كه دوران «برزخ» را در نعمت و لطف خداء خوش و شادمان سيرى كرده و رنج و عذابى 


نديده اندء آن دوران را كوتاه مى شمارند» جرا كه رو زكار شادى و نشاط 


هرجه طولانى باشد كم مى نمايد. 
تيقردى و اشاسقة توي شيوه در فلدرى كتتارق كردان 


من :أن باسشكوين به بتذازهائ شرك كرانان دن موود روز وستاعيز:و زنده شد كان مود كانه ابتك قران روشكرى مى كنل 
كه بندكان خدا بايد بهترين و شايسته ترين راه و رسم و كفتار و كردار راء در زند كى راه و رسم و شيوه كفتار خود قرار 


دهكد. 


به باور «كلبى» آيه اى كه در آستانه آن قرار داريم در مورد شيوه برخورد با شركك كرايان فرود آمده استء جرا كه آنان در 
مكه ياران ييامبر را مورد اذيّت و آزار قرار مى دادندء از اين رو مردم با ايمان از ييامبر اجازه ييكار با آنان را مى خواستند. 


ييامبر مى فرمود: در اين مورد فرمانى نرسيده است.... در آن شرايط بود كه فرشته وحى فرود آمد واين آيه را آورد كه: 


وَ قل لعبادى يَقَولوا التى هى أَحْسَنٌ هان اى بيامبر! به بند كانم بككو: كفتار و كردارى را براى زند كى بركزينيد كه بهترين شيوه 
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در آيه شريفه» تعبير زيباى «عبادى» (بند كانم)» به خاطر بز ركداشت مردم با ايمان آمده و منظور اين است كه: به مردم با ايمان 
كوينة اتوك بر الكل كداميظور همة افرات مكلف مسقل 


ذو تقبير احداشريقة كها رز نظر امذه اث كه به يكذ كر نزة ركيد 


١‏ - به باور برخى منظور اين است كه هان اى بيامبر! به بند كانم فرمان ده كه بهترين سخن را بر زبان آورند. و بهترين و 
شايسته ترين كفتار و كلام كواهى بر يكتايى خدا و رسالت بيامبر اوست. 


7 أن بداناون (عحس::امتظو زناه اسك كةدنه تان كرة تكد بكر إزانة اانتحه 
يون لجسن 0 ١‏ . 0 4 1-0 : 


خدا فرمان داده است فرا خوانند و از آنجه هشدار داده استء هشدار دهند و باز دارند. 


* -از ديدكاه ياره اى منظور اين است كه: به آنان بككو: با شايسته ترين كفتار با هم سخن كويند ودر حق يكديكر دعا 


؟ - و «ابو مسلم» مى كويد: منظور اين است كه به بند كانم بكو: هنكامى كه كفتار و دعوت تو و سخنان شركك كرايان را مى 


شنوند» آنجه شايسته ترو زيبنده تراست بر زبان آورند واز آنجه زيباتر و نيكوتر است بيروى نمايند. 
آيه مورد بحثء نظير اين آيه شريفه است كه مى فرمايد: 
فعاف الذي توق القول فكعوة الهم (89) 


يس بند كانم را به بهشت ير طراوت و زيبا نويد ده! همان كسانى كه كفتار درست و نادرست را مى شنوند و آنككاه از بهترين 


آنها ييروى مى كنند؛ اينان هستند كه خدا راهشان نموده و اينانند كه خردمندانند. 


إنَّ الشَّعِطانَ َْرَعْ بَتِنَهُمْ جراكه اكر زيباترين شيوه كفتار و كردار را وانهند» شيطان در ميان آنان تباهى مى كند و آنان را به 


دشمنى با هم برمى انككيزد. 

إِنَّ الشَّيْطانَ كان ِلْإنْسانِ دوا كما 

جراكه شيطان همواره دشمن سرسخت آدم و فرزندان اوست. 

تنها بايد به او اميد بست در ادامه سخن در اين مورد روى سخن را به هر دو كروه نموده و مى فرمايد: 


رَبُكم أَعْلَمٌ بكم يرورد كار شما به انديشه ها و نيت هاى شما داناتر و از حال شما آكاه تر استء و با شما بر اساس حكمت و 


مصلحت رفتار نموده و به تدبير امور و شئون شما خواهد يرداخت. 


إن يَأ يَْحَمْكُمْ أؤْإِنْ يَشَأْ يُعَذْبْكمْ به باور «جبايى» منظور اين 


اقنانية تاوو الحسةاستظوو اين اسة كد ا كن او يو اهدةانا مديرك توبه شما د شناامى تحقاحه و رسمعدى اورة اكد 
بخواهد, به خاطر يافشارى شما بر كناه» كيفر و عذابش را بر شما فرو مى فرستد. 


از ديدكاه ياره اى منظور اين است كه. اكر بخواهد بر شما رحمت مى آوردء واز مكه وازاذيّت واستبداد شركك كرايان شما 
را نجات مى بخشد و اككر بخواهد آنان را بر شما جيره مى سازد تا كيفرتان كنند. 


انا از ديد كاه ياره اى ديكر منظور اين است كه: اككر بخواهد و شايسته بداند به فضل و كرم خويش بر شما رحمت مى آورد و 


اكر هم بخواهد بر اساس عدالت شما را كيفر مى كند. 

به نظر مى رسد آخرين ديد كاه بهتر از ديكر ديد كاه ها باشد. 

در ادامه آيه روى سخن را به ييامبر كرامى نموده و مى فرمايد: 

وَ ما أَرْسَلْناك عَلَيهِمْ وَكيلاً. 

و ما تو را به عنوان مراقب و نككهبان آنان نفرستاديم» خواه ايمان آورند و يا از يذيرش ايمان و تقوا سر باز زنند. 


عدالت فراخوانى و روشن ساختيم كه اكر ايمان بياورند به سود خود آنان است واككر حق ستيزى ييشه سازند تو مسؤول 


عملكرد آنان نيستى» جراكه سرزنش كار نادرست آنان متوججه خود آنان است. 
دانش بى كران خدا 


در هفتمين آيه مورد بحثء در اشاره به 


علم بى كران آفريد كار هستى مى فرمايد: 


وَ رَبُكك أَعْلَمٌ بِمَنْ فى السَّمواتٍ وَ الْأَرْضِ و يرورد كارت به حال همه كسانى كه جون فرشتكان در آسمان هايند ويا بسان 


شاه نهر ودف انن تان اسيفة. 


به باور ياره اى منظور اين است كه خدا فرشتككان و ييامبران را به دلخواه آنان برنكزيده بلكه به خاطر آكاهى از باطن آنان و 
لباقت وبرازتدك كى:و«شاستكى انان انها زابر كر يدءااستةة 


مرا به باور ياره اى ديكرء منظور اين است كه. خحدا به حال و درون مردم داناتر استء از اين رو آنان را در سيما و سيرت و 


زف ووؤذزق كونا كوك آفزيكة |سث: وااق واميرات وا اتداير يكديكر برترى كشيده امت 


وَ لَقَدُ قَصَلْنا بَض التَيِينَ على بَغض بيامبران نيز اكر جه در يرفرازترين مرحله ايمان و آراستكى به ارزش هايند اما آنان نيز از 
نظر مقام متفاوتند و برخى بر برخى ديكر برترى دارند» جرا كه درجه اعجازء ثواب و ياداش» و كتاب و ييام برخى از ديكرى 


برتر است. 


آرى از آنجايى كه خدا به باطن يديده ها و درون انسان هااز همككان داناتر و آكّاه تر است» وجود كرانمايه ييامبر را به 
رسالت بركزيد واورا بر ديكر ييامبران برترى بخشيدء درست همان كونه كه ميان ديكر ييامبران نيز امتياز و نشانه و تفاوت 


قرار داد. 


براى نمونه» خدا بر حضرت ابراهيم آتش شعله ور را سرد و سلامت فرمود؛ براى حضرت داود؛ آهنى سخت را نرم ساخت؛ به 
سليمان حشمت و فرمانروايى شكفت انكيز ارزانى داشت؛ با موسى سخن كفت و او را همسخن خويش قرار داد؛ و به ييامبر 


كرام امازاتى تى انظير اززائ داشتو 


اورا آخرين و برترين ييامبران خويش اعلان كرد. 
وَ اتنا داودَ زَّيُوراً. 
وما به «داوود)» زبور را ارزانى داشتيم. 


«حسن» دراين مورد آورده است كه: هر كتاب آسمانى «زبور) اشيت اما اين نام به كتاب داود اختصاص بافته است» درست 
همان كونه كه با وجود آسمانى بودن همه كتاب هاى آسمانى و ميزان حق و باطل و جداسازنده بودن همه آنهاء وازه «فرقان» 


را به قرآن اختصاص مى دهد و آن را جدا سازنده حق و باطل اعلان مى كند. 


«زجاج)» مى كويد: خدا بدان دليل در آيه مورد بحث از زبور و داود سخن به ميان آورد كه براى شركك كرايان روشن سازد 
كه شما نبايد برترى محمد صلى الله عليه وآله و فرود قرآن بر او را انكار كنيد» جراكه ما به داوود نيز وحى كرديم و زبور را 


دكرباره روى سخن را به ييامبر كرامى مى كند و به او فرمان مى دهد كه: 


ْلْ ادْعُوا الّذينَ زَعَمْتُمْ مِنْ دُونِهِ هان اى بيامبر به اين شركك كرايان بكو: اين خدايان دروغين و خودساخته اى را كه جز خداى 
يكتاء خداى خود مى يندارند» بخوانيد تا رنج ها و زيان ها راز شما دور ساخته و حال شما را نيكو سازند؛ 


قلا فلكون كَنْتٌ الصّد عنكع ولا تخويلا. 


اما بدانيد كه آنها هيج قدرت و توانى ندارند» نه مى توانند رنج و زيانى راااز شما دور سازند و نه با ايجاد دك ركونى مطلب 


حال و روزتان را نيكو سازند. 
به بيان ديكر آنها نه مى توانند قحطى را به فراوانى تبديل سازند و نه نياز و بيمارى را به بى نيازى و تندرستى. 


به باور ياره اى منظور اين است 


كه: آنها نمى توانند زيان و رنج شما را به ديكرى انتقال دهند؛ و جون نمى توانند و ناتوان و درمانده اند در خور يرستش 


به باور «حسن) و«ابن عباس» منظور از واره «من دونه) در آيه شريفه. فرشتكان» «مسيح) و«عزيرا مى باشند» جراكه شركك 


كرايان و يهود و نصارىء فرشتكان و «مسيح) و «عزيرا را به خدايى كرفته بودنك. 
اما به باور ياره اى ديكر منظور «جنّيان) مى باشند. جراكه كروهى از «عرب)» «جتيان» را خدا مى ينداشتند و مى يرستيدنك. 


«ابن مسعود) مى كويد همين (اجِنّيان) نيز به خداى يكتا ايمان آوردند. اما آن كمراهان دست از يرستش نارواى خود 
برنداشتند. 
به باور «جبايى» در آخرين آيه مورد بحثء قرآن سخن را متوججّه ييامبران و فرستادكان خدا - كه در دو آيه بيش از آنان 


سخن رفت - مى سازد و مى فرمايد: 

أوليك الّذينَ يَدعُونَ يَتتكُونَ إلى رَبّهمٌ السيلة 

آنان هستند كه مردم را به سوى يرورد كارشان مى خوانند و از راه فرمانبردارى او و انجام كارهاى شايسته در انديشه تقب به 
او و به دست آوردن مقام و منزلت معنوى مى باشند. 

أيّهُمْ أَقْرَبُ تا روشن شود كه كدامين آنان به خدا نزديكك تر و در بيشكاه او مقام بلندترى دارند. 


به بيان ديكر منظور اين است كه بيامبران با مقام والا و موقعيت بلندى كه در باركاه خدا دارند» جز خداى يكتا را نمى يرستند 
وجز در راه تقوّب به باركاه او نمى كوشند. بنابراين يرستش خداى يكتا و فرمانبردارى از او و نفى و تركك يرستش هاى ذلت 
بار براى شما مردم ضرورى تر و لازم تراست. و بدين سان آيه شريفه مردم را به ييروى از ييامبران و اقتداى به آنان تشويق مى 
كند. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: فرشتكَانٍ خدا و «مسيح» و «عزيرا كه شما آنان را خداى خويش مى خوانيد» خود بندكان 
فرمانبردار خدايند و مى كوشند كه از راه عبادت و اطاعت خداء به باركاه او نزديكك شوندء يا اينكه ه ركدام مى خواهند 


دريابند كه كدامين آنان به بخشايش خدا و رحمت او و ياسخكويى به دعوتش نزديكك ترند. 


وَيَدْجُونَ رَحْمَتَهَ وبااين همه آنان براى خود طلب آمرزش نموده و در برابر فرمانبردارى از خدا به رحمت و بخشايش او اميد 


مى دارنك. 
قاد نك رفوو ابا فوفاتى 2 اوس برسان و قركاننو داز نواه وول كو وعدا راقن بوبيك 
نذأت زكم كان مكدورا, 


معنا و مفهوم «وسيله) در سوره مائده بحث شد. 
يرتوى از آيات در آياتى كه كذشت به دو نكته درس آموز و سازنده ديكر به طور فشرده مى نككريم: 


الكة ومشاخير و سه يرسقن انكار كزان :از آنانت 68 نا ”اين سوره مباركه - كه سخن از ترديدنايذير بودن رستاخيز در آنها به 
ميان آمده است - قرآن منطق انكار كران رستاخيز و مهم ترين اشكال و ايراد آنان در اين مورد را طرح مى كند واز بى آن به 


١‏ - آيا آفرينش جديدى خواهد بود؟ 


نخستين سخن انكار كران رستاخيز اين است كه آيا يس از اينكه ما جهان را به درود كفتيم و استخوان هاى ما به خاكك تبديل 


كرديد و از هم متلاشى شدء به راستى آفرينش 


تازه اى براى حسابرسى و ياداش و كيفر در كار خواهد بود؟ اين بسيار بعيد و دور از نظر مى نمايد؛ انسان نمى تواند باور كند 
كه استخوان هاى يوسيده كه به كرد و غبار و خاكك تبديل شده است د كرباره لباس هستى بيوشد و به صورت انسانى كامل 
جلوه كند! آرى استخوان هاى يوسيده كجا و انسان هاى خردمند و توانا و داراى نعمت هاى كوناكون كجاء اين بسيار دور به 
عار عو يريا رو از و2 31 | كنا ولام 5 لقا ]نا لمكو دوب 


جرا امكان يذير نباشد؟ 


در مورد دور از امكان بودن رستاخيزء قرآن شريف به ياسخ مى يردازد و مى فرمايد: اى ييامبر به آنان بكو رستاخيز قطعى و 
ترديدنايذير است و همه شما زنده خواهيد شد. خواه به خاكك و غبار تبديل شده باشيد يا استخوان هاى يوسيده و متالاشى 


شده. 


اين كه جيزى نيست»ء اكر به آهن و فولاد و صخره و كوه هم تبديل كرديد» ويا به صورت هرجيزى كه به نظر شما دورتراز 
زندكى و زنده شدن مى رسد درآييد» واكر به خود مركك هم تبديل كرديد باز هم زنده خواهيد شد؛ جراكه اين كار براى 


فريك كان قواثافن عقي اسان انف نز كو توا سيعا ف أو ديد 
؟ - جه كسى زنده مى سازد و رستاخيز را يديد مى آورد؟ 
ان كن ديكرئ :أن منطق انكاركراق "معاد و در حقيقت دومن ايزا آثان:است: 


آنان مى كويند اكر بيذيريم كه فرا رسيدن معاد و زنده شدن مرد كان امكان يذير استء تازه جاى اين يرسش است كه 


كدامين قدرت مى تواند زندكى را دكرباره يديد آورد و ما را بازكرداند؟ 


اه 


فَسَيِقُولُونَ مَنْ يُعيدٌنا؟ 


همو كه نخستين بار شما را يديد 


آورد 
در ياسخ اين يرسش نيز قرآن ياسخى جالب و دلنشين و تفكر انككيز دارد» ياسخى كه قانع كننده و زيبا و دليذير است. 


قرآن به ييامبر فرمان مى دهد كه در ياسخ آنان بككو: همان كسى دكرباره زندكى را يديد مى آورد و رستاخيز را بريا مى كند 
كه ضقي بان ككما واايليكة ورد هك تفاسكة شما يقن از افرسقن خريسى مفين خا كن بود ينه ٠‏ كر يزائ تحد] اسان بود كه 
شما را يديد آوردء جرا بار دوّم آسان نباشد؟ مكر نه اينكه تكرار هر كارى از ابتكار و ابداع آن آسان تر است؟ 


سومين ايراد انكار كران اين بود كه بسيار خوب؛ اين رستاخيز جه زمانى خواهد بود؟ و كى فراخواهد رسيد؟ وَ يَقولونَ مَتى 


و 


م 


به بيان ديكر آنان مى خواستند اين يرسش را طرح كنند كه يكك واقعيت بسيار دور جه اثرى در زندكى ما مى تواند داشته 


باشد؟ و جه نقشى در انديشه و عقيده. اخلاق و رفتار» كفتار و نوشتار» اقتصاد و اجتماع ما ايفا مى كند؟ 


رستاخيز نزديكك است و در ياسخ اين يرسش نيز قرآن روشنكّرى مى كند كه اى ييامبر بكو شايد روز رستاخيز و فرارسيدن آن 
نزديكك باشدء و شما با عملكرد زشت و زيباء درست و نادرست,. عادلانه و ظالمانه و انسانى و غير انسانى خويش روبه رو 


كرديدء آنكاه در باركاه خدا جه ياسخى خواهيد داشت؟ 


آن روزى كه به اندازه ذره اى نيكك و بد ياى حساب انسان كذاشته مى شود و انسان در برابر عمر» جوانى» استعدادهاء نعمت 


هاء امكانات و عملكردها بازخواست خواهد شد. 


با اين بيان بايد 


ناكا راض هاو ا قتووة جاو اندونسي 455 زات تخيها فانقسن إنهاة رسن عن دو زد كن اسك 1 عمس أن يكون 
ا 


ا 


ب: برخورد زيبا و شايسته با دوست و بيككانه برخى سياست ها و جريان ها در دنياى اسلام به كونه اى است كه كويى دين و 
دين باورى و ديندارى برانكيزاننده انسان به سوى نفى و طرد و تخريب و دركيرى و تجاوز به حدود و حقوق ديكران است» 
درحالى كه اسلام از سويى همه شيوه هاى زشت و ظالمانه راء در قلمرو كفتار و انديشه و عملكرد نفى مى كند و مردود اعلام 
مى دارد» واز سوء ظن و بدكمانى نسبت به بندكان خدا كرفته تا غيبت» تهمتء برجسب زدن. لقب هاى ناروا وزشت 
تراشيدن» تكفير» تفسيق» اذيت و آزارء اهانت و تحقير» دشنام و كفتار زشتء دروغ وفريبء همه وهمه را تحريم مى كند واز 
دكر سوء به صلح و صفا و مهر و ديكردوستى فرا مى خواند؛ كه يكك نمونه جالب آن همين آيه شريفه است كه خدا به 


ييامبرش فرمان مى دهد كه اى ييامبر به بند كانم بكو كفتارى را بر زبان آورند كه بهترين و شايسته ترين كفتارهاست. 
وَقَلَ لعبادى تقو لوا التى هى أَخْسَنٌ...(00) 


و بدين سان قرآن مردم را به بهترين سخنان از نظر محتواء شايسته ترين سخنان از نظر قالب الفاظ و واه هاء زيباترين شيوه از 
نظر طرز كفتار و بيان» برازنده ترين سبكك در دعوت به ارزش هاى اخلاقى و انسانى» فرمان مى دهد و بد كويى وزشت كويى 


را از راه هاى نفوذ شيطان و وسوسه هاى آن عنوان مى دهد. 


- و هيج [شهر و] ديارى نيست جز اينكه ما يبش از فرا رسيدن 


شده استثت. 


849- وإجيزى مارا از فرستادن معجزه هاى [دلخواه شرك كرايان ]باز نداشت جز اينكه ييشينيان» آنها را دروغ انكاشتند؛ و به 
ثموديان آن ماده شتر را - كه نشانه اى روشن [و روشتكر] بود - داديم؛ اما آنان به آن ستم كردند و ما معجزه ها را جز براى 


نيم دادن [بند كان نمى فرستيم. 


٠‏ - و هنكامى را إبه ياد آور] كه به تو كفتيم: به يقين يرورد كارت بر مردم احاطه دارد» و ما آن رؤيايى را كه به تو [اى 
بيامبر |نمايانديم» و [نيز ]آن درخت نفرين شده در قرآن را جز آزمايشى براى مردم قرار نداديم» و ما آنان را بيم مى دهيم [امّا 


اين بيم رسانى و هشدار] جز بر سركشى بزركك آنان نمى افزايد. 
نكرشى بر وازه ها 

«مسطور): نوشته شده. 

امنع»: بازداشتن و جل وككبرى نمودن. 

١مبصره):‏ روشن و روشنكر. 

«رؤيا»: خواب ديدن. 


بفسير 


نايايدارى اين جهان يس از ترسيم يرتوى از منطق توحيد كرايان و اشاره به بهانه جويى شرككث كرايان در مورد رستاخيز و زنده 


شدن مردكان. اينكك در اين آيات به اندر زكويى يرداخته و مى فرمايد: 
وَ ِنْ مِنْ قَرِيَهِ إلا نحن مُهلكوها قَبِلَ يَوْم الْقِيمَهِ أو مُعَذْبُوها عَذابَاً سّديداً 


و هيج شهر و ديارى در روى زمين نيست جز اينكه بيش از فرا رسيدن روز رستاخيز مردم آن را نابود مى سازيم و يا به عذابى 


سخت كرفتارشان خواهيم كرد. 


آيه شريفه نشانكر آن است كه يبش از فرا رسيدن رستاخيز» مردم شايسته كردار جهان را به درود 


مى كويند و مردم نادرست و كناهكار در همين سرا كرفتار عذاب مى شوند» جراكه بيش از سر رسيدن قيامت مردم جهان را 


به درود مى كويند و شهرها و آبادى ها ويران مى كرددء و آنككاه رستاخيز فرا مى رسد. 


«ابو مسلم» مى كويد: منظور آيه» شهرهايى است كه در كفر و بيداد زندكى مى كنندء و نه شهر و ديارى كه بر اساس 1 كاهى 


وايمان و عدل و آزادى روزكار مى كذراندء و منظور از هلاكك و نابودى نيز در هم كوبيده شدن آنهاست. 

كان ذلك فى الكتاب مشطوراً 

اين نكته قطعى است و در آن ترديدى نيست و در لوح محفوظ به ثبت رسيده است. 

به بيان ديكرء خدا اين حقيقت را در كتابى كه براى فرشتكان نوشته شده؛ و لوح محفوظ نام دارد» به ثبت رسانده است. 
بهانه جويى شركك كرايان در اين آيه شريفه در ياسخ بهانه جويى هاى شركك كرايان و حق ستيزان مى فرمايد: 


وما متها أن زفقل نالاءاك الا أن كدكا يها الأكلون وص مار ]ذ :8 حادق تعيده فا هوا فرك كزاناة :ان قو الشكا د 


اينكه يبشينيان» آنها را دروغ شمردند و به حق ستيزى يرداختند. 
آنجه آمد. ترجمه آيه شريفه است و در تفسير آن ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور ياره اى منظور اين است كه: هيج جيز ما را از فرستادن آياتى كه آنان به عنوان معجزه مى خواستند باز نداشت» جز 
اينكه بيشينيان آنان نيز تقاضا كردند و آنككاه يس از فرستادن آنهاء همه را دروغ انكاشتند و دجار كيفر شدند, از اين لوست 
كه ما به تقاضاهاى قريشء همجون: تبديل ساختن كوه صفا به زر و سيم. جارى ساختن جشمه اى جوشان از زمينء و... ياسخ 


----- 


مس 


نخواهيم داد» جراكه آنان» در آن صورت نيز ايمان نمى آوردند و در خور كيفر مى كردند واين كار به زيان آنان تمام 
خواهد شد؛ درست همان كونه كه تقاضاى امت هاى كذشته را ياسخ مثبت داديم و معجزه هاى دلخواهشان را فرستاديم, اما 
آنان حق را نيذيرفته و ايمان نياوردندء و ما نيز آنان را كيفر كرديم؛ جراكه اكر مردم معجزه اى را خواستند و داديم و آنكاه 
تكذيب كردند وايمان نياوردند» سخت كيفر خواهند شد. و ما بر آن نيستيم كه اين مردم را اين كونه كيفر كنيم» جراكه در 
ميان اينان كسانى هستند كه خود يا فرزندانشان سرانجام ايمان مى آورند و دين خدا را يارى مى كنند؛ و راه و رسم دين و 
امت بيامبر نيز تا آستانه رستاخيز بايد جاودانه و ماندكار باشد و قرآن و ديكر معجزه هاى اوء براى زدودن ابر تيره ترديدها 


بسنده است و نيازى به معجزه هاى دل بخواه آنان نيست. 

؟ - اما به باور ياره اى ديكر منظور اين است كه: ما معجزه هاى دلخواه آنان را نخواهيم فرستاد جراكه ما مى دانيم آنان حق 
رانمى يذيرند وايمان نمى آورندء بنابراين فرستادن آيات و معجزه ها سودى نخواهد داشت» همان كونه كه براى شركك 
كرايان ييشين سودبخش نبود و ايمان نياوردند. 

يديده معجزه معجزه هايى كه خدا به عنوان نشانه راستى دعوت و رسالت ييامبران با آنان همراه مى سازد به دو بخش قابل 


الف: بخش نخست آنهايى هستند كه يدون آنها شناخت رسالت و نبوّت امكان يذير نيستء از اين رو جنين معجزه هايى 


بايسته است و بايد خدا آنها را آشكار سازد تا مردم ييام آسمانى و ييامبر را بشناسند» خواه ايمان بياورند يا نياورند. 


بخش ديكر از معجزه هاء آنهايى است كه بسان بخش نخستء ضرورى نيستء بلكه آمدنشان براى افزايش و تقويت ايمان 
است كه اين كونه معجزه ها از لطف و مهر اوست و كاه و بيكاه يديدار مى سازد. 


انا قرو تي ا نس حوره هنا اسك كه ويانه جروا ن وديا نحن كه نه و بد ابم نكرو كدت رم م كد كه إز انها 


نخواهد فرستاد. 


* - و «ابو مسلم) مى كويد: منظور آيه شريفه اين است كه. ما معجزه هاى دلخواه شما را نمى فرستيم» جراكه يدران و 
كذشتكان شما جنين معجزه هايى خواستند, اما زمانى كه فرستاديم ايمان نياوردند و شما نيز بسان آنان و يبرو آنان هستيد و 


ايمان نخواهيد آورد. 
وَ اتنا تَمُودَ النّاقَهَ مُتِصِرَةٌ 
و ما به ثموديان آن ماده شتر را كه معجزه اى آشكار و روشتكر راه حق بود ارزانى داشتيم. 


در آيه شريفه «ناقه صالح» را معجزه اى روشن و روشنككر عنوان مى دهد. درست همان كونه كه «روز» را در اين آيه شريفه: «و 
جعلنا ايه النهار مبصره).(١0)‏ 


ياره اى كفته اند: منظور اين است كه: ما براى آنان شترى بينا فرستاديم. 


ويارهاى ديكر بر آنند كه: ما براى آنان شترى فرستاديم كه راه هدايت را به آنان نشان مى داد واز كمراهى بازشان مى 


داشت. 
يادآورى مى كردد كه منظور از اين ماده شتر» همان «ناقه صالح) است كه به تقاضاى آنان و دعاى بيامبرشان از كوه يديد 
آمد. 


أ بم جد 


مَظَلمُوا بها 


م 


امَا جامعه صالح به اين معجزه بزرككء بيداد روا داشتند و آن را انكار كردند. 


به باور ياره اى منظور اين است كه با كشتن آن حيوان» به خويشتن ستم روا داشتند. 


و ما نشانه ها و معجزه هارا 


به دست ييامبران خويش آشكار مى سازيم تا مردم از ديدن آنها اندرز كيرند و از نافرمانى خدا و عذاب او بترسند و ايمان 


بياورند. 


در ادامه آيات روى سخن را به ييامبر كرامى مى كند و به منظور آرامش خاطر بخشيدن به آن حضرت مى فرمايد: 


وَإذْ قدا سك إِنَّ رَبك أحاط بالنّاس اى ببامبر! آنككاه را به ياد آور كه به تو كفتيم يروردكارت به انديشه و عملكرد درست و 
نادرست مردم آكاه است و با احاطه علمى بر نيت ها و عقيده ها و كردارهاى آنان» مى داند جه كسى در خور ياداش است و 


جه كسى سزاوار كيفر؛ و بر كيفر و ياداش آنان نيز تواناست. 
بنابراين همه انسان ها در قلمرو قدرت بى كران او هستند و كسى نمى تواند از اراده و خواست او بيرون رود. 


به باور «حسن» منظور اين است كه: خدا به همه جيز دانا و از همه كارها آكاه است و مى داند كه آنان - بدان دليل كه معجزه 


دلخواهشان را نياورده اى - در انديشه اذبت تو هستند. 


و بدين سان آفريدكار هستى بيامبرش را به رساندن يبيام خويش و دعوت مردم به سوى حق وعدالت تشويق مى كند و به آن 
حضرت وعده مى دهد كه او را در برابر شرارت ها يار و ياور خواهد بود. امّا به باور «مقاتل» منظور اين است كه. خدا به 


شرك كرايان قريش و مردم مكه احاطه دارد و سر انجام آنجا را براى تو فتح خواهد كرد. 
از ديد كاه «فرّاء؛ منظور اين است كه امر خدا مردم را فرا كرفته و احاطه كرده است. 


واز ديد كاه «جبايى»» خدا به يديد آوردن و فرستادن آنجه آنان 


مى خواهند توانا و به مصلحت آنان آكاه استء او تدبيرى مى انديشد و كارى انجام مى دهد كه به صلاح مردم باشد. بنابراين 
تواى ييامبر! ييام خدا را برسان و به كار خويش ادامه بده جراكه اكر خدا آنجه را آنان مى خواهندء بياورد يا نياورد» هر 
كدام به خاطر لطف و مصلحتى است كه تنها او مى داند. 


وها جهلنا اوها الى ارفاك الا فقنة للئاسى: و الشكؤة الملغوته فن القوان دن تفسين ]اب ىفرار ديد كاة ها امفاوت اسع 


١‏ - به باور كروهى از جمله. «حسن». «قتاده)» «ابن عباس»)» «مجاهد) و «سعيد بن جبيرا» وازّه «رؤيا» به مفهوم ديدن جشم است؟؛ 
و منظوراز آن» س ركذشت معراج و سير آسمانى ييامبر است كه در آغاز همين سوره از آن سخن رفت؛ واز آنجايى كه اين 
سير آسمانى از مكه به بيت المقدس و از آنجا به آسمان هاء شبانكاه بود» و ييامبر بامدادان آن را براى مردم بيان فرمود, نام آن 
راقرآن شريف «رؤيا) و «فتنه) نهاد» جراكه منظور از «فتنه») آزمون و دشوارى تكليف است كه هر كسى آن را كواهى كند و 


خبر ييامبر را بيذيرد» ياداش بسيار دريافت خواهد كرد. اما هر كس انكار كند كيفرى سخت خواهد ديد. 


" - اما به باور برخى منظور خوابى است كه ييامبر كرامى در مدينه ديد؛ او در خواب ديد كه به مكه وارد شده استء از اين 
رو رهسيار مكه كرديدء اما شرك كرايان در منطقه «حديبيه» راه را بر او بستند؛ ياره اى از ياران دجار ترديد شدند و كفتند: 


اى ييامبر خداء مككر نه اينكه به ما وعده دادى كه به مكه وارد خواهيم 


شد؟ 

امن ترمو ابا ينمتا كلم مسال .واو مكه عاخن ده 

كفتند: نه؛ 

تزموقة ساد الله وازشرمكه عراش كد ذل بالا هم وعدة ام داهم والولين املو درست است» 


توكو ]امكف ا ركفماتةاانار كمعد انا اسال د وازرة مكد شنانة و الكانايق ١‏ كرود امه كد القن كدق اللدترسولة لزنا 
بالحق...(00) 


با اين بيان از ديد كاه «جبايى» اين خواب براى مردم آزمون و امتحان بود. 


“ - ياره اى آورده اند كه ييامبر كرامى در خواب ديد كه. بوزينه هايى بر منبرش بالا مى روند واز آن فرود مى آيند؛ وازاين 


خواب سخت دلكير واندوهكين كرديد. 


از دو امام نور حضرت صادق و باقر عليهما السلام آورده اند كه بيامبر يس از آن «رؤيا» ديكر خنده بر لبانش نقش نبست تا 
جهان را به درود كفت. 


اين روايت را «سعيد بن يسار» نيز روايت كرده است. 


با اين بيان به باور برخى منظور از «شجره ملعونه) كه در قرآن آمده. «بنى اميه) مى باشند» و خدا بدين وسيله به ييامبرش خبر 


داق امع كه انان ىن انك وععاففة ا مسلط م با فلمو قرز تفافش زاادية هنخاس وبا نسل 


«منهال بن عمرو) آورده است كه بر امام سجاد عليه السلام وارد شدم و از آن كرانمايه عصرها و نسل ها يرسيدم كه شب را 


جكونةانة بأمداذ آورده است؟ 
قال: دخلت على على بن الحسين عليه السلام فقلت له: كيف اصبحت يا بن رسول اللّه؟ 


اصبحنا و اللّه بمنزله بنى اسرائيل من آل فرعون يذبحون ابناءهم و يستحيون نسائهم» و اصبح خير البريه بعد رسول الله يلعن على 
المنابر...(8) 


افتد. 

به «حسن» كفتند: هان اى «ابو سعيد»! امام حسين عليه السلام را به شهادت رساندند! 
او سخت كريه كردء به كونه اى كه كونه هايش اشكك الود كرديد و آنكاه كفت: 
« وا ذلاه لأمه قتل ابن دعيها ابن بنت نبتها.» 


واعن تن جحافطة ذلك دنا كد ون لوقه 9 قار نع كديا كزاشا نوكت فززاله ماسر را بكشد! «ابن عباس) و «حسن») برآ نند 


كه منظور از «شجره ملعونه)» «درخت زقوم) است. 
و«ابو مسلم) مى كويد: «يهود) مى باشند. 


به هرحال معناى آيه شريفه اين است كه: هان اى ييامبر! آن خوابى را كه ديده اى و آن درخت نفرين شده اى كه در قرآن به 


آن اشاره كرده ايم» هر دو را آزمونى براى مردم قرار داديم. 


قرآن بدان دليل «درخت زقوم) را براى مردم آزمون مى نامد» كه شركك كرايان به تمسخر مى كفتند: در حالى كه آاتش» 


درخت را مى سوزاند» جككونه درخت در آتش دوزخ مى رويد؟ اما مردم با ايمان آن را كواهى مى كردند. 


در روايت است كه «ابوجهل» مى كفت: مردم! ييامبر» شما را به آتش شعله ورى هشدار مى دهدكه سنكك را مى سوزاندء اما 


باز هم مى يندارد كه در آنجا درخت «زقوم) مى رويد! 


و منظوراز«فى القرآن» در آيه شريفه اين است كه. از آن درخت در قرآن ياد شده است. 


وَ نَحْوّفَهُمْ فما يَزيدَهُمْ إلا طغيانا كبيرا 


ما شركك كرايان و حق ستيزان را با ترسيم داستان و س ركذشت جامعه هاى نابود شده و به وسيله آيات و نشانه ها هشدار مى 
دهيم, اما آنان در كفر و بيداد بيشترى فرو رفته و برنامه هاى سازنده و الهام بخشء جز بر سركشى و حق ستيزى آنان نمى 


افزايد. 


- و هنكامى را [به ياد آور] كه به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده آوريد» يس [همكى آنان » جز ابليس سجده آوردندء [اما 
او] ح: 1 ناو خدايا!] آيا براى 3 كه إاو را] از كَل آفريده اى» سجده كنم؟! 


1 - [آنكاه كفت: [يرورد كارا] به من بككو: اين كسى را كه بر من برترى داده اى» [دليل كراميداشت و برترى او جيست؟] 


كرفا كانروز وشاع سيلة دط عبى كمال همه فرز تدان اووسخز اند كن [اذ اناندزا لكام خواهم زد. 
* - [خدا] فرمود: هر كس از آنان ال تيووف كدو كمان دوزخ سزاى شما خواهد بود [آن هم سزايى [در خور و] تمام. 


+6 - وهر كسى از آنان را توانستى» با آهنكك [فريبكارانه خويش [به سوى كناه |برانكيز؛ و با سواره نظام و بياده نظامت بر 
آنان بانكك زنء و در ثروت ها و فرزندانء با آنان شركت جوى و به آنان [هرجه مى خواهى وعده ده. و[هشدار كه ]شيطان 


جزاز روى فريب به آنان وعده نمى دهد. 


هء -[امرا آكاه باش كه تو [اى شيطان!] هركز بر بندكَانٍ [راستين من هيج كونه جي ركّى نخواهى داشت؛ و يرورد كار تو [اى 
ا ا ا 


نكرشى بر وازه ها 


«احتناكك): به مفهوم ريشه كن ساختن و از بيخ 


و بن درآوردن جيزى آمده استء به همين جهت هنككامى كه ملخ زراعت را به طور كامل بخورد. عرب مى كويد: «احتنكك 


الجراد الزّرع). 

«موفور): كامل و فراوان. 

«استفزاز): به مفهوم انككيزش سريع و به لغزش افكندن ديكرى با تردستى و فريب و دور ساختن او از راه درست. 
«استطاعت:: نيرو و توان براى انجام كارها. 

«اجلاب): راندن و به حركت آوردن ديكرى با فرياد و نهيب زدن. 

«خيل»): سواره نظام؛ و به مفهوم اسب ها نيز آمده است. 

«رجل»: بياده نظام. 


دام هاى كوناكون شيطان بر سر راه انسان در اين آيات ينجكانه سخن از آفرينش انسانء فرمان آفريد كارش به فرشتككان براى 
سجده آوردن در برابر او, س ركشى و سرباز زدن ابليس از فرمان خداء رانده شدن آن موجود خود كامه از رحمت خداء اعلام 


جنكك بايان نايذيرش با فرزندان آدم و كشودن انواع دام ها و نقشه هاى كمراهكرانه بر سر راه آنان و.... است. 
در نخستين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


وَإذْ قلا لِلْمَلائِكهِ اْرِحَدُوا لِادَمَ فَسِجَدُوا إلا إثليس و آنكاه را به ياد آور كه ما به فرشتكان كفتيم: براى آدم سجده كنيد؛ و از 
فرمان ما همكن انان صر ابلسن شجده كردت 


قال١‏ | اعد لكل الت ينا 
اين فراز يرسش انكارى است و منظورش اين است كه ابليس كفت: بار خدايا! من جكونه براى آدم سجده كنم در صورتى كه 


ازاو بهترم؟ 


افن :ف روه سنال قن اضف وارافيل :زاج كت ار حاكه ابوك حورو يزقوافة: 3 ابيقة 


از اين آيه جنين دريافت مى كردد كه ابليس مى دانست كه آدم بر فرشتكان برترى دارد» جراكه اكر اين را در 


نيافته بود دليلى نداشت كه سرباز زند و سجده نكند. 
سجده براى آدم به خاطر فرمانبردارى از خدا 


آفريد كار هستى ممكن است به فرشتكان فرمان دهد كه در برابر آدم و براى اوء در راه فرمانبردارى از آفريد كار خويش 
سجده آورندء اما ه ركز به يرستش او فرمان نمى دهد؛ جراكه سجده در حقيقت تواضع در برابر ديكرى و بزركداشت اوست 
كه درجات و مراحل كوناكونى دارد و در كرو انديشه و ثِِّت سجده كزار است كه بالاترين مرحله آن يرستش مى باشد و 
ويه ذات ياكك خداست. اما برستش و عبادت اين كونه نيست» جراكه عبادت و يرستشء برترين و بالاترين درجه خضوع و 


فروتنى دل و قلب در برابر خداست واين براى غير خدا نارواست. 


به بيان ديكرء عبادت و يرستش - بر خلاف سجده كه داراى مراحلى است - تنها يكك مرحله دارد» و اكر در محتوا به خاطر 
رشد و معنويت و جكونكى اخلاص مردم نيايشكر و يرستشكر مراتبى نيز داشته باشدء همه مراتب آنء از آنِ خداست و نمى 


با اين بيان روشن مى شود كه اكر كسى به طور ناخواسته و بدون توبجهء در برابر قدرتى سجده آوردء بز ركداشت او به حساب 
نمى آيدء درست همان كونه كه ديكر كارهاى اعضا و اندام ها نيز نياز به قصد و آهنكك و نيت دارد تا رسميت يابد. 


قالَ ريتك هذاً الذى كَدَسْتٌ عَلَىَ ابليس كفت: يرورد كارا به من بكو: جرا آدم را - با اينكه من از 1ش يديد آمده ام و او از 


خاكك - بر من برترى بخشيده اى؟ 
َئنْ أَحََوْئّن إلى يَْم الْقِيمَهِ لآحْتَنِكنٌ ذَرَيَْهُ إلا قليلا. 


در مورد 


أي قواز “اس نطر مده اليك 


١‏ - به باور «ابو مسلم» منظور اين است كه: اكر مركك مرا تا روز رستاخيز به تأخير افكنى و به من مهلت دهىء فرزندان آدم را 
به بيراهه مى برم و آنان را بسان حيوان جموشى لكام مى زنم و از بى خويش به سوى كناه و زشتكارى مى كشانم؛ آرى تنها 
كروهى اندكك كه مورد لطف ويزه تو هستند و به باركاهت اخلاص مى ورزند در اسارت و مهار من نخواهند بود. 


؟ - اما به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: اكر به من تا روز رستاخيز مهلت دهىء بر فرزندان آدم سلطه و استيلا خواهم 


جست و آنان را به بند اسارت خويش خواهم افكند. 


" - «جبايى» مى كويد: منظورش اين است كد: اكر مرا مهلت دهى؛ همان كونه كه ملخ سراسر مزرعه را مى خورد, من نيز 
همه آنان را به تدريج كمراه خواهم كرد و به كونه اى وسوسه و اغواكرى خواهم نمود كه همه را درمانده سازم. ابليس بدان 
جهت جنين طمعى در مورد فرزندان آدم يافت كه خدا به فرشتكان فرمود كه آدم را مى آفريند و آنان كفتند: آيا در زمين 
كسى را قرار مى دهى كه تباهى مى نمايد؟! 


«حسن» در اين مورد مى كويد: ابليس ييش از اين به وسوسه آدم يرداخته و او را در برابر كمراهكرى هاى خود ناتوان يافته 


بود» ازاين رو مى دانست كه نسل و تبار او از خودش ضعيف تر و آسيب يذيرتر خواهند بود. 


در سوميق آية مووى حك زواشتكرى فن كيد كم يكوه حكنت آفريد كار هستى ير أن قران كرفت كددبه ابلس مهلت دهذا و 
شرايط را براى يكك آزمون سازنده وجدّى 


براى تعالى جويان فراهم آورد. به همين جهت هم ضمن تحقير ابليس به او فرمود: 


قال اذهَت فَمَنْ تبقك مِنْهُمْ فَانَ جَهَنْمَ جَرَا كم جَرْاءَ مَؤفوراً. 


كم و كاستء از آتش دوزخ دريافت خواهد كرد. 


راه هاى تفوزة شنيطان نكاد در اشارواف هشدار دهنده به راه هاى نفوذ ابليس در دل هاء و نيز به منظور نشان دادن دام ها و 


ابزارهاى او در راه فريب فرزندان آدم بود كه در ادامه سخن با آن موجود رانده شده فرمود: 


0 ل ا 1 32 5 1 ح 1 5 
وَاسْتَفَزِز مَن اش تَطعتٌ مِنْهُمْ بصَؤتِك هر كسى از آنان را توانستى با تحريكك و وسوسه خود به كمراهى سوق ده. واز راه حق 


وعدالت به بيراهه بر! 
اين فراز كرجه به صورت امر و فرمان آمده. اما در حقيقت هشدار است. 


«ابن عباس» در اين مورد مى كويد: ه ركاه كسى بخواهد فردى را هشدار دهد و از عصيان بر حذر دارد مى كويد: هرجه مى 


خواهى انجام بده كه سرانجام فرجام شوم بيدادت را خواهى ديد. 


آرى در آيه شريفه هشدار به صورت فرمان آمده است و اين شيوه در حقيقت به اين مى ماند كه به كسى فرمان دهند كه به 


خودش اهانت روا دارد و خود را رسوا سازد. 
«مجاهد) مى كويد منظور از وازه «بصوتكك) در آيه شريفه» ساز و آواز و ترانه فاق وستورمة انكر اليك 


اما به باور برخى ديككر منظور از آواز شيطان» هر آواز و صدا و ندايى است كه انسان را به سوى كناه و ستم فرا خواند 


واورابه سوى زشتى سوق دهد. 


وَ جلث عَلَيِهِمْ بحَتكك وسوسه ها و نيرنكك هاء بيروان و رهروانء و فرزندان و ياران خود را بسان سياهيان سواره نظام و يياده 


ما؟ايؤزيناة جام وامدواسك و وتشسائكر انافك كه هر سؤازة و هاجافم إن انان كر «الحقان > كناوو .واه نافزها 


خدا كام برمى دارند, از سواره نظام و بياده نظام شيطان شمرده مى شوند. 


به باور ياره اى منظور اين است كه. سواره نظام و يياده نظام خود را كردآور و همه را براى كمراه ساختن فرزندان انسان بسيج 
نما! 


1 شا ركهم فى الَأموالٍ وَ الْأَوْلادٍ 
ودر دارايى وفرزندان آنان شركت جوى! 
به باور «ابن عباس »)2 «حسن») و«مجاهد) منظور مال حرام وفرزند نامشروع وبى اصل و تبار اسثت. 


اما به باور «قتاده» منظور همان بدعتكذارى شرك كرايان است كه كوش شترها را با يكك شرايط و شيوه خرافى مى شكافتند و 


و منظور از شركت شيطان در نسل و تبار آنان اين است كه آنان را يهودى» مسيحى و مجوسى بار آورند. 
«كلبى» در اين مورد آورده است كه شيطان در هر ثروت و روابط جنسى حرام شركت مى جويد. 


و لابق فباس) فى كوييك» متظون ان كرشن نام هاى زشت و انشتد عون عجن حرنة)» و بر كود كان ونا رنقاديه كور 


ساختن دختران افيت: 


وَ عَتَدَهُمْ به دروغ به آنان وعده ده كه جاودانه در دنيا خواهند زيست واز فرارسيدن رستاخيز و حساب و كتاب و كيفر و 


ياداش خبرى نيست. 


كفتنى است كه همه اين فرازها و جملات» 


هشدارهايى هستند كه در قالب فرمان و به صورت امر مده اند. 
وَ ما يَعَدّهُمُ الشَّتِطانٌ إلا غَرُوراً. 


ودر يايان آيه شريفه. در يكك فراز روشتككرى مى كند كه: هان اى مردم! بهوش باشيد كه همه وعده هاى شيطان دروغ و بى 


اساس و بافته هايى فريبنده أشي 
يس از هشدار به فرزندان انسان در آيه ييشء اينكك قرآن دكرباره روى سخن را متوجّه شيطان مى سازد و مى فرمايد: 


إِنَّ عبادى لَيِسَ لك عَلَئِهِمْ سْلْطانٌ تو هيج سلطه اى بر آن بندكان من - كه به راستى فرمانبردار من باشند و مقررات را رعايت 
كنند - نخواهى داشتء جراكه آنان نيكك مى دانند كه وعده ها و بافته هاى تو دروغ و فريبنده استء به همين جهت فريب تو 
را نخواهند خورد. 

سكاو رخن ينطوو اررق فنك كن كو ]ناف تيان | ا افك كان و السو كنم حير كن بو لظ اريف أتنينا كاز اي أبيت” كه 


آنان را وسوسه مى كنى و بدين وسيله آنان را به سوى كناه و نافرمانى خخدا برمى انكيزىء اما ه ركز نمى توانى از راه زور و 
اجبار آنان را به كناه و نافرمانى وادار سازى. 


وَ كفى يربك وكيلا. 


و همين كافى و بسنده است كه يرورد كارت حافظ و نككهبان اين بند كان راستين خويش است و آنان رااز آفت شركك و فريب 


نظم و ييوند اين آيات در مورد نظم و بيوند اين آيات دو نظر است: 


١‏ - به باور «على بن عيسى» اين آياتء به آيات يبش از خود بيوند مى خورد و منظور اين است كهء شركك كرايان و ظالمان از 
يندها و اندرزهاى الهىء نه تنها بهره اى نمى برند» بلكه 


رشت طعياة و شر كفي انان اقرانة» :و ايتكتكوان آنات روششكرى م كند كه آناث يميقذان اليس جاه عمل 


بوشيدند و آنجه را شيطان مى خواست, انجام دادند. 


؟ - اما به باور «ابو مسلم)» اين آيات به آيه دان الشّيطان ينزع ينهم ...)0 ييوند مى خورد و منظوراين است كه آنجه در آنجا به 


طور سربسته آمده است در اين آياتء با ترسيم داستان آدم و شيطان به روشنى بيان مى كردد. 


ديزورد كان شما كنى است كه كشت را در درنا [وابر ينه ابت ها إبرزائ شما وان شسازد؛ قا از فزون يحشئى "او [كة 


تضمين كر سعادت شما در زندكّى است |بجوييد» جراكه او به شما مهربان است. 


/ - و هنككامى كه در دريا به شما كزند [و زيانى برسدء جز اوء هركه را [به خدايى ]مى خوانيد؛ [از صفحه خاطر شما] كم 


من :شود انكام مكافى كة شما ابه خشكى [رسائد و] رهاي بحشيد [ادحق زوق مئى كزدانية؛ و انسان يسيان تاسياس است»: 


58 - يس آيا [با رسيدن به خشكى ايمن شده ايد از اينكه [خدا] شما را در كرانه اى [به زمين فرو بردء يا طوفانى از ريكك بر 


كما سهد انكاه براى خود هيج كارسازى نياسك؟! 


8 - آيا امتيت يافته ايد از اينكه دكرباره شما را به آن [دريا |بازكردانده و تندبادى در هم شكننده [كشتى و قايق بر شما 


بفرستد و شما را به كيفر آنكه كفر مى ورزيديدء غرق كند؛ آنككاه در برابر ما براى خويشتن كسى را نيابيد كه بى كيرنده اين 
[رويداد تكان دهنده و انتقام كيرنده خون شما] باشد؟! 


نكرشى بر وازه ها 


«ازجاء)»: به راندن 


٠. 0 4.‏ كح. 5 
تدريجى و به حركت أوردن جيزى كُفته مى شود. 


«حاصب): تندبادى كه سنكريزه مى يراكند و مى اندازد؛ و به همين تناسب به سنكك هايى كه به طور بيايى افكنده شوند نيز 


«قاصف): درهم شكننده. 


2. 


بفسير 
جرا كفرانكرى و ناسياسى؟ 


دن بات كدشكة تكن دوا باره شرك كرايان وها مشكان وس كرده انان شيطان بود؛ اينكك در اين آيات به ترسيم دليل 


هاى روشن يكتايى خدا يرداخته و در نخستين آيه مورد بحث در اين مورد مى فرمايد: 
رَبُكمْ الذى يَرْجى لكم الفلك فى البخر 


آفريننده و تدبي ركر شما آن خدايى است كه كشتى ها را در يهنه درياها و اقيانوس ها به وسيله بادهايى كه يديدار مى سازد. و 


با قرار دادن آبها به سبكى كه كشتى رانى و دريانوردى را امكان يذير سازد. به حركت در مى آورد. 


نبوا مِنْ فَضِلِهِ تا بر كشتى سوار كرديد و در درياها و اقيانوس ها بكدّرديد واز فضل و بخشايش او بجوييد و كارهايى - كه 


لَه كان نكم وحَيماً 
راستى كه آن خدايى كه اين نعمت ها را در دسترس شما قرار داده است نسبت به شما مهريان است. 


[جها نعمتى از اين كران تر كه براق حركت شما دن ذوياى اقبانوسن ها وبنهرة وزق و برو وذارق شما از ثروت :هائ سترشاواؤ 
امكانات آن از يكك سو آب را به صورت مركبى رهوار آفريد» واز دكر سو وزن برخى يديده ها را سبكك تراز آب آفريد تا 


او را با همه وجود سياس 


كفت واسياضسيكراز تعنت ها قن يود؟(86)] 
در ادامه سخن در نشانه هاى يكتايى خدا و قدرت بى كران او مى فرمايد: 


وَإذا مَسّكمٌ الضَرٌ فى البْخر ضَل مَنْ تَدْعُونَ إلا ياه و هنكامى كه زيان و ناراحتى در دريا به شما در رسد و بادها از حركت باز 
ايستند يا امواج كوبنده» شما را به مركك و غرق شدن در آب ها تهديد كند, همه خدايان دروغين از ياد شما مى رود و تنها 
خداى يكتا را به ياد مى آوريد و تنها ازاو راه نجات مى خواهيد و به باركاه او روى مى آوريد وازاو يارى مى خواهيد. 

لما نَجَاكم إلى الْبرّ أعْرَضمّمْ اما هنكامى كه خدا شما را از دريا و خطر غرق شدن نجات بخشيد و احساس امتيت كرديد, از 
ايمان به خدا و فرمانبردارى او روى برتافتيد و راه ناسياسى و كفرانكرى بيش كرفتيد. 

و كان الانسان كمورا 

در ادامه سخن در اين مورد روشنكرى مى كند كه اين احساس امتئت از كيفر عادلانه و حكيمانه خدا يس از نجات از دريا و 


خطر آن» احساس بيهوده و كاذبى استء جراكه در خشكى نيز ممكن است مورد بازخواست قرار كيريد و عذاب كريبانتان را 
بكيرد. 


فَأمنْكمْ آنْ يَخْسِفَ بكم جانت الْبرّ 


اين رفتار شما بسان كسى است كه مى يندارد»ءاكر از دريا ككذشت ديكر در امتت خواهد بودء ازاين رو يس از نجات» از 


سباشكزارئ اذ اطاعت هذا سوباز من زنذة انانان كا عق احسناضن امتيت من كيل؟ 


از كجا كه شما را در كرانه اى از زمين فرو نبرد و به كيفر كناه و بيدادتان» در 


زمين نهانتان نسازد؟ 
به باور برخى منظور اين است كه. خدا مى تواند آن ناسياسان را در كوشه اى از كره زمين مدفون سازد. 


و به باور برخى منظور اين است كه آنان در كنار دريا بودند و ساحل دريا كنار خشكى است واز آنجايى كه آنان خود را در 


آنجا از خطر در امان مى ديدند» خدا به آنان هشدار داد كه اين احساس شما كاذب استء جراكه هم در دريا باإيداز كيفر 
كناه و زشتكارى خود بترسيد و هم در خشكى. 


اوْ يُؤْسِل عَلتْكُمْ حاصبا 
آيا ازاين خطر در امان هستيد كه خدا طوفانى از سنكك بر شما بباراند؟ 


به بيان ديكر منظور اين است كه او مى تواند شما را در خشكى نابود سازد. همان كونه كه مى توانست شما را در دريا به كام 
ثُمْ لا نَجدُوا لَكم كيلا 


و آنككاه كسى را نيابيد كه شما را از عذاب خدا نجات داده و در برابر او از شما دفاع كند. 


در جهارمين آيه مورد بحث مى افزايد: 
م مِنْتمْ أَنْ يُعيدَكم فيه تارَة أخرى آيا از اين در امان هستيد كه يكك بار ديكر شما را به دريا بازكرداند؟! 


ويا به انككيزه تمايل و رغبت و يا ترس و احساس خطرى يكك بار ديكر به سوى دريا بازكرديد؟ 


يُوْسِلَ عَلَيِكُمْ قاصفاً مِنَ الرّيح و آنكاه خدا تندبادى كوبنده را بر شما بفرستدء و آن تندباد يس از نشستن شما بر شتى» آن را 


ديعم 


شكند و شما را به كام امواج سيارد؟! 


به باور ياره اى منظور از واه «(حاصب» تندياد م ركبارى است كه در خشكى مى وزد؛ و «قاصف)» باد كشنده اى است كه در 


دريا مى وزد. 


فيَعْرقَكمْ بما كفَوْتَمْ و شما را به كيفر ناسياسى و كفران نعمت غرق كند. 
ْم لا تجدٌوا لَك عَليِنا به تبيعا 
سيس» يس از نابودى شما كسى نباشد كه در طلب خون شما برآيد وازما بيرسد كه جرا اينان به امواج آبها سيرده شده و به 
كدامين كناه نابود كرد يدند؟ 


كفتنى است كه مفسران وازه «تبيعاا راء به مفهوم يار و ياور و خونخواه معنا كرده اند كه درست به نظر مى رسد و با مفهوم آيه 
ناز كازاقيث: 


يرتوى از آيات انواع كرايش ها و باورهاى مذهبى انسان ها از نظر كرايش به خدا و ايمان به اويا عدم كرايشء يكسان و 


همانند نيستند» بلكه به جند كروه قابل تقسيم اند. 


١‏ - ناسياسان و انكار كران با اينكه خدا همه را بر اساس فطرت» خداجو و خداخواه و خدايرست آفريده است و همه انسان ها 
به طور طبيعى بايد از زرفاى جانء به دليل فطرت خداخواه؛ او را بجويند و به يارى مشعل فروزان خرد او را بشناسند و در يرتو 
حسٌ سياس در برابر نعمت هاء او را بيرستند» با اين وصف بسيارى به دلايل كوناكون و به خاطر وجود عوامل كريز از مذهب 
در جامعه هاء راه كفرانكرى و ناسياسى در بيش مى كير ند و با جشم نهادن بر روى حقايق» ارزانى دارنده نعمت ها را از ياد 


فى برنك و آفنث فراموشى :و اشياسئق و كمرانكرق آنان را از طبيعت: و آافريشن اسان شان 


ايمان آورتد كان ايئان بر اسان كشكن دروتق به.سوى خنذا كراشن:مئ- يآيتد ؤايا مشعل فروزان ختود به آياث :و نشاتة :هاى 
قدركاو يكتاى او مئ: تكوتك وبا شكوفاي بعش 'سبامن نيه او:ايمان مي اورئدة أقا كراشن همه آثان يكسان نيسة: ازناين رو 


كراشن نياره ان موسمن و.فصلى اسةة او كرايكن يازه ان د يكرء تقلندق ودتباله روف و'برخاسته امد و مدبازئ است» 


كرايش كروهى بر اثر فشارها و سختى ها و فراز و نشيب هاى زندكى استء و كرايش كروهى ديككر براى كسب منافع و يا 


ايمان و كرايش برخى به صورت ناقص و به برخى از مقررات خداست. نه همه ابعاد دين و راه و رسم مورد يسند اوء و 
كراسن برك :شرك تن كو شقى التغتين وتبزاف قوراف اند كن اسك كه اصدا عير كقتدر مكار كراوتن ها اساة و 
باور نايايدار و بى ريشه و بى يايه و اساس است كه هيج كدام كارساز و نجات بخش نيست. تنها آن باور عميق و كرايش 
خالصانه و ايمان زرفى كارساز و ارجدار است كه از آكاهى برخيزد واز فطرت توحيدىء وجدان اخلاق و حسٌ سياس مايه 
كيرد؛ و به وسيله انديشه و خرد بارور كردد و با مهر و عشق به خخدا وارزش هاى آسمانى ريشه اش در كران تا كران وجود 
انسان يايدار و ريشه دار شود و آنككاه ميوه دلنشين و رايحه دل انكيز و عطرآ كين آن در كران تا كران زندكّى فردى؛ 
اجتماعى» خانواد كى» اخلاقى» اقتصادى و سياسى او شامه ها را خوشبو و دل ها و جان هاى دردمند را مرهم نهد. 


آرى جنين باورى مورد نظر قرآن استء و اين باور است كه در خشكى و درياء آسمان و فضاء بيابان و خيابان» در جوانى و 
سالخوردكى» در سلامت و بيمارى» در اوج خوشى و نعمت و رفاه ودر نهايت فقر و نياز» ودر همه فرصت ها و ميدان هاء 


يايدار و شكوفاست و به دارنده اش برازندكى و يايمردى و يروا مى دهد و او را هماره به ياد خدا مى اندازد... 
امير مؤمنان عليه السلام در اشاره به اين باور عميق و سازنده و اين ايمان آوردكان يروا ييشه مى فرمايد: 


ذر كرفتارى وبلا ودر آسابشن و احساس بيروزى يكسان مى انديشند و يكسان عمل مى كتتد و تحولات وفراز وانشيب هائ 
ذلك فى انانزات كر كوو تم سانة 
- وبه يقين ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم و آنان را در خشكى و دريا [بر مركب هاى رنكارنكك بر نشانديم واز 


جيزهاى [ياكك و] ياكيزه به آنان روزى داديم و آنان را بر بسيارى از آنجه آفريديم» برترى روشنى بخشيديم. 


"١‏ - و روزى راابه ياد آوريد] كه هر كروهى را با [رهبر و ]يبشوايشان فرا مى خوانيم؛ يس هر كس كارنامه اش به دست 
راست او داده شود» جنين كسانى [در اوج شادمانى ]كارنامه خود را مى خوانندء و به اندازه رشته اى كه بر هسته خرماست» بر 
هيج كس ستم نمى رود. 

- وهر كس دراين جهان كور [دل باشدء در آن جهان كور [دل ترو كمراه تر [و از بهشت دورتر] خواهد بود. 


بفسير 


راز كرامت انسان و ارزانى شدن موهبت ها به او 


در آيات كذشتهء قرآن شريف داستان آفرينش انسان را آورد» و نشان داد كه شيطان از سجده در برابر او كه به فرمان خدا بود 
سرباز زد و خود را برتر از او انككاشت؛ اينكك در اين آيات به كراميداشت فرزندان آدم و نشان برترى آنان و نعمت هاو 
موهبت هايى كه به آنان ارزانى كرديده» يرداخته و در آغاز سخن مى فرمايد: 

َلَقَدْ كرّمْنا بنى ادَمَ و به يقين ما فرزندان آدم را كرامى داشتيم. 


«ابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه ما به بنى آدم برترى بخشيديم. 


روشن است كه همه فرزندان آدم از اين موهبت يرخوودان تكرةندهز و ازاابق خلعتت يرترى بر اندامشاة يوشانده نشده است» و 


اين تعبير قرآن كه همه فرزندان آدم را آورده استء بسان اين آيه است كه مى فرمايد: 
كنتم خير امّه اخرجت للنْاس...(017) 

شما بهترين امّتى هستيد كه براى مردم يديدار شده ايد... 

جرا و جككونه؟ 


مى دانيم كه همه انسان ها از نظر انديشه و عملكرد يكسان نيستند و در ميان فرزندان آدم؛ انسان هاى شايسته كردار و درست 
اتذكن اتيز بذانديش .و وشت كان سيازتد :ا ابى وضف قران حكوته همه را يكسان فى 'نكرة ويهمهاازا كران داشته شاف 


تعبير مى كند؟ آيا به راستى همه آنان به اين نشان افتخار مفتخر كرديده و به اين لباس كرامت آراسته شده اند؟ 
ياسخ در ياسخ اين جرا ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور بيشتر مفسّ ران» منظور اين است كه: ما آنان را به نعمت هاى كوناكونٍ زندكى دنياء جهره هاى زيبا و آراسته؛ رام 


شدن يديده ها براى آنان» بعثت ييامبران و فرود آمدن يبيام ها و كتاب هاى آسمانى مفتخر ساختيم. 


ات 


اما به باور برخىء منظور اين است كه: رفتار ما با فرزندان آدم بر اساس كرامت بسيار و احترام آميز است. 

" - از ديد كاه «ابن عباس» و «ضحاكك»»؛ اين كرامت و برترىء به خاطر دستككاه خرد و بيان» و نيروى شناخت حق و باطل است. 
ع - ياره اى آورده اند كه از نشانه هاى كرامت انسان اين است كه با دست غذا مى خورد. اما حيوان با دهان. 

- و «عطا» مى كويد: اين كرامت به خاطر قامت برافراشته و راست,. و اندام معتدل اوست. 


#- از «جابر بن عبدالله) آورذه اند كهاين كرامت انسان به خاطر دست ها و انلكشتان اوست؛ جراكه اكر اين انكشتان را 


نداشت» بسيارى از كارها را نمى توانست انجام دهد و از بسيارى ازاين هنرها وشككفتى ها و قلم و نككارش اثرى نبود. 
7 - و «ابن جريرا مى كويد: به خاطر اين است كه خدا حيوانات را زير فرمان او درآورده و براى او رام ساخته است. 
8 - از ديد كاه «محمد بن كعب» اين تكريم به خاطر وجود ييامبر كرامى است. 

4 -از ديدكاه ياره اى» به خاطر خداشناسى و فرمانبردارى او از خداست. 


٠‏ - وبه باور برخى» اين كرامت به خاطر همه اين نعمت ها و نعمت هاى بى شمار و ارجدار مادى و معنوى ديكرى است كه 


خدا به انسان ارزانى داشته است. 
وَ حَمَلناهُمْ فى البَرٌ وَ البخر 


ما فرزندان آدم را در خشكى به وسيله مركب هاى كوناكونى, جون اسبء شترء و ديكر وسايل و امكانات, و در دريا به وسيله 
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وَ رَرَفْنَاهُمْ من الطيبات :و ميوه هاى كوناكون و نعمت هاى كوارا و لذت بخش را كه ويؤه انسان است ووؤى او ساختيم. 
وَ فَصَلْناهُمْ على كثير ممّنْ حَلَفنا تَفضيلا 

و آنان را بر بسيارى از موجودات برترى بخشيديم. 


يك دريافت ادرست أن آبه ياره اق "با استدلال بر اين آيهء براثنن كه فرشتكان ان يباميران يرترتدء جراكه به-صراحت آنه -مورد 
فحت فرزندان الشانتر سحيارئ از يناده هاء از ان جمله حيؤاك وثبات» برثرئ دارئدة'ثة زر همه موجودات كة-شامل فرشتكان 


دلايل نادرستى اين دريافت اما اين برداشتء به جند دليل بى اساس است؛ براى نمونه: 


طون از اين يرترق المناةة ينادان و نزات ننست عتزا كه ارق اداشر و كواب حرق لست كدووان اضرا حدون اند تددو 
عملكرد دوست به كبى بخشيلدة و بلاية ومنيلة اورا'ير:ديكران برتوشمزة بلكه متظور ان'انق بزترى و كزامت: همان نعمت 


هاى كوناكونى است كه خدا به او ارزانى داشته است. 


؟ - منظور از وازه ١كثير)‏ در آيه شريفه؛ نه به مفهوم بيشترء بلكه به مفهوم «كل» است و اين شيوه سخن در كفتكوها و در شعر 
و نثر رواج دارد؛ براى نمونه. هنكامى كه زمامدارى مى كويد: من جاه و مقام بسيار خود را به او بخشيدم... منظور اين است 


كه همه قدرت خود را به او واككذار كردم و نه بخشى از آن را... 


٠"‏ -اكر بيذيريم كه منظور از كرامت و برترى انسانء ارزانى داشتن ياداش به او» و «من» نيز براى تبعيض باشدء جه مانعى دارد 


جنس انسان تصوّر شود؟ جراكه برترى فرشتكان. از آنِ همه يا بيشترآنان استء امنا برترى فرزندان آدم به بخشى از آنها مربوط 


البت؟ اناي يان جه مائعن 'دارد كه ياميزان ترتر از فرشتكان باشتدلء كرجه جسن فرزشتكان برتر ال نش فر نداق انساق استث: 
تفاوت دو وازه «كّمنا» و «فضلنا» 

آيا اين دو واه داراى يكك مفهوم هستند يا با هم تفاوت دارند؟ اكر به يكك معنا هستند» تكرار جرا؟ 

در ياسخ اين يرسش سه نظر آمده است: 


١‏ - به باور بيشتر مفسّرانء واه «تكريم) به مفهوم كراميداشت انسان به وسيله ارزانى شدن نعمت هاى كوناكون است؛ و اين 
بدان معنا نيست كه اكر به كسى نعمت ارزانى شدء همين دليل برترى او نيز مى باشد؛ از اين رو يس از واه «تكريم» وازه 
«تفضيل») اده است تا بر برترى انسان دلاات نمايد. 


؟ - اما به باور برخىء وازه «تكريما نشانكر ارزانى شدن نعمت هاى مادى به انسان » و واه «تفضيل»» بيانكر ارزانى شدن 


نعمت هاى يرشكوه سراى آخرت به اوست. 


* - و برخى ديكر بر آنند كه وازه «تكريم) به مفهوم نعمت هايى است كه باعث درستى تكليف مى كردد. و واه «تفضيل» به 


مفهوم تكاليف و وظايفى است كه مقام انسان را اوج مى بخشد. 


در دومين آيه مورد بحث,ء قرآن به يكى از رازهاى كرامت انسان و مسئوليت خطيرى كه به خاطر آن متوجه انسان مى 
كردديرداخته و مى فرمايد: 
يَوْمَ نَدْعُوا كل اناس بامامِهِم و روزى را به ياد آوريد كه هر كروهى را به همراه يبشوايشان فرا مى خوانيم. 


در تفسير اين فراز ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور «مجاهد) و «قتاده)» 


منظور اين است كه: و روزى را به ياد آوريد كه مردم را به همراه ييامبرانشان و يا به وسيله آنان فرا مى خوانيم. 


مفهوم آيه اين است كه در روز رستاخيز ندا داده مى شود كه: هان اى انسان ها! ييروان ابراهيم» موسىء مسيح و ييروان محمد 
صلى الله عليه و آله بيايند. 


آنان كه براستى ييروى اين ييامبران خدا را نموده اند كام جلو مى كذارند و كارنامه زندكى خويش را با دست راست خود 


دريافت مى دارند. 

آنككاه ندايى طنين انداز مى كردد كه ييروان شيطان و رهبران كمراه بيايند و نامه عمل خويش را دريافت دارند. 
اين بيان از «سعيد بن جبير» نيز روايت شده است. 

از امير مؤمنان عليه السلام آورده اند كه فرمود: ان الائمّه امام هدى و امام ضلاله. 

بيشواباق. و اماماق در دنا بز دو كروة اند بيشوانان هذايتث وغندالت» ودبكر يشوايان كمراهئ وبيداة. 


ونيزاز آن حضرت آورده اند كه: ييشوايان جامعه ها و تمدّن ها برخى در راه خير و عدالت كام مى سيارند و برخى در راه 


شوا رسو كمراهى: 


” - اما به باور «ضحاكك» و «ابن زيد» منظور اين است كه: و روزى را به ياد آوريد كه هر امتى را با نام و نشان كتابشان فرا مى 


* - «جبايى» و «ابو عبيده» مى كويند: منظور اين است كه مردم را با نام و نشانٍ رهبران فكرى و دانشمندان دينى كه از آنان 


ييروى نموده اند» ندا مى دهند. 


از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله روايتى آورده اند كه همه اين سه ديد كاه در آن كرد آمده و مى فرمايد: يدعى 


كل اناس بامام زمانهم و كتاب رهم و سنه نيتّهم.(08) 
آن روز مردم با نام و نشان امام زمان خود. كتاب يروردكار خويش و سيره و سنت ييامبرشان فراخوانده مى شوند. 
از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه: 


اذاو سعايش تمى كتين كدحو رستاضية قرا ءوسده هر جامعة واقى ءا يسوي آن كن كا اويزا در رد كى :دوست من 
داشته انك فزا من خواشد و انكاه آسث كد همة مايه سوق ناعير دعوت من كند؟ آرئ» ان :روز شما كران وهزامان.ه 
سوى ما روى مى آوريد و به هر سو براى نجات خويش مى نكريد, امنا همه دوستداران ييامبر و خاندان او را به بهشت راه مى 
نمايند. آنكاه سه بار فرمود: سوكند به يرورد كار كعبه كه جنين خواهد شد. ألا تحمدون الله اذا كان يوم القيامه فدعا كل قوم 
الى يتولونه...(09) 


ع' - ياره اى در تفسير آيه بر اين باورند كه هرجامعه و مردمى را به نامه عمل يا كارنامه زندكَى شان فرامى خوانئد. 
- و «محمد بن كعب» مى كويد: مردم را در روز رستاخيز به نام مادرشان ندا مى دهند. 
در ادامه ايه شريفه مى افزايد: 


فَمَنْ أوتى كتابَهٌ ييمينه فَأُولئِكك يَفْرَؤُونَ كتابَهمْ اما در آنجاء آن كسانى كه كارنامه زندكى شان به دست راست آنان داده شود» 
ماشادياق و شتورئ واصضف ابذير آث#زاامن خوائحد و ا ذربافت أن كران نمى كزدتد: جراكه با عملكرة حود وبادائق 


شايسته و عادلانه آن روبه رو مى شوند كه همه آنها به ثبت رسيده است. 
وَ لا يُظْلْمُونَ قتيلا 
و كمترين ستم و بيدادى بر آنان نرفته و از ياداش كارشان ذرّه اى كم نخواهد شد. 


«قتاده» مى كويد: وازه 


و «حسن» مى كويد: وازه «فتيل» به مفهوم رشته دل هسته؛ و «نقيرا رشته يشت هسته و «قمطيرا به مفهوم يوست هسته خرماست. 


كفتنى است كه خدا دادن كارنامه زندكى به دست راست راء نشان خشنودى خود از عملكرد انسان و نجات او از دوزخ و 


كيفر» و دادن نامه عمل به دست جب واز يشت سر راء نشان خشم خود از انسان و علامت نا بودى و كيفر او قرار داده است. 
يس از ترسيم سرنوشت خوش و يرافتخار شايسته كرداران» اينكك در مورد كناهكاران و بيداد كران مى فرمايد: 

وَ مَنْ كان فى هده أغمى فَهُوَ فى الْاخرَهِ أغمى وَأَضَلّ سبل 

وهر كسى دراين جهان كوردل باشد و نادرست زندكى كند در آن جهان كوردل ترو كمراه تر خواهد بود. 

در تفسير اين آيه شريفه نيز ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور «ابن عباس» اين آيه به نعمت هايى اشاره دارد كه از آنها سخن رفتء و منظور اين است كه هر كس به اين نعمت 
هاى بز ركك و سياس برانكيز و اين نظام حكيمانه» كور است و سياس ارزانى دارنده را نمى كذارد» جنين كسى نسبت به نعمت 


هاى سراى آخرت كه اينكك آنها را دور از دسترسش نيز ارزيابى مى كند» كورتر و ناسياس تر خواهد بود. 


؟ - اما به باور «مجاهد) و «قتاده) و... ابه شريفه اشاره به اين جهان دارد و منظور اين است كه هر كس در اين جهان از ديدن 


آنات :واتشاتة غائ قدرت هذا كوو واوزاء عق بكاتة و ال:دون خداستدائة به دور اسنت"دو سراق آخرت كووتر و 


كمراه تر واز بهشت نمدا دورتر واز ياسخكويى به عملكرد زشت و ظالمانه اش ناتوان تر خواهد بودء جراكه هر كس در 
زندكى از شناخت خدا بيكانه ثر باشد در سراى آخرت كمراه تر و بيككانه ثر است و براى نجاتث و عذرخواهى خويشء دليل و 


برهانى ندارد. با اين بيان «اعمى) نخست» اسم ودومّىء فعل است. 


* - «ابو مسلم» مى كويد: منظور اين است كه هركسى در اين جهان كوردل استء در سراى آخرت, نابينا برانكيخته مى شود 
واين كيفر كمراهى او در زندكى است كه در آيه ديكرى نيز مى فرمايد: «و نحشره يوم القيامه اعمى)(20) و او را در روز 


رستاخيز كور برمى انكيزيم. 


يادآورى مى كردد كه اين آيه با آيه ديكرى كه در مورد كناهكاران و كمراهان آمده و مى فرمايد: «امروز جشم تو تيز 
است)0(١2)‏ ناسا كار نيست»ء جرا كه منظور از اين بيان» تيزى جشم باطنى و قدرت شناخت است كه كناهكار با كنار رفتن 
موانع و حجاب ها به مقام والاى آفري دكار هستىء و ذات ياكك او و كيفر و ياداش» و بهشت و دوزخ اوء باور ييدا مى كند و 
آنجه را هماره انكار مى كرد به آن مى رسد و ربطى به جشم ظاهرى ندارد. در فرهنكك عرب نيز اين شيوه سخن رايج است؛ 
براى نمونه» هنككامى كه كفته مى شود: «او به اين كار بيناست»» منظور شناخت و معرفت اوست و نه بينايى ظاهرى واز راه 


بااين بيان جمله «فهو فى الاخره اعمى»» نه به مفهوم مبالغه و تعّجبء كه به مفهوم كودنى وعدم شناخت در سراى آخرت 
است ودر ايه «هو) در تقدير مى باشد تا جمله كامل باشد» «و هواضلٌ سبيلا)؟ 


و تفسير آيه دراين صورت اين كونه است كه: 

هر كش در اب حهاق كوؤزدل باشد ذر ١ن‏ حهان كور يراتكيحية مى شوة واو كقراه تر شواهد بوه 

يادآورى مى كردد كه ممكن است منظور از اين كورىء اندوه بى يايان باشد. 

-و «حسن» مى كويد: منظور اين است كه هر كس در اين جهان كمراه باشد» در جهان ديكر كمراه تر خواهد بود. 


«زجاج) نيز ضمن كزينش همين ديد كاه مى افزايد: منظور اين است كه هر كس در اين جهان كور باشد واز هدايت خدا بهره 
نكيرد و توبه نكند» در سراى آخرت كورتر و كمراه تر خواهد بود جراكه راهى به سوى هدايت نخواهد يافت و فرصت ها و 


موقعيت هارا از دست داده اع 
نظم و بيوند آيات در باره بيوند دومين آيه مورد بحث «يوم ندعو كل اناس...» جهار نظر آمده است: 


روشنكرى مى كند كه اين كرامت و برترى در روز رستاخيز جلوه مى كند. جرا كه در 1آنجاست كه شايستكان ياداش يرشكوه 


خويشتن را دريافت مى دارئك... 


؟ - اما به باور برخى ديكر اين آيه به «انْ عذاب ربك كان مخطاور :01 سر تددس تتسورك وامعلور اين است كه از آن 


روزى بترسيد كه هر جامعه اى را به نام ييشواى آن فرا مى خوانيم. 


'"' - ياره اى بر اين باورند كه به «يعيدكم) (67) ييوند مى خورد و منظور اين است كه شما را روزى باز مى كرداند كه هر 


جامعه اى به نام يبشوايش فرا خوانده مى شود... 


دو 


به باور«ابو مسلم)» به آيات بيش ييوند مى خوردء جرا كه در آيات بيش سخن از مردم با ايمان و كفركرا بود» اينكك در اين 


آيه به ياداش و كيفر هر كروه مى يردازد... 


- و جيزى نمانده بود كه [شركك كرايان تو را از آنجه به تو وحى فرستاده ايم بلغزانند [و دستخوش انحراف سازند] تا غير از 


آن را [كه بر تو وحى نموديم برما ببندى و آنككاه تو را به دوستى بركيرند. 
76 - و اكر تو را [استوارى و] يايدارى نبخشيده بوديم» جيزى نمانده بود كه اندكى به سوى آنان كرايش يابى. 


0" - در آن هنكام بود كه [طعم عذاب را] دو جندان [در] زندكى [اين جهان » و دو جندان [يس از] مركك [و جهان ديكر] به 


تو مى جشانديم؛ آنككاه در براير ما براى خود [يار و] ياورى نمى يافتى. 


تو مكز انك كن فوتكد فى كردنب [و بن اسامن مقع فا نابو عن شايد]! 


/ - [بسان سنت [و روش ما [در مورد جامعه ها وامت هاى آن ييامبرانمان كه ييش از تو فرستاديم؛ و براى سنت [و روش ما 


هيج كونه د كر كونى نخواهى يافت. 
شأن نزول در شأن نزول و داستان فرود اين آيات ينج روايت آورده اند: 


١‏ - «سعيد بن جبير) در اين مورد آورده است كه: شركك كرايان قريش به يبامبر كفتند: اكر از اين يس حرمت خدايان مارا 


نككاه ندارى و به آنها احترام 


نكنى تو را از نزديك شدن به «حجرالاسود؛ و دست رساندن به آن باز مى داريم؛ و آن حضرت براى برطرف ساختن شِرٌ آنان 
به اين انديشه فرو رفت كه با و جود ايمان به خداى يكتا و نفرت قلبى از بت يرستىء آيا مانعى دارد نككاهى به خدايان دروغين 


؟ - سردمداران شركك نزد ييامبر رفتند و يبشنهاد كردند كه اى محمد! اكر از بد كويى و نفى خدايان ما دست بردارى و بت 
از خود برانى واز محفل و مسجدت دور سازىء در آن صورت ما بر كردت حلقه خواهيم زد و كفتارت را كوش خواهيم 


سير د. 
ييامبر كرامى به اميد حق يذيرى و هدايت آنان در اين مورد مى انديشيد» كه اين آيات فرود آمد و به آن حضرت هشدار داد. 


* - به هنكام برجيدن بت ها از خانه خدا ودرهم شكستن آنها سردمداران شرك و استبداد از او تقاضا نمودند كه بت بزركك 
آنان را واككذارد واز مسجد بيرون نيفكند. ييامبر به منظور هدايت آنان به اين انديشه فرو رفت كه تا توجيه فكرى بيشتر آنان 
جند روزى خواسته آنان را بيذيرد؛ اما دكرباره تصميم آن حضرت بى درنكك عوض شد و فرمان شكستن و بيرون افكندن آن 


را نيز صادر فرمود. و آنككاه بود كه اين آيات فرود آمد... اين روايت را «عياشى» آورده است. 


- (ابن عباس) آورده است كه 


اين آيات در مورد كروهى از شركك كرايان «ثقيف» فرود آمد. جراكه سركرد كان آنان به حضور ييامبر شرفياب شدند و 
كفتند: اى ييامبر خدا! ما حاضريم با سه شرط دست بيعت به دست شما كذاريم و نيرو و امكانات خويش را به خدمت راه و 


رسم خداى توتدر اوريم؛ 

ييامبر فرمود: با كدامين شرط؟ 

كفتند: از ما نماز خواندن نخواهى و از اين برنامه معاف باشيم؛ 

خدايان خود را به دست خويشتن درهم نشكنيم. 

يس از اسلام و ايمان تا يكك سال ديككر بت بزركك خود كه «لات» نام دارد» ببرستيم و يس از آن دست برداريم. 
آن حضرت در ياسخ آنان فرمود: 


لا خير فى دين ليس فيها ركوع و لا سجودءفأما كسر اصنامكم بايديكم فذاك لكم. و اما الطاعه لات فانى غير متمتعكم بها و 
قام رسول الله صلى الله عليه وآله...(88) 


آن دين باورى و دين دارى كه در آن ركوع و سجود و نماز و ياد خدا نباشدء در آن خير و سودى نيست؛ اما در مورد 
شكستن بتها آزاد هستيدء مى توانيد خود آنها را درهم شكنيد و دور بريزيد و مى توانيد به ما واككذار كنيد؛ اما يرستش بت 
بزركتان به مدت يكك سال ديككرء هركز من جنين اجازه اى را به شما نخواهم داد كه در برابر بت كرنش كنيد. 


دراين هنكام بيامبر براى وضو به ياخاستء و «عمر» به آنان كفت: شما امروز ييامبر را آزرديد» جراكه آن حضرت در قلمرو 
اسلام وايمان بت و بت يرستى را باقى نمى ككذارد و درخواست و يافشارى شما به بت يرستى بيهوده و احمقانه است؛ اما آنان 


فرشته وحى فرود امد واين آيات را بر قلب ياكك ييامبر فرود آورد... 


ه - و «عطيّه» آورده است كه كروهى از سردمداران قبيله «ثقيف» به حضور ييامبر آمدند و تقاضا كردند كه به آنان مدتى 
مهلت دهد تا هديه ها و نذرهايى كه براى بت ها و بتخانه آنان مى آورند» دريافت كردد, آنكاه آنان آنها را درهم شكنند و 


ايمان آورند. 
ييامير در اين انديشه فرو رفت كه با آنان جكونه رفتار شود كه اين آيات فرود آمد... 


2. 


بفسير 
شر كفا و رسفن هاي دلحانار هر كرا 


در آيات ييشء از آفت شرك و بيداد سخن رفتء اينكك در اين آيات به ييامبر كرامى هشدار مى رسد كه كمترين انعطاف و 
ناركن وتران شرك يداد كيفر هذا زا در دارد و ثايد به وسوسة هاو كمرافكرق نقتاق مت :يزستاقن كهرين بهاو 
مهلتى داد؛ در اين مورد مى فرمايد: 

ون كاذو فتك تكدفن الذى أفغها لك شركةه كراناة و كلراهاى كدو امورو تعبات هاض آنان اشاره رفق در 
اين انديشه شيطانى هستند كه تو را اى ييامبر از آنجه ما به سوى تو وحى نموديم باز دارند و به بيراهه كشند واز راه و رسم 
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لتَفتَرَىَ عَلَينا عَيِرَةٌ تا به ما دروغ بربندى و جز آنجه وحى شده است انجام دهى؛ اما هشدارت باد كه اكر ذرّه اى از هوس هاى 
آنان ييروى كنى يا جنين بينديشى كه تقاضاى نارواى آنان را مى توانى به كونه اى با دين خدا كنار هم كذارى و براى 


هدايت آنان از اين راه تلاش كنى» كارت بسان دروغ بستن به خداست و سخت كيفر خواهى شد. 


0 
1 


تخذوك ليلا 


وَإذا 


روشن است كه اكر خود را با خواسته نارواى آنان هماهنكك سازى به تو نزديكك مى شوند وتو را دوست خود مى كيرندء اما 
اين دوستى بهايش دروغ بستن به خداست كه تو نخواهى يذيرفت و جنين نخواهى كرد و همان را خواهى كفت و طبق همان 


برنامه رفتار خواهى نمود كه از راه وحى دريافت داشته اى. 


به باور ياره اى از آنجايى كه وازه «خليل»» از «خله) به مفهوم خواسته و نياز است مفهوم آيه اين است كه: و جيزى نمانده بود 
كه وسوسه شركك كرايان در دل تو اثر نهند و تو را از آنجه به تووحى نموده ايم بلغزاندد و به بيراهه برند تا جز آن را به ما 


زفق و تست :ذهى 'كاادن آن صورت تازميك انان كردي 
به باور ما ديدكاه نخست در تفسير آيه بهتر است. 


در دوّمين آيه مورد بحث همان هشدار را استوارى بيشترى مى بخشد و يارى خود به ييامبر را خاطرنشان مى سازد ومى 
فرمايك: 


وَلَؤْلا آَنْ تتثناك لَقَدْ كذتٌ تكن إلَيهم سينا قَليلًا 


واكر نه اين بود كه ما قلب و جان تو را در يرتو رسالت و عصمت و نيروى اعجاز و آيات و الطاف نهانى» استوارى بخشيده و 
تزلزل نايذير ساخته ايم» جيزى نمانده بود كه اندكى به آنان اعتماد كنى و ياره اى از خواسته هاى آنان را مورد مطالعه قرار 
دهى و بدانها تمايل نشان دهى؛ اما اين خداست كه تو را حفظ كرد. 


از ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله آورده اند كه فرمود: 
«وضع على امتى ما حدثت به نفسها ما تعمل به او تتكلم به)(98) 


جيزى كه امت 


من در دل به آن بينديشدء اما آن را به زبان نياورد و به كار نبنددء كناه آن برداشته شده و كيفرى ندارد. 


«ابن عباس» در تفسير آيه مى كويد: منظور اين است كه سكوت بيامبر در برابر تقاضاى شركك كرايان نشانكر اندكك تمايل او 


به راضى ساختن آنان به منظور به راه آوردنشان بود. 
در ادامه سخن در همين مورد اينكك به هشدار آن حضرت يرداخته و مى فرمايد: 


إذاً داك مدعف الْحَيوهِ وَ ضعفٌ الْمَماتِ اكر جنين كارى كرده بودى وبه آنان روى خوش نشان مى دادىء آنككاه ما دو 


برابر عذاب آنان در دنيا و آخرت به تو مى جشانديم » جراكه در آن صورت كناه تو بسيار سهمكين بود. 


برخى مى كويند: منظور اين است كه؛ در آن صورت عذابى كه درد و رنج آن بسيار و جند برابر بود به تو مى جشانديم» و 


«ابن عباشس) در اين مورد مئ كويد: :روشق است كه ييامير به:دليل عصمت :و حراست الهى از لغزش و كناه مضوق است و'اين 
آيات كرجه روى سخن به او دارد؛ اما در حقيقت امّت را هشدار مى دهد تا مردم توحيدكرا و سردمداران مسلمان در مقررات 


اسلام به شركك و بيداد روى نياورند و به آنان اعتماد نكنند. 
ثم لا تَجِدَ لكك عَليْنا نُصيرا 
و آنككاه در برابر عذاب و كيفر ما يار و ياورى براى خود نمى يافتى كه از تو حمايت كند و عذاب را از تو دور سازد. 


يس از فرود اين آيات ييامبر كرامى رو به باركاه خدا كرد و 


خالصانه و نيايشكرانه كفت: 

الهم لا تكلنى الى نفسى طرفه عين ابدا 

بار خدايا! مرا هركز به اندازه يكك حِشْم به هم زدنء به حال خود وامككذار! و لحظه اى از يارى و مهرت محرومم نساز! 
نقشه شوم ديكر بيداد كران بر ضد بيامبر 


در آيات كذشته از تلاش احمقانه و نقشه شوم شرك و بيداد در وسوسه ييامبر و دستخوش لغزش ساختن آن حضرت از راه و 
رسم خدايسندانه و وحى الهى - كه ناكام ماندند و خدا هماره يبامبرش را مصون و محفوظ ساخت - سخن رفتء اينكك در 


اين آيات از نقشه شوم آنان در بيرون راندن آن حضرت از شهر و ديار و خانه و كاشانه اش يرده برمى دارد و مى فرمايد: 
وَإِنْ كادُوا ليَسْتَفْرُوتَك مِنَ الاأزرض ليخْر وك مِنْها 
اق مافرا عيرق شائده بوه كه شركه كزاناث قو وا ارام سوزميق ونان كناو انه عدا يرون كلتك 
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برخى برآنند كه اين آيه در مورد شرك كرايان قريش فرود آمد. جراكه آنان نقشه بيرون كردن يبامبر از مكه را كشيدند و 


خدا به وسيله فرشته وحى آن حضرت را از نقشه شوم آنان آكاه ساخت. 


اما «ابن عباس» آورده است كه اين آيه شريفه در مورد يهوديان مدينه فرود آمدء حراكه آنان زه يبامين راقتنيك و "كفيدة: ان 
ييامبر خدا! اين سرزمين جايكاه ييامبران نيست» سرزمين ييامبر شام است؛ از اين رو بجاست كه تو نيز از مدينه به سوى شام 
تروف انكام يوه كدابن ادير قلت مطفاى اسرد قرو امك كد وناؤة كاذو لسستروتكه مف الأرضى لمفر سر كف حقهاء: 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه يهود مى خواستند تو را 


اى ييامبر بيرون كنند. 

انا به باور «قتاده) و «مجاهدد شركك كرايان مكه تصميم كرفتند كه تو را از اين سرزمين بيرون كنند. 
«جبابى) مى كويد: منظور اين است كه شركك كرايان مى خواستند تو را از خخانه و كاشانه ات بيرون سازند. 
و«حسن) مى كويد: آثان در اين انديشه بودند كه تو را بكشند. 

وَ إذاً لا يلنُونَ خلاك إلا فللا 

وزاك اناقاق وامرو ني كروتلة تسن از ان جر مدت كوتافن در كانمى نل 

«ضحاك» مى كويد: منظور از اين «مدت كوتاه»» فاصله ميان وو ول وام ان مك رز لكان نال وف 


به باور برخىء منظور اين است كه آنان ييامبر را از مكه بيرون كردند و سردمداران اين بيداد و ستم - جز آنانى كه در ييكار 


ندر ابمان اوردتل "جات بافسد - همكى تابوه شدتل. 
در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
نه مَنْ قَدْ أَرْسَلنا بلك مِنْ رُسلِنا 


اكر تو رااى ييامبر بيرون مى كردندء آنان را كرفتار عذاب مى ساختيم, و اين سنّت ييامبرانى است كه بيش از تو آنان را به 


سوى مردم فرستاديم. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: ييش از تو ييامبرى به سوى مردم نفرستاديم و بيداد كران آنان را زير فشار ننهادند واز 
سرزمين خود نراندند» جز اينكه تجاو زكاران را نابود ساختيم» و اين سنت و روش هماره ماء در يارى يبامبران و نابودى دشمنان 


خشن و بيرحم آنان است. 

وَ لا نَجِدٌ لُِسّينا تخويلا 

و راهى براى د كركون ساختن روش و شيوه و سنْت ما نمى يابى. 

و به بيان ديكرء هيج كس نمى تواند سنت خدا را تغيبر دهد و باطل سازد. 


وازه (سشة)») عبارت از 


شيوه و روش هماره و جارى است. 


به باور ما اين آيه شريفه در باره شركك كرايان مكه است. آنان ييامبر كرامى را از خانه و كاشانه اش از مكه خارج نساختند. 


بلكه تصميم كرفتند كه آن حضرت را بيرون كنند كه خدا به ييامبرش دستور هجرت داد كه در اين باره قرآن مى فرمايد: 
واذ يمكر بكك الذين كفروا ليثبتوكك او يقتلوكك او يخرجوكك:(817) 


وهنكامى رابه يادآور كه كف ركرايان در مورد تو نيرنكك مى كردند نا تو را به بند كشند يا بكشند يا از مكه بيرون كنند. 


بااين بيان هجرت ييامبر به فرمان خداء به خاطر اين بود كه آنان در نقشه قتل او بودند و مى خواستند آن حضرت را از سر راه 
خود بردارند» و ميل نداشتند كه ييامبر از مكه واز دسترس آنان خارج كردد. و زمانى كه خارج شد براى بازكرداندن آن 
بزركوار به تلاش و تكايو يرداختند» و براى كسى كه آن حضرت را نشان دهدء جايزه اى بزركك مقرر داشتندء اما به خواسته 


ددمنشانه خود نرسيدند. 


أرق اكز اثان شامين را امك يرون كزده:يودتد» طق همان سنت واشيوه ذيرينة اله كرتا نعدذاب مى شدتك و يهمكى نابوذ 


قيق لل تل 


- [جهار] نماز را از هنكامه بركشتن [و متمايل شدن خورشيد [از وسط آسمان به سوى مغرب تا نهايت تاريكى شب [كه نيمه 
آن استء [آن كونه كه شايسته و بايسته است به يادار؛ و نيز نماز بامدادى را؛ حراكه نماز بامدادى هماره مورد كواهى 


باك وان تجار ادي | لاطو يدتقي أن تمان ] 


بيدار باش جه كه اين [نماز شب براى تو يكك فزونى است؛ [و در نتيجه ياداشى يرشكوه دارد] باشد كه يرورد كارت تو را در 


جايكاهى ستوده [و در خور كارت آبرانكيزد. 


٠‏ - و بكنو: يرورد كاراء مرا [در هر كار و هر برنامه اى با راستى [و درستى ]وارد ساز و مرا با راستى [و درستكارى خارج ساز 


واز نزد خود براى من برهانى يارى رسان [و نيرو بخش قرار ده. 
١‏ و بكو: حق آمد و باطل نابود شدء آرى باطل [و بيداد]» نابود شدنى است. 
كرشي روانم ها 


«دلوك): رسيدن خورشيد به وسط آسمان و تمايل آن به سوى مغرب. ياره اى آن را به «١غروب»‏ معنا كرده اند؛ و برخى نيز از 
ظهر تا غروب كفته اند. اين وازه از «دلك» بركرفته شده كه به مفهوم «ماليدن» است, جرا كه انسان به هنكام ظهر و يا غروب 


خورشيد اكر به آن نككاه كندءبر اثر شدّت شعاع آن ناكزير مى كردد دست بر ديد كانش نهد و آنها را بمالد. 

«اغسق): شدت تاريكى شب. 

«تهتجد): اين وازه مصدر و به مفهوم بيدار ماندن است؛ و وازه «هجود) و ١تهجيد)‏ به مفهوم خوابء. و خواب كردن آمده است. 
«نافله): غنيمت و فزونى. 


نماز و راه و رسم آن را به يا داريد! 


يس از دعوت به توحيد و تقوا و ترسيم دليل هاى روشن در اين مورد» و هشدار از شركك و بيداد؛ اينكك قرآن در اين آيات به 


برياداشتن و نماز و فرهنكك عادلانه و انسانساز آن فرمان مى دهد اكرجه در آيهء به ظاهر روى سخن با ييامبر است اننا ييام 


و روح فرمان» براى عصرها و نسل هاست و مى فرمايد: 


قم الصّلوة دلوك الشَّمْس إلى عَسَقٍ اللِل جهار نماز را از هنككامه ب ركشتن و متمايل شدن خورشيد به سوى مغرب تا نهايت 
تاريكى شب و نيمه هاى آن به ياداريد. در تفسير «دلوكك شمس» ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - كروهىء از جمله «ابن عباس»» «ابن عمر)ء «(حسن)» «شعبى) «مجاهد) و... بر اين باورند كه منظور هنكامه ظهر است. 
از دو امام راستين حضرت باقر عليه السلام و حضرت صادق عليه السلام نيز همين مطلب روايت شده است. 


با اين بيان «لدلوك الشمس»» به مفهوم «عند دلوك الشمس» استء و منظور اين است كه: از هنككامه ظهر و زوال خورشيد تا 


فرا رسيدن تاريكى شبء نماز را بر يا داريد. 
؟ - اما به باور كروهى ديكر از جمله «نخعى» و ضحاك» و... منظور غروب خورشيدء و به ياداشتن نماز مغرب است. 


”- به باور ما ديدكاه نخست بهتر استء جرا كه طبق آنء همه نمازهاى ينجكانه و برياداشتن آنها از آيه شريفه دريافت مى 
كرزدة) ومنظوو"انة اث كةة :ا حتكامة ير كشع ختورشيد شوق معرب و زؤال ان تا نمه فا شى» تماز ظهر و عفتر:و 


نماز مغرب و عشا را به ياداريد؛ و نماز بامدادى را نيز با عنوان «قرآنٍ فجرا» مورد سفارش قرار مى دهد. 
در مورد «غسق ليل» نيز جند نظر آمده است: 

١‏ - به باور «ابن عباس» و «قتاده)» منظور آغاز شب است. 

؟ - اما به باور «مجاهد)» منظور غروب خورشيد است. 

* - از ديد كاه «جبايى»» به مفهوم سياهى و تاريكى شب است. 


* - واز روايات رسيده از 


حضرت باقر عليه السلام و حضرت صادق عليه السلام جنين دريافت مى كردد كه منظور نيمه هاى شب سث. 


كروهى با استدلال به آيه مورد بحث برآنند كه هنكام نماز ظهر و فرصت براى انجام آن از ظهر تا غروب استء جراكه آيه 


شريفه مى فرمايد: نماز را از زوال خورشيد تا آغاز شب برياداريد؛ واين فرمان وجوب راء در اين فرصت مى رساند. 


اما «شيخ ابوجعفر) اين ديدكاه را نمى يسندد» جرا كه وقتى كسى وازه «دلوك» را به مفهوم غروب مى داند» جنين جيزى را از 


مى توان به جا آورد. 


كروهى از جمله «حسن» كه «دلوك» را به مفهوم «ظهر) كرفته اند ممكن است بكوايتل: اين آيه شريفه در انديشه بيان وجوب 


تمازهاق تجكاتة اننتا و تشروقتك حواندن انها 


به باور ما آفري دكار هستى فرصت به جا آوردن نمازهاى ظهرء عصرء مغرب و عشا را از آغاز ظهر و زوال خورشيد تا نهان 
شدن سرخى شب در افق» مقرّر فرموده استء اما با اين وصف فرصت نماز ظهر و عصر از زوال خورشيد تا غروب آفتاب» و 


فرصت به جا آوردن نماز مغرب و عشا از غروب آفتاب تا نهان شدن سرخى شب از مغرب است. 


و نماز بامدادى را نيز به يا داريد. 


بدين سان آيه شريفه با بيان نماز بامدادى در جمله اى جداكانه هم حكم نمازهاى ينجككانه را بيان فرمود» و هم هنكام به جا 


آوردن آنها راء 


«عياشى) از حضرت صادق در اين مورد آورده است كه اين دريافت 


مااز آيه شريفه را تأييد مى كندء جراكه آن بزركوار مى فرمايد: 
ان الله افترض اربع ضلوات: اول :وقتها من زوال الشمس الى انتصاق الليل...((8) 


عد يوان سان وا نؤاسي ساخته امدث ك5 اغاز توفت اننطوو انان رتك انها نجه شي باق نوو قار ا اههاء اتظينها 


غروب خوانده مى شود و يكى بيش از ديكرى است؛ و دو نماز ديكر از غروب تا نصف شب كه يكى بيش از ديككرى است. 


«زجاج)» مى كويد: از «قرآن الفجرا دريافت مى كردد كه نماز بدون قرائت ممكن نيست؛ جراكه نخست مى فرمايد: نماز را به 
يادار» وازيى آن مى فرمايد: «قرآن فجر» را نيز به يادار؛ نتيجه اين مى شود كه نماز نيز قرائت قرآن است,. جرا كه از نماز به 


قرآن تعبير شده؛ و نماز بدون قرائت ممككن نيست. 

إن قوَانَ الْمَجْرِ كان مَشْهُوداً. 

نماز بامدادى مورد كواهى فرشتكان شب و روز است. 

بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله فرمود: 

تفضل صلوه الجماعه صلوه احدكم وحده بخمسه و عشرين جزءاً...(29) 

يكك نماز به جماعت از نظر ياداش برابر با بيست و ينج نماز است و فرشتككان شب و روز در نماز «فجرا كرد مى آيند. 
نماز نافله شب در دومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 

وَ مِنَ اليل فتَهبَدُ بِهِ ياسى از شب را به ياخيز و قرآن و نماز بخوان. 

به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: هان اى ييامير! شبانكاه را نماز بخوان. 


اما به باور «مجاهد»» «علقمه» و «اسود) منظور اين است كه يس از خواب و استراحت در بخشى از شب 


نماز را به يادار؛ جراكه وازه «تهسجد» به مفهوم عبادت يس از خواب شب بلك )و بطع عقيي ان عدي :ديك كاه را" دنا ررفقة اكلا: 
ياره اى نماز نافله شب را كه شبانكاه خوانده شود «تهيجد) مى كويند و «متهيجد) كسى است كه خواب را از خود دور سازد. 
تافلة لكك نمال كرا كه هبا كامس ضتواتى #افزون :از ا رهاق ولحت بوده و براى تو غنيمت و ياداشى أشنت 


به باور برخى منظور اين است كه نماز شب بر ييامبر واجبء و براى مردم مستحبٌ است؛ اما به باور برخى ديكر بر ييامبر 


واجب بود و به وسيله اين آيه نسخ كرديد. 


مازه :اف كفته اثذة منظوو انو انك كد هنان ا سامير تجار شرراى تو فقسات ورزاى دركراة ناغث اهررت كنااسية؟ 
جراكه انسان بيم يذيرفته نشدن نماز ويا ديكر كارهاى خود در باركاه خدا را دارد واين نماز شب وسيله اى براى آمرزش 
السك انا نامير كرات تكو از يه أكفاوة د ارد تماز شي ززايقن وشبلة امنا د يروف وشكرة كد مغلوف اكه 


اما به باور ياره اى ديكر منظور اين است كه نماز شب براى تو و ديكران ياداش يرشكوهى است كه افزون بر ياداش كارهاى 


تدوعت اح و14 3103ل هيا ساس رام فل كس اه كداد كزان 1 ميرت افد كاد 
عق أن فتك ركه مقاها اقلودا. 


وازه (اعسى ) هركّاه در رابطه با خدا به كار رود به مفهوم لزوم و وجوب است؛ و وازه «مقام) به مفهوم «بعث) آمده و مفعول 


شاسكة ابت ير الكزةو باداقن من دهن 


نخستين شفاعت كننده ياره اى برآنند كه وازه «بعث» در آيه شريفه را ممككن است به مفهوم «اقامه) و برياداشتن بكيريم» كه در 
ادبيات عرب ١بَعَنْت‏ بتعيرى) به مفهوم اين است كه شترم را به ياداشتم؛ كه با اين بيان منظور آيه اين است كه: هان اى ييامبر 
تماز شي زابه يادار,:. كة:خدا تؤ رادو زوق وستاخيز دن موقعيقى يرشكوه:و مقافن بلند بو ستوده قران من دهد كه همكان تورا 


اين مقام يرفراز» همان مقام شفاعت است كه ييامبر را بر همكان برترق روشن :و اشكان'من يحشيد. دراد بن جايكاه است كه 
هرجه از او بخواهند و شايسته باشند» آن حضرت به اذن خدا عطا مى كند؛ و هركس از او شفاعت بخواهد و مصلحت باشد به 


اذن خدا شفاعتش مى نمايد. 


همه مفس ران برآنند كه «مقام محمود) با ١‏ «موقيعت ستوده») همان مقام شفاعت آن حضرت است؟ دراد ين مقام والاست كه 


.هم 


بزركوار مردم را شفاعت مى كندء و يرجم ١‏ «حمد) به دست تواتمتدكن بزافزاشعه شذه وماميران و فرشتكان دو 0 


بااين بيان آن حضرت نخستين شفاعت كننده و نخستين كسى است كه شفاعت او به بار كاه خدا يذيرفته مى شود. 
در سومين آيه مورد بحث قرآن به ترسيم روح نماز و جان عبادت و بندكى خدا يرداخته و به ييامبر رو مى آورد و مى فرمايد: 


5 قل رَبٌ آَدْخِلنى مُردْحَلَ صِدْقٍ هان اى ام 5 يرورد كارا مرا در هر كار و برنامه اى بر اساس راستى و درستى وارد سازء 


وجنان بخواه كه ه ركارى را خدايسندانه و درست آغاز 


نمايم. 


وَ أخرجنى مُحْرَجَ صَدْقٍ و مرا با راستى و درستكارى و درست انديشى از هر كارى خارج سازء و جنان كن كه آن كار بر 


اساس راستى به يايان برم. 


دو وازّه «مدخل» و «مخرج) در آيه شريفه «مصدر) هستند و منظور «ادخال صدق» و «اخراج صدق) مى باشد و در تفسير آن نيز 


ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور «مجاهد)» منظور اين است كه يرورد كاراء مرا به هر نجه رسالت داده و براى ه ركارى برانكيخته اى؛ بر اساس 
راستى و درستى بر آن كار وارد سازء و بر اساس صداقت بيرون آورء و جنان كن كه كارها رااز آغاز تا انجام شايسته و 
صادقانه انجام دهم» و در اين راه كه راه وحى و رسالت و رساندن ييام آسمان است: ياريم فرما. 

؟ -اما به يباور «ابن عباس»2 «قتادها» «حسن» و... منظور اين است: يروردكارا! مرا در يرتو مهر و اقتدار وصف نايذيرت وارد 
«مدينه) ساز و آنككاه با فراهم آمدن امكانات و شرايط براى فتح «مكه) از آنجا بيرون آور. 

٠"‏ - از ديد كاه «ابومسلم»» آن حضرت فرمان يافت كه هركاه كارى را آغاز مى كند و يا آن را به يايان مى برد و از آن بيرون 
مى آيدء اين دعا را بخواند» و منظور اين است كه: يروردكّارا! مرا بر اساس صداقت وارد اين كار واين برنامه ساز وبا 


صداقت و درستى بيرون آور. 


*- و «عطيه) در اين مورد مى كويد: منظور اين است كه: يرورد كارا! به هنكام مركك مرا به كونه اى كه خود مى يسندى واز 


نظر دين و دنيا آبرومندانه و درست است به خانه قبرم 


وارد سازء و در روز رستاخيز نيز همان كونه كه خود خشنود مى كردى و درست مى دانى بيرونم بياور. 


يادآورى مى كردد كه در آيه شريفه وارد شدن و بيرون آمدن را به خدا نسبت مى دهد, درحالى كه آغاز كار و ادامه آن و 
بيرون آمدن از هر كارى در اختيار انسان استء و منظور درخواست لطف و مهر و بخشايش از خداست تااو را به آنجه خير 


دنيا و آخرت اوست راه نمايد و توفيق آن راارزانى دارد. 
كفل هن لذكة سلطا تمي 


و به من نيرو و توانى ارزانى دار كه دشمنان دين تو به من دسترسى نداشته باشند» و من در يرتو مهر تو امكان يابم هم ييام تو 
را به بندكانت برسانم و هم به وظيفه انسانى و توحيدى خويش عمل كنم. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: يروردكارا! به من قدرتى ارزانى دار كه بتوانم نيروى كناهكاران و بيدادكران را درهم 


بكوبم؛ و براثر همين دعا بود كه دشمنان حق از او حساب مى بردند... 


انا به باور «مجاهد» منظور اين است كه: بروردكارا! به من دليلى روشن و روشنكر ارزانى دار كه در يرتو آنء بر همه مرام ها و 


كيش هاى باطل جيره كردم. 


آيه شريفه» اين دليل روشن و روشتككر را «نصير» وو يار و ياور تعبير مى كندء جراكه او را در برابر دشمنان حق و فضيلت و 


ددمنشان و حق ستيزان يارى مى كند. 
فرجام باطل و بيداد 
در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


وَكَلَ جاء الْحَقَ وَ زَهَقَ الْباطِل هان اى بيامبر! بكو حق آمد و اسلام ودين خدا فرا رسيد و باطل 


و شرك از ميان رفت. 
به باور «مقاتل»» منظور از «حق»» توحيد و يبرستش خداء و منظور از «باطل» بت يرستى است. 
اما به باور قتاده منظور از حقء» قرآن شريف و منظور از باطل شيطان است كه با آمدن قرآن شكست خورده است. 


از «ابن مسعود)» آورده اند كه: ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله هنككامى كه ييروزمندانه وارد مكه شدء بر كرد خانه خدا و جاى 
جاى كعبه سيصد و شصت بت قرار داشت؛ آن حضرت با اعلان نفرت و انزجار از بت و بت يرستى و شركك و بيداد فرمود: 


حق فرا رسيد و باطل رفتنى است؛ جاء الحق... 


«كلبى» مى كويد: هنكامى كه آن حضرت اين آيه را تلاوت كردء بتها در غلطيدند و به رو بر زمين افتادند؛ و شركك كرايان به 


جا يلايرئن ححقة با خود كفتيد: راستى كه افسونكرئ بى نظين است! 
إن بال كان رَمُوق. 


ديكرى انسان را به خود توجه مى دهد كه به يكى دو نككته درس آموز اشاره مى رود: 


1 تباش شبائه نا تماز شن داقع برههر نان فرضت: كراتنها زا تند كان شاممقه كزذار و.شحيفته افن داده اميت تانكام كه 
مردم در بسترها خفته وجرخ هاى زندكى از حركت باز ايستاده و همه به خاموشى و استراحت كراييده اند» آنان فارغ از 
غوغاى زندكى روزانه» وبه دور از هركونه بازيكرى و ظاهرسازى و خودنمايى و آفت رياكارىء از همه جا و همه كس دل 


بر كيرلك و 


بادل نهادن در كرو عشق هستى بخشء روح شيفته و شيداى خويش را به راز و نياز با معشوق و محبوب و مطلوب واقعى 
مفتخر ساخته و از جام عشق او سيراب و به دل جلا و روشنى و معنويت بخشند و دل و جان و روح و روان وانديشه و عقيده و 
كفتار و عملكرد را صيقل دهند و خود را از همه جا آزاد و به بندكى او كه سرفرازى و سربلندى و اوج كمال استء مفتخر 


سارتك؛ 
بيامبر كرامى صلى الله عليه وآله در شكوه و معنويت و سازندكى اين نيايش شبانه مى فرمود: 
خي ركم من اصاب الكلام, و اطعم الطعام و صَلَى بالليل و الناس نيام.(0/) 


بهترين شما كسى است كه سخنى را ياكك و لبريز ازادب به زبان آ وردء به كرسنئكان و محرومان غذا دهد و شب هنكام كه 


مردم در بسترهايند» به نيايش و نماز برخيزد. 

و نيز آن كرامى از فرشته وحى اندرز خواست كه او كفت: 

يا محمد! عش ما شئت فانّك ميِت» 

و احبب ما شئتء فانكك مفارقه. 

و اعمل ما شئت فانّكك ملاقيه» 

و اعلم ان شرف المؤمن صلاته بالليل و عزّه كفه عن اعراض النّاس.(١/)‏ 


هان اى محمد صلى الله عليه وآله! هرجه مى خواهى در اين سرا زندكى كن اما بهوش كه سرانجام زندكى مركك است. و به 
هرجه مى خواهى دل بند و دوست داشته باشء اما بدان كه سرانجام از آن جدا خواهى شد؛ و هرآنجه مى خواهى انجام ده اما 
به ياد داشته باش كه سرانجام با عملكردت روبه رو خواهى كشت. هان اى بزركمرد! بدان كه شرافت انسان با ايمان به 


نيايش شبانه اوست و عرّت و آبرومندى اش در باركاه خدا به رعايت حرمت و آبروى بندكان خداست. 

از ششمين امام نور آورده اند كه فرمود: 

ثلاثه هى فخر المؤمن و زينته فى الدَّنيا و الاخره: 

الصَلوه فى اخر الليل؛ 

ويأسه ممافى ايدى الْنّاسء 

و ولايه الامام من آل محمد صلى الله عليه وآله.(؟/0 

سه جيز است كه افتخار انسان توحيد كرا و با ايمان و مايه زينت و آراستكتى او در اين جهان و جهان ديككر است: 
نخست نيايش شبانه و نماز او در آخر شب» 

و دل ندادن به حقوق و هستى ديكران و بى اعتنايى به آنجه در دست مردم است» 

وولايت و عشق امامان معصوم. 


هداق عادلائنه:و مقدسن ثنها با ؤسائل 'مقدسن و غادلانه انق يات ابن درشن الساساز را به ييروان:راستين تامين مى دهن 
كه در زندكى خويش هميشه و همه جا بايد هم هدف را عادلانه و انسانى و مقدّس بركزينند و هم وسيله رسيدن به آن را؛ و 
هركز خود رافريب ندهند كه مى توان با وسائل نامقدس و ظالمانه به هدف عادلانه رسيد؛ و بدانند كه ييروزى و سرفرازى 
واقعى در كرو همين راز بزركك است و عامل بسيارى از شكست ها و نككونسارى ها و انحرافات بزركك و بيداد كرى هاى 
وحشتناك در تاريخ همين بوده است كه بسيارى ينداشته اند مى توانند كاخ عدالت و آزادى را با شيوه ها و وسائل ظالمانه و 


ابليسى بى افكنند و با استبداد آزادى به ارمغان آورند. 
براين اساس است كه ييامبر فرمان مى يابد كه از باركاه خدا با همه وجود اين عوامل سرفرازى را بخواهد و بكويد: 


-١ 


مرا در هر كار و برنامه اى صادقانه وعادلانه وارد ساز. 

؟ - وبا راستى و درستى كارم را ييش بر واز آن خارج ساز. 

" - به من تككيه كاهى تزلزل نايذير از سوى خود ارزانى دار. 

* - ودر يرتو لطف و مهر و اقتدارت اعتماد به نفس به من ببخش و از وابستكى به ديكران مصون و محفوظ بدار(087. 


- و[اين قرآن [شكوهمند] را كه شفا و بخشايشى است براى ايمان آوردكان فرومى فرستيم و جز بر زيان بيداد كران نخواهد 


افزود. 


87 - و هنككامى كه به انسان نعمت ارزانى مى داريم؛ [از حق روى مى كرداند و [مغرورانه دورى مى جويد؛ اما هنكامى كه 


بدى [و رنجى به او مى رسد [از همه جيز و همه جا] نوميد مى كردد. 


+ - [هان اى يبامبر!] بككو: هر كسى بر اساس ساختار [انديشه و شخصيت و هماهنكك با راه و رسم خويش رفتار مى كند» و 


يرورد كار شما آن كسى را كه راه يافته تراست بهتر مى شناسد. 


8 - واز تو [اى ييامير!] درباره روح مى يرسند. بكنُو: روح از فرمان يرورد كار من استء و از دانش» جز اندكى به شما ارزانى 


نسَلة. اسم 


8 - واكر بخواهيم آنجه را به تو وحى كرده ايم [از ياد تو] مى بريم» آنككاه براى [به ياد آوردن آن در برابر ماء كارسازى 


براى خود نمى يابى. 
- مككر بخشايشى از سوى يرورد كارت [به تو رسد]ء جراكه بخشايش او بر تو بزركك است. 


88 - [اى ييامبر!] بكو: اكر [همه جنيان و آدميان كرد آيند نا [كتابى ]نظير اين قرآن را بياورند» هركز همانند 


آن را نخواهند آوردء كرجه برخى از آنان يشتيبان برخى [ديكر ]باشند. 


4 - وبه يقين در اين قرآن براى مردم از هر نمونه اى [از مفاهيم و معارف زندكى ساز به صورت كوناكون بيان كرديم. اما 


بيشتر مردم جز [حق ستيزى و |ناسياسى را نيذيرفتند. 

نكرشى بر وازه ها 

«شاكله): راه و روش. 

«اعرض:: از ريشه «اعراض» است كه به مفهوم روى كردانيدن آمده است. 
«0آ): به مفهوم «دور شد) مى باشد. 

«ظهير): يار و يشتيبان. 


«تصريف): كردانيدن جيزى را كويندء اما در سخن به اين معناست كه آن را در قالب هاى كوناكون بياوريم تا مفاهيم 
كوناكون از آن دريافت داريم. 
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كتاب شفابخش و زند كى ساز 


در آيات بيشء از توحيد و تقوا وايمان وعمل سخن رفت واز شرك و بيداد هشدار داده شدء اينكك در اين آيه شريفه به 


يرتوى از شكوه و عظمت قرآن اشاره مى رود و در اين مورد مى فرمايد: 

وَ تل مِنَ القَانٍ ما هُوَ شِفاء 

واين قرآن يرشكوه را كه نسخه اى شفابخش اسث... 

وَ رَحْمَهٌ لِلمؤْمنِينَ و نيز بخشايشى براى مردم توحيد كرا و با ايمان استء فرو مى فرستيم. 
سكو نة تاكن اسك 


قرآن شريف در ابعاد كوناكون و جهات مختلفى براى مردم حق جو و درست انديش» سرمايه هدايت و نسخه اى شفابخش 


١‏ -اين كتاب يرمعنويت با رهنمودهاى راستين خود بيمارى مركبار كورىء نادانى و جهلء و آفت ويرانكر ترديد و حيرت را 


از دل ها و مزرعه جان ها و جامعه ها مى زدايد. 


؟ - از جنان نظم شكفت انكيز» هماهنكى و همسويى در هدفء زيبايى وازه ها و قالب ها و آيات» مفاهيم بلند و يرمحتواء و 


فصاحتى اعجاز آميز موج مى زند كه به روشنى رسالت و دعوت بيامبر را كواهى مى نمايد و از اين زاويه مردم را از آفت 


نادانى و ناآ كاهى در راه شناخت دين حق و كزينش دين درست ودين باورى و دين دارى واقعى» شفا مى بخشد. 


بيمارى هاء از فروفرستنده اش مى خواهند كه به بركت كتابش» لطف و مهرش را ارزانى دارد و او نيز بر اساس حكمت و 
مصلحت بسيارى از رنج ها و زيان ها و بيمارى ها و آفت ها رااز مردم دور مى سازد. 

؟ - و نيز بدان دليل كه در كران تا كران مفاهيم بلند» معارف انسانسازء مقررات سازنده. يندها و اندرزهاى جانبخش و مثال 
هاى هدفدار و روشنكرش. مردم را به توحيد و تقواء عدل و داد وارزش ها فرا مى خواند و از زشتى و كناه و ضد ارزش ها 
هشدار مى دهدء به راستى شفابخش دردهاى بى درمان جامعه ها و تمدن ها و رنج هاى دنيوى و اخروى مردم است. 

حرا تنها براى ايمان آورندكان؟ 

آرى؛ قرآن شفابخش دردهاست,. اما زمانى كه به اين نسخه شفابخش» دور از بازيكرى ها عمل شود. و بدان دليل تنها براى 
مردم با ايمان رحمت و بخشايش و نعمت كران است كه تنها ايمان آوردكان راستين از آن بهره ور مى كردند و با ايمان به 


مفاهيم و مقررات و يند و اندرزهاى آنء از مشعا نورافشانش جراغ زندكى برمى افروزند. 
كلا وري الطالقية إلا كسان 


و ببداد كران نه تنها از قرآن بهره ور نمى كردندء كه بر زيانكارى آنان نيز افزون مى كرددء هم ياداشى را كه مردم 


شايسته كردار در خور آن مى كردند» از دست مى دهندء, و هم در خور كيفر وعذاب مى شوند» جراكه بدون تفكر در آنء 
آن را انكار مى كنند و حقيقت را نمى يذيرند؛ درست نظير جامعه سركش و كناهكار عصر نوح كه دعوت طولا-نى و 


خيرخواهانه يبامبرشان جز بر زيان حق ستيزان نيفزود(76). 


ب جاوراياره اق منظون ابخ.است كه:قراق بلبدى دروق حق سعزان زازؤامى كنددو از'بريككه ها وتدادشات دون براي اميل 


يرده برمى دارد و آنان را رسوا مى سازد. 
آفت غرور و فراموش ساختن ارزانى دارنده نعمت ها 


يس از اشاره به نعمت كران قرآن شريف و آورنده اش ييامبر كرامىء اينكك در دومين آيه مورد بحث د رهشدار از آفت غرور 


وَإذا أنْعَمْنا عَلِيَ الْإنْسانٍ أَعْرَض وَنَا بجانبه و هنكامى كه به انسان نعمت ارزانى مى داريمء از ياد ما و از سياس نعمت ها روى بر 
مى كرداندء به كونه اى كه كويى هركز به باركاه ما روى نياز و يارى خواهى نياورده استء و از انجام وظايف و اداى حقوق 
و سياسى كه در برابر اين نعمت ها بر عهده دارد. خود را دور مى سازد و ناسياسى مى كندء همان كونه كه از نعمت ارجدار 


قرآن نيز روى برمى تابد. 


«مجاهد) مى كويد: منظور اين است كه: از ما دور مى كردد و دجار غرور و خوديسندى مى كردد. جراكه فرد خوديسند و 


خودخواه از مردم فاصله مى كيرد. 
ذا مَسَهُ الْسّةُ كان يؤساً. 
اما هنكامى كه بدى و رنجى به او برسد و دجار تهيدستى و كرفتارى كرددء ناشكيبايى ييشه ساخته و دجار نوميدى مى كردد. 


كفتنى است كه اين خصلت انسان هاى ساخته نشده و 


تربيت نيافته استء اما مردم با ايمان اين كونه نيستند و هماره اميد به باركاه خدا دارند و يرنشاط و شادمانند. 
با اين بيان آيه شريفه اكرجه به ظاهر عمومى است اما در حقيقت در مورد مردم تربيت نيافته و فاقد ايمان است. 


قرآن بدان دليل بيمارى ها و بلاها را شر و بدى مى نامد كه اين جيزها از ديد كاه كف ركرايان بدى و شرٌ به حساب مى 
آيد.جراكه كف ركرايان در برابر آنها اميد ياداش ندارند؛ و افزون برآن انسان به طور طبيعى از آنها بيزار است و كرنه بيمارى ها 
وفراز و نشيب هاء بر اساس حكمت و مصلحت بوده و نيكو هستند. 


يكك اصل جهان شمول در سوّمين آيه مورد بحث روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده و مى فرمايد: 


فل كل تقمل على شاكليه ها اى محمدابه آنان ركو هر كين بر اسامن ساحتاناكدايئة و هماهكن بااراة و زسم خويش عمل 
0 


به باور «ابن عباس» منظور اين است كه مردم با ايمان و كف ركرا هر كدام بر اساس فطرت و طبيعت و خوى و خلق و منش و راه 


و رسم خويش عمل مى كنند. 

اما به باور «فرّاء) و «زجاج)» منظور اين است كه هركس طبق روش و راه و رسم خود رفتار مى نمايد. 

و «جبايى» مى كويد: منظور اين است كه هركس بر اساس آنجه به نظرش يسنديده تر و بهتر استء رفتار مى كند. 
در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 

رفكو اغلم بين هو أهائ شيل 

ويزؤود كان شما ان كسئ:زا كقاراه يافته تز اسست يهتر مى :شتاسين, 


به بيان ديككر خدا بهتر از هر كس ديكر مى داند كه جه 


كسى به راه راست و درست كام سيرده است و جه كسى حق ستيزتر و كمراه تر است. 


نآزة اق ازدانشوواك" و اهل آذت ىن كويد اين آنه شريفة امبدوا ر كتيده ترين آبات قرآن استه نجزا كه انه براق كرات او 


زيبنده تر استء عفو و ككذشت است؛ از اين رو اميد كه او مردم را مورد عفو قرار دهد. 
واقعيت مرموز و ير اسرار «روح) 

دراين آيه شريفه» قرآن روى سخن را به ييامبر نموده و مى فرمايد: 

وَ يسنك عَنِ لوخ هان اى بيامبر! از تو درباره روح مى يرسند: 

قَلٍ الوُوحُ مِنْ آَمْرِ رَبَى بككو: روح از فرمان يرورد كار من است. 

در مورد ١روح)‏ و انفسير آيه شريفه ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ - به باور كروهى از جمله «ابن عباس» و «ابن مسعو د)» منظور اين است كه آنان از روح» كه در ييكر انسان است يرسيدند» و 


ييامبر در ياسخ آنان به انتظار وحى نشست. اين يرسشكران به باور «جبايى» و كروهى ديكرء از يهود بودند. 


بيامبر بدان جهت در ياسخ آنان سكوت را بركزيد و جيزى نفرمود, كه در انتظار وحى بود. افزون بر آن سكوت را به صلاح 
آنان مى ديد» جرا كه مى دانست كه آنان در انديشه حق جويى و حق يويى نبوده؛ بلكه اين يرسش را با هدف بهانه جويى و 


حق ستيزى طرح كردندء از اين رو اكر آن حضرت ياسخى هم مى داد بر عناد و كينه آنان افزون مى شد. 


برخى دراين مورد آورده اند كه يهوديان به كف ركرايان قريش كفتند: از محمد صلى الله عليه وآله در مورد «روح) بيرسيد؛ كه 


اكر به شما ياسخ داد ييامبر خدا نيست امنا اككر ياسخ نداد و به 


فرمان داد كه به يرسش آنان ياسخ ندهد و كشودن اين معمًا را به خرد و انديشه خودشان واكذارد. 


" - اما به باور برخى آنان از ييامبر يرسيدند: اى محمد صلى الله عليه وآله! روح يديده است و يديدار شده؛ يا قديم و ديرين 


است؟ 


و آفري دكار هستى به بيامبرش بيام داد كه: اى ييامبر! بككو: «روح)»؛ آفريده يروردكار من است؛ كه با اين بيان بيامبر يرسش 
آنان را ياسخ كفت. 


منظور از «روح» مورد يرسش اينكك جاى اين يرسش است كه منظور از اين «روح) كه ييامبر فرمود: «آفريده يرورد كار من 


دراين مورد سه نظر آمده است: 
الف - از ديدكاه كروهى از جمله «ابن عباس»» منظور «روح) و«روان»انسان است. 


ب - اما از ديد كاه «حسن» و «قتاده» منظور جبرئيل يا فرشته ديكرى است كه از شكفت انكيزترين آفريده هاى خدا و داراى 


هفتاد هزار جهره؛ و در هر جهره دارائ هفتاد هزار زبان و با همه زبان هايشء هماره ستايشكر آفري دكار خويش اسث. 
اين موضوع در روايتى از امير مؤمنان عليه السلام نيز رسيده است. 
ج -وياره اى برآنند كه ممكن است منظور «مسيح) باشد» جراكه آن حضرت را نيز «روح) ناميده اند. 


" - واز ديد كاه كروهى منظور از «روح)» قرآن است؛ و شرك كرايان از ييامبر مى يبرسيدند كه قرآن جككونه به وسيله فرشته 
وحى به او تلاوت و الهام مى كردد؟ ويا جككونه نظم و ترتيب و قالب و محتواى قرآنء با كفتار و اشعار 


آناة'اين قدر متفاوت» و حكونه ستد رسالت و معجره جاودائة اوست؟ 

خدا در آيه ديككرى از قرآن شريفء ازاين كتاب به روح تعبير نموده و مى فرمايد: 
«و كذللكك اوحينا اليكك روحاً من امرنا(0/8) 

و همين كونه روحى از امر خودمان به سوى تو وحى كرديم.... 


با اين بيان در آيه مورد بحث به ييامبر فرمان مى رسد كه در ياسخ يرسش آنان - كه از «روح)» مى يرسند - ياسخ دهد كه: 
هان اى مردم! اين قرآن از سوى يرورد كار من است و او آن را بر من فرو فرستاده تا سند رسالت من باشد؛ آرى اين قرآن 


سخن انسان نيست» و كسى نمى تواند همانند آن را بياورد. 


و بدين سان اين ياسخ در برابر يرسش آنان است؛ و ديدكاه نخست نيز بيانكر اين واقعيت است كه روح حقيقتى است كه خدا 
بر آن آكاه است و جز ذات ياكك او كسى از اين راز 1 كاه نيست. 


حقيقت فج ديد كاه ها 
در مورد ماهيت يراسرار و ييجيده روح و ويزكى هاى ير راز و رمز آنء ديد كاه ها يكسان نيست: 


به باور بيشتر دانشمندان كلام از جمله سيد مرتضى» روح جسمى رقيق و ظريف و بسان هواست كه در ساختمان بدن انسان و 


ذيكز موجودات زنده وارد مى كردد. 


«على بن عيسى» مى كويد: «روح)»» جسمى هوايى است همانند حيوان كه در كران تا كران آن حيات و زندكى در جريان 


است. 
با اين بيان هر حيوانى داراى روح و جسم استء انا در ياره اى روح جيره است و در ياره اى ديكر جسم. 


كروهى از دانشمندان نيز «روح» را «عرضى» شناخته اند و در تعريف آن تعبيرهاى كوناكونى دارند» براى 


نمونه: 


مرحوم «مفيد) در اين مورد مى كويد: «روح» حيات و حقيقتى است كه به هر كجا وارد شد فرود كاه و جايكاه خود را در 


خور دالكن وانننئى» واشاسفةه اختيان و اقتدان:مى سازد. 

انر ديد كاه را دانشمندان ديكرى» از جمله كروهى از «معتزله») يذيرفته اند. 

«السوارى» مى كويد: روح» واقعيتى مرموز و ناشناخته در قلب و دل انسان است. 

«نظام)» و «ابن اخشيد) مى كويند: روح» حقيقت انسان است و زند كى انسان و تكاليف او در كرو آن و برعهده آن است. 
ياره اى از دانشمندان آورده اند كه خدا روح رااز شش حقيقت يديد آورده است كه عبارتند از: 
-١‏ نور و روشنايى» 

١‏ - عطر آ كينى و خوشبويى؛ 

“ - بقا و ماند كارى» 

؟ - دانش و بينش» 

© - برترى و تعالى جويى» 

ع - حيات و زند كى. 


بر اين اساس است كه تا آنكاه كه روح در بيكر انسان استء بدن روشن و نورانى است؛ هم يديده ها را مى بيند و هم نداها و 
دعوت ها را مى شنود. وهم خوشبوست؛ اما هنكامى كه روح بدن را ترك مى كند, هم بيكر انسان بدبو مى كردد وهم رو 
به فرسودكى و متلاشى شدن مى كذارد. و همه نشانه هاى حيات و بقا و زندكّى رااز دست مى دهد. 


«روح»» حقيقتى است ظريف و لطيف و از عالم بالا جراكه خدا در مورد شهيدان راه حق با اينكه ييكرشان در خاكك است مى 
فرمايد: 


ول تخسد لذ تلو فى :سبي الله امواتاً بل احياء عند ربّهم يرزقون(0/2 
و هركز كسانى را كه در راه خدا كشته شده اند» مرده ميندار» بلكه زنده اند كه نزد يرورد كارشان روزى داده مى شوند. 


در ادامه 


آيه شريفه مى فرمايد: 
وَ ما أوتيتُم مِنَ الْعِلّم إلا قَليلًا. 
وازدانش جز اندكى به شما ارزانى نشده است. 


به باور ياره اى روى سخن در اين فراز به يبامبر و همه انسان هاستء و روشنكرى مى كند كه بهره شما از دانش و بينش» ناجيز 
است؛ حراكه هماره مجهولات انسان در برابر دانايى و آكاهى اش بسيار استء اما دانش آفريد كار هستى بى كران و وصف 


نايذير است و جيزى بر او يوشيده نمى ماند. 
به باور ياره اى ديكر, در اينجا روى سخن با همان يهوديانى است كه در باره «روح) يرسش كردند. 


نه هميخ جهت: اووده اند كه اناق كفعد اى ساميرا حكوتة با اللنكه توزات ترد مانت دانقن فز شتات ما اتذكك :بو تاجيز 


امذك؟ 
بيامبر» ياسخ داد: تورات و ديككر كتابها و نوشته هاء در برابر علم بى كران آفريد كار هستى ناجيز است. 
در ينجمين آيه مورد بحث باز هم قرآن روى سخن را به يبامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده و مى فرمايد: 


وَ لَْنْ شنا لَنَذْهَبنّ بالذى أَوْحَيِنا لكك هان اى بيامبر! اكر بخواهيم همين قرآن يرشكوه را كه به سوى تو وحى نموده ايم؛ برمى 
كيريم واز نزدت مى بريم. بدين سان آفري دكار هستى روشنكرى مى كند كه او مى تواند آنجه را به ييامبرش ارزانى داشته 
است بازيس كيرد. اما او رحمت و كرامت خود را به آن حضرت ارزانى داشته و آنجه مورد نيازش بوده. به او داده» و آنجه 


مورد نيازش نيستء از او دريغ داشته است» كرجه ياره اى جز اين يندارند. 


بنابراين اى ييامبر! به آن جه خدا برايت يسنديده است خشنود باش و با تلاش و اقتدار» به رساندن ييام او همت كمار. 


ع 
م 


لا 


تَجِدٌ لكك به عَلَئِنا وَكيلا. 


اكر ما قرآن رااز تو بازكيريم؛ آنككاه خواهى ديد كه كسى را نخواهى يافت كه در برابر ما از تو دفاع كند و قرآن را به تو 
بازكرداند. 


از ديد كاه كروهىء منظور اد ين است كه: اكر ما بخواهيم اين قرآن را از قلب تو و جامعه ات بركيريم و اثرى از آن برجاى 
نكذاريم» كسى نخواهى يافت كه آن را حفظ كند و به يادت آورد. 


اين ديدكاه از «ابو مسلم)» «حسن) و «اصم) روايت شده استء و ايئنان برآنند كهاز ايه شريفه جنين دريافت مى كردد كه 


يرسش از «روح) در آيه ييش نيزء همان يرسش از قرآن است. 


لهي نو كع اقل م ار ور رين دن كران عرف داكدى كونا كوف «فمو :رامد ا واف اانا اتير كبر للخ 


نوشت و مردم با ايمان را به حفظ آن توفيق بخشيد, و جيزهايى كه مورد نيازت نبود به تو نياموخت. 
إنَّ قَضْلَهُ كانّ عَلَتِكك كبيراً. 


راسكى كهافزون عقي و كراسابيزوود كارنة ير كيزن كك و كران الشخه جراكةة او تو اانه رسالة بير كزنك وقر شوااية مون 
توروتحن كرد بتابرايق اؤار] سياس كوق وا ل:سباسكراورى اتن غفلي مك 


«ابن عباس» مى كويد: منظور آيه اين است كه خدا تو را سالار و سرور فرزندان آدم قرار داد و به عنوان آخرين سفير و ييامبر 


خويش بركزيد و به تو جايكاهى بلند و مقامى ستوده و والا ارزانى داشت. 
هماورد طلبى قرآن اينكك در مورد اعجاز قرآن مى فرمايد: 


قل لين الجتمتعت الَانش و الْحِنٌ على أن يأنُوا بِمثْل هذا لقان لا 


يَأْنُونَ بِمئْلِهِ هان اى ييامبر! به شركك كرايان بككو: اكر همه آدميان و يريان كرد آيند و يكديككر را يارى كنند و نيرو و توان 
خود را روى هم كذارند تا كتابى - از نظر زيبايى قالب و محتواء نظم و آهنكك دلرباء جاذبه و هماهنكى شكفت انككيز» و بدون 
ناممامكن: و تتاقن و كداشتن 'وائة هائ سكة وان 'ميختو خسان ابن قراة يرشكوة وا حاون هر كر جر اهنة تو استءؤ 
فمكى دواارة يكار شكيث خزاميد خوزد 

وَلَوْ كان بَعْضِهُمْ لبَغض ظهيرا. 

به باور «ابن عباس» منظور اين است كه. اكرجه همان كونه كه شعريردازان در سرودن بندى از شعرء ديكرى را يارى مى كنند 


آنان نيز به يارى يكديكر برخيزند. 


دراين مورد آورده اند كه يكى از مغزهاى متفكر شركك و بيداد در عصر رسالت» «نضر بن حارث» بود. او به دروغ به لاف و 
كزاف يرداخت كه مى تواند كتابى بسان كتاب محمد صلى الله عليه وآله بياورد» و درست آن كاه بود كه قرآن با فرود اين 


دعوت جهانىء» همه را به هماورد فراخواند و بدين وسيله او را رسوا ساخت. 


«ابو مسلم) مى كويد: اين آيه نيز نشانكر آن است كه يرسش شركك كرايان و يا يهود از «روح)»» در حقيقت يرسش از قرآن و 


در مورد جكُونكى دريافت آن بوده استء جرا كه اين آيه نيز ادامه ياسخ بيامبر به آن يرسش است. 
جامعيت قرآن در آخرين آيه مورد بحث در اشاره به يكى از ويزكى هاى قرآن شريف مى فرمايد: 


وَ لْقَد صَرَّفنا ناس فى هذا الْقَرْانِ مِنْ كل مَل و ما در اين قرآن براى مردم از هر مثل و از هر 


نمونه اى از مفاهيم بلند و معارف يرمحتوا و كوناكون را به روشنى بيان كرديم؛ و هرآنجه مورد نياز فرد و جامعه بود» در قالب 
دليل هاى روشن و روشتكر مثال هاى كوياء يندها و اندرزهاى دلنشين» هشدارهاى تكان دهنده و فرمان هاى راهكشاء احكام 
سازنده و مقررات زندكىء و هرآنجه براى دين و دنياى آنان مورد نياز استء همه را آورديم تا آنان بينديشند و درس كيرند و 


يند يذيرند. 

قابى أكثُ الّاس ور 

اما با اين وصف بيشتر مردم راه حق ستيزى و انكار را در بيش كرفتند» و از اين نسخه شفابخش بهره نبردند. 

وازه «مثل) كاهى به مفهوم خود يكك جيزء كاه به مفهوم وصف آن و كاهى هم به مفهوم مشابه آن آمده است. 

- و[شركك كرايان كفتند: [اى ييامبر!] هركز ما به تو ايمان نخواهيم آورد تا [اينكه ]از اين زمين براى ما جشمه اى بجوشانى؛ 
-١‏ يا بوستانى [يرطراوت و سرسبز] از خرمابنان و تاكك ها داشته باشى و از ميان آنها جويبارهايى [لبريز از آب روان سازى؛ 


7 - يا همان سان كه خود مى يندارى آسمان [بلند] را تكه تكه [ساخته و] بر سر ما فروافكنىء [و] يا خدا و فرشتكان را 


روياروى ما بياورى؛ 


باور نمى داريمء تا كتابى [از آنجا إفرود آورى كه آن را بخوانيم! [هان اى بيامبر به آنان بككُو: يرورد كارم [ياكك و ]منزه است؛ 


آيا من جز بشرى فرستاده شده [از سوى او |هستم؟! 


*؟ - وإجيزى 


مردم را - آنككاه كه رهنمود [و بيام آسمانى براى آنان آمدء آنها را - از [يذيرش حق و] ايمان آوردن [به خدا] باز نداشت» جز 
اتنكة كفتتلة ابااخعدا شرق راابة باميرى [و:وسالت بن اتكيشته امية؟! 


40 - [اى ييامبر!] بككو: اكر در زمين فرشتكانى بودند كه [در آن زندكى مى كردند و] به آرامى راه مى رفتند» براى آنان [نيز 


أفرشته اى [از جنس خودشان را به عنوان ييامبر [و ييام رسان |فرو مى فرستاديم. 
نكرشى بر واه ها 


«تفجير): شكافتن جيزى براى يديدار شدن روشنايى و يا جوشيدن آب. به همين تناسب به سبيده دم «فجرا مى كويند» جرا كه 


يرده سياهى شكافته شده و روشنى بامداد نمايان مى كردد؛ و نيز به زشتكارى «فجور) مى كويند» حراكه به وسيله آن يرده 


مقررات دريده مى شود. 

١اينبوع):‏ اين واه از ريشه انبع ) ب ركرفته شده و به محل جوشش آب كفته مى شود. 
«قبيل»): «ضامن»» وكاه به مفهوم «ييشارو) نيز آمده است كه در آن صورت «مصدر» است. 
«زخرف): طلا و زرو سيم. 

«ترقى): بالا بروى» خواه به وسيله يلكان و نردبان و وسيله صعود يا بدون آنها. 


شأن نزول در داستان فرود اين آيات»ء «ابن عباس» آورده است كه: روزى كروهى از سردمداران شركك و استبداداز جمله؛ 
«ابوجهل». «ابوسفيان)» «عقبه)» «شيبه)» «وليد بن مغيره)» «نضر بن حارث» و... در كنار خانه خدا كرد اهندند و ضمن كفتكو 
كفتند: بايد محمد صلى الله عليه وآله را هم اكنون به اينجا فراخوانيم و كارمان را با او به سامان آوريم. 


كسى را نزد آن حضرت كسيل داشتند كه: هان اى محمد! بيا كه سردمداران مكه كرد آمده 


وكير اتلك كنانا عو كتفكر الساتك. 


دهند و ايمان آورند» بى درنكك به سوى آنان شتافت و فكر كرد كه آنان در انديشه حق جويى وايمان هستند. 


اما هنكامى كه بر آنان وارد شدء آنان كفتند: اى محمّد! ما بر آن هستيم كه كارمان را با تو و دعوتت يكسره نماييم» جراكه تو 


در برابر جامعه و مردم خويش راهى بركزيده اى كه تا كنون كسى جنين نكرده است. 
تو به خدايان ما اهانت روا مى دارى. 

دين و آيين ما و نياكانمان را يوج و بى اساس مى خوانى. 

در جامعه. سنك تفرقه و يراكندكى مى افكنى. 

و به راه و رسم و دين و آيبنى فرا مى خوانى كه مورد يسند ما نيست. 

اينكك ييشنهاد ما اين است كه اككر در انديشه ثروت و دارايى هستى به تو خواهيم داد؛ 


اكر يست و اقتدار و موقعيت اجتماعى و سياسى مى جويىء تو را بر اريكه قدرت و سرورى جامعه خواهيم نشاند. واكر 


بيمارىء بكو تا طبيب و دارو برايت بجوييم و به درمان دردت ببردازيم. جه مى كويى؟! 
بيامبر كرامى با ادب و شكيبايى كفتار آنان را كوش سيرد و در ياسخ فرمود: 


مردم! من در انديشه ثروت و قدرت نيستم و از بيمارى و ناراحتى نيز به دور» واز نعمت سلامت برخوردارم؛ يس هيج يكك از 
بافته هاى شما انكيزه حركت و دعوت من نيستء بلكه تنها جيزى كه مرا به حركت آورده:؛ اين است كه آفريد كار هستى مرا 
به رسالت ب ركزيده» و به من كتاب آسمانى داده 


تا شمارا به سوى توحيد و تقوا فراخوانم؛ و بهوش باشيد كه اكر دعوتم را بيذيريد» در اين جهان و جهان وايسين رستكار و 
سرفراز خواهيد شد و اكر نبذيريد» ضمن انجام وظيفه و رساندن ييام خداء شكيبايى ييشه خواهم ساخت تا خدا ميان من و شما 
داورى كند. 


ليس شىء من ذلككء بل بعثنى الله اليكم رسولاء و انزل كتاباًء فان قبلتم ما جئت به فهو حظكم فى الدّنيا و الاخرهء و ان تردّوا 
اصبر حتى يحكم اللّه بيننا.(7/) 


ان اق سعدا سرؤميق هااا ل :ديكر شرؤمين ها تنكف ترو شك تر انمتاء انك كه ا سوى نخدا به رسالت اير كز يدة شدة اق 
ازاو بخواه تا اين كوه ها رااز كرد مكه بر دارد و رودخانه ها و جشمه سارانى بسان سرزمين عراق وشام در اينجا روان سازد و 


بشينيان ما - به ويزه «قضّى» را كه مردى راستكو بود - زنده سازد تا از آنان در مورد دعوت و ييام تو يرس و جو كنيم. 
ييامبر فرمود: خدايم مرا براى اين كار نفرستاده است. 


كفتند: اككر اين كارها را انجام نمى دهىء از خدا بخواه تا فرشته اى فرو فرستد و او رسالت تو را كواهى كندء و نيز براى تو كه 


ييامبرش هستى بوستان ها و كاخ ها و خزانه هايى آكنده از طلا يديد آورد. 
بيامبر فرمود: من براى اين كارها برانككيخته نشده ام» بلكه خدا مرا فرستاده است تا شما را به توحيد و تقوا فرا خوانم. 


كفتند: اكر آنجه كفتيم انجام نمى دهى» يس اين آسمان را بر سر ما فرود آور! مككر نه اينكه ييامبر خدايى و هر جه بخواهى 


ييامبر 


فرمود: اين كارهاء همه به دست آفريد كار هستى است. نه من. و او هر آنجه را مصلحت بداند و شايسته بنكرد, انجام مى دهد. 


يكى از آنان كفت: ما به توايمان نخواهيم آورد؛ جز اينكه خحدا و فرشتكان را بيشاروى ما حاضر آورى تا كواه و ضامن 
فوسك كنتارتو باشند 

ييامبر هنكامى كه شدت حق ستيزى آنان را ديد به يا خاستء انا «عبدالله مخذومى» به همراه آن حضرت برخاست و كفت: 
هان اى محمد! به خداى سوكند كه من هركز به تو و دعوتت ايمان نخواهم آورد, مككر اينكه نردبانى در برابر ديد كان ما به 
سوى آسمان نهى و بالا بروى و كروهى از فرشتكان را بياورى تا تو را كواهى كنند و كتابى بياورى تا سند صداقت تو باشد. 


در اين هنكام«ابوجهل» نعره برآورد كه؛ او هيج يكك از بيشنهادهاى ما را نمى يذيرد و من با خدا عهد مى بندم كه هر كاه 
محمد به سجده رفت و فرصتى بيش آمدء سنككى بزركك بر سرش بكوبم و كار را يكسره كنم. 


ييامبر» با ديدن اين صحنه شرربار و شنيدن آن سخنان آكنده از لجاجت و بهانه تراشىء با قلبى افسرده به خانه بازكشت و خدا 


براى آرامش بخشيدن به بيامبرش اين آيات را فرو فرستاد...(80/) 


2. 


بفسير 
بازيكرى ها و بهانه جويى ها 


دن آناث يش سكن ان اغخاز قرا نبوةه اسك روشتكرئ من كبد كه آنان كرفار افك كفر و سركشى مسد وق "رانس 
يذيرند و بهانه هايى مى تراشند و جيزهايى به عنوان معجزه مى خواهند» كه در شناخت قرآن و ييامبر نيازى به آنها ندارند. در 


نخستين آيه مورد بحث در اين مورد مى فرمايد: 


وَ قالوا لَنْ نَؤْمِنَ لكك 


حَتيّ تَفَجْرَ لنا مِنَ الازض يَتْبوعا 


و شرك كرايان كفتند: ما هركز به توايمان نخواهيم آورد و رسالتت را كواهى نخواهيم كرد جز اينكه زمين خشكك و 
سوزان مكه را بشكافى و براى ما جشمه اى جوشان و يرآب يديد آورى. 


و نيز بر بهانه جويى خويش افزودند كه: 
اؤ تتكون لكك جَنْهُ مِنْ نخيل وَ عِنّب فَتَفَجرَ الانهار خلالها تفجيرا 


يا ايتكه بوستانى سرسبز و يرطراوت و آكنده از درختان خخرما و انككور در اختيار داشته باشى و در كران تا كران آنء جويبارها 


به جريان اندازى و آب را زير درختانش روان سازى. 

ونيز افزودند كه: 

أو تُسَقَط السّماءَ كما رَعَمْتٌ عَلَيِنا كسفاً 

يا آسمان را آن كونه كه خود مى يندارى ياره ياره نموده و بر سر ما فرود آورى. 


«ابن عباس»» «مجاهد)» و «قتاده» مى كويند: آنان مى كفتند: يا همان كونه كه ما رااز شكافته شدن آسمان و عذاب خدا مى 


ترسانى» آسمان را قطعه قطعه نمايى و بر سر ما فرو افكنى. 


ونه باو يارة اق :ذيكرة م كفل تو هئ يتدارق اضر و:ذارنائ معجزه هستى ؟١‏ كر تجنيق است» اسعان راتكه تكه سان وبر 


أو تأت بالله وَ الْمَلائَكهِ قَبياكٌ 


به باور«ابن عباس» و «ضحاكك» منظور اين است كه: و يا اينكه بايد خدا و فرشتكان را بياورى تا درستى كفتارت را ضمانت 


اما به باور «مجاهد) منظور اين الك كدعنيا داز فرشت كان را دسته دسته بياورى. جراكه وازه «قبيلاً» به باور ياره اى جمع 
«قبيله)» است. 


و«جبايى» و «قتاده) بر آنند كه: يا خدا و فرشتكان را يبشاروى ما بياورى تا آنان را با 


جشم نظاره كنيم و آنان به رسالت تو كواهى دهند. 
و باز بهانه ديكرى آوردند كه: 
َوْ يكونَ لك بَيِتّ مِنْ زُخْرْفٍ يا اينكه سرايى يرزرق و برق واز طلا داشته باشى. 


أذ تق فى الحاو يو 0 تزون: لفك كتى تزل غلينا كنار تدووة با أنشكة غاسوى اسناة والاتووف تازه اسنمان رفنت را 
نيز باور نخواهيم داشت و به خاطر آن ايمان نخواهيم آوردء مكر اينكه براى هر يكك از ما از نزد خدا نامه اى جداكانه بياورى 
كه كواه رسالت تو باشد و ما آن نوشته و كتاب و نامه را بخوانيم. 


ماه 


قبل سَبْحانَ رَبَى هان اى يبامبر! در برابر اين بافته هاى بى اساس بكنّو: يرورد كارم از هر بادى و خرافه ياكك و از هر كار زشتى 


منرّه وبيزار است. 


اين فراز كوبنده و كوتاه و يرمحتواء ياسخ تقاضاهاى ابلهانه آنان مى باشد و منظور اين است كه: شما را نرسد كه براى خدا 
ها و بيهوده كويى هاء جيزهايى كه خلاف منطق و مصلحت است درخواست نكنيد. 


به باور ياره اى منظور اين است كه. خدا برتر از آن است كه بندكانى به او فرمان دهند و بر او فرمانروايى كنند و بافته ها و 


خواسته هاى خود را بر او تحميل نمايند» جراكه وظيفه آنان فرمانبردارى از آفريد كار هستى و كردن نهادن به فرمان اوست. 


و به باور ياره اى ديكرء آنان بدان دليل كه ذات ياكك خدا را«جسم» تصوّر مى كردندء به بيامبر مى كفتند: خدا و فرشتكان 


را يبيشاروى ما بياور تا بنكريم و ابه توايمان آوريم؛ وخدا به ييامبرش ييام داد كه اى ييامبر! بككُو: يرورد كارم از اين خرافه ها و 
بافته هاى يوج و وصف و يندارى كه شما در مورد او داريد» ياكك و منرّه است. و برخى نيز مى كويند: منظور اين است كه او 


ياكك و منرّه است از اينكه معجزه ها را به دلخواه شما فرو فرستد. 
قل كل لاسرا شرل 


آنجه شما مى خواهيد از قلمرو قدرت و توان انسان» بسيار فراتر است؛ و من بشرى بيشتر نيستم. آرى من انسان و ييام رسان 
خدا هستم و جنين كارهايى كه شما از من مى خواهيد نه تنها در توان من نيست» كه هيج يكك از يبامبران نيز توان جنين 
كارهايى را نداشتند؛ و اين تنها خداست كه اككر مصلحت بداند معجزه ها يديدار مى سازد همان كونه كه براى راهيابى شما 
يديدار ساخته است. بنابراين حق ستيزى و بهانه جويى را واكذاريد و كارى فراتر از توان بشر و ييامبرى از ييامبران خداء از من 


نخواهيد. 


در ادامه سخن در اين مورد به بهانه ديكر شركك كرايان يرداخته و مى فرمايد: 
وَ ما من النَاسَ أنْ يُؤْمُِوا إذْ جاءَهُمُ الْهُدى إلا أنْ قالُوا أ بعت اللَهُ بَشَراَ وَسُولاً 
شركك كرايان در برابر دليل ها و معجزه هاى روشن و روشتكر» سر فرود نمى آورندء بلكه مى كويند: جرا خدا انسانى را به 


آنان براين يندارند كه خدا بايد از فرشتكان به سوى انسان ها بيامبرى كسيل دارد؛ نه از جنس خودشان كه با آنان همرنكك و 


2. 


يج رسبس 


خدا نيز بهانه اى ازاين دست آوردند و كفتند: ما آن كونه كه درخور ذات ياكك خداست نمى توانيم او را ببرستيم و يرستش 
و عبادت ما در خور او نيستء از اين رو بتها را مى يرستيم تا ما را به باركاه او نزديكك سازند. و بدين سان با اين يندار و بهانه 


احمقانه عظمت خدا را ياس داشتند» در صورتى كه اين نه تنها بزركك داشتن و ستايش خدا نيست بلكه نافرمانى اوست. 


در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 
َل لَوْ كان في الْأَرْض ملائكة يَمْسُونَ مُطْمَيْئِينَ لزنا عَلَيهِمْ مِنَ السَّماءِ ملكا رَسُولا 
هان أى ببامير! به نان بكو اك ساكتان كره زمين» همكى فرشته بود ند كديا ارامشن بزو آن ند كن :من كرهد نتن يزامن 


رفتند» ما نيز فرشته اى از جنس خودشان به عنوان ييامبر به سوى آنان مى فرستاديم. 


«جبايى» مى كويد: اكر مردم روى زمين فرشته بودند و به دنيا و لذت هاى آن دل بسته و در دل بيمى نداشتند و در برابر دين 


و آيبنى تسليم نبودند» ما فرشته اى به سوى آنان كسيل مى داشتيم تا آنان را ارشاد كند. 


«ابومسلم» مى كويد: منظور اين است كه؛ اكر مردم روى زمين همكى فرشته بودندء ما نيز فرشته اى به سوى آنان مى فرستاديم 
تا سخنان او را دريابئد. 


وياره اى آورده اند كه. شركك كرايان مى كفتند: ما در روى زمين وضع آرام و بى سر و صدايى داشتيمء اما اين يبامبر آمد و 
جامعه و دنياى ما را به آشوب و دركيرى كشاند. از اين رو خدا در ياسخ آنان مى فرمايد: آنان اكر فرشته هم بودند و زندكى 


آرامى داشتند» باز هم ما بر اساس حكمت ييامبرى از جنس 


خودشان به سوى آنان مى فرستاديم. 

با اين بيان» اين آرامش يندارى آنان باعث نمى شود كه ما ييامبر و كتاب نفرستيم؛ آنان بر خلاف يندارشان سخت نيازمند به 
ييامبر و كتاب هستند و بيهوده بهانه جويى مى كنند و ستيزه جويى مى نمايند. 

حرا اميق اذ حفن فشتكا باكل؟ 

مى دانيم كه فرستاده خدا به سوى ييامبر به منظور رساندن وحى و ييام خداء فرشته است و از جنس ييامبر نيستء اينكك كه 
جنين استء جرا فرستاده خدا به سوى مردم فرشته نباشد؟! 

باح 


بيامبر» كه آورنده ييام خدا و معجزه از سوى اوست»ء در حقيقت انسان برجسته و بركزيده اى است كه كر جه انسان استء اما 
خلق و خو و رفتار و اخلاق فرشتكان را بيدا كرده استء اما مردم اين كونه نيستند» جراكه ييامبر فرشته را مى بيندء اما مردم او 
را نمى بينند. با اين بيان ييامبر از سويى شباهتى به فرشتكان دارد و از سويى ديكر به مردم؛ و اين مقام والايى است كه نصيب 


افزون بر اين» بيامبر براى اثبات درستى دعوت و راستى رسالت خود نياز به معجزه دارد و معجزه او از جمله ديدن فرشته وحى 


فرستاده است. 
2[هَان اع سامير ] نكر هفيى ان كه عند ما من و شما كواه باشد» جراكة او نه بتد كانيش ١‏ كاه وابيئاست» 


/ا - وهر كس را خدا راه نمايد» اوست كه راه يافته [واقعى است؛ و هر كس را إبا وانهادن به حال 


خود] كمراه سازد, [اينان هستند كه هركر برايشان [ياران و ]سررشته دارانى جز او نخواهى يافت؛ و آنان را در روز رستاخيز - 
در حالى كه كور» كنكك و كر هستند - بر جهره هايشان محشور مى سازيم» جايكاه آنان دوزخ است و هركاه زبانه آتش 


فروكش كند, شعله اى تازه [از آتش سوزان بر آنان بيفزاييم. 


8 -اين كيفر آنان است. [و اين بدان جهت است كه آنان به نشانه ها [ّى يكتايى و قدرت بى كران ما] كفر ورزيده و كفتند: 


آيا هنكامى كه [مرديم و به ]استخوان هايى [يوسيده تبديل شديم واز هم ياشيديمء با آفرينشى نوين برانكيخته خواهيم شد؟! 


4ن د لقف افوسس ان : عد ابحم انها ل ركين وا اده ساس واف سنن اثان ريدق اوركاى ]| دوست كاز 
اساس حكمت خود إبراى [هر يكك از] آنان سر آمدى قرار داده است كه ترديدى در آن نيست؛ اما يداد كران عضر [تاسياسيى :و 


]انكار [حق را نمى يذيرند. 


٠‏ -[هان اى ييامبر!] به شرك كرايان بكو: اكر شما كنجينه هاى رحمت [و بخشايش ]يرورد كارم را [نيز] مى داشتيد, باز 
هم از بيم تنكدستى [و يايان يذيرفتن دارايى هايتان از انفاق در راه خدا ]خوددارى مى ورزيديدء جراكه انسان» بسيار تنكك 
نكّرشى بر وازه ها 

«خبو): فروكش كردن و فرونشستن شعله هاى سركش آتش. 

«قتر»: از وازه هاى مبالغه است و شدّت تنكك نظرى و بخل و سختى در انفاق و بخشش را مى رساند. 

«خزاين): جمع «خزينه) و به مفهوم كنجينه و كنجينه هاست. 


بفسير 


راه يافتكان راستين يس از روشنكرى هاى فراوان در ابعاد كوناكون فكرى و عقيدتى و اخلاقى و انسانى 


در آيات يبيشء اينكك در اين آيات روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده و در معرّفى راه يافتكان و كمراهان 


قل كفى بالله شَّهيداً بَينى وَ بَتِنَكمْ هان اى ببامبر! به اين شركك كرايان بكو: همين بس كه خدا ميان من و شما كواه باشد و به 


رسالت و صداقت من كواهى دهد. 


وله اس 
- 


حراكه اواز حال بندكان و عملكردشان آ كاه و به همه رويدادها بيناست و جيزى از انديشه ها و عملكردهاى بندكان بر او 


وكشددة لم مابد: 

و بدين سان به مردم هشدار مى دهد كه درست بينديشند و خدايسندانه رفتار نمايند. 
در ادامه سخن در اين مورد مى فرمايد: 

وَمَنْ يَهْدِ الله َهُوَ امعد 


دايمان واطاعت خدا و اخلاص به باركاه او باشد» و خدا به خاطر اين سه كام بلندش در راه خداء به راه يافتن | 
مو مرد اهارو والخاوض نه ار اكه ان و : ين م بلندس درار فا اسن او 
كواهى كندء تنها او راه يافته است. 


وَ مَنْ بُضْلِل فَلَْنْ تح 1 لَهُعْ أَؤلِياءَ مِنْ دُونِهِ وهر كس كناهكار و بيداد بيشه باشد و خدا به كيفر كارش او را به حال خود 
واكذارد و در بين همه س ركردانش سازد و بدين وسيله بر كمراهى اش حكم كندء كمراه واقعى اوست و يار و سررشته دارى 
ندارد كه او را از آن نككونسارى نجات دهدء مككر اينكه به خود آيد و به سوى نخدا باز كردد و با توبه وجبران زشتكارى و 


بيداد» خود را در خور آمرزش سازد. 


وَ نَحْشْرٌهُمْ يَوْمَ القِيمَهِ عَلى وُجوهِهِمْ ما آنان را در روز رستاخيز بر جهره هايشان محشور نموده و بر ييشانى شان به سوى تش 


دوزخ مى كشيمء درست همان كونه كه در دنيا اكر بخواهند كسى را تحقير نمايند و با نهايت اهانت و شدّت شكنجه اش 


فعنك كوئن اماق مقاق اوتزا فى كبرند :ومن كشنده اوق :دن اوور ها يداد كران را ان كوه ينه سوئ تكن نم “كشي 


(اتسن) اوودة ات كه مرق :با شنيدن اين آية يرسيد: اى نامير خخذا! حكونة ذو .ووق وستاخير كف ركرانآة و:ظالمان راابر جهره 


وصورت به آتش مى كشند؟ 
انّ رجلا قال: يا رسول الله كيف يحشر الكافر على وجهه يوم القيامه؟ 


همان خدايى كه او را در اين جهان بر روى دو يا راه مى برد» مى تواند در آنجا و آن روز او را همان سان بر ييشانى» به سوى 


آنش دوزخ بكشاند. 

قال صلى الله عليه وآله: «انْ الذى امشاه على رجليه فى الدنيا قادر على ان يمشيه على وجهه يوم القيامه».(0/9 
يادآورى مى كردد كه اين روايت را «بخارى» و «مسلم» در«صحيح) خود آورده اند. 

تمياً وَبكما وَصُما 

و آنان در حالى كه كور كنكك و كر هستند برانكيخته مى شوند ودر صحراى محشر حضور مى يابند. 


«ابن عباس» مى كويد: آنان از ديدن منظره هاى شادى بخشء كور از بيان كفتار سودبخش و مفيدء كنكك. واز شنيدن 


صداهاى دلنوازء كر مى باشند؛ به كونه اى كه كويى اين اعضاى حسّاس حيات را از دست داده اند. 


به باور ياره اى منظور اين است كه. آنان به كيفر سكوت از يبان حق» كنكك محشور مى شوند؛ و به كيفر جشم بستن روى 
واقعيات» كور حاضر مى كردند؛ و به كيفر كوش سيردن به بافته هاى باطل و ظالمانه» كر و ناشنوا به آن دادكاه بزركك وارد 


مى كردند. 


«مقاتل» 


مى كويد: اين بدبختى زمانى كريبانكيرشان مى كردد كه خدا به آنان مى فرمايد: دور شويد و با من سخن نككوييد. 


و «(تحسن) يزاين ناور است كه آنان كونء كربو كتكك محشور مى كردنل» و آنكاه برا خسابرسى» زبانشان:به خواست نخدا نه 


كار مى افتد. 

تأويهة ينه جاركاه هميشه آنان آتش شعله ور دوزخ خواهد بود. 

كلما حَيَت وةناهة شعيراً. 

هركاه زبانه و شعله آتش دوزخ فرو نشيندء بر شعله آن خواهيم افزود و آن را شدّت خواهيم بخشيد. 
جكونه؟ 


جاى طرح اين يرسش است كه در اين آتش مركبار» جككونه انسان كناهكار تاب مى آورد و زنده مى ماند و نابود نمى 


كردد؟ 


ياسخ همان كونه كه خدا آفريد كار هستى مى تواند اين همه شكفتى ها و نظامات كوناكونى را در اين سرا يديد آورد؛ آنجا 
نيز آنان را در شرايطى كه وصف شد زنده نككاه مى دارد واز رسيدن آتش به جاهاى حساسء كه آنان رااز يا در آورد 


جلوكيرى مى كند و در نتيجه آنان در بدترين شرايط» به كيفر كفر و بيدادشان عذاب مى شوند. 

در سوّمين آيه مورد بحث به ترسيم دليل اين نككونسارى و كيفر آنان يرداخته و مى فرمايد: 

ذلك عَرَاؤْهُمْ اونا عداو ره راعش نك #شريعاةلانه وشاتهة الباسيف! 

بأنَّهُمْ كفَرُوا باياتنا 

حراكه آنان به آيات و نشانه هاى يكتايى و قدرت بى كران ما كفر ورزيدند و بدانديشى و ددمنشى ييشه ساختند. 


و 


وَ قالوا 


لمسدا 


فظاما وو قاذ | انا كعمو توق لها عه ند 


و با خيره سرى كفتند: آيا هنكامى كه ما مرديم و به استخوان هاى يوسيده تبديل شديم و خاكك هاى بيكرمان يراكنده شدء باز 


هم آفرينش جديد خواهيم يافت؟ 


بدين سان همه جيز را انكار مى كردند. 
در جهارمين آيه مورد بحث به بيان بى اساس بودن ترديد و انكار آنان يرداخته و مى فرمايد: 


وَلّمْ يَرَوا نَّ اللَّهَ اْذى حَلَقَ السّمواتٍ وَ الْأَوْض قادِرٌ على أَنْ يَحْلقَ مِْلْهُمْ آيا آنان نمى دانند كه آن خدايى كه آسمان ها و زمين 
است؛ و هركاه بتواند همانند آن را بيافريند» جرا نتواند آنها را بازكرداند» مكر نه اينكه تكرارء بسى آسان تر از ابداع و ايجاد و 


آفرينش است؟ 


به باور ياره اى منظور اين است كه آفريد كار هستى مى تواند آنان را بار ديكر بيافريند؛ و منظور از «همانند»)» خود آنان است» 
جراكة .مثل و ماند.خر جيزى: باخوة ان يكساة و يزابر است. نا انق بيان نه ماتعى :دازد كه «فثل» بكو بنك و ود آن جين را 
بخواهند؟ درست همانند اين سخن كه كفته مى شود: «مثلكك لا يفعل» بسان تو جنين كارى نمى كند! و همانند اين آيه شريفه 


كه مى فرمايد: «ليس كمثله شى ع0(١6)‏ جيزى همانند و نظير خدا نيست. 


وَجَكَلَ لَهُمْ أَجَلا لا رَيْبَ فيه و براى باز كرو اهدق انا سر ند وعدت عقد و فرموةة امت كه تستق 31 فط اسك وكر 1ن 


ترديدى نيست. 


به باور ياره اى منظور اين است كه براى آنان سرآمدى مقرّر داشته است تا درباره آن بينديشند و دريابند كه هر كس بتواند 


جيزى را بيافريند» بر بازكردانيدن و باز آفرينى آن نيز تواناست. 


اما به باور ياره اى ديكر منظور اين است كه براى آنان مدّتى براى زندكى مقرر كرده است؛ 


و هنكامى كه اين مدت مقدّر به سر آمدء مركك آنان فرا مى رسد. 
0 


اما مردمى كه به خود ستم روا داشته و با نافرمانى خداء حق خود را تباه ساخته اند» كارى جز حق ستيزى و انكار آيات و 


اشاس قو تراب قدت قا يقي زا دار 

رهنمود آيه شريفه 

١‏ -از آيه شريفه جنين دريافت مى كردد كه هركاه كسى توان انجام كارى را داشته باشد» توان انجام همانند آن را نيز دارد. 
١‏ - و نيز جنين دريافت مى كردد كه بر ضد آن كار نيز تواناست. 

#حدو تيز تانكر ان"است كام تزانك ان تيده وايش ازجمر كف اكر قاب وئذه شدن باشدك د كريازة ود سارة: 

در آخرين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


قل آؤ نعم تلكوت حَرائِنَ رَحْمَهِ رَتَى إذا لمم عتم حَشْية الئاق لى ببامبر! به آنان بكو: اكر شما مالكك كنجينه هاى رحمت و 


بخشايش يروردكارم بوديدء از بيم فقر و تنكّدستى از انفاق خوددارى مى كرديد. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: اكر شما مالكك نعمت هاى يروردكارم بوديدء باز هم از بيم فقر و تنككدستى ذرة اى انفاق 
نمى نموديد» جراكه خدا كنجينه و خزانه اى ندارد تا ثروت و نعمت خود را در آنجا كرد آورد» ويس از ذخيره؛ بيرون بياورد 


وانفاق نمايد؛ واين شيوه كار از مردم است نه خدا كه يديد آورنده هستى است. 
وَ كان الْانْسانٌ قتوراً. 
به باور «ابن عباس» و«قتاده» منظور اين است كه: و انسان بسى تنكك جشم و بخيل است. 


اين آيه شريفه در حقيقت ياسخ به بهانه جويى شركك كرايان است كه مى كفتند: اى ييامبر! ما ه ركز 


به توو دعوتت ايمان نخواهيم آورد جز اينكه از زمين جشمه اى بجوشانى. 


اما به نظر مى رسد كه اين فراز و اين بيان» نشانكر اين نكته است كه همه انسان ها تنكك جشم و بخيل اند» كر جه در حقيقت 


همه اين كونه نيستند؛ اما جون بيشتر مردم اين كونه اند» مى توان اين خصلت را به طور عموم بيان كرد و به همه نسبت داد. 


افزون براين نكته» انسان به هر اندازه هم بخشنده و باسخاوت باشد» بخشش او در برابر بخشش خدا ناجيز و سخاوت او» بخل 
وَخَنكه نظزى اسك تمراكه اسان جيزى .وا كه.موره باش الست من بخفدةؤ انه را كه موود نيان اوست«يزائ ود دكاأه 
مى دارد واز بخشش آنها خوددارى مى ورزدء اما خدا بى نياز است؛ از اين رو نعمت هاى خود را به فرمانبردار و نافرمان 


ارزانى مى دارد واز فقر و نياز نمى ترسد. 


- و به يقين ما به «موسى» نه نشانه [و معجزه روشن [و روشنكّر |ارزانى داشتيم؛ يس [تو اى ييامبر!] از فرزندان اسرائيل بيرس» 
هنكامى كه [موسى به سوى آنان آمد [ميان او و فرعون جه روى داد؟ او نشانه ها را ارائه كرد] اما فرعون [خخيره سرانه ]كفت: 
هان اى موسى! راستى كه من تو را مردى افسون شده مى يندارم. 

- موسى كفت: [هان اى فرعون!] تو نيكك مى دانى كه كسى جز يرورد كار آسمان ها و زمين اين [نشانه ها را - كه مايه 


بينش هاى بسيار است - فرو نفرستاده است؛ و به راستى كه من تو را اى فرعون, تباه شده مى نكرم. 


١‏ - يس [فرعون تصميم كرفت كه آنان رااز آن 


٠‏ - ويس از او به فرزندان اسرائيل كفتيم كه؛ در اين سرزمين سكونت كزينيد» يس هنكامى كه وعده وايسين فرا رسدء 


شما را [ كرد آورده و] به هم آميخته إبه صحنه رستاخيز |خواهيم آورد. 


-واين قرآن [يرشكوه را به حق فرو فرستاديم و به حق فرود آمده استء و تو را [اى ييامبر] جز نويددهنده و بيم رسان 


نكرشى بر وازه ها 
«ثبور»: هلاكك كردن و نابود ساختن. 


«لفيفاً»: كرد آمدن و به هم آميختن كروه ها و تيره هاى كوناكون و در آن حال به صحراى محشر وارد شدن. اين وازه از 


ريشه ولف» به مفهوم ييمودلن ب ركرفته شده است. 
«ايستفزا: از ريشه استفزازء به مفهوم زورمدارانه بيرون راندن است. 
تفسير 


معجزه هاى نه كانه موسى 


در اين آيات»ء قرآن به يرتوى از س ركذشت آموزنده موسى و دعوت توحيدى او يرداخته ودر نخستين آيه مورد بحث مى 


فرمايد: 

)1ك ؟ إكمي. م 5007 ا 5 5 ...2 

وَ لقد اتنا مُوسى تِسْعَ اياتٍ بَبْناتِ و ما به موسى نه معجزه روشن و روشنكر داديم. 
در مورد اين معجزه هاى نه كانه ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ - به باور «ابن عباس» و «ضححاك» منظور» دست سبيد و درخشنده موسىء عصاى اوء زبان اوه شكافته شدن دريا براى اوء 
طوفان» ملخ». شيش.ء قورباغه و خون است كه بر اثر خشم خدا بسان آفت هاى ينجكانه اى يكى يس از ديكرى» زندكى را بر 


فرعونيان طاقت فرسا ساخت. 


؟ - اما به باور «محمد بن كعب» منظور طوفان, ملخ» شيشء قورباغه. خونء. عصاء درياء دعا و جوشيدن 


حكتدة مسر و كه اميت 


«ابوعلى جبايى» ضمن يذيرش اين ديد كاه به جاى دعاى موسىء يد بيضا يا دست درخشنئده موسى را - كه بسان يكك 


مشعل و يكك كانون نور و روشنايى بود - نهاده است. 


ع - كروهى جون: «مجاهد). «قتاده)» «عكرمه) و «عطا) نيز همين ديد كاه را ب ركزيده اما به جاى دريا و دعاى موسى و جوشيدن 
جشمه از سنكك» دست درخشنده موسى و كرفتارى جند ساله بنى اسرائيل و قحطى و كمبود فرآورده هاى كشاورزى را به 


حساب آورده أي 


ه - «حسن» كرفتارى جند ساله بنى اسرائيل و كمبود فرآورده هاى كشاورزى را يكى به حساب آورده؛ و عصاى موسى و 


بلعيده شدن بافته ها و ساخته هاى افسونكران و فرعونى را معجزه اى ديكر براى موسى شمرده است. 


/- به باور ياره اى منظور از معجزه هاى نه كانه نه آيه يرمحتوا و درس آموز است كه در مورد مقررات و احكام دين بر آن 


حضرت فرود آمد. 


دراين مورد آورده اند كه روزى يكك تن از يهود به دوست خود كفت: بيا نزد ييامبر اسلام برويم و با يرسشى او را بيازماييم 


كةا زه راستى يبافين'است:واز كتانب :هاى [سمانئ ١‏ كاه اسيث ياازية؟ 
آنكاه نزد ييامبر آمدند و در مورد همين آيه و معجزه هاى نه كانه موسى يرسيدند. 
ييامبر در ياسخ آنان فرمود: 


هو أن لا تشركوا باللّه شيئا و لا تسرقوا و لا تزنوا ولا تقتلوا الّفس التى حرم الله الآ بالحقّ و لا تمشوا بالبرى ء الى سلطان ليقتله 
ولا تسحروا و لا تأكلوا الدّيا... 


منظور از نه آيه موسى اين بود كه: 


١‏ - براى خداى يكتا شريكك و 


همع ين 

؟ - دست به سرقت و بردن مال مردم نزنيد 

#صواياة ته كناف الام زهي عورف اعد قافنا يد 

ع - خونى را كه خدا حرمت بخشيده است به ناروا بر زمين نريزيد» 

- نزد حكومت و زمامدارىء از بى كناهى بد كويى و سخن جينى نكنيد تا او را بكشدء 
- به افسون و افسونكرى روى نياوريد» 

7 - ربا نخوريد و خون مردم را به شيشه نكشيدء 

8- نسبت ناروا به زنان ياكدامن ندهيد» 

ةداز ميذان جهاد عادلانة تكريزيد» 


٠‏ -افزون بر اينها وظيفه شما يهود اين است كه حرمت روز شنبه را نيز رعايت كنيد و مقررات خدا را در مورد آن روز زيريا 
نكل وان 


آن مرد يهودى يس از شنيدن ياسخ ييامبر خم شد و بر دست آن بزركوار بوسه زد و كفت: كواهى مى دهم كه ييامبر خدايى 


واز سوى او سخن مى كويى. فقال أشهد أنّكك نبي.(١81)‏ 
فَاسْئَلُ بَنى إشرائيلَ إِذْجِاءَهُمْ يس تو اى بيامبر از بنى اسرائيل بيرس آنكاه كه اين آيات برايشان آمد جكونه بودند؟ 


در اين فراز قرآن به ييامبر دستور يرسش از آنان مى دهد تا بهتر بتواند در آنان نفوذ نموده و ييام و دعوت خود را بيشتر در 
سراجه قلب آنان جاى دهد. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: شما اى شنونده» آنجه درباره بنى اسرائيل مى خواهى بيرسء حرا كه خدا آ كاه است و به 


بيامبرش خبر مى دهد و نيازى به رفتن به سوى يهود نيست. 
اما به ياوز «حسن) منظور اين است كه انسان "به قرآن بنكرد و س ركذشت آنان را بخوائد. 


و «ابن 


عياش امل كؤايك متكلون اتن اسك كه موس 1ل فرضوة خواميك تان إسواتيل: .ذا ال 31د ساحسةويرة همراة. او بترستن: 


قال لَه فَوَعون إلى لاظتكك ا موسي تشهورا. 


انا هنكامى كه موسى نزد فرعون و فرعونيان رفت و ييام خدا را به آنان رسانيد» فرعون به جاى يذيرش حق به او كفت: من تو 
رااى موسى افسونكّرى جيره دست مى يندارم؛ جراكه كارهاى شكّفت انيز و حيرت آورى كه تو انجام مى دهىء نشانكر 


مهارت تو در جاد و كرى اس 
به باور برخى منظور اين است كه: به يندار من تو افسونكّرى. 


أقاابة باون برغ :د يكن منظور اين انبتك كه به نظر من رشدا توا اقسوق كردهناق جرا كه ذلكرفى 'توابةسخر و افسودك من باشل 


وافسون خود را دليل درستى دعوت و سند راستى ييام و ييامبرى خود قلمداد مى كنى. 

و«ابن عباس» مى كويد: منظور اين است كه: به باور ما تو اى موسى افسون شده و جادو زده اى. 
در دومين آيه مورد بحثء قرآن ياسخ شجاعانه و خيرخواهانه موسى را ترسيم مى كند كه كفت: 
قالَ لَقَد عَلِمتٌ ما أنْرَلَ هؤّلاء إِلرَت السموات و دض بَصائر 


هان اى فرعون! تو خوب مى دانى كه اين نشانه ها و معجزه هاى روشن و روشنكر را جز يرورد كار آسمان ها وزمين 


فرونفرستاده استء تا براى مردم مايه بينش ها و آكاهى ها باشند و مردم به وسيله آنها حق و دين درست و توحيدى را بيابند. 


به باور ياره اى منظور اين است كه: تو اى فرعون نيكك مى دانى كه اينها سند رسالت و درستى دعوت من هستند» ونه سحر و 


افسون. از اميرمؤمنان عليه السلام آورده اند كه فرمود: به خداى 


سوكند آن دشمن خدا حق را درنيافت و نفهميد» بلكه موسى بود كه حق را به او خاطرنشان ساخت. 


وإ لأطكك نا فدعون مقورا. 


به باور «قتاده) و «حسن). منظور اين است كه: بدان دليل كه تو حق را آكاهانه انكار مى كنى» جنين مى يندارم كه نابود 


خواهى شد. 

اما به باور «ابن عباس» منظور اين است كه: تو را به دليل انكار آكاهانه حق نفرين شده و دور از رحمت خدا مى شناسم. 
«ابن زيد) مى كويد: منظور اين است كه: تو را بى خرد مى دانم. 

وافراء» بر آن است كه: من تو رااز خير و هدايت بيكانه مى نكرم. 


وبه باور ياره اى» منظور اين است كه: به كمان من تو نابود خواهى شدء و نه به يقين من» جراكه نابودى او و ييروانش در كرو 


يافشارى در كفر و بيداد و حق ستيزى بود و جز ذات ياكك خداء كسى از سرنوشت ها آ كاه نيست. 
فرجام شوم بيداد كران در سومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


فأرادَ أَنْ يَسْتَفِرّهُمْ مِنَ الأزض يس فرعون در برابر منطق درست موسى تاب مقاومت نياورد و تصميم كرفت تا او و يارانش را از 
«مصراء «فلسطين» و «اردن» بيرون كنند. 
به باور برخىء فرعون آهنكك كشتن موسى و يارانش را نمود. 


فَاَعْرَقْناةُ وَ مَنْ مَعَهُ جميعاً. 


و ما نيز فرعون و سياهيانش را يكسره به امواج دريا سيرديم و همه را نابود ساختيم و موسى و يارانش را ييروز و سرفراز 


نموديم. 
در جهارمين آيه مورد بحثء از يبروزى و نجات بنى اسرائيل» به بركت موسى و دعوت توحيدى او خبر مى دهد و مى فرمايد: 


اشكنُوا لض آنكاه يس از نابودى بيداد كران» به فرزندان اسرائيل يام داديم كه: اينكك شمادر سرزمين ١مصرا‏ و «شام) 


فإذا جاءَ وَعْدٌ الاخرَه جتنا بكم لَفيفاً. 
در مورد اين فراز ديد كاه ها اندكى متفاوت است: 


كورهايتان برمى انككيزيم» و شما در حالى به سوى دادكاه قيامت خواهيد آمد كه همكى - بى آن كه يكديكر را بشناسيد - 


كان يكلابكن مده وبة “ره هقرم خوة تمائل نشاة نم دهيد. 
؟ - اما به يباور ياره اى» منظور از «وعدالاخره»» مرحله و وعده بعد مى باشد. 
“داز ديد كاه «كلبى» و «قتاده»» منظور هنكامه فرود امسيح) است. 


ع - و به باور «ابن عباس» و «مجاهد»» منظور اين است كه: هنكامى كه رستاخيز فرا رسد شما را در حالى كه اوّلين و آخرين 


شما با هم كرد آمده اند» ياى حساب مى بريم. جرا كه وازه «لفيف» به مفهوم كردآ مدن اوّلِين و آخرين آمده است. 
فرود تدريجى قرآن در آخرين آيه مورد بحث سخن را به عظمت و حقانيت قرآن سوق داده و مى فرمايد: 

وَ بِالْحَقَ أَثْرَلْناةُ مااين قرآن را به حق بر تو فروفرستاديم؛ 

وَ بالْحَقَ نَرَلَ واين كتاب يرمعنويت بر اساس حق و حكمت فرود آمده است. 

منظور از آمدن آنء اين است كه مردم آن راتلاوت كنند و با مفاهيم بلند و مقرّرات آن آشناشوند و به آن عمل كنند. 


و منظور از «فرود آمدن آن به حق» نيزاين است كه كران 


تا كران مفاهيم و معارف آن نيز بر اساس حق است و مردم را به سوى حق فرا مى خواند. 
به باور «بلخى» ممكن است ضمير در «انزلناه» به موسى بازكردد و منظور اين باشد كه ما موسى را به حق به رسالت فرستاديم... 
درست بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: و انزلنا الحديد...(857) 


فك ناور كي قد يل نل كان ابن اها له عجان نقا ها تمعد لها ذا كاند اكه نه اك كك امسن 5د 
وه باور يوحي 5 ل و معجرة هاي ع 1 مجراامة يان صتمير . 


فؤلةانيز دز اذيات عرف تموله دارد... 
ار ملناكة إلا فتسرا و زرا 


و هشدار دهى. 


- و آن را قرانى [يرمعنويت و] بخش بخش قرار داديم تا آن را به آرامى [و تدبّر |براى مردم بخوانى؛ و آن را آن كونه كه 
بايد به تدريج [و بر اساس حكمت و نياز جامعه بر تو فرو فرستاديم. 


11 د [هثان ان باهرا به :شر كف كرانان كو وا شها] به ان شان اورجه با ابماة ناؤوحدوى كمان كشال كفيس اذ 


|فرود |آن» دائش [و خرد] به آنان ارزانى شده استء هنككامى كه قرآن بر آنان تلاوت مى كردد سجلده كنان به رو در مى 


افتند. 
- وإبا همه وجود] مى كويند: ياكك و منزّه است يروردكار ماء به راستى كه وعده يروردكار ما انجام شدنى است. 
89 - آنان در حالى كه مى كريند به رو فرومى افتند» و[آيات روح بخش خدا بر فروتنى [و فرمانبردارى آنان مى افزايد. 


1 داق وزامير بكر شما جه الله 


[آن خداى يكتا و بى همتا] را بخوانيد يا «رحمان» راء ه ركدام را بخوانيد [زيبا و سازنده استء جرا كه همه ]نام هاى نيكو از 
آن اوست. و نمازت رانه [جندان |بلند بخوان ونه آن را 1هسته بخوانء بلكه ميان اين [دو إراهى [و روشى ميانه بجوى [و 
بركزين ! 

١‏ - وبكو: ستايش از آن خداوندى است كه فرزندى [براى خود إبرنكّرفته و براى او در فرمانروايى [جهان هستى هركز 
شريكى نستة اوه ركز ازاروى"[نياز و اخؤارئ سريرستى تذاشته است؛ واو وا آن كوته كة بايد بز ركف شتمار 


2 


00 
خداجويان و يكتايرستان آ كاه در آيات كذشته سخن از عظمت قرآن بودء اينكك در اين آيات در باره اين كتاب يرمعنويت 
من افرماية: 

وَ قاناً َرَفْناةٌ ما اين قرآن را بر تواى ييامبر فروفرستاديم و آيه ها و سوره هاى آن را جدا جدا ساختيم. 

«حسن» مى كويد: منظور اين است كه ما قرآن را بخش بخش نموديم؛ بخشى از آن را به فرمان ها و بخش ديكر را به 


هشدارها و بخش سوم را به س ركذ شت ييامبران و امّت ها و بخش جهارم را به نويدها و بشارت ها اختصاص داديم و آن را 
يكجا فرو نفرستاديم» بلكه به تدريج و در مدت بيست و سه سال آن را نازل كرديم. 


تقر عَل الّاس عَلى مك تا آن را همان كونه كه فرود مى آيد به تدريج بر مردم تلاوت كنى تا مفاهيم بلند و د كر كونساز 
آن بهتر در دلهاى آنان جاى كيرد و با فرصت بيشترى بتوانئد در آن بينديشند؛ با اين بيان قرآن را با شتاب نخوان كه آنان 


جيزى از اين كتاب يرمحتوا دريافت نخواهند داشت. 


اين ديد كاه «ابن عباس» و «مجاهد) در آيه شريفه بودء اما به باور ياره اى منظور اين است كه. اين قرآن را بخش بخش بر آنان 
بخوان تا در آن تدبّر و تفكر كنند وانه يكباره و يرشتاب. 


2 ٠ 
-ه‎ 
ف يني‎ 


وَ نَرْلِنَاةٌ تتزيلا. 


و ماقرآن را بر اساس نياز مردم و براى ياسخككويى به يرسش ها و نيازهاى زندكى فردى. خانوادكى و اجتماعى آنان و بيان 


رويدادهاء به تدريج فروفرستاديم. 


«ابن عباس» مى كفت: اكر سوره بقره را با تعمّق و انديشه بخوانم برايم بهتر از اين است كه همه قرآن را به سرعت بخوانم واز 
آن بككذرم. 


و«ابن مسعود) مى كفت: قرآن را در كمتر از سه روز تلاوت نكنيدء بلكه بهتر است در مدت هفت روز آن را با تعمّق تلاوت 
شيفتكان حق در دومين آيه مورد بحث مى فرمايد: 


قل امنّوا به أؤ لا تَؤْمنُوا 


هان اى ييامبر! به اين حق نايذيران بككو: شما به اين قرآن يرمعنويت خواه ايمان بياوريد و خواه ايمان نياوريد» سود و زيانى به 
خدا نمى رسانيد» جراكه هم سود و ياداش حق يذيرى و ايمان شما به خودتان بازمى كردد وهم زيان و خسرانٍ حق ستيزى و 
انكارتان. 


به بيان ديكر منظور آيه شريفه هشدار آنان و ياسخ به بهانه جويى هايى است كه مى كفتند: ما هركز به تو ايمان نخواهيم 


آورد جز اينكه جشمه اى از زمين بجوشانى... يا بوستانى با اين اوصاف يديدآ ورى...! 
إنَّ الْذِينَ أوتّوا الْعِلَمَ مِنْ قَئلِهِ إذا تْلى عَلَيهمْ يَحِرّونَ لدان سداً. 


كسانى كه - بسان عبدالله بن سلام و يارانش - ييش از فرود قرآن شريفء از راه 


تورات از بعثت ييامبر 1 كاهى يافته و از نويدهاى «موسى) و (مسيح)») وصف ييامبر اسلام را شنيده اندء اينان هنكامى كه قرآن 


رامى شنوند به خاكك درافتاده و خاضعانه يرورد كار خويش را به خاطر فرو فرستادن قرآن و بعثت ييامبر سجده مى كزارند. 
ا ديد كاه «ابن عباس» و «قتاده) در ايه شريفه است؛ اما به باور ياره اى منظورء دانشمندان و دانشوران يهود و نصارى است. 
واز ديد كاه «حسن») منظور امت اسلام است. 


هنكام سجده. اين بخش از جهره به زمين نزديكك تر است. 
در ادامه سخن قرآن شريف به نيايش آنان اشاره مى كند و مى فرمايد: 
وَ يَقَولُونَ سُبِحاَ رَبَنا إن كان وَعْدُ رَبنا لَمفْعُولا. 


و نيايشكرانه مى كويند: يرورد كار ما از نسبت هاى ناروايى كه شركك كرايان به ذات ياكش مى دهند منرّه و به دور است و 


وعده ها و نويدهايش به راستى انجام شدنى و تحقق يافتنى است. 


وَيَخرُّونَ للأذقان يَبكونَ و سجده سياس مى كزارند و از شور و شوق ياداش يرشكوه عبادت و يرستش خدا و احساس كوتاهى 
در انجام وظيفه و از بيم كيفر عادلانه او اشكك مى بارند. 


وَيَرَيِدَهَمْ خشوعا. 


ويندهاى آموزنده واندرزهاى دلنواز و دلنشين قرآن برفروتنى آنان در ييشكّاه خدا مى افزايد و بيش از بيش بيش در برابر 


فرمان او سر تسليم فرود مى آورند. 
نام هاى بلند و يرشكوه خدا 
دكر باره قرآن روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله نموده و مى فرمايد: 


َل اذْعُوا الله َو ادتُوا الرّحْمنَ هاى اى بيامبر! به آنان 


كو “شما قر كك كرانان نهائة حو (اللط) اطاحعداى: كنا و بن فايرا بحوافنة و كا «رحمان: ان دان بخشاينده راء ذات ياكك 


او يكانه است وهر دوء نام مقدس اوست. 
در مورد اين فراز از آيه شريفه. ديد كاه ها يكسان نيست: 


١‏ -«ابن عباس» مى كويد: شبانكاهى» ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله در مكه به سجده رفته و نيايشكرانه مى كفت: يا 
رحمان يا رحيم! و بدين وسيله با خدا راز و نياز مى كرد كه كروهى از شركك كرايان بر او كذر كردند و با شنيدن نيايش او 
كفتند: شكفتا! او مردم را به يكتا يرستى فرا مى خواند در حالى كه خودش دو خدا را مى خواند! آنجا بود كه اين آيه شريفه 


فرود آمد و به آنان ياسخ داد كه. هر يكك از اين دو نام از نام هاى بلند و با عظمت خداى يكتاست. 


" - اما «ابن مهران» مى كويد: كروهى از شركك كرايان كفتند: اى ييامبر! ما خداى «رحيم) را مى شناسيم, اما «رحمان» براى ما 


نشناخته استء كه آيه شريفه در ياسخ آنان فرود آمد. 


* - و «ضحًحاك» بر آن است كه يهود كفتند: نام مقدس «رحمان» در قرآن شريف كمتر آمده. اما در تورات بسيار مده و 


بدين سان كويى خرده كرفتند» كه ياسخ آنان آمد: 


آنا ما تَدْعُوا قَلَهُ اََسِْماء الْحَْسنى جرا كه نام هاى نيكو و نيكوتر و زيبنده تر همه از آن خداست, و شما ه ركدام را بخوانيد 


درست و بجاست. 
ا است كه «ما»» در آيه شريفه زايده استء بسان اين آيه شريفه كه مى فرمايد: «عما قليل ليصبحن نادمين»(870) 


و «اوْ) نيز نشانكر درستى كرسكن هر كدام از 


نام هاى مقدس خدا و خواندن او در نيايش و راز و نياز به همان نام استء جرا كه نام هاى ير شكوه اوء از ذات ياكك و 


كارهاى نيكو و تدبير حكيمانه سرجشمه مى كيرد و خبر مى دهد. 
اقسام سه كانه نام هاى مقدس او 
نام هاى مقدس و بى شمار خدا بر دو بخش قابل تقسيم است: 


١‏ - بخش نخست از نام هاى بى شمار خداء از ويزكى هاى ذات ياكك او سرجشمه مى كيرد؛ نام هاى بلند و الهام بخشىء 


جون: «عالم) يا بر همه جيزى آ كاه و به هر جيزى داناء 

«قادر» يا هماره تواناء» 

«حى) يا هماره زنده.» 

«سميع) يا شنواء 

«بصير) يا بيناء 

«قديم) يا خدايى كه هماره بوده و هست و خواهد بود و آغازكر و يايان بخش و هماره فرمانرواست. 

اين نمونه از نام هاى با عظمت خدا از صفات و ويزكى هاى ذات ياكك و با عظمت او سرجشمه مى كيرد. 


؟ - اما كروه ديكرى از نام هاى مقدس آفريد كار هستىء از ويكى هاى كارهاى شايسته و نيكو و يرشكوه او سرجشمه مى 
كيرد» و به بيان ديكر نشانكر كارهاى اوست؛ نام هاى مقدس و يرشكوهى, جون: 


اخالق) يا آفريننده هستى: 

«رازق» يا روزى بخش به همه يديده ها و موجودات زنده و نيازمند» 
«محسن» يا نيكو كردار» 

«مجمل» يا آفريد كار زيبايى هاء 

امنعم) يا ارزانى دارنده همه نعمت هاء 

«رحمان» با خداى بخشاينده» 


«رحيم) يا بخشايشكر و مهربان. .. 


* - و ياره اى از نام هاى مقدس خدا نيز» نام هايى است كه از حكُونكى روى آوردن مردم به باركاه او سرجشمه مى كيرد و 


بازكشت اينها در حقيقت به كارهاى مردم استء نام هاى بلندى جون: 


«صمد» يا خداى كامل و بى نيازى كه برآ ورنده نيازهاست» 


امشكووا نا افزيد كار كد موزف بوسككن ودسياين اسك 
«معبود) با خداى مورد عبادت بندكان. 


آرى اين نام ها بازكشت به كارهاى مردم مى كندء جرا كه اين مردم هستند كه به هنكامه نياز» آهنكك آن بى نياز را مى كنند 


وازاويارى مى طلبند... 
اين مردم هستند كه سياس نعمت هاى كران او را مى كزارند تا افزون بر فراوانى نعمت ها به ياداش نيز نايل آيند. 


واين مردم هستند كه او را در خور يرستش و عبادت مى دانند و مى يرستند؛ و بدين سان به او «معبودا» «مشكور) و ... كفته 


مى شود. 


به هر حال در آيه شريفه قرآنء با اشاره به نام هاى بى كران و بى شمار خدا كه از ذات ياكك و ويزكى هاى بى كران او 
مر جتمنه من كيررد؛ روشكرئ من كبد كداهمة ابتها به يك ذات ياكك ونين كراة امن كردد و افريد كان هس :و تدبير كر 
و كرذانقذة لين حداف يكنا وى "همتاست: 


رهنمود آيه شريفه از آيه شريفه اين نكات نيز دريافت مى كردد: 
١-درمورد‏ خدا نام او يادآور و نشانككر ذات ياكك اوست و نام با صاحب آن هماهنكك است. 


تناسب را در نظر بكيرد ونام هاى او را بر زبان آورد و به دل بسنده نكند و آنككاه نياز خود را بخواهد. 


* - و نيز دريافت مى كردد كه خدا از كارهاى زشت و ظالمانه ياكك و منرّه استء جرا كه اككر جز اين بود نام هاى غير نيكو 


نيز داشت. براى نمونه اكر خدا ستم مى كردء مى بايد به 


او «ظالم) نيز كفته مى شد... جرا كه نام كاه از كردارها سرجشمه مى كيرد. 
در ادامه ايه شريفه مى فرمايد: 

وَّلا تَجْهَوْ بصَلاتِكك و نماز خويشتن را زياد بلند و يرصدا نخوان. 

وَ لا تَخافتُ بها 

و آن را جندان آهسته نيز به جا نياور. 

وَ ابتغ بِينَ ذيكك سَبيلا. 

و در ميان اين دوء راه و روش ميانه و معتدل بركزين و بجوى. 

آنجه آمد ترجمه آيه شريفه بود ودر تفسير اين فرازء ديد كاه ها متفاوت است: 


١‏ -به باور كروهى از جمله «حسن» و «سعيد بن جبير»» منظور اين است كه. هان اى ييامبر! نمازت را نزد كسى كه تو را آزار 


و زيان مى رساند» آشكار و با صدا مخوانء و ييش كسى كه از راه و رسم تو ييروى مى كند و خواستار آن استء ينهان مساز. 


در روايت است كه هر كاه ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله نماز را بلند مى خواند و شركك كرايان مى شنيدندء به بد ككويى و 


آزارش مى يرداختند, از اين رو خدا دستور داد كه نماز را آهسته بخواند» و اين در مكه و سالهاى اوّل بعثت بود. 
اين روايت از امام صادق عليه السلام و حضرت باقر عليه السلام نيز روايت شده اسثت. 


؟-امّااز ديدكاه كروهى ديكر همجون: «عطا». «مكهول» و «مجاهد)ء منظور اين است ك5 وسكا كنبال الندا قن 
كنىء دعا را نه آهسته بخوان و نه يرصدا و بلند» بلكه به صورت متوسط دعا كن. 


باانوياة مكلو از ؤاذه وملؤف دعاست 


" - «ابومسلم» مى كويد: منظور اين است كه؛ نه همه نمازها را آهسته بخوان و نه بلندء بلكه 


نمازهايى كه در شب خوانده مى شودء آنها را بلند بخوان و نمازهاى روز را آهسته. 


* -«جبايى) مى كويد: نماز را به كونه اى بلند نخوان كه اكر كسى نزديكك تو به نماز ايستاده بودء به توو نمازت بيردازد» و 


به كونه اى آهسته مخوان كه صداى خود را نشنوى. 


از حضرت صادق عليه السلام آورده اند كه فرمود: منظور از بلند خواندن نماز با صداى رسا خواندن آنء و منظور از آهسته 
خواندن آنه كونه اى. امنت كه وه نما زكرزار صداى خوة را تشتؤىه و شيوه اى مغتدل واذواين مورد بر كزيكن كراهن 


سان ا 


جرا كه آيه مى فرمايد: ميان بلند و آهسته راهى بركزين: «و ابتغ بين ذلكك سبيلاه) با اين بيان منظور و مورد اشاره خود فعل 


است» درست بسان «عوان بين ذلكك).() 


و سر انجام آخرين آيه مورد بحث كه يايان بخش اين سوره مباركه نيز مى باشد روى سخن را به ييامبر كرامى صلى الله عليه 
وآله كرده و مى فرمايد: 


وَقُل الْحَمدُ لله الى لم يَتَحِذْ وَلَدا 


وَ لَمْ يكن لَهُ شّريك فى الْمَلَكِ و نه شريكك و همتايى در فرمانروايى بر كران تا كران هستى داردء تا ناتوان و نيازمند كردد. 


جرا كه نياز و واماندكى در خور خداى توانا نيست. 


وَلمْ يكن له وَلِنّ مِنَ الذلِ ونه دوست و سريرست وهم بيمانى دارد كه در رنج ها و كرفتارى ها به ياريش بشتابند؛ جرا كه 


ناتوان به يارى دوست نيازمند است و خدا تواناست. 


«مجاهد) مى كوايك: منظور 


ابن اسن كذ غمدا تاتوان"نيست كه تيازمتكء د يكران باشد ونية وسيله نان كسي عرّك كيد واه باون برهن متظوز ابن :است كه 


اواز مردم وامانده و ناتوان و ذليل دوستى ندارد» جرا كه مردم كفر كرا و بدكار دوست خدا نيستند. 
15 كيرا 
و خدا را آن كونه كه در خور مقام اوست ستايش كن و بزركك دار. 


«ابن عباس)»)» «مجاهد) و «سعيد بن جبير) آورده اند كه ييامبر كرامى صلى الله عليه وآله اين دو آيه رابه خاندان خود مى 


موخت و آنان را به تدر در آنها سفارش مى كرد. 


«محمد بن كعب» مى كويد: اين آيه در ياسخ بافته هاى بى اساس و نفى يندار شركك كرايانه يهود و نصارى فرود آمدء جرا 


كه آنان براى خدا فرزند مى ينداشتند. 


ونيز در نفى بافته هاى شرك آلود شركك كرايان عرب فرود آمد, جرا كه آنان مى كفتند: بار خدايا! ما نداى تو را كه جز 


شريكك خاص تو شريكى نيستء ياسخ مثبت مى كُوييم. 
ونيز در نفى عقيده «مجوسيان» و «صائبيان» فرود آمد كه مى كفتند: اكر دوستان خدا نبودندء خدا ناتوان و ذليل بود. 
جرا؟ 


سكايكن ندا واسياس بداباركاه: اودر برائر كازهائ يستديده وارزاتى:شنذن تعمت هاو كارهاى شكقت اكير زيكذه است» 


اينكك جاى اين يرسش است كه جرا خدا در اين آيه شريفه به خاطر نداشتن فرزند و شريكك و همتا ستوده شود؟ 


ياسخ در اين آيه. ستايش خدا نه در برابر نداشتن فرزند و همتاستء بلكه به خاطر كارهاى شكفت انككيز و شايسته اوست. و 


منظور اين است كه: هان اى مردم! خدايى را ستايش كنيد كه بدون شريكك 


وراك امرك :او ابى :دوك نيتان اين الست كنا كلعة شود: وان اتدكز فلانا الجميل اوزا كد ضاحن سال" اسك» رهاط 


يرتوى از سوره اسراء 


در يرتو مهر و لطف آفريد كار هستى» ترجمه و تفسير اين سوره نيز به يايان رسيد و ما با تماشاى مناظر دل انككيزى از مفاهيم 


جان بخش و يند واندرزهاى كع ساز و روح يرور آنء اينكك به سوره كهف مى رسيم. 


در هفدهمين سوره از سوره هاى قرآنء از جمله با اين مناظر دل انككيز و اين مفاهيم بلند آشنا شديم كه هر كدام بسى در خور 


تعمّق و تدبر و درس آموختن است: 

موضوع شكفت انكيز معراج يا سير آسمانى ييامبر» 
تنها به خدا اعتماد كنيد» 

نوح؛ آن بنده سياسكزار» 

برترى جويى و سركشى فرزندان اسرائيل و كيفر آنان» 
به سوى كامل ترين و شايسته ترين راه زند كى 
آفرينش شب و روز و نقش آنها در زندكى انسان» 
رستاخيز و كارنامه زند كى» 

خود حسابرس عملكردت باش! 

جهار هشدار درس آموزء 

فرجام بدمستى و بيداد 

آيا مى توان هم دنيا را خواست وهم آخرت را؟ 
رابطه كناه با سقوط جامعه هاء 

تتطيره اى المقيرات انماث سازه 


وعاييك حقوق اشنا ومكاته] 


دوازده درس انسان سازء 

بلاى حق كريزى و حق ستيزى» 

موانع رشد معنوى» 

روز رستاخيز آمدنى است! 

رستاخيز و سه يرسش انكاركران» 

نايايدارى اين جهان. 

دام هاى كوناكون شيطان بر سر راه انسان» 
انواع كرايش ها و باورهاى مذهبى» 

وده ها موضوع درس آموز ديكرى كه كذشت. 
تفسير اطيب البيان 


سوره اسراء » غرض سوره : وحدانيت خداى متعال و تنزيه مطلق او از هر شريكى است ومسأله تسبيح خدا را بر مسأله حمد و 


ثناى او غلبه داده و سيس متعرض بيان احوال بنى اسرائيل كشته و توضيح مى دهد كه جكونه هركاه آنها اطاعت بيشه كرده 
اند خداوند آنان را رفعت داده و هركاه عصيان ورزيده اند خدا آنها را يست و ذليل نموده و سيس بعضى از احكام و عقايد را 


ذكر نموده است . 


)١(‏ (سبحان الذى اسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام الى المسجد الاقصى الذى باركناحوله لنريه من اياتنا انه هو السميع 
البصير): (منزه » خدايى كه در شبى بنده خود رااز مسجدالحرام به مسجد اقصايى كه ييرامون آن را مباركك ساخته »شبانه 
حركت داد تا آيات خود را به او بنماياند» همانا كه خداوند شنوا وبيناست )» (سبحان ) اسم مصدر از ماده تسبيح به معناى 
تنزيه است » يعنى منزه ساختن خداوند از هر جيزى كه لايق ساحت او نباشد.(اسراء) يعنى سير و حركت شبانه و كلمه (ليلا) 
براى تأكيد آمده تا دانسته شود كل رفت و بركشت در شب واقع شده و (مسجد الاقصى ) يعنى مسجد دور كه به قرينه سياق 
مراد از آن بيت المقدس است و جون نسبت به محل زندكَى ييامبر دور بوده آن رامسجد الاقصى خوانده است .و جمله (لنريه 
مخ )حرفن وا قجة ابى عبر و سجر ككا زايا هئ مابلة و أن اين اشة كديحسى اناف و شاه افاي حداى زا كداز 
ساحت عظمت و كبرياى حق صادرمى شود به آنحضرت بنماياند.و در آخر علت نشان دادن آيات را بيان مى نمايد و آن اين 


بوده كه خداوند جون شنواى كفتار بندكان و بيناى افعال آنهاست » تقاضاى رسول كرامى خود 


را شنيده و او رالايق جنين كرامتى ديده و لذا خواسته او را اجابت كرده و وى را براى نشان دادن ياره اى از آيات خود شبانه 
سير داده است .در اين آيه به مسأله عروج جسمانى و روحانى بيامبر ص اشاره شده است كه درطول يكك شب خداوند رسول 
كرامى اسلام ص را از كنار مسجدالحرام تامسجدالاقصى مباركك برده و از نشانه هاى خود به او نمايانده و او را تا مقامى بالا 
سيرداده كه جبرئيل را ياراى بالاتر رفتن نبوده است )١(‏ و در روايات و تفاسير(؟) ماجراى اين كرامت ييامبر صء» مفصلا ذ كر 
شده است .اما آنجه بطور اجمال از آنها حاصل مى شود اين است كه يقينا حضرت محمد ص به معراج رفته و آسمانها را سير 
نموده و انبياء وعرش و سدره المنتهى و بهشت و دوزخ راديده است و احوالات اهل آنها را مشاهده نموده و رواياتى كه در 
اين باب نقل شده همه در صدد آن بوده كه امرى غير مادى را به نحو تمثيل و بصورت امرى محسوس براى سايرين بازكو 
نمايد(”0. 


(؟) (واتينا موسى الكتاب و جعلناه هدى لبنى اسرائيل الا تتخذوا من دونى وكيلا): (و به موسى كتاب تورات را عطا كرديم و 
آن را مايه هدايت بنى اسرائيل قرار داديم تا غير از من هيج كس را نككهبان و حافظ نككيريد»» مراد از (كتاب ) دراينجا تورات 
است ولى بطور كلى كتاب آسمانى يعنى مجموعه شرايع مكتوب براى مردم كه در ميان آنها در باره امور اعتقادى و عملى كه 


در خصوص آن اختلاف مى نمودند قضاوت مى كندء و آنككاه مى فرمايد اين 


كتاب وسيله هدايت آنها بود. جون قوانين و شرايع برورد كار را براى آنها بيان مى كرد و ايشان بااعتقاد يافتن و عمل به آن 
شرايع به سوى حق هدايت شده و به سعادت دنيا وآخرت نائل مى شدند و در آخر مى فرمايد فرستادن كتاب براى آن بود كه 
آنهاغير مرا وكيل خود نكيرند» يعنى ماحصل آن معارفى كه كتاب الهى شامل آن است و ايشان رابه سوى آن هدايت مى 
كند اين است كه آنها رااز شرك به خدانهى مى كند و آنها رااز اينكه جيزى غير خدا را وكيل خود بكيرند برحذرمى 
دارد.جون وكيل كسى است كه شئون ضرورى موكل خود را اصلاح كرده و حوائج او رابرآورده مى سازد وغير خدا 
شايستكى جنين امورى را ندارد» لذا وكيل كرفتن حكام ورؤساى يهوديت به يندار اينكه آنها نفعى را به مردم برسانند امرى 


() (ذريه من حملنا مع نوح انه كان عبدا شكورا): (فرزندان كسانى كه با نوح آنها را بر كشتى حمل نموديم » همانا او بنده 
شك ركزارى بود)» (ذريه ) به اولادصغير اعم از دختر يا يسر اطلالق مى شود و جهت منصوب آوردن آن اختصاص و اظهار 
عنايت نسبت به آن ذريه است .مراد از كسانى كه با نوح در كشتى بودند همان سرنشينان كشتى نوح است كه خداوندبه آنها 
وعده هاى جميلى داده و ايشان را از غرق شدن نجات داده و خطاب به آنهافرمود (اى نوح از كشتى فرود آى كه سلام ما و 


بركات و رحمت ما بر تو و بر آن امتهايى كه 


با تو هستند اختصاص يافته )(©).و آنها همان افرادى هستند كه با دعوت شدن به سوى توحيدء از طريق رسولشان موسى ع كه 
يبرو آيين توحيدى نوح ع بودء به راه هدايت و رشد نايل شده اند بنابراين فرستادن كتاب براى موسى ع و هدايت بنى اسرائيل 
به وسيله آن كتاب » وفا نمودن به همان وعده نيكوئيست كه خداوند به يدران آنهاء يعنى سرنشينان كشتى نوح داده بود وعلت 
اين امور هم آن بود كه نوح بنده اى شكركزار بوده و به همين دليل خدا او را ياداش داده و دعوت او را باقى كذاشته و سنت 
الهى را بر ذريه كسانى كه با او در كشتى بودنداجرا نموده و آنها را از طريق دعوت به توحيد» هدايت و ارشاد كرده است . 


(©) (و قضينا الى بنى اسرائيل فى الكتاب لتفسدن فى الارض مرتين و لتعلن علواكبيرا): (و بر بنى اسرائيل جنين حكم رانديم كه 
اى بنى اسرائيل شما حتما دوباردر زمين فساد و خونريزى مى كنيد وهر آينه استكبار و سركشى بزركى مى نمائيد) (قضا) 
يعنى حكم فيصله دهنده » (علو) يعنى ارتفاع كه كنايه از ظلم وتعدى است مى فرمايدء بنى اسرائيل را در كتاب تورات اخبار 
قاطع داديم و به آنها اعلام نموديم كه شما كروه بنى اسرائيل به زودى در زمين فساد خواهيدكرد. (يعنى در فلسطين و اطراف 


آن ) واين فساد را دو نوبت يشت سر هم مرتكب خواهيد شد, و با طغيان و تعدى و ظلم در زمين كرد نكشى مى نماييد. 


(0) (فاذا جاء وعد اوليهما بعثنا عليكم عبادا لنا اولى باس شديد فجاسوا خلال الديار و 


كان وعدا مفعولا): (يس زمانيكه موعد انتقام اول فرا رسيد بند كان جنككجو و نيرومند خود را بر شما بر مى انككيزيم تا آنجا كه 
درون خانه هاى شما رانيز جستجو كنند واين وعده انتقام » حتمى است )» (بأس ) يعنى شدت و مكروه و(جوس ) به معناى 
سرزدن و كشتن در اينجا و آنجاست .مى فرمايد» شما در زمين دو نوبت فساد كرديد وما به شما وعده داديم كه در هر 
دونوبت از شما انتقام بككيريم و وقتى باراول فساد كرديد ما براى انتقام از شما بندكان نيرومند و جنكجوى خود را بسيج 
كرديم و آنها را فرستاديم نا شما را خوار و ذليل نموده و با قتل عام واسارت وغارت و تخريب از شما انتقام بكي رند و تا 


دروق انه فايتان به عسعجوئ شماء تفوذ و ييشرؤئ كتثند و انح امر وعداه اسث» محقق كه كريزى از أن نيدت 


(©) (ثم رددنا لكم الكره عليهم و امددناكم باموال و بنين و جعلناكم اكثرنفيرا): (آنككاه دولت شما را باز كردانده و شما را بر 
آنها غلبه دهيم و شما رابه واسطه مال و فرزندان مدد رسانده و عده جنككجويان شما را بسيار نمائيم )»(كره ) به معناى بركشتن 
و دولت است » و (نفير) به معناى نفر و تعداد مردان است .مى فرمايد بزودى دولت را بر عليه دشمنانتان به شما باز مى كردانيم 
و شما رابه افزونى مال و فرزندان مدد رسانده و تعداد مردان جنكى شما را بيشتر مى كنيم تابر آنها غلبه كرده و جيره شوند و 


از ذلت بندكى در آن برهه از 


زمان نجات بيابيد. 


(0) (ان احسنتم احسنتم لانفسكم وان اساتم فلها فاذا جاء وعد الاخره ليسؤاوجوهكم وليدخلوا المسجد كما دخلوه اول مره و 
ليتبروا ما علوا تتبيرا): (اكر نيكى نماييد به خودتان نيكى كرده ايد و اككر بدى كنيد بخود كرده ايد آنكاه كه زمان انتقام از 
ظلمهاى شما فرا رسد باز بندكانى قوى و جنككجو را بر شما مسلطمى كنيم تا آثار بدبختى و اندوه در جهره شما ظاهر شود و 
آنها به مسجد بيت المقدس مانند بار اول داخل شوند و هر جه را بيابند هلاكك و ويران سازند)»جمله اول تعليل آيه سابق است 
» يعنى برككشتن دولت بنى اسرائيل و غلبه آنها بردشمن به جهت بازكشت آنها از كفر و فسق بسوى ايمان و نيكى است » يس 
اكرخوبى كنيد بازكشت آن به خود شماست و اككر بدى كنيد باز هم ثمره آن به خودتان خواهد رسيد و اين امر سنت جارى 
الهى است كه اثر و نتيجه عمل هركس را به خود او باز مى كرداند.(فمن يعمل مثقال ذره خيرا يره و من يعمل مثقال ذره شرا 
يره )اهر كس به اندازه خردلى نيكى نمايد آن را مى بيند و هر كس به اندازه خردلى بدى كند آن را مى بيند)» 1 نككاه در 
ادامه به بنى اسرائيل مى فرمايد: وقتى كه براى بار دوم افساد و فسق خود را ازحد كذرانديد» زمان وعده دوم ما فرا مى رسد و 
ما همان بندكان نيرومند خود را برمى انككيزيم نا در اثر ذلت و مسكنت و خوارى و بردكى » آثار حزن و اندوه را درجهره 
هايتان آشكار كنند و ذريه و فرزندان شما 


را بكشند و مانند نوبت اول واردمسجداقصى شوند و مردم را كشته » اموال را سوزانده و خانه ها را خراب و شهرها راويران 
سازندء و وقوع همه اين امور به جهت اعمال نايسنديست كه خود آنها مرتكب شدند و خداوند به اين ترتيب آنها را مجازات 


(4) (عسى ربكم ان يرحمكم وان عدتم عدنا و جعلنا جهنم للكافرين حصيرا):(اميد است (اكر بازكشته و توبه كنيد) 
يروردكارتان به شما رحم كند و اككر به عصيان و ستم خود باز كرديد ما هم به عقوبت و مجازات شما باز مى كرديم » وجهنم 
را زندان كافران قرار داده ايم )» مى فرمايد: بعد از انتقام و موعد دوم جنانجه توبه نموده و به احسان و عمل صالح رجوع 
كنيد خداوند شما را موردرحمت خود قرار دهد ولى اكر باز هم به فساد بركرديد ما نيز به عقوبت و عقاب باز مى كرديم و 


جهنم را محل حصر و زندان كافران قرار مى دهيم كه در آن محبوس باشند و نتوانند از آن بككريزند. 


(9) (ان هذا القران يهدى للتى هى اقوم و يبشر المؤمنين الذين يعملون الصالحات ان لهم اجرا كبيرا»: (بدرستى كه اين قرآن 
مردم را به طريقى كه راستترين و استوارترين طريقه است هدايت مى كند و مؤمنانى را كه عمل شايسته انجام مى دهند. 
بشارت مى دهد كه ياداش عظيمى براى آنها خواهد بود)» (اقوم ) يعنى اعدل و استوارتر» و قيام استوارترين حالت انسان از 
جهت تسلط بر امور است » مى فرمايد: قرآن انسان را به دينى هدايت مى كند كه آن دين قائم بر اصلاح حال دنيا و آخرت 


بند كان 


بوده و خير و سعادت آنها را در هردو سرا تأمين مى كندء جون اين دين مطابق فطرت انسانى تشريع شده ولى سايرشرايع 
همواره متضمن بخشى از منافع انسان بوده و بخش ديكر را فرو كذارمى نمايند» اما اسلام قائم به همه خيرات و منافع بشر بوده 
و هيج خيرى را از اودريغ نمى نمايد» به همين جهت هم اقوم از ساير شرايع مى باشد و كاملترين دين الهى است كه تمامى 
شرايعى را كه بشر در زندكى به آن محتاج است براى اوتشريع نموده وو از هيج امرى فر وكذار نكرده است .آنككاه مى فرمايد 
قرآن مؤمنانى را كه عمل شايسته انجام دهند به جزاى اين حسن عقيده و عمل » وعده تثبيت شده اى از جانب يرورد كار مى 
دهد كه اجر و ياداشى بزركك براى آنان خواهد بود.همجنانكه در قرآن مى فرمايد: (ان الذين امنوا و عملوا الصالحات لهم اجر 
غيرممنون )» (همانا كسانى كه ايمان آورده و عمل صالح كنند برايشان ياداش بى يايان خواهد بود)» و جنانجه قبلا هم توضيح 
داده شد» كسانيكه هم در مرحله عمل و هم درمرحله عقيده استوار و برحق باشندء البته خداوند آنها را به بهشت هدايت مى 
نمايد و كسانى هم كه در اعتقاد و عمل كافر باشند وعيد الهى در حق آنها ثابت است وجايكاهشان جهنم خواهد بودء اما 
مؤمنانى كه فاقد يكى از اين دو ركن بوده و در مقام عقيده يا عمل مشكل داشته باشند وضعشان قطعى نيست » بلكه منوط به 
توبه يا شفاعت مى باشد» همجنانكه فرمود: (و اخرون مرجون لامرالله اما يعذبهم و اما يتوب عليهم )» (وبرخى ديككر كه اميدوار 


امر 


خدا هستند. يا آنها را عذاب كرده ويا از كناهشان درمى كذرد). 


0٠١(‏ (وان الذين لا يؤمنون بالاخره اعتدنا لهم عذابا اليما): (و اينكه كسانى كه ايمانى به آخرت ندارند» عذاب دردناكى 
برايشان آماده ساخته ايم )» در ادامه كلام سابق است كه فرمود: قرآن مؤمنان را كه عمل صالح نمايند» بشارت داده كه اجرى 
بزركك براى آنهاست و براى كسانى كه ايمان به آخرت ندارند عذابى دردناكك ذخيره و مهيا كرده ايم » و اككر عذاب كفار را 
بشارتى براى مؤمنان دانسته به جهت آنست كه عذاب آنها انتقامى است كه خداوند بوسيله آن» داغ دل مؤمنان را مى ستاند و 
باعث روشنى جشم آنها مى كردد. واينكه از ميان همه اوصاف كفار فقط (ايمان نياوردن به آخرت ) را ذكر نمود» به جهت 
آنست كه جنانجه كفتيم ريشه همه مفاسد فراموش كردن آخرت و غفلت ازآنست » واز طرف ديكر با انكار معاد» ديكر اثرى 


براى دين قويم الهى باقى نمى ماندءهر جند كه منكر معاد قائل به نبوت يا توحيد و ساير معارف حقه باشد. 


(1) (و يدع الانسان بالشر دعاءه بالخير و كان الانسان عجولا): (و انسان باشوقى كه خير و نفع را مى جويد به جستجوى شر و 
زيان خود هم مى شتابد وانسان بسيار شتابكار است )؛ دعاء يعنى مطلق طلب . جه لفظا و جه معناء يعنى انسان بواسطه جهل و 
عجول بودنش حوصله به خرج نمى دهد و وقتى امرى رامى طلبد در اطراف و جوانب و صلاح وفساد آن تأمل كافى نمى 


كند نا همواره به خير برسدء بلكه هر امرى كه 


ظاهرش به نظر او خير آمد در طلب آن مى شتابدو جه بسا كه آن امر مبدل به شرى مى كردد كه جز خسارت و زحمت نتيجه 
اى براى او ندارد. يس انسان واجب است كه بداند در حوادث هستى خير و شر بهم آميخته است و اين اوست كه بايد شر را 
شناخته واز آن اجتناب كند و خير را بشناسد و آن را طلب نمايد.و همجنانكه خداوند در آيه بعدى مى فرمايد: (فمحونا ايه 
الليل و جعلنا ايه النهارمبصره )» او نيز شر را محو نموده و در طلب اثبات خير و حق باشدءاز اين آيه دو نكته استفاده مى شود: 
١):اين‏ آيه و آيه بعدى در مقام سرزنش و توبيخ انسان هستند كه قدر دين قويم الهى را نمى شناسد و همانطور كه بايد در 
طلب خير باشد در بى شر و شقاوت نيز مى رود.مراد از انسان نوع بشر است نه افراد خاصى از آنها و مراد از عجول بودن انسان 


علاقه نوع بشر است به اينكه آنجه بدان مايل است زودتر تحقق بيابد» نه لجاجت و درخواست عذاب . 


(19) (و جعلناالليل و النهار ايتين فمحونا ايه الليل و جعلنا ايه النهارمبصره لتبتغوا فضلا من ربكم و لتعلموا عدد السنين و الحساب 
و كل شىء فصلناه تفصيلا): (و روز و شب را دو نشانه قرار داديم » آنككاه آيت شب را محو وتاريكك نموده و آيات روز را 
روشن و تابان كرديم تادر طلب فضل يرورد كارتان برآييد و تا آنكه حساب سالها و اوقات را بدانيد و هر جيزى رابطور 


كسترده تفصيل داديم )» مى فرمايد ما 


روز و شب و نور و تاريكى را جنين خلق كرديم كه نشانه اى از قدرت ما باشند (و همه موجودات از اصل وجودآياتى هستند 
كه بر خالق خود دلاللت دارند) و آنككاه شب را تاريكك و ينهان ازجشمها ساخته و روز را روشن و نورانى نموديم تا در طلب 
رزق و معيشت كه عطايئ از جانب يرورد كارتان است » بر بيد و تا بتوانيد حساب اوقات و سالهازا داشته باشيذ» جون اكر 
روزو شب متعاقب هم نبودند وبا هم تفاوتى از نظرنور و ظلمت نداشتند بشر قادر به احتساب زمان نبود» جون همين حركت 
وضعى زمين به دور خود كه باعث يبدايش روز و شب است و حركت انتقالى آن به دورخورشيد كه باعث ييدايش فصلها و 
سالها است » موجب احتساب و شمارش روزها و ماهها و سالها مى باشد و در خاتمه مى فرمايد ما همه جيز را تفصيل داديم » 


يعنى در خلقت هيج ابهام و اجمالى وجود ندارد و همه موجودات ازنك كن متمان فيعد: 


(1) (و كل انسان الزمناه طائره فى عنقه و نخرج له يوم القيامه كتابا يلقيه منشورا): (و ما مقدرات هر انسانى را ملازم و طوق 
كردن او ساختيم و ما آن رادر روز قيامت بصورت كتابى كه نامه اعمال اوست بر او بيرون مى آوريم درحاليكه آن را كشوده 
ملاحظه مى كند». (طائر) يعنى يرنده اى كه اككر به راست يرواز كند عربها آن را به فال نيكك مى كيرند واكر به جانب حب 


بيرد آن را به فال بد مى كيرند و عمل انسان از جهت اثرى كه در سعادت و حسن عاقبت 


يابه عكس در شقاوت و سوء عاقبت او دارد» طائر ناميده شله » لذا مى فرمايد:خواست نخدا براين مطلب استوار است كه 
آنجه موجب سعادت و شقاوت آدمى است همواره ملازم و همراه او باشد (همجون طوقى در كردن ) زيرا كردن 
تنهاعضويست كه هركز از انسان جدا نمى شود و جدايى آن ملازم موت اوست » واين سرنوشت همان عمل آدميست » (ليس 
لأسا الا ما سفن وان سعية سوق يرق ) (بزائ انسان جر كرده او جيزى نيسة ونه زوذى اعمال غود راامى بينبد)ديمن هر 
كس جز عملش سرمايه ديكرى ندارد» و سرانجام طاعت و عمل نيكك به بهشت و سرانجام كناه و معصيت به آتش جهنم مى 
الجايدء؛ و انكناه در آرت كناي:برائ الساةةييروق كشيدة م شود كه اولان كتانب غقايق اعمال خوة اوسنتك» و 
ثانيا:كوجكترين عمل او را از قلم نيانداخته است ء ثالثا: هيج ابهامى در آن نيست و جاى هيج عذرى را باقى نمى كذارد و 
كاملا براى انسان كشوده و آشكار است .و اين كتاب در بردارنده حقايق اعمال و نتايج خير و شر آنهاست » (نه اينكه 
مانتد كتابهائ معمؤلن باشذد)» لذا كنات و طائر هر دو همان اعمال ادميست .در آيات د كر مى فرماند: (ما لهذا الكنات ل 
يغادر صغيره و لا كبيره الا احصيها)ء(اين جه كتابيست كه هيج كوجكك و بزركى نيست جز آنكه آن را شمارش نموده 
)»بنابراين از آنجا كه هيج دليلى محكمتر از مشاهده به عين نيست با مشاهده اين كتاب كه شامل حقايق اعمال است در قيامت 


هيج عذرى براى بشر باقى نمى ماند. 


(؟1) (اقرا 


كتابكك كفى بنفسكك اليوم عليكك حسيبا): (و به او كفته شودء بخوان نامه ات را كه تو خود براى رسيدكى و محاسبه اعمال 
خويش كفايت مى كنى )»اين آيه دلالت مى كند كه حجت كتاب عمل » حجتى قاطع است كه هيج خواننده اى در آن ترديد 
نمى كند هر جند كه خود شخص كنه كار باشد» جون خود عمل را به عينه مشاهده مى كند و جايى براى ترديد و انكار وجود 
ندارد و ياداش و كيفر نيزعين خود عمل است » همجنانكه مى فرمايدء (لا تعتذروا اليوم انما تجزون ما كنتم تعملون )» (امروز 
عذر نياوريد» جون كيفر شما همان عملى است كه انجام مى داديد).و ماحصل آيات اين است كه خداى سبحان قرآن را براى 
هدايت ملت اقوم قرارداده و سنت او جنين است كه هر كس هدايت شود نتيجه عمل صالح و عقيده نيكك خودرا مى بيند و هر 
كس كمراه شود نتيجه اعمال بد و عقايد يليد خود را خواهد ديد» يس واجب است كه انسان از تمايلات و هواهاى نفسانى 
خود بيروى نكند و در ارتكاب مشتهيات خود عجله نورزد» بلكه در امور» توقف و درنكك نمايد تا خير و شر را كاملاتشخيص 


داده و خير را بركزيده و از شر احتراز نمايد. 
)١16(‏ (من اهتدى فانما يهتدى لنفسه و من ضل فانما يضل عليها و لا تزر وازره وزر اخرى و ما كنا معذبين حتى نبعث رسولا): 


(هر كس هدايت شود همانا به نفع خود هدايت شده وهر كس كمراه شود او هم به زيان و ضرر خود كمراه كشته وهيج 


كس بار عمل ديكرى رابر دوش 


نكشد و ما تا فرستاده اى كسيل نداريم هركز كسى را عذاب نخواهيم كرد)» لذا نتيجه هدايت يا ضلالت تنها متوجه 
خودآدميست و سعادت يا شقاوت حاصل از آن فقط دامنكير خود اوست و متوجه ديكرى نمى كردد.لذا بارعمل هر كس بر 
دوش خود اوست وهيج نفسى كناه نفس ديكر را نمى كشدانه جنانجه كمراهان ينداشته اند كه كناه خود را مى توانند به 
كردن بيشوايان يا يدران خودبياندازند و خودشان هيج مسئوليتى نداشته باشند) منتها ائمه كفر جون بيشواى ضلالت بوده اند 
كناه همه متبوعين خود را هم افزون بركناه خويش به دوش خواهند كشيد, ولى اين به معناى بى كناهى يبروان نيست » بلكه 
آنها هم بواسطه كفر و كناهشان عقوبت خواهند شد.و در آخر مى فرمايد سنت ما جنين است كه قبل از ارسال رسولى كه 
مردم را انذارنمايد و راه هدايت و ضلالت را براى آنها بيان كند هركز آنها را بر عذاب دنيوى استيصال معذب نمى كنيم » و 
اين از مظاهر رحمت خداست كه تنها با تمام شدن حجت ودر صورتى كه انسانها بازهم به فسق و كمراهى خويش ادامه 
دهند. عذاب دنيوى راشامل حال ايشان مى نمايد» اكّر جه عمل هر عاملى نتيجه اش به خود او باز مى كردد. ولى خداوند به 
جهيت:زآفت و وحمت نسنت به بند كان اين قيد رابرائ غذات انشان آووده:استةدباية دانست اصول 'ذثتى يعتق توعيد» نوك 
و معاد (و عدل وامامت )از موارديست كه به بواسطه حجت عقل ثابت مى كردند و متوقف بر رسالت و نبوت نيستند و 


مؤاخذه الهى تنها بواسطه رد آنها 


و عدم اعتقاد به اين اصول عقلى مستقر و محقق مى شود. اما درفروع دين حجت خدا تمام نمى شود و مؤاخذه الهى در آخرت 
مستقر نمى شود جز بابيان نبى و رسول » و صرف حكم عقل در آنها كفايت نكرده وحجت را تمام نمى كندولى اين امر در 
مؤاخذه اخروى است » اما در مورد مؤاخذه دنيوى و عذاب استيصال عقل آن را محال نمى داند» بلكه خداوند سبحان به جهت 


(18) (واذا اردنا ان نهلك قريه امرنا مترفيها ففسقوا فيها فحق عليها القول فدمرناها تدميرا): (و هنككامى كه اراده كرديم كه اهل 
ديارى را هلا-كك كردانيم بيشوايان و منعمان آن شهر را امر مى كنيم تا راه فسق و تبه كارى در بيش بككيرند و در آن زمان 
عذاب بر آنها محقق خواهد شد و همه را هلاك مى سازيم )» يعنى وقتى زمان هلاكت قومى نزديكك شد و بواسطه كفران 
نعمت وارتكاب معصيت اسباب مقتضى هلاكت آنها فراهم شد و اراده فعلى خداوندمحقق كشت .ء در اين هنكام ما نعمت را 
به ثروتمندان و مرفهين آن قوم افاضه كرديم و بر سبيل استدراج و امهال روزى آنها را فراوان ساختيم تا بدين وسيله »آنها 
بيشتر در فسق و فساد غوطه ور كردند و عذاب بر آنها حتمى شودء وفسق جنانجه كفته ايم خروج از روش بندكيست كه 
بواسطه آن عذاب برايشان محقق مى كردد, اما سنت الهى جنين است كه نا همه اهالى يكك شهر فسق نورزند بلاى عمومى 


نازل نمى شود» يس در توجيه اين آيه بايد 


كفت : مؤمنان آن قوم وظيفه داشتند كه از آن مترفين جلو كيرى كنند و مانع از فسق آنها شوند و جون جنين عملى نكردند, 
لذا سزاوار نزول عذاب كشتند و خداوند دمار از روزكارشان د رآ ورد و آنها را هلاك ساخت .ء لذا وجود طبقه مرفهين اهل 


(10) (و كم اهلكنا من القرون من بعد نوح و كفى بربكك بذنوب عباده خبيرابصيرا): (و جه بسيار ملل و اقوامى كه بعد از نوح 
بوده اند وما آنها را به سبب كفر و عصيانشان هلاكك ساختيم و تنها يرورد كار توست كه بركناه بندكانش آكاه و بيناست و 
براى محاسبه آنها كفايت مى كند). (قرن ) يعنى مردمى كه در يكك زمان زندكّى مى كنند» مى فرمايد: سنت هلاكك ساختن 
آباديها بواسطه اعمال يليدشان از زمان نوح به بعد در ميان جوامع بشرى آغاز كشته و خداوند درهلاكك ساختن آنها كفايت 
مى كندء جون او به اعمال خلقش آكاه بوده و شاهد وناظر بر كناهان آنهاست و هركز در حق آنها ستم روا نمى دارد بلكه 


آنها خود بااعمال يليدشان در حق خود ستم كرده و خويش را مستحق عذاب الهى نموده اند. 


زودكذر را بخواهد ما هم برايش در آن عجله مى كنيم ء البته براى هر كس به هر مقدار كه بخواهيم » آنككاه جهنم رابراى او 
قرار مى دهيم كه در آن مورد ملامت و مطرود واقع 


شود)» (عاجله ) صفت دنياى زود كذر و زايل شدنى است كه نعمتها و زينتهاى آن نيز همين صفت رادار ند» مى فرمايد هر 
كس دنياى فانى و زينتهاى زائل شدنى آن را بخواهد و ازطريق آخرت اعراض كندء ما در بخشش عطاهاى اين دنيا به او 
تعجيل مى كنيم »جون جنين شخصى براى خود غير اين دنياى فانى و مادى زندكى ديكرى قائل نيست و در واقع منكر زندكى 
آخورت اسث و كسئ كه متكن اخرث اشد» د ركرايمان به خذا ورسولان اق بر براق أو معنا تحؤاهد داشتيره نكا مى فزمايل؛ 
اين عطا و بخشش بيرو اراده ماست كه به هر كس كه بخواهيم بازهم به تعدادى كه بخواهيم عطا مى كنيم و اصل اين عطا و 
مقدار آن به اراده غير خدا بستككّى ندارد» لذا فقط اراده خدا غالب است و در نهايت اين شخص كه دنيا را به عنوان مقدمه 
آخرت ندانسته » بلكه مقصود و غرض خود را محصور در دنيا نموده » درآخرت خداوند جهنم را جزاى او قرار مى دهد تا 


حرارت آن را بجشدء در حاليكه مذموم و دور از رحمت و مغفرت حق باشد. 


(19) (و من اراد الاسخره و سعى لها سعيها و هو مؤمن فاولئكك كان سعيهم مشكورا): (و هر كس آخرت را بخواهد و همه 
كوشش خود را براى آن بكار بنددو مؤمن هم باشد يس ايشان سعيشان يذيرفته شده و مأجور خواهند بود)» درمقابله با آيه 
قبل كه حال دنيا طلبان را بيان فرمودء در اين آيه به شرح كسانى مى يردازد كه همه هم و غم خود را صرف آخرت نموده اند 


و 


در طول زندكى اعمال خود را در جهت كسب حيات اخروى تنظيم كرده اند و در عين حال مؤمن هستند, يعنى اين سعى 
ومجاهده آنها براى آخرت ء اولا) بايد كمال جديت راداشته باشد و ثانيا) اين سعى مقرون به ايمان بوده » يعنى اقرار به توحيدء 
نبوت ومعاد داشته باشد و در كنار آن با انجام تكاليف و آمادكى قيام به مقدمات آن كمال سعى خود را براى بركرفتن عمل 
خود از ضروريات عقل يا حجت شرعيه داشته باشد» اينجنين كسى » خداوند عمل او را به بهترين وجه قبول نموده وكوشش او 
رامى ستايد و ستايش خداوند در برابر عمل بنده » عبارتست از تفضل بر او.آرى اصل ياداش بنده به سبب عملش تفضلى از 
جانب خداست وكرنه وظيفه بنده »بندكى مولاست و هركز نبايد خود را از مولا طلبكار بداند» لذا ثواب دادن خداوند» تفضل 
اوست و ستايش نمودن بنده اش » خود تفضلى ديككر از جانب خداست و خداوند صاحب فضلى عظيم است (و الله ذوالفضل 
العظيم ).اين دو آيه دلالت دارند كه اسباب اخروى همان اعمال هستند و اين اعمال هركز ازغايات و نتايج جبرى خود تخلف 
ندارند» به خلاف اسباب دنيوى كه تخلف و اختلاف يذيرند. 


» (كلا نمد هؤلا-ء و هؤلاء من عطاء ربكك و ما كان عطاء ربكك محظورا):(همه را از عطاء يرورد كارت مدد مى رسانيم‎ )٠١( 
اينها و آنها را و هركز عطاءيرورد كارت قابل جل و كيرى نيست )» (امداد) يعنى افزودن جيزى به جيزى از نوع خودش تا دوام‎ 


بيابد»مى فرمايد: خداى سبحان انسان را در عملش جه دنيوى وجه اخروى امداد مى كند, جون تمام آن جيزهايى را 


كه عمل فرد متوقف بر آن است از قبيل : علم و اراده » ابزار بدنى و مواد خارجى كه انسان در آنها دخالتى ندارد» همه را 
خداوند در اختيار او قرار داده است » كه اكر همه و يا يكى از اين اسباب فراهم نباشد عمل واقع نخواهد شد» يس خداست كه 
به فضل خود آنها راافاضه نموده و وجود آدمى را امتداد مى بخشد تا بتواند عملى را به انجام رساندو اكر عطاى او قطع كردد 
آن عمل نيز منقطع مى شود.لذا مؤمن عمل خود را در جهت رضاى يرورد كارش انجام مى دهدء اما زمانى كه فسق بورزد و 
عطاء و امداد يروردكار را در غير مورد حق بكار ببرد» نبايد جز خودش ديكرى را سرزنش كند» جون خداوند اسباب عمل را 
در اختيار همه قرار داده است وعطاى او نامحدود است ء اما كروه مؤمن » آنها را در راهى كه منعم خواسته به مصرف مى 
رسانند و خداوند هم آنها را ياداش نيكك داده و از سعيشان شك ركزارى مى كندء ولى كروه فاسق آن عطايا را در طلب دنياى 
فانى مصرف كرده و آخرت را فراموش مى كنندو از سعى خود جز شقاوت و خسران جيزى به دست نمى آأورند ودر آخر مى 
فرمايد:عطاء يرورد كار تو ممنوع و محظور نيست ء لذا اهل دنيا واهل آخرت هر دو از عطاى اواستمداد مى كنند و جيره خوار 
نعمت او هستند و اين امداد و عطا از شئون ربوبيت است وهيج يكك از شركاى فرضى مش ركان جنين اختيار و قدرتى را ندارند 
و لذا دوبار كلمه (ربك ) را تكرار فرمود 


تا بر اين معنا تأكيد نمايدء از اين آيه استفاده مى شود كه بخششهاى الهى نامحدود و مطلق است و هر جا محدوديت يا منعى 
وجود داشته باشدهمه از ناحيه شخص مورد بخشش است كه استعداد لازمه براى كسب فيض را ندارد وكرنه اين محدوديت 


هركز از ناحيه مفيض نيست . 


)1١(‏ (انظر كيف فضلنا بعضهم على بعض و للاخره اكبر درجات و اكبرتفضيلا): (ببين جككونه برخى از ايشان را بر برخى ديكر 
برترى داده ايم و هر آينه آخرت درجات بيشترى دارد» و برترى آخرت بزركتر و بيشتر است )» مى فرمايد:ما در دنيا بعضى از 
مردم را بر بعضى ديككر به فراخور تفاوت سعى وكوششان برترى داده ايم » لذا هركز آنكس كه سعى بيشتر كند با آنكس 
كه كناربنشيند و كوششى نكند يكسان نيستند واككر خداوند ميان عمل كم و زياد عمل خوب و خوبتر تفاوتى نككذارد» در 
حقيقت آن مازاد بيشتر و خوبتر را شك ركزارى نكرده و در دركاه خود نيذيرفته است . و برترى در دنيا در امورى مثل مال و 
متاع و جاه وفرزند و نيرو و شهرت و رياست و ساير متاعهاى دنيائيست ءاما آخرت همانكونه كه حياتش بز ركتر از حيات 
دنيويست امتيازات آن نيز فراتراز امتيازات دنيويست » يس كسى نيندارد كه در آخرت همه از عيش يكسان برخوردارند و 
نيندارد كه تفاوتهاى اهل آخرت مانند تفاوتهاى اهل دنياست .جون سبب برترى در دنيا به جهت اختلاف در اسباب مادى و 
محدود دنيويست ودنيا دار تزاحم است » در نتيجه برتريهاى آنهم محدود مى باشدء اما برتريهاى آخرت به جهت اختلاف 


اسباب وجودى نيست » بلكه به 


جهت اختلا.ف جانها ودلها در ايمان و اخلاص مى باشد كه همه از احوالات قلب است و اختلاف وتفاوتهاى معنوى بسيار 
وسيعتر از اختلاف احوال جسم مى باشد (لذا عقيده يكك قضيه فرديست و مسئوليت آن نيز فردى مى باشد)» بنابر اين خداى 
سبحان به رسول كرامى خود فرمان مى دهد كه فضايل اعتبارى را كه در ميان اهل دنياهست وسيله قرار داده و از آن برتريها به 
فضايل و درجات آخرت راه بيابد»جون همين اختلاف دنيوى (در قدرت و علم و جاه و ...) موجب اختلاف درجات آخرت 


خواهد شد. 


)1١(‏ (لا تجعل مع الله الها اخر فتقعد مذموما مخذولا): (هركز با خدا معبودديكرى شريكك مككير كه در اين صورت ملامت زده 
و بى ياور مى كردى )» دراينجا خطاب به رسول كرامى ص مى فرمايد به خداى سبحان شركك نورز كه در اين صورت زمين 
كير و عاجز شده و از سير درجات قرب الهى باز مى مانى وخود را مورد مذمت قرار مى دهى وخداوند كه ياورى جز او نيست 


» تورايارى نمى كند. 


(3) (وقضى ربكك الا تعبدوا الا اياه و بالوالدين احسانا اما يبلغن عندكك الكبراحدهما اؤكلاهما فلا تقل لهما اف ولا تنهرهما و 
قل لهما قولا كريما): (برورد كارت جنين حكم رانده كه غير او را نيرستيد و به يدر ومادر نيكى كنيد واكر يكى ازآندو در 
زمان حيات تو به سن ييرى رسيد ويا هر دوى آنها سالخورده شدند.مبادا كلمه اى به آنها بككويى كه رنجيده شوند و به آنها 
آزار مرسان و با آنها به كفتارى توأم با احترام و اكرام كفتكو كن )» مى 


فرمايد: قضاء و حكم تشريعى خداونداين است كه هركز جز او را نبرستيد و خداوند جنانجه خود در قرآن كريمش فرموده 
»ه ركز كناه ش ركك را نمى آمرزد» جون بز ركترين كناهان است و خداوند كناهان كمتر از آن را از هركه بخواهد مى آمرزد» 
وبه همين جهت هم خداوند آن را بر ساير كناهان مقدم نموده است و سيس به مسأله نيكى به يدر و مادر اشاره مى نمايد و 
ناته لاسة عاق والدة )يزو ريق كباهان كبردريعة ار شر كف انيت هماطور كه انفنان نه انها هذا از مسالة تو حيد 
واجبترين واجبات است و اين تعبير وكنار هم آوردن اين دو مسأله (توحيد و نيكى به يدر و مادر) در موارد ديككرى نيز درقرآن 
آورده شده » وعلت اهتمام قرآن كريم به اين مسأله اهميت رابطه خانوادكى وارتباط ميان والدين و فرزندان است كه اساس 
جامعه انسانى مبتنى بر آن مى باشدء اكر اين رابطه مختل شود عاطفه انسانى ضايع شده و شيرازه اجتماع از هم كُسسته مى 
شود لذاروش اسلام همواره بر حفظ و تحكيم اين رابطه جريان دارد» جون خانواده هسته تشكيل يكك جامعه صالح است كه 
مى توانند تشكيل يكك امت واحده را بدهندء به همين دليل هم غير مسلمانان در صدد از بين بردن اين رابطه و نابود كردن 
اساس خانواده درجوامع هستند تا مردم به جاى قرار داشتن و اجتماع بر يكك اصل واحدء متفرق و يراكنده شوند و وحدت ميان 
آنها تحقق نيابد» جون وحدت مسلمانان به ضرر آنهاست .و اينكه حكم اختصاصى در مورد دوران يبرى و كهولت يدر و مادر 


را بيان نموده به جهت 


آنست كه يدر و مادر در آن دوران سختترين وضعيت را داشته و بيشترين احتياج را نسبت به كمكك فرزند خود دارند و اين 
آيه تذكرى براى اولاد است كه متوجه يدر ومادر خود باشند و بدانند كه امروز كه در اوج توانايى جسمى و روحى هستندء 
بزودى زمانى خواهد رسيد كه آنها هم به حالت ضعف ييرى و ارذل العمر و دورانى كه انسان در خلقت خود به قهقراء برمى 
كردد خواهند رسيد و بايد يدر و مادر را نصب العين خودقرار دهند و نسبت به آنها مهربان و رئوف باشند و ابدا كمترين كلمه 
اى كه دلالت برانزجار و بيزارى بنمايد (مثل اه يا اف ) نسبت به آنها بيان نكنند و هركز با بلند كردن صدا ودرشت كويى و 


داد و فرياد با آنها سخن نكويند بلكه در كفتكو و معاشرت رعايت احترام و بز ركداشت آنها را بنمايند. 


() (واخفض لهما جناح الذل من الرحمه و قل رب ارحمهما كما ربيانى صغيرا):(و از روى رحمت بال تواضع خود را در 
برآبز انها بكستزو بكو يروزه كازاية اندو زحمة نما همانطوز كه انها در كودكى مرا رورش دادتذ)ء ابن تعبير كتابهةاز 
مبالغه در تواضع و خضوع زبانى و عملى نسبت به يدر و مادر است همانطوركه يرنده براى تحريك عاطفه جوجه هايش بال 
خود را مى كسترد تا آنها را به آغوش خود دعوت كرده و ايشان را تغذيه نمايد.انسان هم بايد نهايت تواضع و خضوع را در 
برابر والدين خود بكار برد و در حق آنها دعا نمايد و بككويد: خدايا همانطور كه آنها را در دوران كودكى نسبت به من 


مهربان نمودى تا با رحمت خود مرا يرورش داده و به سن جوانى رساندند» تو نيز اكنون كه انهادر سنين كهولت هستند ونيز 
بعد از حياتشان آنها را مورد رحمت خود قرار بده واين آيه دلالت دارد كه دعاى فرزند در حق يدر و مادر در موضع اجابت 


است و بواسطه اين ادب و تواضع » خود فرزند نيز از اين دعا بهره مند مى كردد. 


(10) (ربكم اعلم بما فى نفوسكم ان تكونوا صالحين فانه كان للاوابين غفورا):يروردكارتان به آنجه درون دلهاى شماست 
آكاهتر است » اككر شايسته و صالح باشيد» خداوند براى توبه كنند كان بسيار آمرزنده است ) (اواب ) يعنى كسى كه بسيار به 
سوى خدا باز مى كردد و متذكر مى شودء سياق آيات حكم مى نمايد كه اين آيه در باره فرزنديست كه احيانا حركت 
ناشايستى نسبت به يدر و مادرنموده كه آنها ازاو رنجيده اند و اكر صريحا نامى از آن نياورده به جهت آنست كه همانكونه 
كه انجام دادن اين عمل سزاوار نيست » ذكر آن نيز مطابق مصلحت نبوده است » به هر جهت مى فرمايد: يرورد كار شما بهتر از 
خودتان مى داند كه شما مرتكب جه عملى شده ايد و حالا اكر صالح باشيد و خداوند آثار صلاح رادر شماببيند» هر آينه او 
نسبت به توبه كنندكان بسيار آمرزنده است .اين تعبير از قبيل به كاربردن عام در مورد خاص است » جون خداوند همواره 


نسبت به همه معاصى كه بند كانش از آن توبه نمايند» آمرزنده است و نقايص اعمال آنها رامى يوشائد. 


(18) (وات ذاالقربى حقه و المسكين وابن السبيل و لا 


تبذر تبذيرا): (و حق خويشاوند» مسكين و در راه مانده را ادا كن و زياده روى نيز مكن ) يعنى انفاق حق است نه آنكه تفضلى 
باشد مى فرمايد نسبت به ذالقربى (خويشاوند) ومسكين (يعنى كسى كه از شدت فقر يريشانحال است ) و (ابن سبيل ) (يعنى 
كسى كه در راه مانده واز بازكشت به وطن خود عاجز شده ) انفاق نما و حق آنها را اداكن و در اين راه زياده روى نكن تا 
آنجا كه به فساد منجر شودء (يعنى خودت محتاج سايرين شوى )» اين آيه دلالت مى كند كه حكم انفاق در مكه واجب شده 


است » جون اين آيه مكى است . 


(70) (ان المبذرين كانوا اخوان الشياطين و كان الشيطان لربه كفورا): (همانااسرافكاران برادران شيطانهايند و شيطان يروردكار 
خود را كفران كرد»» (تبذير)يعنى زياده روى و ريخت و ياش به منظور افساد» مى فرمايد: اسرافكاران برادران شياطين هستند 
جون اسرافكاران با شيطان هم سنخ و ملازم بوده وريشه و اصلشان يكى است » يس هر فرد مسرف ملازم و قرين يكك شيطان 
است و مجموع آنها قرين شياطين و دوست آنها هستند و ابليس كه يدر همه شياطين است و ساير شياطين ذريه و قوم و قبيله او 
هستند» نسبت به يروردكار كفران ورزيد» جون اولين شخصى بود كه يروردكار را معصيت نمودء (اككر الف و لام عهد باشد) 
ويااكر (ال) آن (الف ولاءم جنس ) باشد در اين صورت شامل همه شياطين مى شود به هر جهت شيطان نسبت به 


نورق كأوكن ‏ تاسياس بودء» جون نعمتهاى خدا را كفران نموده و آنجه قدرت و 


ابزار بندكى كه از جانب خدا دراختيار او نهاده شده , همه را در جهت فريفتن بندكان خدا بكار مى برد و آنها راوادار به 
معصيت نموده و بسوى خطاكارى و كفران نعمت دعوت مى كند وشيطان جون بهشت و مقام قرب الهى را بواسطه نافرمانى از 
سجده براى آدم ازدست دادء لذا با بنى آدم اظهار دشمنى نمود تا آنها را از بهشت دور كندهمانطور كه خودش از بهشت 
رانده شد.و به همين جهت آنها را به افساد و اسراف تحريكك و افسار آنها را در دست مى كيردهمانطور كه ريسمان و لكام 
كردن اسب را مهار مى كنند واين امر موجب انهدام جامعه اسلامى مى كردد وهر كس جنين رفتارى داشته باشد ملازم و 


(18) (و اما تعرضن عنهم ابتغاء رحمه من ربكك ترجوها فقل لهم قولا ميسورا):(و جنانجه بدليل فقر و اميدوارى به لطف خدا 
فعلا-از آنها روى مى كردانى » باكفتار خوش و نرم با آنها سخن بكو)؛ يعنى اككر در حال حاضر به علت نادارى ازفقرا و 
مساكين و در راه ماندكان روى مى كردانى اما اميدوار هستى كه هر وقت خداوند مرحمتى در حق تو بكندء به آنها انفاق 
نمايى » در اين صورت با آنها به نرمى سخن بكو همجنانكه در جاى ديككر فرمود: (و اما السائل فلا تنهر)(1١).‏ (و فقيررا 
فرلسان )2 


(19) (و لا تجعل يدك مغلوله الى عنقكك و لا تبسطها كل البسط فتعقد ملومامحسورا): (و نه بخل بورز ودست خود را به 
كردن ببند و نه آنجنان كشاده دستى نما كه خودت تهى دست و ملامت زده شوى 


3 (دست به كرذن ساعن ) كنايه ازبيخل وخساست :و خوودارئ ان اناق 'است و( كناده دست ) كناية از بذل ويحفشس ابن 
حساب است كه اين در تعبير از بليغترين تعابير در مورد نهى ازافراط و تفريط در امر انفاق مى باشدء و مى فرمايد اكر جنين 


نمايى هم از ناحيه خود و هم از ناحيه ديكران مورد ملامت واقع كشته و حسرت زده و مغموم برجاى خواهى ماند. 


(") (أن ربكة بنط الووق لمن بشناء و .يقد آنة كان عباده خيرا ضير ا): (همانايرورد كاز تي ررق را براق هر كه يخوافيد 
توسعه مى دهد و بر هر كه بخواهد تنكك مى كيرد براستى او نسبت به بندكانش آكاه و بيناست ).» اين آيه در مقام تعليل آيه 
سابق است و مى فرمايد» سنت يرورد كار جنين است كه به مقتضاى مشيت بالغه خود بر هر كس بخواهد روزى فراخ مى 
بخشد و بر هر كه بخواهد, تنكك مى كيرد و سنت الهى جنين نيست كه بى حساب كشايش دهد ويا بكلى از(عطاى روزى ) 
امساكك نمايد» بلكه او مصالح بند كان خود را در نظر مى كيرد»جون نسبت به احوال بند كانش آكاه و بيناست » يس تو نيز 


بأيك اخللاق خدا كوه ذاشته باشى ودر انفاق حد وسط و اععدال راوعايت: كى وب جات افزاط وتفريط متمايل تكزدى.. 


( (ولا تقتلوا اؤلا-دكم خشيه املاق نحن نرزقهم و اياكم ان قتلهم كان خطئا كبيرا»: (و فرزندان خود رااز بيم فقرو 
تنكدستى مكشيد» ما آنان و شما راروزى مى دهيم و كشتن آنها خطائى بزركك است )» (املاق ) يعنى فقر و 


نادارى و(خ'طاه ) يعنى انحراف از جهت و مراد در اينجا آنست كه انسان عملى را اراده كندكه انجام و اراده آن شايسته نيست 
ودر هر صورت آيه شريفه مى فرمايدءفرزندان خود را از ترس اينكه مبادا دجار فقر شويد و به خاطر آنها تن به ذلت كدايى 
دهيد» مكشيد ويا دختران خود را از ترس اينكه مبادا به داماد بدى كرفتار شويد و يا باعث آبرو ريزى شما شوند» مكشيدء 
جون اين شما نيستيد كه آنها را روزى مى دهيد تا در هنكام تنككدستى ديكر نتوانيد روزى آنها را تأمين نمائيد» بلكه ما هستيم 
كه هم شما و هم آنها را روزى مى دهيم و كشتن فرزندان يكك كناه و خطاى بزركك است . 


(؟”) (ولا تقربوا الزنى انه كان فاحشه و ساء سبيلا): (و نزديكك زنا نشويد كه همانا آن معصيت قبيح و روشى يليد است ) از 
جهت مبالغه در حرمت و نهى اززنا فرموده است نزديكك آن نشويد ودر تعليل آن فرمود كه اين عمل فاحشه است » يعنى 
معصيت قبيحى است كه زشتى آن هركز از آن منفكك نمى شود وروش زشتى است كه به فساد جامعه و هلا-كك انسانيت و 
بطلا-ن نسبها منجرمى شود و باعث مى كردد رابطه زوجيت از بين رفته وبه جاى زندكى خانوادكى » انسان براى اطفاى 
شهوت خود از هر راهى اقدام كند و هيج حد ومرزى نشناسد و دراين صورت مردها هركز تن به ازدواج و مشقت نفقه نداده 


وزنها نيز زير بار بجه دار شدن نخواهند رفت و مسلملا نسل بشر به انقراض خواهدانجاميد. 


(” (و لا تقتلواالنفس التى 


حرم الله الا بالحق و من قتل مظلوما فقد جعلنالوليه سلطانا فلا يسرف فى القتل انه كان منصورا): (و نفسى را كه خدا محترم 
التمردميه كل اترساتدل» مك اكه بر اشاس عق باشد و كبن كاين كاف رانكقد مابرائ وى ان حتتول قدرت و بيط 
قانونى قرار داده ايم كه قصاص كند» يس ولى خون در قتل تجاوز نكند كه اواز جانب خدا و قانون الهى يارى شده )» در اين 
آيه از كشتن نفس محترمه (انسان كه خداوند جان او را محترم شمرده ) نهى مى نمايدء مكر اينكه استحقاق كشته شدن را 
داشته باشد مثل اينكه كسى را كشته و يا مرتد شده باشد و حرمت قتل نفس منحصر به اسلام نيست ودر همه اديان آسمانى از 
كشت تفن مخترهه تهيح شاه ايت (1)990 و كققه شد حزمث موس تثتر ال حزمت كعيه أشنت .| كام من فزهابد:هر كن كه 
بى كناه كشته شود ما براى ولى مقتول در قصاص از قاتل سلطه و اختيار قرار داده ايم كه اكر خواست قصاص كند واكر 
خواست خونبها بكيرد واكر هم مايل بود عفو كند و در هر حال صاحب خون نبايد در انتقام و كشتن » اسراف وزياده روى 
كند و غير قاتل را نبايد بكشد و بداند كه ما او را يارى كرده ايم و ابدا قاتل نمى تواند از جنكال عدالت بككريزد» يس در 
قصاص او شتاب نكند و غير او را به قتل نرساند.جون در جاهليت براى كشته شدن يكك نفر كاهى دو قبيله به جان يكديكر 


افتاده وافراد زيادى در اين ميان به قتلى مى 


رسيدندء اما اسلام با حكم قصاص اين رويه را تعديل فرمود و ما توضيح آن را در آيه» (و لكم فى القصاص حياه (37)) براى 
شما در قصاص زند كيست )» ذكر نموديم . 


(2”5 (و لا تقربوا مال اليتيم الا بالتى هى احسن حتى يبلغ اشده و اوفوا بالعهدان العهد كان مسئولا): (و به مال يتيم نزديكك 
نشويد جز به نحو تصرفى كه براى يتيم نيكوتر باشدء تا زمانيكه او به حد رشد برسد و به عهد وفا كنيد كه همانا ازيابت عهد 
بازخواست مى شويد)» در اين آيه باز به جهت مبالغه در حرمت تصرف به ناحق در مال يتيم » مى فرمايد نزديكك مال يتيم هم 
تشويدء (جه.رسد كله آن راتضوف كيد) وان اراز كتاهان كبيره:اسبت كه خداوتد نه مرتكب آن وعده اتقن داده 
(1.)76نكاه مى فرمايد: مككر به صورتى كه مصلحت يتيم در آن تصرف »ء باشد يعنى تصرف و دخالت شما باعث افزايش مال 
يتيم كردد» در اين صورت تصرف شما تصرف احسن است و ايرادى ندارد» سيس فرمود مال يتيم را حفظ نموده ودر آن جز 
تصرف احسن نداشته باشيد تا زمانيكه او به سن بلوغ و رشد برسد كه در اين صورت حكم يتيمى از اوبرداشته مى شود و در 
آن هنكام مالش را به او باز كردانيد و اختيار آن را بدست خود اوبسياريد و آنككاه مى فرمايد به بيمان وفا كنيد كه همانا از 
بابت آن مؤاخذه و بازخواست مى شويد ويا اينكه عهد كه يكى از اعمال است در قيامت مجسم و ممثل مى كردد و برعليه 


مردم يا 


به نفع آنان شهادت خواهد داد. (الله يعلم . 


(0") (واوفوا الكيل اذا كلتم وزنوا بالقسطاس المستقيم ذلكك خير و احسن تاويلا): (و زمانيكه ترازو و ييمانه دارى مى كنيد 
بيمانه را تمام بدهيد و باميزانى دقيق وزن نماييد كه اين امر هم در دنيا برايتان خوب است و هم درآخرت عاقبت بهترى دارد)؛ 
معناى آيه روشن است » (قسطاس ) يعنى ترازو وميزان (قسطاس مستقيم ) يعنى ترازوى دقيق و عادل كه هركز در وزن خيانت 
نمى كند و (خير) آن جيزيست كه زمانى كه امر دائرمدار بين آن جيز و يكك جيزديكر باشدء آدمى آن را بر مى كزيند؛ و 
اينكه فرمود: تمام دادن ييمانه و وزن كردن با ترازوى دقيق برايتان بهتر است » به جهت آنست كه اولا: كم فروشى يكك نوع 
دزدى ناجوانمردانه است و ثانيا: توزين دقيق اعتماد و اطمينان را بهتر جلب مى نمايد.و (احسن تأويلا) يعنى حقيقتى كه اين امر 
به آن منتهى مى شود بهتر است و جهت آن اين است كه اكر مردم به اين دو فرمان عمل كنند يعنى كم نفروشند و زياد 
نخرند» تقديرمعيشت را رعايت كرده اند» جون اساس داد و ستد و مبادلات بين مردم بر دو اصل مى باشد: ١)بدست‏ آوردن 
جنس سالم و مرغوب » 7)مبادله مقدار زائد بر احتياج بااجتاس د يكرى كة نياق ذازنذ.و لذا اكر باب كم فروشى باز شود 
حساب زندكى بشر از هر دو طرف مختل شده وامنيت عمومى از بين مى رود و مبناى اقتصاد آنها باطل شده و زندكَى مردم 
دجار اختلال مى كردد. 


(©”) (و لا تقف ما ليس لكك به علم ان 


السمع و البصر و الفؤاد كل اولئكك كان عنه مسئولا): (به دنبال جيزى كه به آن علم ندارى مروء كه همانا كوش و جشم ودل 
همه در باره آن مورد بازخواست واقع مى شوند)» مى فرمايد: از جيزى كه بدان علم و يقين ندارى » (جه اعتقاد غير علمى 
باشد و جه عمل غير علمى ) بيروى نكن و اين امريست فطرى كه هر انسانى در مسير زندكيش جه در مرحله اعتقادو جه در 
مرحله عمل » هدفى جز رسيدن به واقع و متن خارج » ندارد و مى خواهداعتقاد و عملى را بركزيند كه عين واقع و حت باشد و 
اين مسئله تنها با ييروى ازعلم و يقين محقق مى شود و كمان و شكك و وهم جنين نتيجه اى را نخواهندداشت » يعنى امر مورد 
شكك و كمان يا موهوم را نمى توان عين واقع دانست .آنكاه به كوش و جشم و قلب اشاره مى كند كه اينها وسائل تحصيل 
علم هستند(( كوش و جشم اعظم حواس ظاهرى بوده و محسوسات و جزئيات را كشف مى كنند وقلب مصدر تعقل امور كلى و 
عقلى است )» و مى فرمايد: همه اينها مورد بازخواست واقع مى شوند؛ جون اينها نعم الهى هستند كه بوسيله آنها انسان حق را 
از باطل تشخيص مى دهد و بزودى از يكايكك آنها بازخواست مى شود كه آيا در آنجه عمل نمودى علمى بدست آوردى يا 
خير و آيا آن را يبروى هم كردى يا نه ؟ و بزودى همه آنها برعليه انسان كواهى مى دهند و آدمى در آنروز عذر موجهى 
نخواهد داشت » همجنائكه ذر آيه ديكر 


مى فرمايد: (و تكلمنا ايديهم و تشهد ارجلهم بما كانوا يكسبون )(20)» (و دستها وياهايشان سخن مى كويند و از انجام عملى 
كه كرده اند كواهى مى دهند). 


(0) (ولا تمش فى الا-رض مرحا انكك لن تخرق الارض و لن تبلغ الجبال طولا):(در زمين با نخوت و غرور راه مروء تونه مى 
توانى زمين را بشكافى و نه ازجهت بلندى مى توانى به كوهها برسى ) (فرح ) يعنى خوشحالى به باطل وخوشحالى بى دليل و 
خارج از حد اعتدال جون خوشحالى به حق و عادلانه آنست كه انسان از بابت نعم الهى شادمان و شكر كزار باشدء اما اكر اين 
خوشحالى از حد خود بككذرد. آثار سبكك عقلى در افعال و اقوال فرد ظاهرمى كردد و جنين فردى خوشحاليش باطل است » 
در اين آيه شريفه انسان را نهى مى كند از اينكه به جهت تكبرء خود را بيشتر از آنجه هست بداند و بر ديكران فخر بفروشد و 
اين امر ناشى از جهل نسبت به خالق قاهر است .و اكر از ميان همه اعمال و كفتار به راه رفتن فرد عنايت نمود به جهت آنست 
كه اثرآن انحراف » در راه رفتن بيشتر نمودار مى شود و آنكنّاه براى شكستن اين تكبر و يندارباطل مى فرمايد با جنين شيوه 
متكبرانه اى راه نرو و خود را بزركتر از آنجه هستى ميندارو از روى ناسياسى و كبر و خبالا.ت باطل اينجنين بر سايرين فخر 
مفروش و بدان كه درعالم هستى ذره اى بيشتر نيستى » و با جنين راه رفتنى نه مى توانى زمين را بشكافى و نه مى توانى از 


جهت بلندى به قله 


كرقها توسش :وذو الى بصورة اغراف وى كن كه ووطقا بز سار مطاس قرت حو ممكا تر ركو نقد وا كدو افر 
دارى از ناحيه ملكك و عزت و سلطه خداى متعال است و اوست كه اين مواهب را به تو بخشيده و همه اين امورى كه به آنها 
مشغول هستى (مثل مال و جاه و جمال و ملكك و سلطنت و ...)امورى و وهمى و خالى از حقيقت هستند كه خارج از دركك 
بشر و واهمه او ذره اى واقعيت ندارند بلكه خداست كه اين امور را در نظر بشر واقعيت نموده تا در عمل وزندكى خود بر آنها 
اعتماد نمايند» و تا امر زندكى دنيا به انجام برسد و اين امور همه تحت سيطره اراده خداست » جنانجه فرمود: (ولكم فى 


كفته شد و همه محرماتى كه قبلا نهى نموديم » كناهش نزد يرورد كارت مكروه است و خداوند آن را نخواسته بنابراين علت 
نهى خداوند از محرمات » زشتى و نايسندى آنها در نزد خداست . 
(9) (ذلك مما اوحى اليك ربكك من الحكمه و لا تجعل مع الله الها اخر فتلقى فى جهنم ملوما مدحورا): (اينها از جمله 


اموريست كه يرورد كارت از روى حكمت به تو وحى نمود و با خداى متعال خدايان ديكر مككير تا ملامت زده و رانده شده به 


جهنم افكنده نشوى )» اشاره است به اينكه 


تكاليف و احكام فرعى دين حكمت است ؛ جون هر كدام شامل مصالحى است و براساس فطرت بشر تشريع شده والتزام به 
آنها موجب نيل به مصالح مى كردد. و آنككاه به جهت رساندن عظمت توحيد, مجددا نهى از شرك را تكرار مى نمايد واين 


(0©) (افاصفيكم ربكم بالبنين و اتخذ من الملئكه اناثا انكم لتقولون قولاعظيما): (يس خدا شما را بر خود مقدم داشته و به شما 
يسران بخشيده و ملائكه رادختران خود كرفته است ؟ همانا شما سخن ثقيل و عظيمى مى كوييد)ء اين آيه خطاب به 
مش ركانيست كه ملائكه را دختران خدا مى دانستند و در نظر ايشان دختران و زنان جنس يست محسوب مى شد و آيه به نحو 
استفهام انكارى مى يرسدء آيا مى ينداريد خداوند شما را بر خود مقدم داشته و به شما اولاد يسرداده » اما براى خود دخترانى 
از ملالئكه قرار داده است و حال آنكه خداونديرورد كار شما و صاحب ملكك وجود است ؟ براستى كه سخن بسيار دشوار 


وبزركى مى كوييد كه آثار سوء بزركى هم بدنبال دارد. 


(81) (و لقد صرفنا فى هذا القران ليذكروا وما يزيدهم الا نفورا): (هر آينه مادر اين قرآن مكررا دلا-يلى آورديم تا ايشان 
متذكر و متنبه شوندء اما جز دورى و نفرت جيزى در آنها نيفزود)» (تصريف ) يعنى از حالتى به حالت ديكر كرداندن 
وتصريف در كلادم يعنى بيان كردن يكك سخن از طرق كوناكون براى آنكه بهترتفهيم شود, (نفور) به معناى تنفر شديد و 


ترس و كريز است . آيه شريفه مى فرمايد: سو كند مى خورم 


كه به تحقيق بيرامون توحيد و نفى شريكك ازساحت يرورد كار به صور كوناكون احتجاج نموديم و با عبارات مختلف آن را 
اثبات كرديم تا شايد اينها متذكر شوند و به فكر بيافتند و حق برايشان ظاهر شود. اما اين عوض كردنها و بيانهاى كوناكون در 


نهايت اثرى جز كمراهى و دورى بيشتر آنها نداشت » زيراآنها لياقت و درك لازم براى فهم اين دلايل و آيات را نداشتند. 


(87) (قل لو كان معه الهه كما يقولون اذا لا-بتغوا الى ذى العرش سبيلا-): (بكواكر با او الهه ديكرى بودء همجنانكه اينها مى 
كويند» در اين صورت در مقام غلبه بر خداى صاحب عرش در جستجوى راهى بر مى آمدند)» در مقام احتجاج بامشركان مى 
فرمايد: اى رسول ماء به آنها بككوءاكر غير خدا معبودهايى وجودداشت وهر يكك مسئول تدبير بخشى از عالم بودند مثلا اله 
زمين والهه آسمان و ... دراين صورت آن خدايان در مقام منازعه با خداوند بر مى آمدند»جون حب ملكك و سلطنت خواهى 
امرى فطرى است كه در تمام موجودات هست و هر كس مى خواهد بر كستره قدرت و سلطنت خود بيافزايد» و همين امر آن 
خدايان را وادار مى كرد كه خداوند رب الارباب رااز عرش قدرت خود به زيرآورند وبه وسعت ملكك خود بيافزايند» 


(سبحان الله عما يصفون )(77), (منزه است خدا از آنجه مى كويند). 


(88) (سبخحانه و تعالى عا يقولوؤك غلوا كيرا): (مترهاست دا و برتواستث از انحه انها:مى كويتذز ستيان بز ركتر'اسبت أن آن 


)» يعنى خداوند در نهايت درجه علو است و بسيار بالاتر و برتر است از آنجه 


اين مش ركان مى كويند» و ساحت يرورد كار منزه از اباطيل آنها بوده و سلطنت و ملكك او بالاتر است از آنكه ممكن باشد 


فإنكرق به آن دست بابدك. 


() (تسبح له السموات السبع و الارض و من فيهن و ان من شى ءالا يسبح بحمده ولكن لا تفقهون تسبيحهم انه كان حليما 
غفورا): (همه آسمانهاى هفتكانه وزمين و همه موجوداتى كه بين آنهاست او را تسبيح مى نمايند و هيج جيز نيست جز آنكه با 
حمد و ستايش خود خداوند را منزه مى شمارد؛ء ولى شما تسبيح آنهارا تعقل نمى كنيد كه او همواره بردبار و آمرزنده است 
)»اين آيه و آيه قبلى جزئى از قياس استثنايى است كه در آيه 57 بكار رفته بود به اين بيان كه مى فرمايد: اكر جنانجه همراه 
خداوند خدايان ديكرى بودند هر آينه ملكك وسلطنت خخدا از ناحيه آنها مورد نزاع و هجوم واقع مى شدء اما ملكك آسمانها 
وزمين وهر جه در آنهاست خداوند رااز داشتن شريكك و بودن الهه ديكرى به همراه او منزه مى دارند و شهادت مى دهند 
كه خداوند لاشريكك است و همه جيزاز او آشكار شده و به بسوى او باز مى كردد و همه آنها قوامشان به وجود اوست وهمه 
در سجود و تسبيح اويند» يس معلوم مى شود كسى جز خداى يكتاصلاحيت الوهيت ندارد و رب ديككرى جز او نيست و همه 
مخلوقات به زبان وجود خود خداوند را تسبيح مى نمايند» زيرا وجود آنها عين فقر و حاجت است »جون هر ممكنى در ذات 


خود جيزى جز عدم و فقر ندارد» لذا همه موجودات درذات و 


صفات و احوال خود محتاج به خداوند هستند و نظام جارى عالم كه همه كثرتها و يراكندكيها را به شكلى واحد اداره مى كند 
قائم به خداى متعال است واز اين حقيقت يرده بر مى دارد كه يديد آورنده اين نظام عجيب خالق واحد ويكتاست . يس تمام 
موجودات عالم با حاجت و نقص خودء خالق خويش را از نقص و عدم واحتياج مبرا نموده و تنزيه مى كنند» حتى مشركان كه 
براى خدا ش ركائى فرض مى كنند ومحدوده تدبير الهى را منحصر مى كنند با همين عمل خود مقدس و منزه بودن خداوند 
رااثبات مى نمايند و انسانى كه منكر آفري دكار خود باشد مانند كسى است كه با صداى بلندفرياد بزند كه حتى يكك نفر هم 
در عالم نيست كه سخن بككويد© و غافل است از اينكه همين فرياد او بهترين دليل بر خلاف مدعاى اوست . از كلام خداى 
متعال استفاده مى شود كه همه موجودات به كونه اى از علم و حيات برخوردارند و هر جا كه خلقت راه يافته » بهره اى از علم 
نيز به آنجا نفوذ كرده و هرموجودى به مقدار بهره اى كه از وجود دارد از علم نيز بهره مند مى باشدء لذا مى فرمايد:هيج جيز 
نيست جز آنكه با زبان وجود خود خداوند را حمد و تسبيح مى كويدء يعنى هيج موجودى نيست جز آنكه وجود خود را 
دركك مى كند و با وجود خود احتياج ونقص ذاتى و وجودى خود را اظهار مى دارد و با زبان نقص خويش . كمال خالق خود 


رافرياد مى زند و دركك مى كند كه ربى غير از خدا 


لاشريكك ندارد و خدا را منزه از نقائص خود مى شمارد واز طرف ديكر هرموجودى كمالاتى دارد كه دركك مى كند از ناحيه 
خودش نيست .ء بلكه از ناحيه صانع و خالقش به او افاضه شده ء لذا خالق خود را بواسطه صفات جميل و افعال نيكش ستايش 
مى كند وليكن ما انسانها اين تسبيح و تحميد رادركك نمى كنيم و متوجه دلالت آنها بر صانعشان نيستيم و آيت بودن آنها را 
تفقه نمى نمائيم . اما خداوند بردبار و آمرزنده است » لذا در عقوبت عجله نمى كندء بلكه مهلت مى دهد تا هر كس را كه 
توبه نموده و بسوى او باز مى كرددء بيامرزد و اين دو صفت يعنى (حلم ) و (غفران ) دال بر منزه بودن خداوند از هر نقصى 
هستند» جون لالزمه حلم آنست كه شخص حليم به جهت از دست رفتن فرصت نهراسد و لالزمه مغفرت آنست كه شخص 


آمرزنده از آمرزش خود متضرر نشودء بنا براين ملكك و ربوبيت خداوند نقص و زوال نمى يذيرد. 


(0ع) (و اذا قرات القر ان جعلنا بينكك و بين الذين لا يؤمنون بالاخره حجابامستورا): (و زمانيكه قرآن را مى خوانى بين توو 
كسانى كه به روز جزا ايمان نمى آورند حجابى يوشاننده قرار مى دهيم )» جنانجه بارها كفتيم انكار روز جزامستلزم انكار 
خداوند و نبوت ييامبر نيز هست » جون اكر معاد نباشد خلقت ازاساس باطل شده و ارسال رسل بى فايده و لغو خواهد بود. 


خطاب به رسولخدا ص مى فرمايد زمانيكه تو قرآن را بر آنها مى خوانى » مابين توو آن كفار منكر قيامت (و خدا 


و يبامبر) حجابى معنوى قرار مى دهيم كه فهم آنها رامى يوشاند وفرا مى كيرد و آنها قادر نيستند ذكر خدا را دركك نموده و 
تو را به رسالت بشناسند و به قيامت و معاد اعتقاد يابند» جون از درك حقيقت عاجز هستند و لذاوقتى قرآن را مى شنوند يا نام 


هنذا به كوشقان من.وسن اغراض مي كندل 


(2) ( و جعلنا على قلوبهم اكنه ان يفقهوه و فى اذانهم و قرا و اذا ذكرت ربكك فى القران وحده و لوا على ادبارهم نفورا): (و 
بر دلهايشان يرده اى افكنديم كه نتوانند قرآن را بفهمند و در كوشهايشان سنككينى است و زمانيكه يرورد كارت را در قرآن به 
يكانكى ياد مى كنى يشت كرده و با حالت تنفر و كريز مى روند)ءدر ادامه آيه قبلى مى فرمايد وقتى كه تو قرآن مى خوانى ما 
دلهاى آنها را بايرده هايى مى يوشانيم تا قرآن را نفهمند و كوشهاى آنها را هم ناشنوا و سنككين مى كنيم تا قرآن را به كوش 
جان يذيرا نشوند و با فهم ايمان صدق آن را درنيابند» البته همه اين امور براى كيفر دادن ايشان به جهت كفر و فسق آنهاست 
ونيز زمانيكه يرورد كار خود را در قرآن به صفت يكتايى و يككانكى ياد مى كنى وشريكك رااز ذات او نفى مى نمائى از 


شنيدن ان دو عاق كد نت مى كبتداغراضن تموذة و دورق مئ. كز ركتك: 


دانيم كه هدف ايشان از آمدن و كوش كردن به 


قرآن خواندن تو جيست . و بهتر مى دانيم كه يس از شنيدن آن ينهانى به يكديكر جه مى كويند» زمانيكه ستمكاران مى 
كويند: شعاجز از.مردى سحر شدة ييروق نمئ كنيد) اين آبه به مله علت وتدليل آيه سابق است» ومعتاى آن جنين مى شود 
كه : ما به كوشهاى آنها كه با آن به تو كوش مى دهند و به دلهاى ايشان كه با آن در كار تو مى انديشند آكاهتريم » جون ما 
آفريد كار و مدبرآنها هستيم » به همين دليل از خود آنها نسبت به مسموعاتشان وافكارشان آن هنكام كه بصورت آهسته و 
نجوى باهم صحبت مى كنندء داناتريم و مى دانيم كه اين ستمكاران و متعديان به حقيقت يس از كوش دادن و تشريكك 
مساعى بيخ كوشى در حاليكه از ترس صداى خود را بلند نمى كردند در نهايت نظرشان اين است كه مى كويند: شما 
مسلمانان از يكك مرد جادو شده بيروى مى كنيد و همين سخن آنها دليل براين است كه اينها حقيقت قرآن را نفهميده اند و 
بيام آن رادركك نمى كنند. 


(68) (انظر كيف ضربوا لكك الامثال فضلوا فلا يستطيعون سبيلا): (بنكر كه جككونه براى تو مثلهايى مى زنند» يس كمراه شده 
اند و ديكر قادر نيستند هيج راهى بيابند)» خطاب به رسولخدا ص مى فرمايد: در كار اينها نظاره كن كه براى تو مثلها مى زنند 
وصفات خود را با خداوند مقايسه مى كنندء اينها به مرحله اى رسيده اند كه ديكر اميدى به ايمان آوردنشان نيست و كمراهى 


آنهاحتمى شده و هركز راهى به سوى هدايت نخواهند يافت 


(9©) (و قالواء اذا كنا عظاما و رفاتاء انا لمبعوثون خلقا جديدا): (و كفتند: آيابعد از آنكه استخوان شديم و يوسيديم دوباره به 
خلقتى جديد از نو برانكيخته مى شويم ؟)» اين مشركان قدرت خود را با قدرت خداوند قياس نموده و لذا زنده شدن دوباره 
موجودات را امرى محال مى ينداشتند و حقيقت معاد را انكارمى كردند و دليل انكارشان هم اضافه بر مطلب فوق اين بود كه 
اينها مركك رانابودى و عدم مى دانستند و از آنجا كه اعاده و بازكرداندن معدوم امرى محال است آنها زندكى يس از مركك 
را هم محال مى شمردند و مى كفتند: آيا بعد ازمركك و فساد بدنهايمان كه هيج اثرى از آن نمانده » دوباره از نو زنده مى 
شويم وبه صورت سابق برانكيخته خواهيم شد؟ اين بازكشتى بعيد است )"١(‏ و حال آنكه اولا) مركك فنا وعدم نيست » بلكه 
حقيقت انسان و نفس او باقى مى ماند و همين جسم او هم معدوم نمى شودء بلكه از صورتى به صورت ديكر مبدل مى كردد. 
ثانيا) قدرت خداوند با قدرت محدود بشر قابل قياس نيست » جون قدرت اونامحدود است و همانكونه كه ابتدا همه موجودات 
رااز عدم محض ايجاد نمود قادر براعاده آنها بعد از مركك نيز هست (5©. (01 20) (قل كونوا حجاره او حديداء ا خلقا مما 


يكبر فى صدو ركم فسيقولون من يعيدنا قل الذى فطركم اول 


مره فسينغضون اليكك رؤسهم و يقولون متى هو قل عسى ان يكون قريبا): (بككُو (استخوان كه سهل است ) اكر سنكك يا آهن 
هم باشيد ويا هر جه كه در نظرتان بزركتر و سختر مى آيدء (باز براى خداتفاوتى ندارد و او قادر بر برانكيختن شماست ) و 
آنكاه دوباره مى كويند: جه كسى ما را باز مى كرداند؟ بكو همانكسى كه بار اول شما را خلق كرد. اين بارسرهايشان را به 
استهزاء تكان مى دهند و مى كويند: اين امر كى خواهد بود؟بكو: شايد نزديكك باشد)» خداوند در جواب آن منكرين معاد به 
تاقراض دسعور ف مهل كددن هرات انها كريد كر سيكة ا اع باعرصوق كدشذرظ تان اسبية :ند اسان شان دورم» 
است » بز ركتر و دورتر باشيدء بازهم خداوندبه قدرت مطلقه خود قادر است شما را به صورت انسانى در آورده و مبعوث 
كند(*. و وقتى اين ياسخ را به ايشان بدهى آنها خواهند كفت : كيست كه ما را از آن حالت به صورت اولى در آورد؟ در 
ياسخ آنها بككو: همان خداوند قادرى كه در ابتداى خلقت شما رااز كتم عدم بيرون كشيد در حاليكه آن روز هيج جيز نبوديد 
قادر است يس ازمركك از همين استخوانهاى يوسيده مجددا بدن انسانى شما را ايجاد كندء در اينجا آيه شريفه به صفت فاطر 
بودن خداوند اشاره مى كند تا استبعاد منكرين را بكلى زايل نمايد. ولى آنها بعد از شنيدن اين حجت آشكار با غرور و 


خودخواهى سرهايشان را تكان مى دهند و مى كويند: اين امر جه وقت به وقوع مى 


بيوندد؟ ولى تو اى ييامبر در جواب آنها بككو: شايد نزديكك باشدء جون هيج راهى براى علم يافتن به آن وجود ندارد و اين امر 


لاوط فسيية: كد حر عدا كنسح 14 لاله كداوة اما قات او جد وححاة لمكي كاه ان يفاك رادو[ اعدف 


(01) (يوم يدعوكم فتستجيبون بحمده و تظنون ان لبثتم الا قليلا): (روزى كه شما را مى خواند و شما با ستايش خدا آن دعوت 
را اجابت مى كنيد و مى بنداريدكه جز اندكى درنكك نداشته ايد)» (يوم مفعول فعل مقدر (تبعثون است و مراد از(دعوت در 
اين آيه همان نفخه صور و نداى غيبى است كه همه را زنده مى كند و(استجابت مردم هم همان برخاستن از كور و زنده شدن 
است واكر آن را درحالت حمد ذكر فرمود براى آنست كه زنده شدن مردكان فعلى جميل و نيكوست كه از جانب خداوند 
صادر شده و لذا مردم او را به اين سبب حمد و ستايش مى كويند» جون آن روزء روزيست كه حقايق آشكاراء در نظر همه 
ظاهر مى شودو در مى يابند كه مسأله زنده شدن مردكان و امر قيامت امرى حتمى و مطابق حكمت بوده است و جمله آخر 
اشازه به انست كه انسانها دن انرون كمان مى كتتد فاضله نين م ركك .و بزاتكخته شدتشان مدت اند كن بوده وروز قباميت 
رانسبت به روز مركشان بسيار نزديكك مى بينند و خداوند هم اين يندار را تأييدمى كند(©) يس معناى آيه جنانجه خدا بهتر 
فى أذاتك اين اث كدر أن رؤزى كة شما براتك يه من .شويد بهتذغوت الهن شما را فرامى خواتته و شما كه دن «ناقيامت 


را استهزاء و انكار مى كرديد امروز كه 


وقوع آن براى شما محقق شده نداى الهى را لبيكك كفته واز كورها برمى خيزيد در حاليكه خداوند را از بابت وقوع اين امر 
ستايش مى كنيد و مى ينداريد كه جز اندكى در كور نبوده ايد وفاصله مركك تا قيامت را ناجيز مى شماريد. 


(8) (و قل لعبادى يقولوا التى هى احسن ان الشيطان ينزغ بينهم ان الشيطان كان للانسان عدوا مبينا): (و به بند كانم بكو سخنى 
وا كدجيتن اسيق كراد حون شعطان من خوامد سان انها كدورت:افكيد» عمانا شيطان داف اسان وشمي الشكان الك ): 
مراد از بندكان در اين آيه مؤمنين هستند و خطاب به يبامبر ص مى فرمايد به بندكان مؤمن من بكو كه در كفتارشان با مردم 
از كلمات نيكو ومؤدبانه استفاه كنند» به كونه اى كه كفتارشان خالى از خشونت و ناسزا وييامدهاى بد آن مثل ضرب و شتم و 
اعمال بدء باشد و بدانند كه كفتن اين كونه سخنان ناشايست از آثار فريب شيطان اسث » جون اوست كه مى خواهد ميان 


انسانها افساد كند و علت اين خواسته اواين است كه او دشمنى آشكار وظاهر العداوه براى بشر است. 


(0) (ربكم اعلم بكم ان يشا يرحمكم او ان يشا يعذبكم و ما ارسلناك عليهم وكيلا): (يروردكارتان نسبت به احوال شما 
داناتر است اككر بخواهد به شما رحم نموده و اكر بخواهد شما را عذاب مى نمايد و ما تو را براى اين نفرستاده ايم كه وكيل 
آنها باشى )» اين آيه در ادامه آيه سابق است و مى فرمايد اينكه كفتيم مؤمنان سخنان درشت نكويند و نسبت به سعادت يا 


شقاوت ديكرى اظهار نظرنكرده و نسبت به ديكران خشونت ننمايند به جهت آنست 


كه خداوتد تست نه باطن و حقيقت شما داثاتر اسث:و كساتيكة ايمان دارتك بابد'ايق امور وا به:خخداوا كذار كتند جون اوه 
مقتضاى علم نامحدود و حكمت بالغه اش هر كس را به ميزان استحقاقى كه دارد جزا مى دهدء, اكر بخواهد شما را مورد 
مرحمت قرارمى دهدء (البته به شرط ايمان و عمل صالح ) و اككر بخواهد شما را عذاب مى كندء«البته به دليل كفر و فسق ) و 
آنكاه خطاب به رسول اكرم ص مى فرمايد: ما تورا وكيل و نككهبان آنها قرار نداده ايم » يعنى مؤمنان نبايد در نجات و 
رستكارى خود فقظ به امبر ص اعتماد تموده:.وسرتوشت ود وسعادتث و شقاوت راسيسد به ييروى ال ديق اواتنداتتل» (يلكه 


سرمايه انسان و عامل رستكارى اوايمان و عمل صالح است. 


(00) (و ربك اعلم بمن فى السموات و الارض و لقد فضلنا بعض النبيين على بعض و اتينا داود زبورا): (و خداوند نسبت به 
احوال هر كه در آسمانها و زمين است داناتر است و مابعضى از بيامبران را بر بعض ديككر برترى داده و به داودزبور داديم )؛ 
در ابتداى آيه » مطلب آيه سابق را تعليل و تأكيد مى كندء يعنى جكونه خدا نسبت به احوال شما داناتر نباشد و حال آنكه او 
نسبت به احوال همه كسانى كه در آسمانها و زمين هستند داناتر است ؟و آنككاه در بيان مقدمه براى فراز آخر مى فرمايد: ما 
بعضى از انبياء را بر ديكران برترى داديم و سيس فضيلت داودع را از ساير انبياء عليهم السلام بر مى شمارد و آن داشتن كتاب 


زبور 


است كه زبور داودع مشتمل بر نيكوترين كلمات در حمد و تسبيح خدابوده است و با اين بيان مؤمنان را تشويق مى كند كه 
ايشان هم به كفتار نيكوتمايل داشته و در كفتكو با مردم نهايت ادب را بكار كرفته . 


(09) (قل ادعوا الذين زعمتم من دونه فلا- يملكون كشف الضر عنكم و لاتحويلا-): (بكو آن الهه هايى را كه مى ينداريد 
بخوانيد واز آنها حاجت طلبيد» هرآينه نمى توانند هيج بلا و مكروهى رااز شما دفع كرده يا آن را به صورت ديكرتبديل 
كنند). (زعم ) به معناى اعتقاد است » اما اغلب در اعتقاد باطل بكار مى رود(يعنى يندار دروغين ) و مراد از الهه هاى غير خدا 
هر الهه اى از ملاائكه يا جن وانس و غير اينهاست .» اين آيه در صدد نفى الوهيت آن معبودهاست و استدلال آن از طريق 
صفات ربوبيت مى باشد» جون ربى مستحق يرستش است كه قادر بررساندن نفع و دفع ضرر باشد ووجود جنين قدرتى از 
صفات لازمه ربوبيت است » اما اين معبودهاى خيالى مش ركان جون جنين قدرتى را ندارند ونمى توانند بلائى را از آنها دفع 
نموده يا آن را مبدل به منفعت و خيرى بنمايند»لذا معبود حقيقى و رب نيستند, بلكه خودشان مخلوقات خدا هستند و هيج 


استقلالى در تدبير امور ندارند و خود محتاج به خداوندند. 


(00) (اولئكك الذين يدعون يبتغون الى ربهم الوسيله ايهم اقرب و يرجون رحمته و يخافون عذابه ان عذاب ربكك كان 
محذورا): (كسانى كه كفار آنها رامى خوانند» خدا را مى خوانند و همه در جستجوى راهى به سوى يرورد كارخويشند تا 
كداميكك منزلتى نزديكتر 


بيابند و به رحمت او اميدوار و از عذاب او بيمناكند, همانا كه عذاب يرورد كارت واجب الاحتراز است )» مى فرمايد اين 
ملائكه و جن و انسى كه مشركين آنها را عبادت مى كنند» خودشان براى تقرب به دركاه يرورد كار خود. در جستجوى وسيله 
هستند تا به او نزديكتر شوند و راه او را بروند و به اعمال او اقتداء كنند و همه در تمامى حوائج زندكى و وجودشان ازاو مدد 
مى جويند و اميد رحمت او را دارند واز بيم عذابش او را اطاعت كرده و معصيت نمى كنندء جون عذاب يروردكارت به 
كونه ايست كه حقيقتا بايداز آن يرهيز و دورى جست . لذا مشركين براى توسل به خدا و تقرب به او به عبادت ملائكه و جن 
و غير اينها روى آورده اند و به جاى عبادت خدا اين وسايل را عبادت مى كنند و با اين عمل يعنى تركك عبادت خدا و دادن 
استقلال در ربوبيت و عبادت به اين معبودهاء به خداى بزركك شرك ورزيده اند. اما مسأله توسل كه در اعتقاد شيعى وجود 
دارد غير اين است و مطابق آيه » (يا ايهاالذين امنوا اتقوا الله و ابتغوا اليه الوسيله )» (اى كسانيكه ايمان آوردهايداز خدا 
بترسيدو به سوى او در طلب وسيله باشيد)» عملى صحيح و معقول مى باشد. جون شيعه » ائمه اطهار يا شخص بيامبر را افرادى 
مستقل از اراده يروردكار و داراى شأن ربوبيت وعبادت نمى دانند» بلكه جون آنها شايسته ترين بندكان خدا هستند» شيعه در 


هنكام كرفتارى و تضرع خود آنها را وسيله شفاعت در باركاه الهى قرار مى 


دهند ودر عين حال يقين دارند كه عبادت و تدبير امور فقط وابسته به اراده خداى سبحان است و بس . 


(0) (و ان من قريه الا نحن مهلكوها قبل يوم القيمه او معذبوها عذابا شديداكان ذلكك فى الكتاب مسطورا): (و هيج آباديى 
نيست جز آنكه ما آن را قبل ازروز قيامت هلا-كك نموده و يا به عذابى شديد معذب مى كنيم و اين امر در كتاب نوشته و 
حتمى شده است )» (هلاكت )يعنى مركهاى طبيعى و تدريجى افراد. (عذاب شديد) يعنى مسأله استيصال و انقراض يكك قوم 
به عذاب الهى . لذا مى فرمايد: هيج قومى نيست جز آنكه ما مردم آن قوم را قبل از قيامت يامى ميرانيم و يا به عذاب استيصال 


و مركك دسته جمعى مبتلا مى نمائيم تا بعد از آن قيامت را بريا كنيم و اين امر در لوح محفوظ قضاى حتمى و محقق است . 


(09) (و ما منعنا ان نرسل بالايات الاان كذب بها الاولون و اتينا ثمود الناقه مبصره فظلموا بها و ما نرسل بالايات الا تخويفا): 
(هيج جيز مانع ما نشد كه آيات ييشنهادى آنها را بفرستيم » جز اينكه در امتهاى كذشته آنها را فرستاديم وتكذيبش كردند 
همجنانكه براى قوم ثمود ناقه را كه آيتى بيناكننده بود فرستاديم اما به آن ظلم كردند و ما آيات را جز براى بيم دادن نمى 
فرستيم )» مراد از آيات بيشنهادى آياتى است كه قريش (يا ساير امتهاى كذشته ) آنها را درخواست مى كردند مثل زنده 
كردن مرد كان » يا تبديل كوه صفا به طلا و ... كه هيج مصلحتى در آنها نبوده و نفعى 


براى كسى نداشته اند و خداوند مى فرمايد: علت اينكه ما اين آيات را نفرستاديم اين است كه فايده اى در فرستادن آنها نبود 
واكر هم مى فرستاديم اينها به آن ايمان نمى آوردند و در نتيجه عذاب استيصال برايشان نازل مى شدء همجنانكه در امتهاى 
سابق نيز سنت ما جنين بوده كه جون معجزه اى را درخواست مى كردندء, اما بعد از نزول معجزه به آن ايمان نمى آوردندء ما 
آنها را هلا-ك مى نموديم » اما در مورد اين امت اسلام اراده كرده ايم كه آنها را مهلت دهيم » (و با عذاب و خوارى در 
جنكك بدر و غير آن آنها را بيازمائيم )» و ما جون مى دانيم با نزول معجزه آنها ايمان نمى آورند و خودرا مستحق هلاكت مى 
سازند واين امر با قضاى ما بر امهال آنها منافات داردءلذا معجزات درخواستى آنها را نمى فرستيم . و نمونه اين سنت ما در 
مورد قوم ثمود بود كه آنها درخواست يكك شتر ماده رانمودند كه از درون كوه برايشان ظاهر شود و زمانيكه خداوند آن ناقه 
را فرستاد با آنكه يكك معجزه آشكار و موجب بصيرت بودء به جاى آنكه به آن ايمان بياورند آن راتكذيب كردند و كشتند و 
با اين عمل به خودشان و آن ناقه ظلم نمودند و خود رامستحق عذاب ساختند و حكمت ما در فرستادن آيات ترساندن و انذار 
مردم است و اكرآن آيت از آياتى باشد كه عذاب استيصال و انقراض را بدنبال دارد انذار در آن بصورت هلاكت در دنيا و 


عذاب جهنم در آخرت است واكر از آن آيات نباشد 


انذار در آن فقطتخويف و ترساندن از عقوبت آخرت است . 


(20) (واذ قلنا لك ان ربك احاط بالناس و ما جعلنا الرءيا التى اريناكك الا فتنه للناس و الشجره الملعونه فى القران و نخوفهم 
فما يزيدهم الا-طغيانا كبيرا): (و بيادا رزمانيكه به تو كفتيم يرورد كارت به مردم احاطه دارد و ما آن رؤيا را كه به تونشان 
داديم » جز به جهت آزمايش آنها قرار نداديم » همجنين درختى كه در قرآن لعنت شده و ما آنها را مى ترسانيم » اما به آنها 
جز طغيانى بزركك نمى افزايد)»احتمالا داستان رؤياى ييامبر و شجره ملعونه دو امر مهمى است كه يا به زودى در بشريت يبدا 
مى شود و يا درايام نزول آيات يبدا شده و مردم را دجار فتنه نموده و فساد را در آنان شايع ساخته و طغيان و استكبار را در 
آنها يرورش داده . از طرف ديكر در زبان عربى (دودمان ) را شجره مى كويند» يس شجره ملعونه يككى ازاقوامى هستند كه در 
قرآن لعنت شده اند واين امر فقط در مورد مشركان ء منافقان و اهل كتاب واقع شده و با دقت در تاريخ اسلام آشكار مى 
شود كه مش ركان و اهل كتاب مصداق اين آيه نيستند» يس فقط فرقه منافقان باقى مى ماند كه بين مسلمانان تفرقه انداخته و با 
تفاخر و عقايد باطل » امت را به تشتت دجار مى كردندء از دقت در معانى وسياق استفاده مى شود كه خداى سبحان شجره 


ملعونه را در عالم خواب به رسول كرامى خود نشان داده و آنككاه در قرآن بيان كرده كه آن شجره اى 


كه در رؤيا به تو نشان داديم وبخشى از اعمال آنها را در اسلام به تو ارائه داديم يكك فتنه در امت اسلام است » يس مراد از 
احاطه » احاطه علمى و قدرتى خداوند بر آنهاست » مى فرمايد: كه شيوه مردم همواره استمرار بر فسق و فجور و ييروى 
آيند كان از كذشتكان است و يرورد كار تو برايشان و همه اعمال آنها احاطه دارد و ما به ماجراى رؤياى تو و شجره ملعونه 
احاطه داريم و آن را وسيله آزمايش براى مردم قرار داده ايم . و ما مردم را با موعظه و بيان يا با آيات خوفناك (مثل سيل و 
زلزله و...) كه آنها رامى ترساند ولى از بين نمى برد انذار نموده و مى ترسانيم اما اين آيات و انذارها فقط به طغيان آنها 
اضافه مى كندء يعنى نه تنها از هشدار ما متعظ نمى شوند واز كردار زشت خوددست برنمى دارند» بلكه دشمنى و عناد با حق 
رااز حد مى كذرانند. در روايات عامه و خاصه بيان شده كه مراد از رؤيا خواييست كه رسولخدا ص درباره بنى اميه ديد و 


شجره ملعونه » شجره اين دودمان است و اين آيه در حكم تسليت خاطر آنجناب مى باشد. 


به آدم سجده كنيد» همه سجده كردند» جز ابليس كه كفت : آيا من براى كسى سجده كنم كه تو او رااز كل آفريده اى ؟)), 
(ابليس ) جنانجه كفتيم يدر شياطين و از طائفه جنيان مى 


باشد و اواز امر يرورد كارش عصيان ورزيد و به آدم سجده نكرد, بلكه با حالت استكبا ركفت : آيا براى كسى سجده كنم كه 
اورااز كل آفريده اى ؟ واين خوددارى ازسجده به جهت كمراهى و ظالم بودن او بودء همجنانكه او بنى آدم را بر ظلم 
وطغيان و اعراض از آيات الهى دعوت كرده و آنها را كمراه مى كند. لذا از يكك سو فتنه هاى الهى بشر را احاطه كرده واز 
سوق ذيكر شنيطان باالشكرسوارة واشادة تود او ادر يركرفته استث:و فقط ين د كان مخلص ذا ازنيوته اين ا زمايشها سريلتد 
نباشد و بداند كه جنس بشر از ازل همينطور بودء جون شيطان سوكند خورده كه آنها را كمراه كند و خداوند هم او را 


(0؟2) (قال ارايتكك هذا الذى كرمت على لئن اخرتن الى يوم القيمه لا-حتنكن ذريته الا قليلا-): (شيطان كفت : آيااين 
موجوديست كه تو او را بر من برترى داده اى ؟ هر آينه اككر مرا تا روز قيامت مهلت دهى » تمامى فرزندان او را جزاندكى 
فريب مى دهم »» (احتناكك ) يا افسار كردن يعنى قطع شدن از ريشه » شيطان در ادامه كفتارش خطاب به يرورد كار كريم مى 
كويد: خدايا اين بود آن كسى كه مرا به سجده او امر نمودى و جون معصيت كردم مرا از دركاه خودت راندى ؟6سوكند مى 
خورم كه اكر مرا تا 


روز قيامت ومدت عمر بشر در روى زمين مهلت دهى » فرد فرد نسل او را مانند جهاريايان افسار مى كنم و زمام امور آنها 
رابدست مى كيرم » مككر اندكى از ايشان را كه بندكان مخلص تو هستند. 


كند» همانا جهنم جزاى شماست ءجزائى كامل )» يرورد كار خطاب به شيطان فرمود: برو و هر جه از دستت برمى آيد كوتاهى 
نكن » اما هر يكك از بنى آدم كه از تو ييروى كند جهنم سزاى تو وايشان خواهد بود جزائى بدون نقص و كامل كه جيزى از 


آن ذخيره نشده وهمه اش بطور كامل داده مى شود. 


(2) (و استفزز من استطعت منهم بصوتتكك و اجلب عليهم بخيلكك و رجلكك وشاركهم فى الالموال و الاولا-د وعدهم وما 
يعدهم الشيطان الا غرورا»: (با آواى خود هر جه توانستى از آنها را بفريب و ايشان را از مراتب كمال تنزل بده و بالشكر سواره 
ويباده ات بر آنها بتاز و در اموال و اولادشان شريكك آنها باش وبه ايشان وعده بده » و براستى شيطان به آنها جز دروغ و 
فريب وعده اى نمى دهد). (استفزاز) يعنى هل دادن و راندن به آرامى يا به سرعت . (جلب ) يعنى سوق دادن و كشاندن اما 
(اجلاب ) به معناى فرياد زدن به قهر است » درادامه خطاب به شيطان مى فرمايد: با آواز و وسوسه خود از نسل آدم هر كه را 


مى توانى كمراه كن و به سوى معصيت بران » در اين 


تعبير كنايه لطيفى وجود دارد كه كُويا ييروان شيطان مانند رمه اى هستند كه به آواز جويان حركت مى كنند و از خود اراده 
اى ندارند. آنككاه فرمود: به همه لشكريانت فرمان بده تا بيوسته بر سر آنان بزنند و آنان را به معاصى فرا خوانند و در منافع و 
مختصات اموال و فرزندان آنها مشاركت كن .ء و مراد ازمشاركت شيطان اين است كه انسان مال يا فرزند را از راه حرام بدست 
بياورد يا آنها رادر غير راه خدا بكار بندد و با اين ترتيب شيطان در منافع آنها شريكك مى كردد و به مقصد خود كه نافرمانى 
خدا و انجام عمل حرام است نايل مى شود هرجند كه انسان هم از مال يا فرزندش بهره مى بردء اما هر دوطرف (شيطان و 
انسان ) از آن مال يا فرزندبهره مند شده اند» ولى از رحمت خدا بى نصيب و تهى دست هستند(8). ودر آخر مى فرمايد: به 
آنها وعده بده » اما حقيقتا شيطان وعده نمى دهد مكر وعده دروغين و فريبنده » به اين صورت كه خطا را در نظر آنها صواب 
و باطل را به صورت حق جلوه مى دهدء مثلا به آنها مى كويد: عقوبت و جزائى در كار نيست يا به آنهامى كويد از راه حرام 
توانكر مى شويد و يا به ايشان وعده غلبه و قدرت مى دهدء آنهم به هر وسيله ممكن و يا به آنها مى كويد خداوند شما را مى 


بخشد و مى آمرزد. يس كناه كنيد و از عقاب نترسيد و اين روش اطرافيان سلاطين و اهل دعوت است كه آنها رامى 


فريبند تا خودشان انحراف يافته و مردم را منحرف نمايند و آنها را به استدراج كشانده و با مال و منصب مى فريبند. 


(20) (ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان و كفى بربكك وكيلا): (همانا بند كان من .تو را بر آنها تسلطى نيست و فقط محافظت 
و نكهبانى خدا ايشان را كفايت مى كند)» مراد از (عبادى ) مطلق بندكان خدا هستند كه در مقابل بند كان شيطان وييروان او 
قرار دارند و (عباد) از (مخلصين ) اعم است . و اضافه نمودن بندكان به خود براى احترام ايشانست » و در آخر فرمود: 
خداوندبراى قيام بر اداره نفوس و اعمال آنها و براى نككهدارى منافع و سريرستى امور آنهاكافيست و اين وكالت خاص الهى 
مختص بند كان هدايت يافته اوست نه افراد غاوى و كمراه كه خود طوق بندكّى شيطان را بر كردن نهاده اند همجنانكه فرمود: 
(ان عبادى ليس لكك عليهم سلطان الا من اتبعكك من الغاوين 60(6)) (همانا تو را بر بندكان من تسلطى نيست جز كمراهانى كه 


از تو ييروى كنند). 


(2) (ربكم الذى يزجى لكم الفلكك فى البحر لتبتغوا من فضله انه كان بكم رحيما): (برورد كار شما كسى است كه در دريا 
كشتيها را به حركت در مى آورد تاشما بتوانيد سفر كنيد و از فضل خدا در طلب روزى بر آبيد» همانا او نسبت به شما مهربان 
است )» (ازجاء) يعنى راندن جيزى از حالى به حال ديكر در اينجا به معناى حركت دادن كشتيها در آب بوسيله باد و مانند آن 


و نرم و روان ساختن آب است و اينكه طلب روزى را (ابتغاء فضل ) ناميد به جهت آنست كه خداوندجواد و بخشنده 


» روزى خلق را از ناحيه فضل خود افاضه مى كند و خزائن الهى بواسطه روزى خلق كاسته نمى شود لكن جون هر شخص 
بخشنده اى مازاد واضافه بر احتياج خود را به ديكران مى بخشد و فضل به معناى مازاد است . لذاروزى خلق را فضل الهى 
ناميده است و در آخر اشاره به صفت مهربانى خداوندنموده و مى فرمايد او نسبت به شما مهربان است و به رحمت خود هر 


(20) (و اذا مسكم الضر فى البحر ضل من تدعون الا اياه فلما نجيكم الى البراعرضتم و كان الانسان كفورا»: (و زمانيكه در دريا 
به شما خوف و خطرى دررساء به جز خدا همه را از ياد مى بريدء ولى زمانيكه شما را از دريا بسوى خشكى نجات داد. 
افراع بجي كنيل هما نا المناق كادرجونامجبابى است اضراع سف فى كقارف ر وهر داز الس كراد درن كزقار كارفان 
مدق و ختظركرق كشدة اسع ونيز مزاد او (ضلاآل) فى هجا ره معماق. حرشن ان خاطرن ناكيراة شدق اسح في 
معناى دعا در اين آيه درخواست و طلب مى باشد واستثناء نيز استثناء منقطع است . و معناى آيه جنانجه خدا بهتر مى داند اين 
است كه وقتى در دريا مشرف به هلاكت شديد آنوقت همه خدايان دروغينى را كه جز خدا عبادت مى كرديد فراموش مى 
كنيد وفقط خدا را جهت نجات خود مى طلبيد؛ يعنى انسان قبل از كرفتارى در دريا هميشه موقع حاجت خود معبودهاى 


دروغين را طلب مى كرده و آنها راه 


وصول به ذكر خدا رابر اوبسته بودند» جون او نجات خود رااز آنها مى طلبيد و ارتباطش با يرورد كارش قطع بود ولى در 
دريا زمانيكه مشرف به هلاكت مى شودء آن خدايان دروغين هيج يكك به فرياد شخص غريق نمى رسندء كويا در راه كم مى 
كردند و شخص غريق فقط به ياد خداى خالق خويش مى افتد و براى رفع كرفتاريش او را مى خواند و خدا را در نزد خود 
حاضرو ناظر مى بيند و اين امر رحمتى از جانب خداست و خداى متعال نيز على رغم اعراض هميشكى آن شخص دعاى او را 
ياسخ كفته و وى رابه سوى خشكى نجات مى دهدء, اماروش هميشكى انسان » ناسياسى است و وقتى كه نجات يافت و به 
خشكى رسيد مجدداز ياد حق غافل شده و اعراض مى نمايد و خداوند مسبب الاسباب را فراموش نموده و اورا شك ركزارى 
نمى كندء در حاليكه هميشه در نعمتهاى او غوطه ور است . و جنانكه در آيات سابق ذكر شد همين مسأله كه انسان در هنكام 
خطر و زمانيكه مشرف به هلا-ءكت مى كردد؛ فطرتا توجهش از همه اسباب ظاهرى قطع كشته و متوجه مسبب الاسباب مى 
كردد و در دلش روزنه اميدى به قدرتى وجود دارد كه هيج قدرتى مافوق آن نيست » بز ركترين حجت انفسى و فطرى بر 
مسأله اثنات صانع است و اكراشتغالات دنيوى و دلبستكيهاى مادى نبود» هركز انسان از ياد خالق خدا غافل نمى شد. 


(28) (افامنتم ان يخسف بكم جانب البر او يرسل عليكم حاصبا ثم لا تجدوالكم وكيلا): (آيا ايمن شده ايد از اينكه زمين شما 


رافرو 


ببرد ويا بر سرتان سنكك ببارد» و آنككاه براى خود از آن بلا نككهبانى نيابيد؟)» (حاصب ) يعنى بادى كه ازشدت خود سنكريزه 
ها را از جاى بركند يا باد كشنده اى كه در بيابان بر مى خيزد»به هر جهت خداوند به نحو استفهام توبيخى مى فرمايدء (جرا 
فقط در هنكام غرق شدن در دريا به ياد خالقتان مى افتيد)» مكر در خشكى ايمن هستيد؟ جه بسا كه خداوند با زلزله اى شما 
را به زمين فرو ببرد يا بوسيله تند بادى مهلكك شما رانابود سازد و بدانيد كه در آن هنكام جز خداى يكتا هيج كسى را نمى 
يابيد كه آن بلا و كرفتارى رااز شما دور كرده و سلامتى و امنيت سابق را به شما بازكرداند(١6).‏ 


(29) (ام امنتم ان يعيدكم فيه تاره اخرى فيرسل عليكم قاصفا من الريح فيغرقكم بما كفرتم ثم لا تجدوا لكم علينا به تبيعا»: (آيا 
ايمن شده ايد از اينكه بارديكر خدا شما را به دريا بركرداند و يا تند بادى بفرستد تا همه به كيفر كفرتان دردريا غرق شويدء 
آنكاه هيج كس رااز قهر ما فريادرس نيابيد)» (قصف ) يعنى خردكردن و درهم شكستن , و (باد قاصف ) يعنى بادهاى كشنده 
دريايى . در ادامه توبيخ قبلى مى فرمايد: آيا ايمن شده ايد از اينكه خداوند مجددا شما را دردريا دجار كرفتارى و هلاكت 
سازد و بادى سهمناكك به سويتان فرستاده و شما را به سبب ناسياسى و كفرتان غرق كند؟ و كشتيها و ابنيه شما را ويران نمايد؟ 
ودر آن هنكام كسى راهم نداريد كه از شما حمايت كند و به 


جهت غرق كردن شما به خداوند اعتراض كندكه جرا جنين عمل مرتكب كشته » و يا او را بواسطه عملش مؤاخذه كند» يس 


جرا از يادحق غفلت ورزيده و اعراض مى كنيد؟ 


5 (والسعد نيعاد او مداه فق الزروالسرى روفاه من الطيات وهنا فى ينين خلقنا تتصنية: (وببد 
تحقيق فرزندان آدم را كرامى داشتيم و آنها را بر مركبهاى دريايى و زمينى سوار كرديم وازهر غذاى ياكيزه به آنهاروزى 
داديم و آنها را بر بسيارى از مخلوقات خود برترى داديم و جه برترى دادنى 6©)» اين آيه در مقام امتنان و عتاب است كه 
جكونه بنى آدم را كرامت بخشيده و بواسطه بخشيدن قوه تعقل و تميز حق از باطل و خير از شرء آنها را برساير موجودات 
مزيت و برترى داده و در درياها كشتيها ودر خشكى حيوانات جهاريا را مسخر آنها نموده تا به سوى مقاصد خود رهسيبار 
شوند ودر طلب فضل الهى بر آيند كه اين امر از مصاديق تكريم الهيست و ايشان را به روزيهاى ياكيزه اى جون ميوه ها و 
محصولاءت خوشايند متنعم كرده » در واقع انسان را به مهمانى مثال مى زند كه به ضيافت يرورد كارش دعوت شده و براى 
حضور اودر اين ضيافت برايش مركب فرستاده و انواع ميوه ها و غذاها را در اختيار اوقرار داده اند و اينها همه از مظاهر تكريم 
الهيست . و در آخر مى فرمايد: ما آنها را بر بسيارى از مخلوقات خود برترى فراوانى داده ايم و جون با لفظ (من ) كه 


مخصوص صاحبان عقول است به آنها 


اشاره شده شايد مراد ازآن مخلوقات انواع حيوانات داراى شعور و جنيان باشد. از اين آيه دو نكته آشكار مى شود: ١‏ دو كلمه 
تفضيل و تكريم هر كدام اشاره به يكك دسته از موهبت هاى الهى درخصوص انسان دارند» تكريم انسان بواسطه اعطاء عقل 
است و تفضيل او بواسطه آن است كه آنجه به همه موجودات داده شده انسانها از همه آنها سهمى افزونتر در آن امردارند و 
اين رويه در خوراكك » يوشااك . ازدواج و طريقه زندكى و رفتار اجتماعى و سايرشئون زندكى بشر جاريست . ١‏ اين آيه ناظر 
به برترى انسان بر ساير موجودات مادى است و جون ملاائكه اصلاوجودشان غير ماديست . لذا دراين آيه اشارتى بر برترى 


انسان بر ملائكه وجود ندارد(97©)و فقط دلالت مى نمايد كه انسان به حسب وجود ماديش از حيوان و جن برترى دارد. 


(0 (يوم ندعوا كل اناس بامامهم فمن اوتى كتابه بيمينه فاوتئكك يقرؤن كتابهم ولا يظلمون فتيلا): (بياد آور روزى كه هر 
قومى را با كتاب و رهبرشان دعوت كنيم » يس هر كس كتابش به دست راستش داده شود, آنان نامه عملشان را قرائت مى 
كنند وابدا مورد ستم واقع نمى شوند»» مراد از (يوم ) روز قيامت است و (امام )يعنى مقتداء و ييشوا(97) و خداوند كسانى را 
كه بشر را به امر خدا هدايت مى كنندبه اين نام ناميده ()» و افرادى را كه رهبر كمراهانند ائمه كفر خوانده است 
(90؟)»همجنين كتابهاى آسمانى را نيز امام ناميده است (#88)., ودر قرآن لوح محفوظ نيزامام ناميده شده (/51). اما از آنجا كه 


دراين ايه امام 


به مردم نسبت داده شده (امامهم ) معلوم مى شود كه مراداز امام هر قوم » همان اشخاصى هستند كه آن قوم به آنها اقتنداء 
كرده و در راه حق ياباطل از آنها ييروى نموده اند به هر جهت مى فرمايد: در روز قيامت هر طائفه اى بامقتدايشان در محضر 
الهى خوانده مى شوندء در آن زمان هر كس كه به جهت صلاحيت عقيده و عملش صحيفه اعمالش بدست راستش داده 
شود او با حالتى شادمان و خشنودآن نامه را ديده و مى خواند ودر خصوص جزاى اعمالش ابدا مورد ستم قرار نمى 
كيرد»بلكه خداوند به طور تام و كامل جزاى آنها را به ايشان خواهد داد و (فتيل ) جنانجه كفته شد به معناى يوسته نازكى 
ميان هسته خرماست و وقتى مى فرمايد به اندازه فتيلى موردستم واقع نمى شوندء كنايه از آنست كه ابدا مورد ظلم قرار نمى 


كيرند. 


(97/0) (و من كان فى هذه اعمى فهو فى الاخره اعمى و اضل سبيلا-): (و هر كس در اين دنيا نابينا باشد در آخرت نابيناتر و 
كمراهتر خواهد بود»» مراد از (اعمى )نابينايبى ظاهرى نيست . بلكه نداشتن بصيرت و ديده باطنى مورد نظر است . مى فرمايد: 
هر كس در اين حيات دنيوى ديده بصيرت نداشته و امام حق و راه حق رانشناسد» جنين كسى در آخرت نيز كمراه تر و نابيناتر 
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بوده وراهى بسوى أمرزش وسعادت و رستكّارى نخواهد داشت . 


(/) (و ان كادوا ليفتنونكك عن الذى اوحينا اليكك ليفترى علينا غيره و اذالاتخذوكك خليلا): (و نزديكك بود تورا نسبت به آنجه 


به تو وحى كرديم بفريبند وغافل سازند و 


جيز ديكرى به ما نسبت دهى تا مشركان تو را دوست خود كيرند)»(فتنه ) در اينجا به معناى فريفتن و ب ركرداندن است و خليل 
از ريشه (خلت ) به معناى صداقت است . و مراد از (الذى اوحينا اليكك ) قرآن است كه مشتمل بر معارف توحيدى و نفى 
شرك و اعمال صالحه مى باشد. در روايات نقل شده كه مشركان از رسولخدا ص خواستند كه دست از بدكويى به خدايان 
آنهنا بردارةة و غلامان و كيزا انيرا كة .سلمان:شدة يودتد از حود يرائذ» ابن اينات تازل شد ثا امير وااز تزذيكى به 
تمايلات آنها بر حذر بدارد و خطاب به بيامبر ص مى فرمايد كه مشركين نزديكك بود كه تو را بلغزانند و تو را از آنجه به تو 
وحى نموديم منحرف سازند تا تو اعمالى مخالف قرآن در بيش بككيرى و بدين وسيله به ماافترا بزنى و روش اختلاف طبقاتى 
را عمل خدايسندانه جلوه دهى و آنها به تو كفتند: اكرجنين كنى و افراد فقير و يست را از خود برانى » ما با تو رفاقت مى كنيم 


وتو را از خود ميدانيم . 
(©7) (و لولا ان ثبتناكك لقد كدت تركن اليهم شيئا قليلا): (و اكر ما تو را ثابت قدم نمى كرديم هر آينه نزديكك بود كه اندكى 


فرمايد: اكر ما با عصمت خودء تو را يايدارى نمى داديم نزديكك مى شدى به اينكه اندكى به سوى آنها ميل كنى » اما 


تأييد الهى ابدا نزديكك به تمايل آنها هم نشدء جه رسد به اينكه به آنها ميل كند. 


(0) (اذا لاذقناكك ضعف الحيوه و ضعف الممات ثم لا تجدلك علينا نصيرا): (دراين صورت .» كيفر اين عمل را به تو مى 
جشانديم و عذاب تو را در دنيا و آخرت دو جندان مى كرديم و تواز قهر و خشم ما هيج ياورى در برابرما نمى يافتى )»سياق 
آيه تهديد است و خطاب به ييامبر (ص) مى فرمايد كه اكر تو اندكى هم به سوى آنها متمايل شوى ما عذاب مضاعف زندكى 
دنيا را كه مجرمان را با آنهاعذاب مى دهيم و عذاب مضاعف مركك را كه در عالم ديكر با آن كنه كاران رامعذب مى كنيم » 


به تومى جشانيم و در اين صورت هيج راه كريز و خلاصى براى تو نخواهد بود وعذاب بر تو حتما واقع خواهد بود . 


(2/) (و ان كادوا ليستفزونكك من الالرض ليخ رجووكك منها و اذا لا يلبثون خلافكك الا قليلا): (و نزديكك بود كه مشركان تو را 
در سرزمين خود سوق دهند وتو رااز آنجا بيرون كنند كه در اين صورت بعد از تو جز اندك زمانى نمى زيستند»» (استفزار) 
يعنى سوق دادن و تحريكك آسان و مراد از (الارض )سرزمين معهود مكه است و (خلاف ) به معناى بعد مى باشد. مى فرمايد: 
مشركان نزديكك بود كه ترا وادار كنند كه از مكه بيرون روى واكر آنها تورا از 


مكه اخراج مى كردندء بعد از رفتن تو مدت زيادى زنده نمى ماندند» بلكه به فاصله اندكى خدا همه آن ها را هلاكك مى 


0 


نيز قرار داده بوديم و هركز درروش ما تغييرى نخواهى يافت ) يعنى امر هلا-كك كردن مردمى كه ييامبرانشان رااز شهرشان 


بيرون مى كردند يكك سنت الهى است كه در امم سابقه هم جريان داشته و هركز اين سنت تغيير و تحول نخواهد يذيرفت . 


(08) (اقم الصلوه لدلوك الشمس الى غسق الليل و قران الفجر ان قران الفجركان مشهودا): (نماز را هنكام زوال آفتاب تا اول 
تاريكى شب ببادار و نمازصبح را نيز بخوان كه نماز صبح مشهود ملائكه شب و روز است ).» (دلوكك ) يعنى زوال و (دلوكك 
شمس )هنكام اول ظهر و زوال آفتاب است (غسق الليل ) يعنى هنكام يديد آمدن تاريكى شب كه مطابق روايت به نيمه شب 
اطلاق مى شود. بنابراين آيه شريفه از اول ظهر تا نصفه شب را شامل مى كردد و نمازهاى واجب اين دوره زمانى شامل نماز 
ظهر» عصرء مغرب و عشاء است و با كلمه (قرآن الفجر) كه ناظر به نماز صبح است » نمازهاى ينج كانه واجب كامل مى شود. 
(قرآن الفجر) يعنى قرآنى كه هنكام صبح خوانده شود كه دلالت بر نماز صبح مى نمايد و آنككاه مى فرمايد نماز صبح مشهود 
است كه مطابق روايات عامه و خاصه يعنى . نماز صبح را هم ملائكه شب (هنكام مراجعت )و هم ملائكه 


(4) (و من الليل فتهجد به نافله لكك عسى ان يبعثذك ربكك مقاما محمودا): (وبعضى از شب را بيدار باش و تهجد كن كه اين 
نماز شي" افرئ اضافى و واجبه بزائ توسةع:امتن آبث كه يرورد كارك تئءزاءيه مقامئ مننتايقن شده بزانكيزة) (تهجد) بعتي 
بيدارى بعد از خواب و ضمير در كلمه (فتهجد به ) به قرآن بازمى كردد و (نافله ) يعنى زيادى . خطاب به ييامبر اكرم ص مى 
فرمايد: قسمتى از شب را از بعد از خوابيدنت بيدارباش و به قرآن و نماز مشغول شوء نمازى زايد بر مقدار كه فقط بر تو واجب 
است » باشدكه يرورد كارت به تو مقامى محمود عطا كند و مقام محمود يعنى مقامى كه همه آن راببسندند و از آن بهره مند 


كردند واين همان مقام شفاعت كبراى رسول خدا ص درروز قيامت است و روايات عامه و خاصه اين معنا را تأييد مى كند. 


(40) (وقل رب ادخلنى مدخل صدق و اخرجنى مخرج صدق و اجعل لى من لدنكك سلطانا نصيرا): (و بكو يرورد كارا مرا به 
قدمى صادق وارد و با قدمى صادق خارج نما و به من از جانب خود حجتى روشن عطا كن كه مرا همواره يارى كند)» آيه 
خطاب به رسولخداست كه به آن حضرت تعليم مى دهد كه جه امرى را از خدا بخواهد. (مدخل ) يعنى داخل كردن و 


(مخرج ) يعنى خارج كردن و (دخول و خروج به صدق )يعنى همه آمد و رفتنها مطابق 


با صدق بوده و ظاهر و باطن با هم يكسان باشد و صدق درتمامى اعمال ايشان جريان داشته باشد كه اين مقام صديقين است » 
يعنى خدايا امور مراجنان سريرستى كن كه همه اعمالم مطابق صدق باشد» همجنانكه اعمال صديقين راسريرستى مى كنى و 
آنكاه در آخر مى فرمايد: براى من از جانب خود تسلطى يارى شده قرار بده » يعنى مرا يارى كن كه در تمامى امور مهمه و 
اساسى مغلوب نشوم و در دعوت مردم به جانب دين تو شكست نخورم و حجتهاى باطل آنها مرا سركوب نكند و باوسوسه 
شيطان كمراه نشوم , لذا در اين آيه خداوند به رسولش فرمان مى دهد كه از اوبخواهد وى را در همه امورش سريرستى كند و 
از ناحيه خود غلبه و سلطه اى به او ببخشدكه همواره ياور او باشد و در نتيجه هركز از حق منحرف نككشته و به سوى باطل 


متمايل نكردد. 


») (و قل جاء الحق و زهق الباطل ان الباطل كان زهوقا): (و بكو حق آمد وباطل رفت . همانا كه باطل هلاكك شدنى است‎ 8١( 
(زهوق ) يعنى هلا-كت و بطلادن » دراين آيه رسول خدا ص را امر مى كند به اينكه ظهور حق را به همه مردم اعلا-م كند و‎ 
بكويد كه باطل هركز دوام نمى يابد و سرانجام نابود مى كردد و به قرينه سياق منظور از اين آيه اين است كه مشركين را‎ 
تكن دلسرد كنك تازرائ هميشه مأيؤسن شولك وريقينة كنيد كه ذولت حى بابرحاست و آثان هركز قدرت رنود امير ص و‎ 


دين است. 


(6) (و ننزل من القر ان ما هو شفاء 


و رحمه للمؤمنين و لا يزيد الظالمين الاخسارا): (و ما آنجه از قرآن نازل كرديم شفاى دل و رحمت براى مؤمنان است »ولى 
كافران را جز زيان جيزى نخواهد افزود)» (من ) در آيه (من بيانيه ) است » يس معناى آيه اين است كه ما نازل مى كنيم آنجه 
را كه شفا و رحمت است و آن قرآن مى باشد. قلوب كسانى كه بر اساس فطرت باشند داراى عقايد حقه اى در خصوص مبدأ 
و معادو ساير اصول معرفت كه از آنها نتيجه مى شوندء بوده و نيز از كمالات اخلاقى بهره مندهستند و اين قرآن براى هدايت 
و شفاى قلبها نازل شده » يعنى قلبهائى كه در اثر غفلت ازفطرت دجار شكك و شبهه و هواى نفس و يليدى طمع و وسوسه هاى 
شيطانى شده باشندء.قرآن كريم با حجتهاى قاطع و برهانهاى 7شكار خود و با موعظه هاى شفا بخش وداستانهاى عبرت آموز و 
مثلهاى دلنشين خود و نيز با انذارها و بشارتها و احكام وشرايعش آنها را شفا مى دهد و تمامى آفات و امراض قلبها را ريشه 
كن مى سازد و ازطرف ديكر قرآن براى مؤمنان رحمت است » يعنى كمبودهاى آنها را جبران كرده وحوائج ايشان را برآورده 
مى نمايد» جون قرآن با نور علم و يقين دل آدمى را روشن ساخته و آن را به زيور ملكات و صفات اخلاقى شايسته مى آرايد 
و تاريكيهاى جهل وشكك و يليدى صفات ناشايست و نكوهيده را از آن زايل مى كند. لذا قرآن كريم شفا است جون لوح دل 


را از انواع امراض و انحرافات ياكك مى كند وزمينه را براى 


جايكزينى فضائل مهيا مى سازد و رحمت است از جهت اينكه صحت وسلامت فطرت رابه آن باز مى كرداند و انسان مؤمن 
رابه سعادت و يقين رهنمون مى شود. و ايمان » آن حالت وقار و آرامش قلبى است كه بواسطه آن انسان به زبان اقرار به 
توحيد و معارف الهى نموده و با قلب خود به آن يقين داشته و با عمل جوارح خود آن را تأييد مى كندء (يعنى كفتار و كردار 
شخص مؤمن با هم مطابقت دارد). مى فرمايد: اين قرآن تنها باعث شفا و رحمت براى مؤمنان است ولى ظالمان و كافران را 
جز زيان جيزى نمى افزايد و اككر به جاى كلمه (كافران ) از كلمه (ظالمان ) استفاده نمودءبراى آن بود تا اشاره به علت حكم 
بنمايد و بفهماند كه علت خسارت يافتن ايشان ازقرآن اين است كه آنها با ارتكاب كفر و فسق به خودشان ستم كرده اند. 
(خسارت ) يعنى ضرر در سرمايه » كفار هم مانند ساير انسانها يكك سرمايه اصلى داشتند كه همان دين فطرى آنها باشدء اما 
اين افراد به جهت كفرى كه به خدا و آيات الهى ورزيدند ازاين سرمايه اصلى كاستند و جون به قرآن كفر ورزيدند و بدون 
منطق وفقط از روى ستم از آن روى كردان شدند» همين قرآن خسارت ايشان را دو جندان كرده و نقصى بر نقص قبليشان مى 
افزايد(01) 


(8) (واذا انعمنا على الانسان اعرض و نثا بجانبه و اذا مسه الشر كان يؤسا):(و ما هر كاه به انسان نعمتى بخشيديم » روى 


كرداند و دورى جست وهر كاه شرو بلايى به او 


زوف من اوزديه كلى ايوس مى شود )نيا انكة تعمة“ مقتضابشن سياس وشك ر كرارق اسة :اما انسان متكامى كه خداؤتد.نه 
او نعمتى مى دهدء به آن نعمت مشغول شده و منعم رااز ياد مى برد و ارتباط خود را با خدايش قطع كرده و با استكبار و 
برترى طلبى از برورد كار دور كشته و اعراض مى كندء اماهنكامى كه شر اندكى به او مى رسد بكلى نا اميد مى شود(87). 
اينكه نعمت و خير راابه خدا نسبت داد» اما شر را مطلق ذكر نمود به جهت آنست كه خداوند منبع هر خير است وهر امر 
خيرى مقصود با لذات الهى بوده است .» اما شر امرى نسبى و عدميست كه نسبت به اين امر شر است » اما نسبت به نظام عمومى 
عالم خير است ويس هر امر شرى بالاصاله و بالذات شر نيست و خداوند در مورد آن هم اراده خير رانموده » اما نسبت به يكك 
مورد باعث نقصان و مركك و شر كشته است (08. لذا انسان جون دل به اسباب ظاهرى بسته . هنكام رسيدن نعمت سركرم به 
آن شده »شكر منعم را به جا نمى آورد و وقتى هم كه مختصر شرى به او برسد كه جلوى خير او راسد كندء دجار يأس 
شديدى مى شود و از هر خيرى قطع اميد مى كندء جون او دل به اسباب ظاهرى داده و با از كار افتادن اين اسباب دجار 
نوميدى مى كردد» ولى يرورد كارو خالق آن اسباب را فراموش كرهده » اين حالت انسان در مسير عادى زندكيست كه اسباب 


ظاهرى ميان او و يرورد كارش 


جايله كشتفه ودلتن ازياد و شكر او فارغ شده .ء اماانسان در حالت فطرى يا حالتى كه يكباره بلا و اندوه شديدى به او هجوم 
بياورد» (مثل غرق شدن در دريا)» جون يكباره از همه اسباب ظاهرى نا اميد مى شود به هدايت فطرت به جانب يرورد كارش 
رجوع مى كند وازاو مدد مى جويدء همجنانكه كفته شدء (و اذامسكم الضر فى البحر ضل من تدعون الا اياه )» (و جون 
كرفتاريها در دريا به شما برسدخدايان دروغى را فراموش كرده و فقط به ياد او مى افتيد)(20). 


(8 (قل كل يعمل على شاكلته فربكم اعلم بمن هو اهدى سبيلا): (بككُو هر كس به حسب ذات خود عملى انجام مى دهد و 
خداى شما بر آنكسى كه هدايت يافته از همه آكاهتر است )» (شاكله ) به معناى سجيه » خوى و اخلاق است كه آدمى رامقيد 
و محتدود امن شا زد كذ به نقتضاى 1ن [خلاق زفتاز كت فى فرماند: هر كبن ناتقتضاف الخلاقرات خرة رفتاز فى كتذ اقول 
فارسى زبانان (از كوزه همان برون تراود كه در اوست ) يعنى شاكله نسبت به عمل مانند روح جارى دربدن است و اين امرى 
اثبات شده است كه صفات درونى انسان در اعمال او اثر داردءخواه اين شاكله ناظر برنوع خلقت و خصوصيات تركيب بدنى 
فرد باشد يا ناظر به خصوصيات خلقى حاصل از تأثير عوامل خارجى باشد به هر جهت خداوند به انسان ظلم نكرده و قرآن 


براى همه مردم باعث هدايت است .» اما انسانى كه سجيه او معتدل باشد به آسانى به سوى حق هدايت مى شود و به 


عكس كسى كه سجيه او منحرف از حدوسط بوده و ظالم باشد يذيرفتن حق و انجام عمل صالح بر او كران بوده و دعوت به 
حق براى او جز خسارت جيزى نمى افزايدء اما بايد دانست كه اين اقتضاى شاكله به نحوعليت تامه نيست كه تخلف از آن 
محال باشد جون اكر جنين بود اساس اختيار و تكليف ساقط مى كشت . و در آخر مى فرمايد: خدايى كه يرورد كار شما و 
داناى آشكار و نهان شماست . بهترمى داند كه جه كسى شاكله عادله داشته و آسانتر به راه حق هدايت مى شود و به استفاده 
وبهره مند شدن از نعمت دين نزديكتر مى باشد و كسى كه شاكله اش ظالم است هر جندشالكه اش او را به انكار و ظلم فرا 
مى خواندء اما اكر اراده كند و از خدا مدد جويدمى تواند راه هدايت را ولو به دشوارى در بيبش بكيرد» هر جند كه دارنده 


شاكله عدالت سريعتر هدايت مى يابد. 


(85) (و يسئلونكك عن الروح قل الروح من امر ربى و ما اوتيتم من العلم الاقليلا): (اى رسول ما از تو در باره روح يرسش مى 
كنندء بكنُو روح از عالم امريروردكار من است واز علم جز اندكى به شما داده نشده )» (روح )يعنى مبدأ حيات كه جاندار 
بوسيله آن قادر بر احساس و حركت ارادى مى شود, اما روح در قرآن به موارد كوناكونى اطلاق شده » كاهى به هدايت 
نسبت داده شده . و كاهى به معناى وحى بكار رفته » زمانى به كفته بعضى مفسران به معناى قرآن استعمال كرديده » و زمانى 


به معناى جبرئيل از 


آن استفاده شده» و كاهى در معناى غير ملائكه بكار رفته . به هر جهت در اين آيه مى فرمايد روح از عالم امر يرورد كار 
است و جنانجه درموارد سابق كفتيم » خداوند امر خود را جنين معرفى نموده » (انما امره اذا اراد شيئا ان يقول له كن فيكون) , 
(همانا امر او جنان است كه زمانى كه اراده جيزى را نمايدء بككويد بشوعءيس موجود مى شود)» لذا امر او عبارتست از همان 
كلمه ايجادى كه عين وجود هر جيزاست » آنهم از جهت استنادى كه به خداى تعالى دارد و وجودش قائم به ذات اوست 
.يعنى همان وجهه ملكوتى موجودات » يس ملكوت اشياء با قطع نظر از اسباب وجودى ديككر همان امر يا كلا.م خداست » 
همجنانكه عيسى ع را (كلمه الله ) معرفى نموده » جون با امر وجودى الهى محقق شده است و قول و كلام خداى متعال عين 
فعل اوست » ازطرف ديككر با دقت در آيه » (و ما امرنا واحده كلمح بالبصر)» (و فرمان ما يكى است .مانند جشم بر هم زدنى ) 
معلوم مى شود كه امر الهى تدريج بردارنيست » يعنى موجودات عالم با اينكه تدريجا و به وسيله اسباب مادى موجود شده و 
در ظرف زمان و مكان هستند با اين حال جهتى دارند كه آن جهت عارى از تدريج و خارج از حيطه زمان ومكان است » واز 
اين جهت امر خدا و قول و كلمه او شمرده مى شوند, اما از جهت اينكه در مسير علل و اسباب قرار داشته و در ظرف زمان و 


مكان قرار دارند خلق خدامحسوب 


مى كردند. خلاصه روح به حسب وجودش از همين باب است يعنى از سنخ امر و ملكوت است و سيس مى فرمايد: به شما جز 
اندكى از علم داده نشده » يعنى آن علم به روح كه خداوندبه شما داده » اندكك است و قطره اى از درياست » جون روح 
موقعيتى در عالم وجود داردو آثار و خواصى دراين عالم بروز مى دهد كه بسيار عجيب و غريب است و شمااز آثارآن 


محجوب و بى خبريد. 


(68 (و لئن شئنا لنذهبن بالذى اؤحينا اليكك ثم لا تجدلكك به علينا وكيلا): (اكربخواهيم مى توانيم آنجه به تو وحى كرده ايم 
از بين ببريم و آنككاه تو بر قهر ما هيج مددى نخواهى يافت )» معناى آيه با توجه به آيه قبلى و جنانجه خداوندداناتراست » اين 
است كه آن روحى كه بر تو نازل مى شود و قرآن را به امر ما به تو القاء مى كندء از سيره قدرت ما بيرون نيست وهر آينه 
سوكند مى خورم كه اكربخواهيم همان روح را كه كلمه القاء شده ما به توست ء از بين مى بريم و آنكاه ديكر هيج كس را 
نخواهى يافت كه به نفع تو و عليه ما وكيل به آن باشد. يعنى كسى نخواهد بود كه از تو دفاع نموده و مارا مجبور به 
بازكرداندن آن نمايد. 


(80) (الا رحمه من ربكك ان فضله كان عليكك كبيرا): (مكر رحمتى از جانب يرورد كارت » همانا فضل و عنايت او بر تو بسيار 


است )» يعنى اين خصوصيتى كه خداوند تو را به آن اختصاص داد و روح بر تو نازل كشت 


وملامزم تو شدء فقطبه جهت رحمتى از ناحيه يبرورد كارت بود و آنكّاه در مقام تعليل و نيزمنت كذارى بر ييامبر ص مى 
فرمايد: همانا فضل خدا بر تو بسيار بزركك است. 


(6) (قل لئن اجتمعت الانس و الجن على ان ياتوا بمثل هذا القر ان لا ياتون بمثله ولو كان بعضهم لبعض ظهيرا): (اى ييامبر» 
بكو: اكر همه جن و انس متحدشوند كه كتابى مانند اين قرآن بياورند» هركز نمى توانند هر جند كه بعضى يشتيبان بعض 
ديكر باشند) در اين آيه به صراحت در تمام خصوصيات قرآن وصفات كماليه اى كه از نظر لفظ و معنا دارد» تحدى شده 
است » يعنى غير ازفصاحت و بلاغت ساير جنبه هاى قرآن نيز مورد تحدى قرار كرفته و در ضمن اين تحدى محدود به مدت 
معين نيست ء بلكه تا امروز نيز اين نداى مبارزه طلبى قرآن در كوش تاريخ بيجيده است و همه فصحاء و بلغاء و دانشمندان را 
به مبارزه مى طلبد» تا اككر مى توانند كتابى مانند آن بياورند» اما قرآن خود به صراحت اعلام مى كند كه اكر همه جن و انس 


هم جمع شوند و يكديكر رامعاضدت و يارى كنند باز هم قادر نخواهند بود. 


(9) (ولقد صرفنا للناس فى هذا القران من كل مثل فابى اكثر الناس الا كفورا):(و به تحقيق براى مردم در اين قرآن هر كونه 
مثالى را به صورتهاى كوناكون آورديم » اما بيشتر مردم » جز با حالت كفران نمى كذرند»» (مثل ) يعنى توصيف مقصود به 
جيزى كه آن را مجسم و ممثل نمايد و (تصريف امثال ) يعنى آوردن مثلها به بيانهاى مختلف و روشهاى 


كوناكون در اين آيه در مقام توبيخ و ملامت مى فرمايد: سوكند مى خوريم كه ما در اين قرآن براى مردم مثلها را بصورتهاى 
كوناكون آورديم كه اينها حق را براى مردم مشخص مى كرد و آنها را به ايمان وشكر نعم ما دعوت مى نمودء اما بيشتر مردم 


جز راه كفر را نيبمودند و شكر ما رابجاى نياوردند. 


(0) (و قالوا لن نؤمن لكك حتى تفجر لنا من الارض ينبوعا): (و كفتند: ما به توايمان نخواهيم آورد تا آنكه از زمين براى ما 


حجشمه آبى بيرون آورى . 


(91) (او تكون لكك جنه من نخيل و عنب فتفجر الانهار خلالها تفجيرا): (ياآنكه براى تو باغى از خرما و انككور باشد كه در 


ميان آن نهرهاى آب جارى سازى ). 


(47) (او تسقط السماء كما زعمت علينا كسقا او ثاتى «الله و الملتكهقيبلا): (ياهمانطور كه خوذت ينذاشته اى + اسمان بر سرما 


واقع شود يا آنكه خدا را بافرشتكانش در برابر ما حاضر نمايى ). 


(4) (او يكون لكك بيت من زخرف او ترقى فى السماء ولن نؤمن لرقيكك حتى تنزل علينا كتابا نقرؤه قل سبحان ربى هل كنت 
الا بشرا رسولا): (يا آنكه براى توخانه اى از طلا باشد ويا بر آسمان بالا روى » كه البته ما به آن ايمان نمى آوريم »مكر 
زمانيكه براى ما كتابى بياورى كه آن را بخوانيم » بككُو خدا منزه است و آيامن جز بشرى هستم كه براى رسالت مبعوث شده ام 
»اين آيات حكايت معجزاتى است كه قريش از رسولخدا ص مطالبه مى كردند و در واقع معجزه بودن قرآن را قبول نداشتند 


وآنراخوار 


مى شمردند. آنها كفتند: اى محمد ص ما به توايمان نمى آوريم تا آنكه براى ما از زمين مكه باوجود كم آبى آن » جشمه 
آبى را بشكافى و بيرون آورى كه آبش خشكك نشود وجوشان باشد يا آنكه باغى از خرما و انككور داشته باشى كه نهرها در 
ميان آن جريان داشته و اينها همه معجزه اى براى تو باشد و يا اينكه همانطور كه عقيده دارى و ازيرورد كارت نقل مى كنى 
(20) آسمان را قطعه قطعه كرده » و بر سر ما بريزى و يا خدا وملاائكه را در برابر جشم ما بياورى تا ما آنها را با جشم خود 
ببينيم ويا خانه اى از طلاداشته باشى يا به آسمان بالا روى كه مسلما ما به بالا رفتن تو ايمان نخواهيم آورد جزآنكه كتابى را 
كه بجشم خود ببينيم و آن را بخوانيم بر ما نازل كنى واينها همه حكايت معجزات درخواستى و اقتراح مش ركان قريش است 
كه حاكى از جهل و لجاجت آنهاست واينها امورى را از ييامبر ص مى خواستند كه بعضى غير معقول و بى فايده بوده و 
ازقدرت ييامبر خارج بود و برخى اصولا محال بالذات بودند حتى اينها نكفتند ما به توايمان نمى آوريم تا وقتى كه از خدايت 
بخواهى كه اين كارها را بكندء بلكه كفتند: ما به تو ايمان نمى آوريم » تا وقتى كه خودت جنين جيزهايى را انجام بدهى و 
اين نهايت نادانى و لجاجت را مى رساند به همين جهت خداوند در جواب به آنها به ييامبر فرمان مى دهد كه ابتدا ساحت 
الهى را ازاين كزافها تنزيه 


نمايد» جون او بالاتر است از اينكه بتوان او يا ملائكه اش را به جشم سر مشاهده كرد و نيز منزه است از اينكه اختيار وقدرت 
مطلقه غيبيه را در اختيار بشرى قرار دهدء هر جند كه فرستاده او باشد» يس ييامبربه نحو استفهام و تعجب مى فرمايد: آيا من 
جز يكك بشر فرستاده هستم ؟ يعنى اكر اين توقعات شما از من به جهت آنست كه من يكك بشر مثل شما هستم كه بايد بدانيد 
هر كزبشرى قادر به انجام اين امور نيست و اكر توقع شما ناشى از اين است كه من يبامبرخداهستم بايد بدانيد كه شأن رسول 
جز كرفتن رسالت و رساندن آن نيست و رسول هركزداراى قدرت غيبى مطلق نبوده و نمى تواند هر جه را اراده كند ايجاد 
نمايك. 


(9) (و ما منع الناس ان يؤمنوا اذ جاء هم الهدى الا ان قالوا ابعث الله بشرارسولا): (و هيج جيز مردم را از هدايت باز نداشت 
جز اينكه (با تعجب و استبعاد) كفتند: آيا خداوند بشرى را به رسالت بركزيده است ؟©» در آيه » استفهام انكاريست كه 
حاوى عقايد كفار و مشركان است » جون بت يرستان به ثبوت الله و خالق اقرار دارند» اما نبوت را انكار مى كنندء لذا مراد از 
نان دز ان آنه (بة يرستان )وهزاة:الاتماث (أشان تعوسالت وثوية )انيت و تعناق ارحتانعة خداوته نه ان :ذاناتراست 
؛ اينست كه هيج جيز بت يرستان را به عدم ايمان به رسالت وادار نكرد جز اينكه فكر مى كردند كه رسول نمى تواند از جنس 


بشر بوده و مى ينداشتند رسول 


نأعذااز معدن لكف با شنو اننا هو عند نه زان عية ان مطل زاتبع كنسندة ايا إمشاداك انشان حاوف ابن مطل بود 


(40) (قل لو كان فى الارض ملائكه يمشون مطمئنين لنزلنا عليهم من السماء ملكا رسولا): (بكُو اكر فرشتكان هم در روى زمين 
ساكن بوده و به آرامى زندكى مى كردندء هر آينه فرشته اى از آسمان براى رسالت بسوى آنهامى فرستاديم ) خداوند در 
جواب آنها به ييامبر خود تعليم مى دهد كه بكويد: اكرفرشتكان هم به زندكى مادى و زمينى » حيات داشتند برايشان ملكى 
را به عنوان رسول از آسمان مى فرستاديم » جون عنايت الهى به هدايت اهل زمين تعلق كرفته است و اين امر جز بوسيله وحى 
الهن كه ملكئ .يه عقوات وسول: آنازابه الباء تازلفى كشدة مسلق تمن شوق يمن | بشريفة دو انكنه ونا كيدمي 3ن 
اينكه زند كى نوع بشر» زندكى مادى وزمينى است » ؟) خداوند هدايت اهل زمين را بر خود واجب نموده و اين امر تنها از راه 
وحى آسمانى و به وسيله يكى از فرشتكان عملى مى شود كه آن وحى رابه شخص بركزيده الهى يعنى نبى يا رسول مى 
رساند» و اين يكك برهان كامل بر نبوت عامه است . به اين بيان كه عنايت الهى اقتضاء دارد» خداوند هر نوع از انواع مخلوقات 
سيوف كشال وستعادت مطلوقق هدانة كتدى آنسنان 15 حمل محلو قات الهى ات كمالكن صر فرت ند فى 
اجتماعى محقق نمى شود و در اجتماع جون تزاحم و تداخل مطرح مى كردد ناجار بايد قوانينى باشد تا اختلافات اجتناب 


نايذير 


و قهرى ميان افراد اجتماع رابرطرف كندء لكن عقل بشر به تنهايى نمى تواند عامل قانونكزارى باشدء زيرا عامل ايجاداختلافات 
همين عقل بشر است (كه مى خواهد همه منافع و خيرات را براى صاحبش جلب كند)» لذا انسان بايد به شعور وحى مجهز 
كردة تا ذزسانة ان.ية كمال مطلونه ورسلو انسائق كه ذادائ :اب شعورا انث شخصن لبن .نا رسول من باشد كهوحى رانال 
طريق فرشته اى از جانب يرورد كار دريافت مى كند. و مجموع اين آيه و آيه سابق افاده مى كند كه امرى كه مانع از ايمان 
مردم به رسالت ييامبر است » اين است كه مى يندارند رسالت بشر از ناحيه خدا محال است .ء اما مقتضاى زندكى زمينى از 
يكك سو و عنايت الهى نسبت به هدايت بندكانش از سوى ديكر اقتضاءمى كند كه خداوند فرستاده اى از جدس فرشتكان را به 
سوى بعضى از افراد بشر (انبياء) كسيل بدارد و ييامهاى خود را به آنها ابلاغ كند و اين امر بقدرى ضرورى و لازم است كه 
حتى اكر فرضا ملائكه هم ساكن زمين مى شدند باز خداوند يكك افرادى را به عنوان رسول از ميان آنها برمى كزيد و به وسيله 
فرشتكان آسمانى به آنها وحى مى فرستاد. 


(98) (قل كفى بالله شهيدا بينى و بينكم انه كان بعباده خبيرا بصيرا): (بككو خدابراى شهادت ميان من و شما كفايت مى كندء 
همانا او به احوال بند كانش آكاه وبينا است ) بعد از آنكه احتجاج مزبور را يايان داد و بر معجزه بودن قرآن تحدى نمود ولى 
آنها همجنان بر كفر و انكار خود يافشارى كردندء اينكك به رسول 


كرامى خود دستور مى دهد كه امر را به كواهى خدا واككذار نمايد» جون او مرجع امور بندكان و يككانه مالك امر است و 
نسبت به اعمال رسول خود و آن مشركان آكاه و شاهد است و مى داند كه ييامبرش رسالت او را ابلاغ نموده و دعوت 
واحتجاج را به نهايت رسانده و عذرى باقى نككذاشته . اما آن كفار نشنيدند وحجت برايشان تمام شدء و همجنان استكبار و 
عناد به خرج دادند؛ در واقع بازكشت كلادم به اين است كه اى رسول ما© دست از محاجه و مجادله بردار وامر را به خخدا 


واكذار نما تا او هر طور مى خواهد ميان تو و ايشان حكم نمايدءزيرا او نسبت به احوال شما آكاه و بصير است . 


(40) (و من يهد الله فهو المهتد و من يضلل فلن تجد لهم اولياء من دونه ونحشرهم يوم القيمه على وجوههم عميا و بكما و صما 
ماويهم جهنم كلما خبت زدناهم سعيرا): (و هر كس خدا او را هدايت كندء او به حقيقت هدايت يافته و هر كه راكمراه كند 
ديكر جز خدا برايشان دوست و سريرستى نخواهى يافت و آنها را روزقيامت به رو افتاده و كور و كنكك و كر محشور مى كنيم 
و جايكاهشان جهنم است وهر كاه آتش آن خاموش شود بر شعله آن مى افزائيم )» اين آيه بقيه و متمم آيه سابق است كه 
كويا حضرت رسول خطاب به مشركان مى كويد: ديكر حجت برشما تمام شده و ضلالت شما حتمى كشته واميدى به 


هدايتتان نيست » يس هركس خدا او را هدايت كند, جون از امكاناتى كه خداوند 


در اختيارش قرار داده نهايت استفاده مطلوب را برده و هدايت را انتخاب كرده » خداوند به او توفيق داده وا و را در مسير 
هدايت نككاه مى دارد» زيرا هادى حقيقى خداست و هيج كس در امر هدايت با او مشاركت ندارد و از جانب ديكر هر كس را 
كه خدا كمراه كند» در واقع اضلالش ابتدائى نيست » بلكه او خود امكانات هدايتى را كه خداوند در اختيارش نهاده بود ضايع 
كرده و خودش كمراهى را بركزيده است «جنين كسى جون حجت بر او تمام شده » ديكر هركز ياورى جز خدا نخواهدداشت 
» جون معبودهاى خيالى و ملائكه هيجكدام قدرت بر ياورى او ندارند واز آنجا كه خدا هم آنها را هدايت نمى كند لذا در 
آخرت بصورت به روافتاده وكور و كر و لال محشور مى شوندء زيرا آنها در دنيا در برابر حق كور و كر و لال بودند واز 
حواسى كه خداوند به آنها بخشيده بود در راه فهم حق استفاده نمى كردند و شكر منعم را بجا نمى آوردند. يس جايكاهشان 
جهنم خواهد بود» جهنمى كه هر كاه شعله هاى آتشش فروكش نمايد خداوند دوباره آن را افروخته مى كند و اين كافران 
هيج كريزى از آن ندارند. 

(98) (ذلك جزاؤهم بانهم كفروا باياتنا و قالوا ءاذا كنا عظاما و رفاتاء انالمبعوثون خلقا جديدا): (اين است سزاى آن كافران به 
جهت اينكه آنها به آيات ماكفر ورزيدند و كفتند: آيا يس از آنكه ما استخوانى يوسيده شديم دوباره به خلقتى جديد 


برانكيخته مى شويم ؟)» در ادامه آيه سابق مى فرمايد: آن جه 0 كر 


كيفر اين افراد كافر است » جون آنها به آيات ما كافر شدند آياتى كه براى هر كس كه قلب و كوش شنوا داشت هدايت 
كننده بسوى حق بودندء امااينها آيات را انكار كردند و منكر بعث و معاد شدند و كفتند: آيا بقاياى اين استخوانهاى يوسيده ما 


يس از فنا دوباره به خلقتى تازه برانكيخته مى شود؟ 


(48) (اولم يروا ان الله الذى خلق السموات و الا-رض قادر على ان يخلق مثلهم و جعل لهم اجلا لا ريب فيه فابى الظالمون الا 
كفورا): (آيا ندانستند كه آن خدايى كه زمين و آسمان را آفريده قادر است كه مانند اينها را خلق كند و برايشان وقتى معين 
قرار دهد كه هيج ترديدى در آن نيست . اما ستمكران جز با كفر وناسياسى و عناد نمى كذرند)» اين آيه جواب انكار آنها در 
خصوص مسأله معاداست و مى فرمايد همين وجود شما كه خداوند ابتداء شما را از عدم ايجاد كرده دال بر اين است كه 
خلقت دوباره او امر بعيد و محالى نيست » يس همانطور كه خداوند بار اول همه آسمانها و زمين رااز عدم محض آفريده قادر 
است تا به شما حيات دوباره ببخشد. اما اينكه در آيه شريفه خلقت بعدى را مثل خلقت قبلى دانسته نه عين آن » در جواب بايد 
كفت : شبافت فقط در بدن است كهمورة انكاز اتهابوذه ثه در خصوص نفس © جون نفس كه حافظ وععدت و شخصيت 
انسان است در دنيا و آخرت يكى است . و اينكه فرمود خداوند قادر است مثل آنها را خلق كند و برايشان مدت معينى 


قراردهد كه هيج 


ترديدى در آن نيست . دال بر اين است كه مراد از اجل » همان مركك است واشاره به مركك به منظور عبرت كرفتن كفار است 
نا شايد از جرأت و جسارت بر خدا وتكذيب آيات او دست بردارند و بدانند كه خداوند قادر است كه آنها را دوباره زنده 
نموده و از آنها انتقام بككيرد. البته بعضى مفسران (28) احتمال داده اند كه مراد از اجل روز قيامت باشد و در آخرمى فرمايد 
اين آيات و حجج ما دلالتش آشكار و واضح است . اما ظلم وستم اين كفارمانند حجابيست كه مانع از دركك صحيح آنهاست 
ولذابا حالت كفر و عناد از كنار اين آيات مى كذرند. 


0٠٠١(‏ (قل لو انتم تملكون خزائن رحمه ربى اذا لامسكتم خشيه الانفاق و كان الانسان قتورا): (بكو اكر شما صاحب خزائن 
رحمت يروردكارم باشيد بازهم ازترس فقير شدن از انفاق » بخل و امساكك خواهيد ورزيدء جون انسان همواره بسيار بخيل 
است )» در اينجا بشر را به جهت جل وكيرى از نشر رحمت حق وهدايت خلق بوسيله رسالت انبياء توبيخ مى نمايد و مى فرمايد 
به اين كفار بكوشما آنجنان بخيل هستيد كه اكر مالكك همه خزائن رحمت خداوند هم بشويد بازهم از بيم فقر. امساكك نموده 


و بخل مى ورزيد جون طبيعت انسان بسيار بخيل است . 


)٠١١(‏ (و لقد اتينا موسى تسع ايات بينات فسثل بنى اسرائيل اذجاءهم فقال له فرعون انى لاظنكك يا موسى مسحورا): (و هر آينه 
به تحقيق موسى را نه معجزه آشكار داديم » يس از بنى اسرائيل سئوال كن » آنزمان كه موسى نزدشان آمد وفرعون به او كفت 
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اى موسى من تو را جادو شده مى يندارم )» اين معجزات نه كانه شامل عصاء يدبيضاء» طوفان » ملخ » شيش » قورباغه » خون » 
سوسماروقحطى و كمبود ميوه هاست . و كفته فرعون خطاب به حضرت موسى ع اين است كه اى موسى من كمان مى كنم 
كه تو راسحر كرده باشند و در نتيجه خللى به عقل تو وارد آمده ء اما بعضى كفته اند مراداز مسحورء ساحر است » يعنى فرعون 
آنجناب را جادوكر ناميده » به هر جهت قرآن مى خواهد بفرمايد از بنى اسرائيل بيرس تا بدانى كه كثرت معجزات و آيات 
باعث ايجادايمان در قلبهاى منكر ومعاد نميشود . 


(19)(قال تقد غلمت ما انز هؤلك الا رم السهوات والآرض'نصائر و ااتى لأطكة با فرعوق مشورا): (كقت "ان خودامئ 
دانى كه اين معجزه ها را جزيرورد كار آسمانها و زمين نازل نكرده و من تو را اى فرعون هلاكك شده مى يندارم )» حكايت 
جواب موسى ع به فرعون است كه مى فرمايد: تو خوب مى دانى كه اين معجزات آشكار را كسى جز يرورد كار عالم نازل 
نكرده ومنظور از آنها هم بصيرت و هدايت مردم بوده تا بوسيله آنها ميان حق و باطل راتميز دهند و من مى يندارم كه تو به 
جهت عناد و سركشيت سرانجام هلا-كك مى شوى . و اينكه به جاى به كار بردن علم و يقين از ظن استفاده نموده به جهت 
آنست كه اشاره كند حكم بدست خداست و در عين حال جواب فرعون را مطابق خودش بدهدء به علاوه كلمه (ظن ) در 


مورد يقين هم 


بكار ميزود + 


)٠١(‏ (فاراد ان يستفزهم من الارض فاغرقناه و من معه جميعا): (يس فرعون اراده كرد كه تا آنها رااز آن سرزمين بيرون كندء 
يس او و كسانى كه همراهش بودند همه را غرق نموديم )» (استفزاز) يعنى بيرون كردن با قهر و اجبارء و معناى آيه روشن 


كرديم و مؤمنان رائجات داديم . 


)٠١(‏ (و قلنامن بعده لبنى اسرائيل اسكنوا الارض فاذا جاء وعد الاخره جثنابكم لفيفا): (و يس از اين امر به بنى اسرائيل كفتيم 
: دراين سرزمين مستقر شويدو جون موعد ديكر بيايد همه شما را با هم مى آوريم )» مقصود از زمينى كه بنى اسرائيل مأمور 
شدند در آنجا سكونت كنند به قرينه آيه (ادخلوا الارض المقدسه التى كتب الله لكم )» (داخل شويد در سرزمين مقدسى كه 
خداوند براى شما مقدرنموده )» سرزمين مقدسى است كه خداوند برايشان مقدر كرده بود. و معناى اينكه فرمود: (فاذا جاء 
وعد الاخره )؛ اين است كه وقتى وعده بار دوم و ياوعده زندكى آخرت رسيدء (يعنى روز قيامت ) همه شما را دسته جمعى و 
ببجيده خواهيم آورد. و شايد هم مراد از وعده آخرت همان قضايى باشد كه راندن آن را در اول سوره ذكر نمود (فاذا جاء 
وعد الادخره ليسؤء وجوهكم ...) كه اين وعده شامل جلاى وطن وتبعيد آنها به بابل و اسارت آنها است . كه در اين صورت 


كه ذو سرزمين مقس :متزل كنيك و همانجا ناشيد نا وده دركر شما برسدء همان وعندة:إى كه در آن بلاها شما را ذو ودام 


بيجاند و دجار قتل و غارت و اسيرى ودورى از وطن مى كرديد و همه شما را كرد آورده ودر هم فشرده مى آوريم . 


)0٠١0(‏ (و بالحق انزلناه و بالحق نزل و ما ارسلناكك الا مبشرا و نذيرا): (و ما اين قرآن را به حق نازل كرديم و آن به حق نازل 
شده است و تو را جز بشارت دهنده و بيم رسان نفرستاده ايم )» يعنى اين قرآن هم از ناحيه خداوندى كه آن را نازل كرده 
توأم باحق است و باطل و در آن راه ندارد وهم داخل آن مطابق حق است و جيزى از درونش لغو و باطل نيست تا آن را 
فاسد كند و همجنين كسى غير خدادر آن مشاركت نداشته تا بتواند آن را باطل سازد و رسول خدا هم جز بشارت دهنده و 
ترساننده اى نيست ولذا نمى تواند در آن دخل و تصرفى كرده يا مطابق هواى نفسش آن را تغيير دهد يا آيه ديكرى از خدا 
درخواست كند جون شأن رسول تنها ارسال ييام و بشارت و انذار است . لذا قرآن حق است و از مصدر حق صادر كشته و 


)23١2(‏ (و قر انا فرقناه لتقراه على الناس على مككث و نزلناه تنزيلا): (و قرآن رابتدريج فرستاديم تا تو آن را با درنكك و تدريج 


براى مردم بخوانى و ما آن رانازل كرديم » نازل كردنى كامل 


)» يعنى اين قرآن را آيه آيه و سوره سوره نازل كرديم تا مردم بتدريج استعداد دريافت معارف آن را بيابند و تو به مقتضاى 
مصالح آنها اين قرآن را بتدريج بر آنها تلاوت كنى كه دراين صورت تعقل وحفظ آن براى مردم آسان مى شود و در آخر 
مجددا تأكيد مى نمايد كه ما اين قرآن را بتدريج نازل نموديم تا هر بخش از آن مطابق حاجت و مصالح مردم وبه حسب 
يديد آمدن استعدادهاى مختلف در آنها نازل شود كه آنها قابليت فهم ودريافت آن را داشته باشند و علم با عمل » يا تعليم با 
تربيت هماهمكك و بيكسان يكن 'رفته باشن(86): 


١0‏ (قل امنوا به اولا تؤمنوا ان الذين اوتوا العلم من قبله اذا يتلى عليهم يخرون للاذقان سجدا): (اى يبامبر بكو به قرآن ايمان 
بياوريد» يا نككرويد»كسانيكه قبل از اين علم داده شده اند وقتى قرآن برايشان تلاوت شود به رو باجانه سجده كنان بر زمين مى 


افتند). 


0١8(‏ (و يقولون سبحان ربنا ان كان وعد ربنا لمفعولا): (و مى كوينديرورد كار ما منزه است كه وعده يرورد كارمان انجام 


شدنيست ). 


)٠١9(‏ (ويخرون للاذقان يبكون و يزيدهم خشوعا): (و كريه كنان بر جانه هابه زمين مى افتند و بر تواضعشان افزون مى شود)» 
مزاة ازا(القيق اوتوا العلم من :قله ) همه كساتى سعد كه فل الكتزول قران + نذا و ياك ااوتر ام شناعقن اعم أن يهوة و 
نصارى يا غير ايشان هر كس كه استعداد و قابليت درك حق و آيات الهى را داشته باشد. به هر جهت خطاب به رسول خود 


مى فرمايد به اين افراد منكر 


بكو جه به قرآن ايمان بياوريد و جه به آن نككرويدء براى خخدا تفاوتى ندارد؛ به هر جهت كسانى كه قابليت دريافت حق را 
دارند و آيات الهى را مى شناسند وقتى اين قرآن بر آنها تلاوت شود براى سجده با صورت به زمين مى افتند واكر از همه 
اجزاى صورت جانه را نام برده به جهت آنست كه جانه بايين ترين بخش صورت و نزديكترين قسمت آن به زمين است .به 
هرحال آنها سجده كنان بر زمين مى افتند و خداوند رااز هر نقصى تنزيه مى كنند ومى كويند: وعده اى كه خداى متعال به 
بعثت و زنده كردن مجدد داده بود واقع شدنيست و تخلف نمى يذيرد» يعنى به خلاف مشركان كه معاد را انكار مى كردندء 
اين افراد عالم وخداشناس به وقوع آن اذعان مى كنند و با حالت زارى و كريه » خاشعانه براى خدا به سجده مى افتند و با 


جوارح بدنشان اظهار ذلت و خضوع و بندكى مى نمايند واين قرآن باعث ازدياد تذلل و مذلت قلبى و خشوع آنها مى كردد. 


)1١١(‏ (قل ادعوا الله اودعوا الرحمن اياما تدعوا فله الاسماءالحسنى و لاتجهر بصلاتكك و لا تخافت بها وابتغ بين ذلكك سبيلا): 
(بككو خدا را به اسم الله بخوانيد يا به نام رحمان » هر يكك را بخوانيد» همه نامهاى نيكو مخصوص اوست و نماز خويش را بلند 
مخوان و آهسته هم مخوان» بلكه راهى ميان اين دو دربيش بككير)» (الله ) و(رحمن ) دو اسم هستند كه هر دو بر يكك مسمى 


را جه (الله ) بككويبد و جه (رحمن ) تفاوتى نمى كندء يعنى هر يكك از اين دو اسم را كه بخوانيد يكى ازاسماء حسناى او را 
خوانده ايد» جون همه نامهاى نيكوتر از آن خداست . توضيح آنكه نامهاو اسماء دوكونه اند: )١‏ نامهايى كه دلالت بر مسميات 
نيكومى كنند» ؟) نامهايى كه دلالت بر مسميات قبيح مى نمايند و جون قبح در ساحت مقدس يرورد كار راه ندارد» ناكزير 
فقط قسم اول در مورد خدا مصداق دارد. اما همين قسم نيز خود بر دو كونه است : )١‏ اسماء نيكوئى كه حسن محضند و 
ابداآميخته با نقص نمى باشند مانند علمى كه آميخته با جهل نيست يا غنائى كه آميخته با فقرنيست . 7) اسماء نيكوئى كه 
حسنى كه ابدا آميخته با نقص وقبح نباشد» اين است معناى اسماء حسنى و جنين اسمائى مسلما فقط شايسته خداست ,لذا به 
نحو انحصار و تعين فرمود, (فله الاسماء الحسنى ) و حال كه همه نامهاى نيكوتر ازآن خداست (0/0, هر كدام از نامهاى 
حسناى او را كه بخوانيم تفاوتى نمى كندء جون اينهاتنها نام اويند و فقط مرآت وجود او هستند و بر غير او صدق نمى كنند و 


همه آنها دلالت بر يكك مسمى مى نمايند كه همان ذات مقدس اوست . اما ييروان وثنيت و 


بت يرستان خداوند را ذاتى برتر از هر حد و وصفى مى دانند وزمانيكه همين ذات به يكى از اسماء مشخص شود آن را تولد 
مى نامند و ايشان ملائكه وجن را مظاهر عالى براى اسماء خدا مى دانند و معتقدند آنها فرزندان خدا بوده و درعالم وجود 
دخل و تصرف دارندء و از نظر آنها عبادت هر عابدى از مرحله همين اسماءو فرزندان تجاوز نمى كند و به خود خدا نمى 
رسد. و جون اينها اين اعتقادات سخيف را داشتند, لذا وقتى مى ديدند كه ييامبر» خداوند راكاهى با نام (الله ) و كاهى به نام 
(رحمان ) مى خواند تعجب مى كردند و مى كفتند اين جه بيامبريست كه ما رااز يرستش دو معبود نهى مى كندء اما خودش 
دو اله را مى خواند؟© يس خداوند با اين آيه جواب آنها را ميدهد و مى فرمايد اين اسماء همه دلالت بريكك مسمى مى كنند» 
نه اينكه خودشان معبود مستقلى باشند. آنككاه خطاب به ييامبر ص مى فرمايد: در نمازهايت نه جندان صدايت را آشكار وبلند 
كن و نه جندان در آرامى و آهستككى نماز بجا بياور» يعنى از هر دو طرف زياده روى و مبالغه نداشته باش , بلكه حد اعتدال را 
رعايت كن . واين كلام با آنجه در سنت وارد شده كه نماز صبح و مغرب و عشا بايد با صداى جهر و بلند خوانده شود و نماز 
ظهر و عصر با صداى اهسته و اخفا بجا آورده شود»تطبيق مى نمايد. و جهت آن اين است كه بلند كردن صدا در نماز 


وآهسته خواندن نماز به معناى نزديكك بودن اوست . لذا به هر دو صورت بايدنماز را ادا كرد تا حق همه اسماء خدا بجا 


آورده شود. 


)1١(‏ (وقل الحمد لله الذى لم يتخذ ولدا ولم يكن له شريكك فى الملكك و لم يكن له ولى من الذل و كبره تكبيرا): (و بكو 
ستايش مخصوص خدائيست كه ه ركزفرزندى نكرفته ودر ملكك شريكك ندارد واورا دوست و سريرستى براى رفع ذلت 
نيست و او را بز ركك شمار و تكبي ركو» تكبيرى كامل )» در ادامه آيه سابق مى فرمايد حال كه جنين است خدا را حمد و 
ستايش بكو همانكونه شايسته اوباشد» جون او مالكك و قادر مطلق است وكل تدبير عالم بدست اوست » همان خدائى كه 
هركز مماثلى در ذات يا صفاتش ندارد و هيج جيز مانند او نيست .(ليس كمثله شى )(0/7)) يعنى هيج جيز هم جنس او نيست 
تااكر بايين تر از او است فرزند او واكر مساوى با اوست شريكك او و اكر مافوق اوست ولى و غالب بر اوباشد و او عزيز و 
مقتدر است » لذا ذلت در او راه ندارد كه براى رفع آن محتاج به دوست و ولى باشد و در آخر مى فرمايد: او را تكبي ركوى » 
تكبير كفتنى كه سزاوار او باشد» و خداوند بزركتر است از آنكه وصف شود و ساحت او بالاتراست از اينكه در امرى با جيزى 
مشاركت داشبعه اد بعى عدا از عر وضت وتحسه وستتابقن و تتزبيى كة ند كا تماش يرتر و بالات"است وهمين معنا 


درروايت از امام صادق ع نيز مله است 


(07)» و از لطائفى كه در اين سوره بكاررفته آن است كه اولين آيه اش با تسبيح آغاز شده و آخرين آيه اش با حمد وستايش 
الهى آغاز و با تكبير او خاتمه يافته است (و بين آن شريكك را از ساحت او نفى نموده وعزت رااثبات كرده). 

تفسير فور 

معراج» مقدّس ترين سفر در طول تاريخ استء مسافرش ييامبر اسلام صلى الله عليه وآله. فرود كاهش مسجدالحرام» 
كذ ركاهش مسجد الاقصى ميزبانش خداء هدف آن ديدن آيات الهى» سوغاتى اش اخبار آسمان ها و ملكوت و بالا بردن 
سطح فهم بشر از اين دنياى مادّى بوده است. >21١<‏ 


بر اساس روايات» ييامبر يكك سال قبل از هجرت» يس از نماز مغرب در مسجدالحرام؛ از طريق مسجدالاقصى به وسيله ى 
«ثراق» >١١<‏ به آسمان ها رفت و حون بازكشتء نماز صبح را در مسجدالحرام خواند. >١117<‏ 


معراج ييامبر» جسمانى و در بيدارى بوده» نه در خواب و با روح! و اصل آن از ضروريات دين و مورد اتّفاق همه ى فرقه هاى 
اباك أحت <> 


روايات متواتر >١5<‏ و برخى دعاها و زيارتنامه ها هم به اين مسأله اشاره دارد و در برخى احاديثء منكر آن كافر معرّفى 


شكة سيت 


ييامبر در آن شبء عوالم بالا ملكوت آسمان ها و عجائب آفرينش را ديده >١8<‏ و باانبيا ملاقات كردند. </ا١1>‏ و 


احاديث قدسى در اين سفر بر آن حضرت وارد شده استء رهبرى و ولايت على عليه السلام مطرح شد. 


دراين سفر» حضرت رسولء بهشت و جهنّم را ديد 


وضعّت بهشتيان و نعمت هايشان و دوزخيان و عذاب هايشان از مشاهدات ديكر بيامبر بود. وقتى يبامبر داستان معراج را بيان 


فرمود» بعضى مردم كم ظرفتت از دين ب ركشتند. <18> 


فضاى بيرون جوٌّء هوا نيست» كرماى سوزان و سرماى كشنده هستء مشكل بى وزنى وجود دارد» اشعّه هاى كيهانى خطرناكك 
الستارركة شي براق سين قو سما ها كوتاة اميك و ]كر كس مكو نعيد رد و فعا سر كثلة بابد سدع كبية سفت نور 


شتر داشته باشد» براى فرار از جاذبه بابد ت معادل ٠...ع‏ تم در ساعت داشت و امثال اننها. 
لبسعر 1 براى فرارار له دا فك سير عبئ يلومتر در و ٍِ 


ياسخ اجمالى شبهات اين است: اصل معراج در قرآن وروايات متواتر آمده <14> و آنجه مهم استء ايمان به اصل آن است 
وايمان به جزئياتش ضرورى نيست. >7١<‏ از طرفى معجزه بايد عقللاً محال نباشد وجون معراج از معجزات ييامبراسلام صلى 


الله علئه اله امك مشفر لاقوؤاعد كلن عمد معحراتت مق شررد. 


بد سكاف رقيات ثر عن توق وافورك لوي قانل حل باسنت علداوه برآنكه امروزه كه انسان. هواييما و قمرمصنوعى 


وسفينه هاى فضايى به كرات ديكر مى فرستد يذيرفتن معراج آسان است. 


جنانكه قرآن» جابه جايى تخت بلقيس راز كشورى به كشور ديكر در يكك جشم به هم زدن مطرح مى كند كه اين مسأله. 
اتشكل نط شنافنة و جا من كفن 


).. معراج» لغو نيستء بلكه اسرارى قابل توجه دارد. «سبحان الذى اسرى‎ -١ 
).. ؟- معراج» اردوى خصوصى و بازديد علمى ييامبر بود. وكرنه خداوند بى مكان است. «سبحان اذى اسرى‎ 


7- عبوديت» 


مقدّمه ى يرواز است و عروج» بى خروج از صفات رذيله» ممكن نيست. «أسرى بعبده) 

- انسان اكر هم به معراج برود» باز «عبد» است. يس درباره ى اولياى خدا غلوٌ نكنيم. «أسرى بعبده» 
© - عبوديّت. از افتخارات ييامبر و زمينه ى دريافت هاى الهى اوست. (بعبده») 

*- ييامبرى كه امدّش در آينده از فضانوردان نيز خواهند بود. لازم است به معراج و سفر آسمانى رفته باشد. «أسرى بعبده) 
لاد ورا اقرب به كل اله تيعريق وفك سيق سرف للم 

- شب معراج» شب بسيار مهمى است. «ليلاً» نكره آمده است. 

4- اكر استعداد وشايستكى باشدء يرواز يكشبه انجام مى كيرد.«أسرى بعبده ليللا 

-٠‏ مسجدء بهترين سكوى يرواز معنوى مؤمن است. «من المسجدا 

-١‏ مسجد بايد محور كارهاى ما باشد. «من المسجدالحرام الى المسجدالاقصى 

؟ااجركت هاق مقدس» يايد .از راههاى مقدسن ناشك. «أسرئ:.. مق المسجد) 

-١‏ سرسيزى و بركاته» بايد بر محور مسجد باشد. «المسجد... با ركنا خوله» 


#كرييث اشاس هران ا1قه س اتزول كات اسماق) مثر بامران فود كاه فرشتكان در تاريخ بوده اسن «بار كنا 


خوله» 

-١‏ ظرفيت علمى انسانء از دانستنى هاى زمين بيشتر و شكفتى هاى آسمان نيز از زمين بيشتر است. «أسرى .. لثْريَه من آياتناا 
8- هدف معراج» كسب معرفت و رشد معنوى بود. الثْرَيَهِ من آياتناا 

>11 آيات الهى آن قدر بى انتهاست كه رسول خدا نيز توان دستيابى به همه ى آنها را ندارد. «من آياتنا»‎ -١ 

- خداوندء به مخالفان هشدار مى دهد كه آنان را مى بيند و سخنانشان را مى شنود. «السشميع البصير» 


در قرآن» بارها سفارش به توكل 


وتعنها وردووق ارك كا شقن القند ودر كخار رسن نددق كتزتو ولد :ا نسززوناظ اند انك ا معاون مور اعر امي 
فرمايد: جون خداوند علم بى نهايت دارد؛ بر او توك لل كن. <171> ودر سوره يوسف مى فرمايد: جون حكومت بدست 
اوستء يس بر او توكل كن. <75> ويادر سوره نساء مى فرمايد: جون مالكك بى جون و جرا اوستء يس او را وكيل خود 


بكير. <170> 


رسالت حضرت موسى جهانى بوده استء هر جند در اين آيه» موسى عليه السلام را براى بنى اسرائيل هادى مى داند» ولى در 
جاى ديكراو را ب ركزيده و هادى تمام مردم مى داند: «نوراً و هدىّ للناس») <8؟> , «اصطفيتّك على النّاس» حلا > , 


-١‏ در تبليغ» كَاهى هموطن وهمشهرى بودن مبلّغ با مخاطبان تاثير دارد. «هدىٌ لبنى اسرائيل» 
امار ف :دغورتك يمان تسرد اسك اننا موس الكثات الا محدوا 
*- انسان نياز به تكيه كاه دارد» و انبياء خداوند را تكيه كاه واقعى او معرّفى مى كنند. الاامهدوا من فون وكيل» 


حضرت نوح را «يدر دوّم) انسان كفته اند. جون در طوفان نوح» همه ى مردم غرق شدندء جز آنان كه در كشتى همراه نوح 
بودند. ازاين رو معناى ده مَن حَمَلنا) همانند جمله ى (يا بنى آدم) است. 


حضرت نوح در ميان بيامبران» بيش از همه عمر كرد و همواره كرفتار ايت و آزار كقّار و لجوجان بود. ولى بنده اى بسيار 


شاكر بود. 78> خداوند نيز براى حضرت نوح» حساب ويزه اى باز كرده و سلام مخصوص به او داده است. 14> 


1د ربكن اننا بودة كنس اانا ةعرد عات و شاف اساذ انق رده هنا 


م نوج 
7- تاريخ كذشتكان: عامل تربيت و هشدار براى آيند كان + دنه مَن حملنا» 


”- توجه دادن فرزندان به شرافت و ايمان نياكان» راهى عاطفى براى تربيت و يذيرش دعوت و مسئوليِت آنان است. «ذرٌيه مَن 
حمّلنا» 


؟- عبوديّت وبندكى خداء زمينه ايمنى از حوادث و مهالكك است. «حملنا مع نوح انّه كان عبداً شكوراً 
4 كايا ا ومو اف وال امسو لاعواة : ويك سق كان عدا شكور 
_- يكى از بركات شكور بودن ذربه يايدار داشتن است.«ذْربه مَن... عبداً شكوراً) 


ممكن است دو نوبت فساد بنى اسرائيل؛ يكك بار به خاطر شهادت شعيا و مخالفت آرميا و يكك بار هم به خاطر قتل زكريًا و 
يحيى بوده باشدء البنّه احتمال ماجراهاى ديكرى نيز داده شده كه در آيات بعد به آن اشاره مى شود. 


تركراق هذا تند تلكف الذان الأخزه تجعلها لذي لا تريدوة بعلو فى الأرفن: والافتاء ا <> 


-١‏ كتاب هاى آسمانى» از آينده نيز خبر داده اند. «قضينا» 

؟- سوابق قوم يهود. در تورات هم ثبت شده است. «فى الكتاب» 

*"- فساد شامل انواع فسادهاى جانى» فرهنكىء اقتصادىء نظامى و سياسى مى شود. «لتفسدنٌ» مطلق آمده است. 
؟- برترى جويى و فساد در زمين» از خصلت هاى دنياطلبان است. «لتفسدنْ فى الارض و لتعلنٌ)» 

ه - فسادى خطرناكك تر است كه ريشه ى استكبارى داشته باشد و تكرار شود. «لتفسدنٌ... مَرّتين و لتعلنٌ» 

*- كاهى مستضعفين نيز مستكبر مى شوند. اولتَعنٌ عُلوَا كبيراا 


قرآن» براى آن كروهى كه فساد كران بنى اسرائيل را 


س ركوب مى كنند» مصداقى بيان نككرده است. اقادر تفاسيرء آن رابه بخت النصررء طالوت» يادشاه روم هيتلر و... تطبيق داده 
اند ولى هيج كدام از آنان» با كلمه ى مقدّس «بعثنا» كه براى قيامت و بعثت انبيا آمده» و«عباداً لنا» كه براى افرادى همجون 


ييامبران بكار رفته استء سازكار نيست. بنابراين شايد نظر آيه به آينده اى باشد كه هنوز نيامده است. 
١-از‏ سنّت هاى الهى» نابودى مستكبران طغيان كر است. «يَعثنا عليكم) 

-١‏ تحقّق وعده هاى الهىء به معناى كنار بودن انسان از وظيفه ى جهاد نيست. «بعثنا عليكم عباداً) 

"- جهاد و مبارزه با مستكبران» مخصوص اسلام نيست. «بعثنا... اولى بأس شديد) 


بأس شديد) 


«فجاسوا خلال الدّيار) 


شو هاى [ تماق ميا به وقوع مى بيوتنة اوعدا 0 


ظاهر آيها ابن اسث كه يسن: ال ساد كرق و:اشكست:بتى اسرائيل: خداونك دوياره آنان رابا سرمايه و فرزندان سروسامان دهد» 
ولى احتمال دارد مخاطب («رَدَّدنا لكم الكرّماء همان «عباداً لنا اولى بأس» آيه قبل باشدء يعنى به بندكان سلحشور خويش دو 
لطف داريم: يكى تارومار كردن متجاوزان بنى اسرائيل» و ديكرى به قدرت و حكومت رساندن آنان. 


١‏ - مهلت دادن و امتحان مجدّد از طريق سرمايه وفرزندان» از سنت هاى الهى است. «رددنا لكما 
1- سرمايه ونيروى انسانى» وسيله قدرت وحكومت است. «أمددناكم باموالٍ وبنين» 


*"- لطف خداء هم شامل فرد كنهكارى مى شود كه توبه كندء وهم امّت كنهكار 


كه ان شده باشد. «رددنا لكم الكرّه) 
؟- كثرت جمعتت, از نعمت هاى الهى است. «جعلناكم اكثر نفيراً 


آنجه در حوادث تاريخى اهمبت داشته و موجب سازندكى مى شودء عبرت ها و درسهاى آن اسث. نه جزئيات حوادث. 
ماجرائ تازوماق ك3 مستكرات نهوى به دشت يتد كان نزم ذا كة دو:دو آبدائ اخير بيات شدهة براعن' ادن أست: كه يكويد: 
استكبار وكفر بى ياسخ نيست. جون همين هدف كلى و تربيتى مقصود بوده استء لذا آيه به ذكر جزئيات د ركيرى و نفرات 
و سلاح نيرداخته استء مثل داستان حضرت يوسف عليه السلام كه جون هدف تربيتى و عفاف آموزى داردء خيلى از جزثيات 


داستان» حتى نام زليخا نيز مطرح نشلاه اس 


كرجه بعضى تفاسيرء استكبار و فساد يهود و قلع و قمع شدن آنان را در دو نوبتء به افرادى در كذشته هاى دور يا نزديكك 
نسبت داده اند و مسجدالاقصى در طول جند هزار سالء بارها شاهد حوادث و خاطرات تلخ بوده استء ولى شايد با توه به 
آيات وروايات» بايد منتظر تجاوز و استكبار اسرائيل در آينده و ريشه كن شدن آنان از سوى بندكان صالح خدا باشيم. جنانكه 
از ظاهر آيه ى 0 و 8 بر مى آيد» كه هنوز جنين فساد كسترده اى در زمين از طرف بنى اسرائيل وجنين قلع و قمع مهمى توسط 
مردان خدا انجام نشده است. <71> 


روايات متعدّدى كه در ذيل اين آيه در تفاسير آمده است» برخى نابودى يهوديان متجاوز را به قبل از قيام حضرت مهدى عليه 
السلام توسط انقلابيون مؤمن دانسته استء» كه شمشيرهاى خود را بر دوش نهاده» تا مرز شهادت بيش مى روند و زمينه ساز 


حكومت جهانى حضرت مهدى عليه السلام مى شوند. 


و برخى وقوع آن را در زمان ظهور امام زمان دانسته كه متجاوزان يهود» قلع و قمع خواهند شك <1797ك> 


-١‏ نيكى و بدى ماء به خداوند سود يا زيانى نمى رساند بلكه نتيجه آن به خود ما باز مى كردد. «إن أحسنتم احسنتم لانفسكم و 
إن أسأتم فلها/ 


؟- اول بايد از نيكى ها دم زدء سيس از بدى ها. «إن احسنتم... إن اسأتم) 
"- انسان در انتخاب و جكونكى عمل خويشء آزاد است. «إن احسنتم... إن اسأتم) 
؟- فراز ونشيب هاى تاريخ ونابودى يهود بدنبال بلنديروازى آنء بر يايه قانون و سنّت الهى مى باشد. «ان احسنتم احسنتم...) 


- مساجدء يبوسته يايكاه قدرت اديان و سمبل قدرت بوده و آزاد كردن مساجد از سلطه ى كفار از وظائف مؤمنان است. 
براى سركوب يهوديان متجاوزء مردان خدا وارد بيت المقدّس مى شوندء جنانكه مسلمانان با فتح مكه وارد مسجدالحرام شدند. 
«ليدخلوا المسجد» 


*- براى تقويت حقء قلع و قمع مستكبران لازم است. «و ليتبروا ما علوا تتبيراا 


«حصيراء ازدخصر به معناى در تنككنا و محاصره افتادن است. به فرش حصيرى نيز از آن جهت حصير مى كويند كه در هم 


بافته شده استثت. 


١‏ - يأس و نااميدى از رحمث الهى روا نيست. خداوند» براى مفسدان نيز راه بازكشت را باز كذارده است. «عسى ربكم أن 


يترحمكما 

؟- محور كار مربى بايد رحمت و محبّت باشد. «ربكم» يَرحمكما 

“- در شيوه ى هدايتء ابتدا از رحم ومهربانى بكوييم» سيس از هشدار و تهديد استفاده كنيم. «يرحمكم... عُدناا 
؟- قهر الهى وابسته به عملكرد خود ماست. «إن عدتم عدنا/ 


« - فسادى كه توبه در يى نداشته باشد, به كة 
ىق بحيو كرجه 3 : 


مى انجامد. «و جعلنا جهنم للكافرين» 

#- دوزخيان هيج راه فرارى ندارند. «خصيراً 

جملهى «يَهدى للتى هى اقوم) را دو كونه مى توان معنا كرد: 

الف: قرآن به يايدارترين شيوه هدايت مى كند. 
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-١‏ خرافات و اوهام در منطق استوار قرآن راه ندارد. «يهدى للتى هى اقوم) 
اذنق القرسها كنا اف كذ قوانية لدف نادت دارد. «يهدى للتى هى اقوم) 


"'- دريافت اجر به ايمان و عمل نياز دارد» «المؤمنين الكنين يعملون الصالحات» ولى براى دوزخى شدن, كفر به تنهايى كافى 


است. «الّذين لايؤمنون... لهم عذاباً» 
*- عذاب الهى از هم اكنون آماده است. «أعتّدناا 
ف - بيم واميد در كنار هم بايد باشد. «أجراً كبيراً... عذاباً اليم 


در قرآن از شتاب زدكى انسان و شرّخواهى او بارها سخن به ميان آمده است: «و يستعجلونكك بالسيّئه قبل الحسنه) < 77> 
يعنى از تو عذاب فورى مى خواهند. در آيه اى ديكر از قول كافران مى فرمايد: «أمطر علينا حجارةٌ من السماء) <17> مى 
كويد غدايا كر دين عحق اسيتك» اق اسمان زراما :سنك ببازان: سرجقمدى ابن شتاب هاء تجهل وعناد و تعقني:امنت: 


بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله فرمودند: «انّما أهلك النّاس العجله» <70> بيشترين هلا-كت و تباهى انسان از عجله است. 


بسيارى از نفرين هايى را هم كه انسان عليه خود يا فرزندانش مى كند از همين عجله است. 
-١‏ عجله و شتابء از آفات فكر و عمل بشر است. «و يدع الانسان بالشرٌ... عجولا» 


”؟-انسان» فطرتاً خي ركراست. اودع الانسان بالشدٌ دعائه بالخير» تشبيه شر خواهى انسان به خيرخواهى اوه نشانه ى آن است كه 


انسان در اصل» خير كرا مى باشد. 


”- آنان كه به هدايت استوار قرآن «يتهدى للتى هى اقوم) راه نيابند» شتابيزده سراع شر خواهند رفت. (دع الانسان بالشْرٌ» 
5- عجله در نهاد هر انسانى وجود دارد. اما بايد جاى استفاده ى صحيح آن را بشناسيم. «كان الانسان عجولة 


شايد دليل اينكه در قرآن معمولا كلمه ى شب مقدّم بر روز آمده استء اين باشد كه تاريكى زمين از خودش است و روشنايى 


آن از خورشيد. 


-١‏ كردش زمين به دور خود و يبدايش روز و شب و تغييرات آن» طبق اراده ى حكيمانه ى الهى استء. نه تصادفى. «جعلنا... 


مخونا... لتبتغوا» 

؟- روز براى كار و شب براى استراحت است. «آيه النهار مبصرة لتبتغوا» 

*- با آنكه فضل و رحمت از خداوند استء ولى ما نيز بايد تلاش كنيم. «لتبتغوا فضا من ربكم) 

؟ك ماده سباي زمه عاق كسمت روزت الشدوة زروضتك الى ابي التبتغوا فضللا من ربكم 

ه - روزىء از سوى خداستء به زرنكى خود مغرور نشويم. «فضلا من ربكم 

5- تدبير نظام آفرينش» بى هدف نيست و در اين تدبير» محور هدف ها انسان است. «لتبتغوا ... لتعلموا» 


/ا- شب و روزء تقويمى طبيعى» دائمى» همكّانى» آسان و قابل فهم؛ و وسيله اى براى نظم و برنامه ريزى مى باشد. «لتعلموا 
عدد السّنين و الحساب» 


8 - در نظام هستى» همه جيز منظمء قانون مند و تفكيكك شده ايك "ا اصطكا كه و قداخ] و درو باق نيش باللاو كل شو 
فصّلناه تفصيلا» 


كلمه ى «طائر) در آيه» كنايه از عمل انسان استء زيرا اعمال انسان همجون يرنده يرواز دارد تا به صاحبش برسد و يرونده 


عمل هر كس از خير و شو نه كردلقن اويته م شواف: 


در قرآن بارها به مسأله نامه ى عمل اشاره شده و در آيات مختلف نكاتى مطرح كرديده استء از جمله: 

اداناء هه بزاع مه سكي كل شان الرهاه طائروين)» 

؟"- در آن نامه جيزى فروكذار نشده است. (لا يُغادر صغيرةً ولا كبيره)» <78؟:> 

'- مجرمان از آن مى ترسئد. «فتَرَى المجرمين مشفقين ممافيه)» </17190> 

؟- خود انسان با خواندن نامه ى عملشء حاكم و داور است. (إقرّء كتابكك كفى بنفسكك اليوم عليك حسيباً» <8> 
6- رستكاران» كتابشان به دست راست داده مى شود و دوزخيان به دست جب. «اوتى كتابه بيمينه... بشماله)» 79> 
ااحبنات و كنات براق مهاست واسفنا ندازدب كل اسان 

-١‏ همه ى انسان ها با كارت شناسايي امال اذو سم فون بدا كطند كا "اننا الرفناة اف عنقه 

“"- عمل انسانء ملازم انسان است. «الزمناه... فى عنقا 

ات سعادث و.شقاوت انسان يستكى: به اعمال خود :او .ذاره» نه عوامل اثفاقى مائتد شاتين و اقبال. «الرمنا طائره..:) 
واديزاق غدا همه فق عمل نها روشق اسنتء به كردن اويكين نامه ى اعمالء براى فهميدن خود انسان است. «تخرج لها 


#دميدئ امال وحركات اسان امن شوة كحدثة اعمال دن دقادرائ اسان سحسوس تسعوون دريام 


كازتاقه فق عمل او كشووه و افك و اعد اكناءا بلقاه سقو را 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: انسان» اعمال خويش را در يرونده ى خود جنان واضح مى بيند كه كويى همان ساعت آن 
را مرتكب شده است. >8٠.‏ 


فخر رازى مى كويد: مراد از كتاب» صفحه ى روح است كه اعمال انسان در آن اثر مى كذارد و مراد از خواندن» درك و فهم 


آن امي خوراع > در تفسير الميزان» از كتاب» به نفس اعمال تفسير شده است. 


در روايات بسيارى توصيه شده كه انسان بيش از قيامت» به حساب كار خود رسيدكى كند. «حاسبوا انفسكم قبل أن تحاسبوا» 


39> ور]اسكوتة مكاسيد هاه معد دايع اسان وقوه أن شاش عفلت ارسيم 


در حديث آمده است: هر كس در دنيا از خود حساب بكشدء. حسابش در آخرت آسان است. يس بايد در همين دنيا كتاب 
زندكى و يرونده ى اعمال خود را بخوانيم تا ضعف هارا جبران و از بدى ها توبه كرده و به اعمال نيكك خود بيافزاييم. 
مع > 


-١‏ در قيامت» همه ى مردم قادر به خواندن نامه ى اعمال خود مى شوند. «اقرّء) 
؟- در قيامت» وجدان ها بيدار مى شود. «نفسكك) 
“- قيامت» تنها داد كاهى است كه مجرم عليه خودش حكم مى كند. «كفى بنفسكك اليوم عليكك حسيباا 


با توه به آيات 0 انعام و ١‏ عنكبوت و روايات» بيشوايان كفر و كمراهى» علاوه بر بار كناهان خود. بار كناه ييروان خود را 


نيز بر دوش مى كشندء بدون آنكه از كناه بيروان» جيزى برداشته شود. زيرا اسباب كمراهى آنان را فراهم كرده اند. 
تماق دو اتفحات زامة ] [ادااميك (مع اهدي بيزمن ضل ا 


-١‏ هدايت يذيرى به سود خود انسان و كفر واعراضء به زيان خود اوست؟؛ سود و زيانى به خدا نمى رسد. «يهتدى لنفسه... 


يضل عليها؛ 
*- هر كس» كرفتار عمل خويش است. «لاتزر وازره وزرٌ اخرى) 
اول قايكا ]لمت ها سحن كفكه بعد المع هاءترقى” امتلدى )قا ارثامن شل امناه ابسث. 


ه - سنت خدا بر آن است كه كسى يا امّتى را بدون 


ييان و اتمام حتجت» عذاب نكند. «ما كنا معذّبين حتّى نَبِعتَ رسولاً» و انبيا براى هدايت بشرء از ابتداى خلقت بوده اند. 
ع- عقلء به تنهايى براى سعادت بشر كافى نيستء هدايت انبيا لازم است. «حتّى نبعث رسولا» 


/ا- لازمه ى آخرتء آ مدن انبياست» جون براى اوعدت شد 5 ساق قيلت اكد شرح وظايفش رااز طريق ييامبران دريافت 
كند. «وما كنا 50-7 0 


«آمَرنا مُترفيهاا» يعنى بزركان قوم را فرمان به اطاعت مى دهيم, زيرا خداوند به فسق و كناه دستور نمى دهدء بلكه به عدل و 
احسآة فزمان من دهذ. شيوهةئ علاكق كردن خدا'به ابن 'لحواست كه به اطاغت:دستون من دهد؛ مرفهان بى:<درد مخالفت من 
كنند و افراد عادّى هم از آنان بيروى مى كنندء آنكاه قهر الهى بر همكان حتمى و محقّق مى شودء وعذاب و غضب الهى فرا 


مى رسكد. 


اراده ى قهر خداى حكيمء براساس زمينه هاى كناه و خصلت هاى منفى ماستء و كرنه خداوند مهربان» بى جهت اراده ى 


هلاك قومى را نمى كند. به فرموده ى حضرت رضا عليه السلام: اراده ى الهى در اين آيه. مشروط به فسق ماست. <> 
-١‏ يكى از شيوه هاى قهر و كيفر الهىء رفاه زد كى و فرورفتن در نعمت هاست. «اردنا أن تُهلكك قريه...) 

)... وجود مترفين در جامعه؛ زمينه ساز قهر الهى است. «ففسقوا فيها فحقٌ‎ -١ 

*- سقوط اخلاقى و اجتماعى جامعه: به دسث :رؤسائ مرف آنان اسث: «أمرا مترفيها ففسقوا 


هردواقنئ دود نيش 0ه بك زان ندرا ررابنعوت: انكتا م السشدم عون رقا معزلا مستسية ساد انوك رام فامترفنها 


ففسقوا» 
- مهلت دادن به نافرمانان» سنت الهى است. «أمرناء ففسقواء فحقٌ» 


*- تهديدهاى الهى را جدّى بكيريم و 


خود را اصلاح كنيم» جون عامل اجراى تهديدهاى الهى عملكرد خودماست. «ففسقوا فيها فحقّ عليها القول) 
/- بدون اتمام حتجت» عذاب الهى نازل نمى شود. «أمَرناء ففسقواء فحقّ» فدمّرنا» 

فهر وعذات الوين» شديد'اسثةء اقذعرناها عاضر 

ودهيه نس و همه كاوكنا فدرك الهى انجام مى شود. «أردناء تُهلكك» أْمَرناء دَمّرنا» 


اين آيه كه انقراض نسلى از بشر و آغاز نظام نوينى در زندكى بشر را بازكو مى كندء نشان مى دهد كه زمان حضرت نوح 
عليه السلام» نقطه ى عطفى در تاريخ بشر بوده است. زندكى قبل از نوح» بسيار ساده و با جمعدتى محدود بوده و تاريخ 


يرماجرايى نداشته است و تداوم نسل بشرء با جند مؤمنى صورت كرفته كه در كشتى همراه نوح عليه السلام بودند. 


آيه ضمن اينكه هشدار به غافلان و عبرت براى مردم استء مايه ى تسكين و آرامش ييامبرصلى الله عليه وآله استء كه اكر 


كافران از آزارشان دست برندارند» كرفتار قهر الهى خواهند شد. 


يس از قوم نوح, قوم عاد» ثمود. لوط. اصحاب مدين» فرعون» هامان» قارون و اصحاب فيل همء كرفتار قهر الهى شدنك. «من 


القرون من بعد نوح" 

-١‏ ملت هايى كه در طول تاريخ, به دليل نافرمانى» كرفتار قهر و غضب خدا شده اند بسيارند. «كم اهلكنا» 
؟- قهر الهى مخصوص قيامت نيستء در دنيا هم هلاكك مى كند. ١كم‏ اهلكنا/ 

- تاريخ» سرجشمه ى عبرت و درس است. «من القرون» 

*- توجه به علم و آكاهى خدا به كناهان» براى تربيت ما كافى است. «كفى بربكك» 


د - براى عذاب و مجازات مجرمانء» آكاهى خداوند كافى است ونيازى به شاهد و و بينه ندارد. 


«كفى بربكك...) 
*-انسان كتهكارء بنده ى خداست. «بذنوب عباده» نفرمود: «بذنوب الناس» 
6ل قله قراط بها لصون و كه ظا شو نا تضكن ابنيرت عير | ميد 


از ديد كاه قرآنء دنياطلبى و دنيا كرايى اكر سبب غفلت از آخرت و انحصار خواسته ها در دنيا باشد» نكوهيده است. اين نكته 
در آيات فراوانى مطرح نه سكن حمل عسوت ظاهر اي الحيوه الدّنيا و هم عَن الآخره هم غافلون» <0؟> . «فأعرض 
عن من تَولَى عن ذكرنا و لم رد الآ الحيوة الدّنياه <8؟> و «أَرَضِيتُم بالحيوه الدّنياء </80> 


در جهان ماديّات نزاع و در كيرى زياد است و همه كس به همه آرزوهايش نمى رسدء يس بايد اندازه و سهميه اى باشد كه 
جه كسى جه مقدار داشته باشد: «عتجلنا له فيها ما نشاء لمن نريد»», اما در دنياى معنويات» جون تزاحم و محدوديّتى نيست» همه 


صد درصد كامياب مى شوند و راه براى بيشتر هم باز است. «كان سعيهم مشكورا' جرع > 

١‏ - دنيا زود كذر است. «العاجله) 

1- انسانء با اراده خلق شده ودر انتخاب آزاد استء ولى اراده ى الهى اصل است. «يريد... لمن ثريد) 
*'- نجه زشت است» خصلت دنيا كرايى است. نه اصل دنيا. «كان يريد العاجله) 

- خواست انسان بى حدّ و حصر استء يس بايد در جهارجوب اراده ى الهى محدود شود. «ما نشاء» 
-فبدغ دنياخواهان به ذتيا تعى :ا زستدء لمن لريد) 


2- دنياطلبان دو دسته اند: برخى دنيا و آخرت را مى بازند» «خسر الدنيا و الآخره» بعضى به بخشى از خواسته هاى دنيايى شان 
مى رسند. «عبجلنا له فيها ما نشاء) 


1- دنياطلبان و صاحبان اهداف مادّىء شايد به مقدارى از نام و نان 


برسند» ولى قيامتشان تباه است. «جعلنا له جهنّم) 
8- يايان دنياطلبى» يشيمانى و دوزخ است. «جعلنا له جهنّم) 


09-0 


9- دنياطلبان» هم در آتش مى سوزند (عذاب جسمى)» هم تحقير مى شوند (عذاب روحى). «يتصليها 22 و -١ ١‏ 


انسانء آزاد وداراى اراده است. «مَن أراد) 

3 آخرت» بدون تلاش به دست نمى آيد. (اسَعى لها» 

"'- براى سعادت اخروىء تلاش ويزه اى لازم است. «سَعى لها سَعيّها) 

5- ايمان» شرط نتيجه كيرى از تلاش هاى دنيوى است. «و هو مؤمن» 

د - شرط سعادت اخروىء ايمان و تلاش است. ١كان‏ سعيهم مشكوراً) 

*- تلاش مؤمنان مورد تقدير و سياس است,ء جه به نتيجه برسد يا نرسد. «كان سعيهم مشكورا' 


/ا- دست يابى دنياكرايان به دنياء احتمالى استء «عجلنا... لمن نريد) ولى دست يابى مؤمنان آخرت كرا به ياداش» قطعى 


أشت: «وكان سعيهم مشكورا» 
8 - اراده وتلاش انسان در سعادت او نقكش دارد. «أراد... سعى... كان سعيهم مشكورا» 
تشكر از ثلا ديكران كارى الهى است. «كان سعيهم مشكورا» 


-٠١‏ سياس خدااز مؤمنان» بالاتر از باغ بهشت استء جون تشكر هر كسء به اندازه ى شعاع وجودى اوست. «كان سعيهم 


مشكورا» 
-١‏ هر سعى و تلاشى مورد تقدير و ستايش خدا نيست. من اراد الآخره و سَعى لها... كان سعيهم مشكورا' 


خداوند انسان ها را آزاد آفريد و با در اختيار قرار دادن امكانات» آنان را آزمود تا نحوه ى عمل و كزينش آنان روشن شود و 
معامله كنند كان با خداء از ديكران جدا شوند» مثل سازمان آب و برق كه اين دو نعمت را در اختيار همه ى خانه ها قرار مى 


دهدء تا افراد با انتتخاب خود. از 


آنها استفاده ى خوب يا بد يكلند. 


ااسلة نهدا ووانة ايت كه ةو اموا د تعويقى :ودر انان ممكان قزا و دهده تاهر كن ضفات حوات ويد خورش :را 


بروز دهد. كك نمدا 

ادابيان يه خدارسس و عرق طلي: با تركورقارق ل امكانات ماق ككافات تلاو كل لبذ 
“- الطاف الهى از شئون ربوبتت و تفضّل اوستء وكرنه ما طلبى از او نداريم. «عطاء ربكك) 
#داعطاف كلد ودع هميش كن شك نا كا عطاء رتك محطورا» 


برترى هاى افراد بر يكديكر دو نوع است: كاهى به خاطر استعداد» ذوق», فكرء شرايط خانوادكى, جغرافيايى و امثال آن انسان 
دريافت هايى دارد كه اينها لطئف خداوند و همراه با مسئولدت و آزمايش است كه اين آيه به همين برترى ها اشاره دارد و 
كاهى برترى ها بر اساس ظلم و استثمار و استحمار است كه حساب جداكانه اى دارد. 


اد توعف نه كيت اعلا وتفاوث هاادن خلقة كان به نامل ودقت"دارد: واللر: كفت فقلناة 
1- جايكاه همه در آخرتء يكسان نيست وبرترى هاى بس بزركى وجود دارد. «اكبر درجات» 


كريم فراوان استء از جمله آيه ى بعد كه مى فرمايد: «و إمّا يبلغنَ عندكك الكبر احدهما او كلاهما فلا تقل لهما أف) يعنى 
ه ركاه يكى از يدر و مادر يا هردوى آنانء نزد تو به يبرى رسيدندء به آنان اف مكوء با آنكه ييامبر يدر و مادر خود را در 


كودكى از دست داده بود. 


در اين آيه نيز 


مراد از «لا تجعل» مردم هستند كه به دليل رهبرى ييامبر» آن حضرت مورد خطاب واقع شده است. 
اكالتكوزفاتى وزعرك افنان دو مسق دن اننع و نر كةو تفن كو عد اسان واكتوان و ليا مح كير علوم مخدرك 
ديوع ل مكامي وغ الم اسنانة ينا بنوية :سنن ور كوة وجاكلق من اتن ركنعه بها دول 


7- مش ركك» مورد نكوهش ععذاء :فر كات مؤمنين» وجدان هاى بيدار و خردمندان جهان | سيو : وها مخذولا) زيرا نامى از 
مذمّت كننده نيامده است»ء تا مطلق و فر اكير باشد. 


در احاديث» در مورد احسان به والدين سيار سفارش شده واز آزردن آنان نكوهش به عمل آمده س1 


ياداش نككاه رحمت به والدين» حج مقبول است. رضايت آن دو رضاى الهى و خشم آنان خشم خداست. احسان به يدر و مادر 
غم زا طولاق من كند.وسين كن .شود كةافروكها نز هاما الحسبان كنه. هن احاديت امد اسة :عت اكر قو زاز ةلد و 
«أفْ) نككوء خيره نكناه مكن» دست بلند مكنء جلوتر از آنان راه نرو» آنان را به نام صدا نزن» كارى مكن كه مردم به آنان 


دشنام دهند» بيش از آنان منشين و ييش از آنكه از تو جيزى بخواهند به آنان كمكك ك.. <:0> 
ع( بيس ار مسين و عمس ان لق يرق حقو 9 


مردى مادرش را به دوش كرفته طواف مى داد, ييامبر را در همان حالت ديدء يرسيد: آيا حقٌ مادرم را ادا كردم؟ فرمود: حتّى 
حقٌ يكى از ناله هاى زمان زايمان را ادا تكردى. <1م> 


از ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله سؤال شد: آيا يس از مركك هم احسانى براى والدين هست؟ فرمود: آرىء از راه نماز خواندن 


براى 


آنان و استغفار برايشان و وفا به تعهّداتشان و يرداخت بدهي هايشان و احترام دوستانشان. <7م2> 
ر برايشان و وفا به تعهد وير بدهى هايشان و احترام دو 


مردى از يدرش نزد ييامبر شكايت كرد. حضرت يدر را خواست و يرسش نمودء يدر يبر كفت: روزى من قوى و يولدار بودم 
به فرزندم كمكك مى كردم, اما امروز او يولدار شده و به من كمكك نمى كند. رسول خداصلى الله عليه وآله كريست و 
فرمود: هيج سنكك و شنى نيست كه اين قصه را بشنود و نكريد! سيبس به آن فرزند فرمود: «أَنتٌ و مالك لآبيكك» تو و دارايى 
ات از آنِ يدرت هستيد. <07> 

دن عدايث آمذه است: عق اكر والدين فرزتد خود را ؤذنلة فرزنك بكؤيدة نخدا شمارا خشد» كه ابن كلمه. همان اقول 
كريم) است. <> 


احسان به والدين» از صفات انبياست. جنانكه در مورد حضرت عيسىن, عليه السلامء توصيف ابر بوالدتى» <هجح> ودر مورد 
حضرت يحيى عليه السلام د بوالديه» <> آمده اضت: 


والدين» تنها يدر و مادر طبيعى نيستند. در برخى احاديث» ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله و اميرالمؤمنين عليه السلام يدر امت 
به حساب آمده اند. <01> همجنان كه حضرت ابراهيم؛ اهوت احياك اندها ةرما ابيكم ابراهيم) 04> 


أكل والذي موعه كنس كديس تمس مط ريده الك ماق اتعوظة راق اناده عق 2ن ناذا فدهن شو الضف و ا 
تحيفار ا لذ كام و الو الوق مانا 


1 عرس دل راس عمدع شقارفن فا البى الك تفلن كن الا تلز الا ناذا 
عدي كز أرقيو اضيا يه دار يفاكو 1ن امطياك» مررقه زافق لمكم الخد انالا نادو الو الذي اسان 


- 


*- فرمانٍ نيكى به والدين مانند فرمانٍ توحيد» قطعى ونسخ نشدنى است.«قضى 


ع- احسان به والدين در كنار توحيد واطاعت از خداوند آمده است تا نشان دهد اين كارء هم واجب عقلى و وظيفه ى انسانى 


استء هم واجب شرعى. «قَضى ربّكك ألا تعبدوا إلا ايَاه و بالوالدين احساناً» 

ف - نسل نو بايد در سايه ى ايمان» با نسل كذشته. بيوند محكم داشته باشند. «لاتعبدوا الا اناه و بالوالدين احساناً» 
#كوراقها فيد وانداث مسلمان رودق انوا فورظ تبدف لال لدوم اسان 

بدن الخماة نه دوو ناد قرفن سان اش دزقييية: رالوالد اليبانا 

4- نيكى به يدر ومادر را بى واسطه وبه دست خود انجام دهيم. «بالوالدين امات 


عيكا فالات وأنشاق اممقدى عالت مك اقب سووض ورك افك يفك افك واأمفال:اننينا بن ده 
«بالوالدين احساناً) 


-٠‏ احسان به والدين» حدّ و مرز ندارد. «بالوالدين احساناً» (نه مثل فقيرء كه تا سير شود وجهاد كه تا رفع فتنه باشد و روزه كه 
تا افطار باشد.) 


طور طبيعى به فرزندان خود احسان مى كنند. 

-١‏ هرجه نياز جسمى وروحي والدين بيشتر باشد احسان به آنان ضرورى تر است. «يبلغنٌ عندك الكبر) 

9١د‏ يدر ادر سالحة:ؤااة اسا يشكاه نبريم» بلكه نزد خود نككهداريم. «عندكك) 

؟١-‏ وقتى قرآن از رنجاندن سائل بيككّانه اى نهى مى كندء «اما السائل فلا تَنهَر) تكليف يدر و مادر روشن است. «فلا تَنَهّر هما» 


-١5‏ هم احسان لازم استء هم سخن زيبا و خوب. «احساناً ... قل لهما 


قولاً كريماً 
(بعد از احسانء كفتار كريمانه مهم ترين شيوه ى برخورد با والدين است.) 


-١8‏ در احسان به والدين و قول كريمانه» شرط مقابله نيامده است. يعنى اكر آنان هم با تو كريمانه برخورد نكردند» تو 
كريمانه سخن بكو. «وقل لهما قولاً كريماً -١‏ فرزند در هر موقعيتى كه هستء بايد متواضع باشد و كمالا-ت خود را به رخ 
والدين نكشد. «واخفض لهما جناح الذَّل) 


؟- تواضع در برابر والدين» بايد از روى مهر و محبت باشدء نه ظاهرى و ساختكىء يا براى كرفتن اموال آنان. «واخفض لهما... 


من الرّحمه» 

"- فرزند بايد نسبت به يدر مادر» هم متواضع باشدء هم برايشان از خداوند رحمت بخواهد. «واخفض... و قل ربّ ارحمهماا 
*- دعاى فرزند در حقّ يدر و مادر مستجاب استء وكّرنه خداوند دستور به دعا نمى داد. «وقل ربٌ ارحمهما...) 

- دعا به يدر و مادر فرمان خدا و نشانه ى شك ركزارى از آنان است. «قل ربٌ ارحمهما...» 

*- در دعا از كلمه «ربٌ» غفلت نكنيم. «قل ربٌ ارحمهما» 


/ا- رحمت الهى» جبران زحمات ترفك والدين اسث :زونك ارخمهما كمارياي» كويا تحذاوتك نه فرؤتك مى كوريد: تو ريك 


خود را دريغ مدار» واز خدا نيز استمداد كن كه اداى حقٌّ آنان از عهده ى تو خارج است. 


- كذشته ى خودء تلخى ها و مشكلات دوران كودكى وخردسالى را كه بر والدين تحميل شده است از ياد نبريد. ١كما‏ 


رتيانى صغيراً 
49- يدر و مادر بايد بر اساس محّت فرزندان را تربست: كنتك: «ارحمهما كما رئيانى) 


٠‏ انسان بايد از مرئيان خود تشكر وقدردانى كند. «ارحمهما كما 


رتئيانى» -١‏ از شئون ربويبت خداوند» 1 كاهى اوست. «رتكم اعلم) 

'- انككيزه ما در هر كار ودر خدمت به والدين زير نظر اوست. «ربّكم اعلم...) 

“'- صلاحّت ها مربوط به درون و انككيزه هاست. «فى نفوسكم ان تكونوا صالحين)» 

*- اكر دل و درون» صاف و صالح باشدء در توبه باز است. «تكونوا صالحين... للاوّابين غفوراً 

6- توبه ى خود رابا انابه ى بى دريى انجام دهيم. «اوَابين) 

مكل ]نكما خله ا قو اناك عل ررك ودار ااال معد رك الب كوي اكه ان نكر و اعالهة :ا للازايه عورا 


(با توجّه به آيه ى قبل) 


- عفو و بخشش الهى از شئون ربوييّت اوست. «ربكم... غفوراً» 
9- يكى از نشانه هاى صالح بودن انسانء توبه كردن است. «ان تكونوا صالحين... للاوّابين) 


-٠‏ كاهى از افراد صالح نيز لغزشى سر مى زندء كه البنّه بايد اين كوتاهى ها را با توبه جبران كرد. «ان تكونوا صالحين... 


اوابين) 
«تَبذير) از ريشه ى «بَذر) به معناى ريخت و ياش است. مانند آنكه براى دو نفر مهمانء غذاى ده نفر را تهيه كنيم. 


كنذ كه جيزى براق خوذ نكذارد در مضرق خلال اسراف كرده است. >82١<‏ 


يس از نزول اين آيه» ييامبر اكرم صلى الله 


عليه وآله بدنبال مراد خداوند از «ذى القربى» بود. خداوند به او وحى كرد كه «فدك) را به فاطمه عليها السلام بدهد وآن 
حضرت «فدكك» <287> را به فاطمه بخشيد. امّْرا يس از آن حضرتء فدك رااز اهل بيت به ناحقٌّ كرفتند واهل بيت براى 
كرفتن حقٌ خود همواره به اين آيه استناد مى كردند. 

مفّدران شيعه وسنّى مانند طبرىء با الهام از روايات» مى نويسند: امام سجادعليه السلام در دوران اسارت وقتى همراه قافله اسرا 


از «ذا القربى) ما هستيم! <ماع> 


برخى روايات آيه را مربوط به خمس دانسته و برخى ديكر موضوع آيه را بالا-تر از مسائل مادّى دانسته و كفته اند: آيه. به 
ييامبر صلى الله عليه وآله فرمان مى دهد كه حقّ على بن ابى طالب عليهما السلام را با وصيّت به جانشينى او ادا كند. <88> و 


مراد از تبذير در آيه كه از آن نهى شده. «غلوٌ) است. <20>> 


١‏ - دستورات دينى با فطرت هماهنكك است. انسان به طور فطرى در درجه اوّل به والدين و سيس به نزديكان علاقه دارد 


دستور اداى حقٌّ در اسلام نيز براين اساس است. با توجه به آيات قبل و «آتَ ذا القربى حقه والمسكين و ابن السبيل» 
اعون الفاقة اند اوازيت ها زا مواتظر كرفت اول والف ري ميس قافا هد قرااو ناك البهيا داك 3 التريئ ب 
- خويشاوندان» به كردن ما حقٌّ دارند وما منّتى بر آنان نداريم. «آت ذاالقربى حقه)» 


؟- خويشاوندىء فقر و در راه ماند كَى سبب بيدايش حقوق ويزه است. «آآت 


ذاالقربى حقّه و المسكين و ابن السبيل» 

اعون يزاعت خق خو ياواه ان فق شر قل بست :لاك ذا القر تحقه والمسكين :و ابن السيل؛ 
*- در انفاق بايد اعتدال را رعايت كنيم و از حد نكذريم. اكيب لقنن 

- ريخت و ياش و مصرف بى مورد مال حرام است. «ولا تبذّر) 

8 -انسان در مصرف مال و ثروت خود به هر شكلى آزاد ا 


كلمه ى «أخ) در عربى هم به معناى برادرء هم به معناى ملازم و همراه مى باشد. مثل «أخو السفرا به كسى كه بيوسته در سفر 
استء و «آخو الكرّم؛ كه به انسان كريم كفته مى شود. برادرى كاهى نسبى استء» كاهى مسلكى ومرامى؛ اسرافكاران برادران 
مسلكى شيطانند. «اخوان الشياطين» يعنى كسانى كه در مسير شيطان و همراه اويند. 


در قرآن» بيبوسته از وسوسه يا ولاايت شيطان بر افراد» سخن به ميان آمده است» اما تنها موردى كه «اخوان الشياطين» آمده اين 
آيه است» يعنى اسرافكاران همكار شيطاننئد» نه تحت امر او. يس كار از وسوسه شدن كذشته و به مرحله ى همكارى و 
معاو تكةوسيده [شك جناتكة قر جاى :كر آفدة اسقة فون لد قطان فهواله قريئ و اخفو> 


«تبذير»» كرجه بيشتر در مسائل مالى است,ء ولى در مورد نعمت هاى ديككر نيز وجود دارد» مانند هدر دادن عمر و جوانى؛ به 
كار كرفتن فكرء جشمء كوش و زبان در راه ناصحيح., سيردن مسئولت ها به افراد ناصالح» يذيرش مسئولّت بدون داشتن 


لياقت و بيش از حد توان و ظرفتت» آموزش و آموختن مطالب غير ضرورى وغير مفيد و امثال اينها. </ام> 


١‏ - مصرف مال ودارايى در 


غير هرو 1 كازص شهات وترفي باسناستى :اسك اميد وينين وان الشاطية) 

-١‏ مبذّر واهل ريخت و ياش بايد تحقير شود نه آنكه مورد تقدير و احترام قرار كيرد. «إخوان الشياطين» 

لتو وود سر تبراق اكز انها لويد 3 قدو حارم و ابرزا فكوا فبطاف اران النمد ررقي عزن الشاظي) 
عاد ونير تافنق كز اناو بانثاني كله فدالدى تعاويتة "و يحفيد كن «السد روي ارق كفو را 


اين آيه؛ درباره ى برخورد مناسب با مردم است. لذا ييامبر حتّى آنككاه كه در انتظار كشايش و رحمت الهى بود. اكر كسى از 
ايشان جيزى درخواست مى كرد كه حضرت أن را نداشتء برايش دعا مى كرد و مى فرمود: خداوند» ما وشما رااز فضل 


خويش روزى دهد. <299> 


فاطمه ى زهراعليها السلام هنكامى كه براى كمكك در كارهاى خانه ى خودء از ييامبر كنيزى درخواست كردء حضرت فرمود: 


در مسجد ٠٠‏ نفرند كه لباس و غذا ندارند» اكر جنين نبود» خدمتكارى برايت تعيين مى كردم. آنككاه تسبيحات معروف به 


«تسبيح حضرت زهرا» را به او آموخت. >1١<‏ 


قرآن درباره ى نحوه ى سخن كفتن با مردم» دستورهايى دارد؛ از جمله اينكه با آنان سخنى نرمء ملايم» آسان, استوار. معروف 
ورسا كفته شود. دولا 0010 اقول ينا جح الاك «قولاً كريماً) بثك اقول شديدا فك اولك تروف ع 
«قولاً بلبغاً» <> 


-١‏ بيامبران نيز كاهى دستشان براى كمكك به ديككران خالى است. «إبتغاء رحمهٍ من ربّكك ترجوها) 
"- بايد به رحمت الهى اميدوار بود. «رحمهٍ من ربكك) 
"- ما از خدا طلبكار نيستيم» آنجه هم بدهد از رحمت اوست. «رحمهٍ من ربّك') 


؟- تلاش واميد بايد در 


كنار هم باشد وهيجكدام به تنهايى كافى نيست. «اإبتغاء... ترجوها» 

6 - مؤمن در جستجوى امكانات براى رسيدكَى به محرومان است. «ابتغاء رحمه) 

ع- امكانات مادّى رااز رحمت الهى بدانيم. «إبتغاء رحمه من ربكك) 

- امكانات مادّى در جهت تربيت و تكامل انسان است. «رحمه من ربّكك) 

- نداشتن» عذر يذيرفته اى براى تركك انفاق و كمكك نكردن است. «تعرضنٌ عنهم ابتغاء...) 

- اكر نياز مالى كسى را برطرف نكرديم؛ لااقل دل او رابا سخن شايسته به دست آوريم. «قل لهم قولآً ميسورا 

-٠‏ به فقرا وعده اى بدهيد كه بتوانيد عمل كنيد و مشكل زا نباشد. «قل لهم قولاً ميسوراً 

امام صادق عليه السلام فرمودند: مراد از «ممحسور» حسرت فقر و تنككدستى است. <1/2> 

بعضى كفته اند: «ملامت» مربوط به اوّل آيه است كه درباره بخل است و «حسرت)» مربوط به آخر آيه و ولخرجى است. 


ييراهن خود را داد و جون لباب ف كر نداشتء براى نماز از خانه بيرون نيامد. اين آيه نازل شد تا ييام دهد كه سخاوتء آن 


در روايتى فيك اهمده است: مقدارى طلاء نزد ييامبر صلى الله عليه وآله آوردندء. ييامبر در همان زمان همه را انفاق كرد. روز 


بعد فقيرى از حضرت درخواستى كرد. حضرت جيزى نداشت كه به او بدهد. مرد فقير حضرت را سرزنش كرد. ييامير صلى الله 
عليه وآله از اينكه جيزى نداشت تا به او كمكك كند اندوهناكك شد كه اين آيه 


نازل شد. </ا/1> 
-١‏ مؤمن بايد از بخل دورى كرده وبه ديكران كمكك نمايد. «لاتجعل يدك مغلوله») 

-١‏ اسلام مكتب اعتدال و ميانه روى حتَّى در انفاق است. «لاتجعلء لاتبسطها» 

“- افرات وتفريط» محكوم و ميانه روى شيوه يسنديده است. «لاتجعلء لاتبسطهاا 

ع حدق ولك رجي و اذه وو كدر شان شان نشو تاتف :و حويظف اسع افقين تلوما حورا 


ه - اسلام» هركز به ذلّمت و خوارى مسلمانان راضى نيست و از هر عملى كه آنان را به ذلت كشاندء نهى كرده است. دلا 
تجعل... لا تبسطها...فتقعد ملؤم 00 


8- توه به عاقبت شوم كار» سبب دورى از آن است. («لا تجعل... فتقعد...) 

- آينده نككرى از اصول مديريّت است. «لا تجعل... فتقعد...) 

در قرآن بطور كسترده درباره ى رزق و روزى» بحث شده است. برخى از نكاتٍ آن آيات عبارت است از: 

الف: رزق هر جنبنده اى بر عهده خداست. «مامن داتّهفى الارض الاعلى الله رزقها» </1> 

ب: سرجشمهى روزىء در آسمان است. «و فى السماء رزقكما ح<؟4/> 

ج: اكر همه ى مردم رزق كسترده داشته باشند» فساد كسترش مى يابد. «و لو بَسط الله الرّزق لعباده لبغوا فى الارض» >/٠١<‏ 
د: مردم بايد تلاش كنند و به دنبال رزق بروند. «فابتغوا عنداللّه الرّزق» <1/> 

ه: تقوا از عوامل كشايش و موجب توسعه در رزق است. «و مَن يق اللّه يتجعل له مَخرجا و يرزقه من حيث لايحتسب» <7/> 
حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «قََدّر الأ-رزاق فكتّرها و قللها و قتّد.مها على الضيق و الترعه فعدل فيها ليبتلى من اراد 
بميسورها و معسورها و ليختبر بذلكك الشّكر و الصبر من غتيِها و فقيرها» <1/> خداوند» روزى مردم را با 


كم و زياد كردن تقدير كرد تا هر كه را بخواهد در تنككناها و كشايش ها بيازمايد و غنى و فقير را با شكر و صبرى كه از خود 


بروزمئ ذهدء امتحان و كزيتفن كنك 

-١‏ كمى و زيادى رزق به دست خداست. «يبسط الرّزق لمن يشاء و يقدر) 

؟- وسعت يا تنكّى رزق» از شئون ربوبتت خدا وبراى رشد و تربيت انسان هاست. «انَّ ربكك يبسط الرزق... ويقدر» 
#دكب افق عداو تنرى نات مدتي كو | كاه "أوسيت: الم نات بكرا ير 


؟-از ترس فقر خود, بخل نورزيد و براى نفى فقر ديكران تمام اموال خود را يكجا نبخشيد» كه روزى بدست خداست و فقر 
برخى حكيمانه است. «لاتجعل يدكك... إنْ ربكك يبسط الرزق» 


اأقلاق ند سعاى فق وامسكسي اسك شان رقةى اه علق امنوجون فقي اه تمان مين شو 


اين آيهء سيماى نابسامان اقتصاد دوران جاهليِت را نشان مى دهد. امروز هم كه دنيا به خاطر نكرانى از افزايش جمعتت و 


كمبودهاى اقتصادى. سقط جنين را مجاز مى داند» كرفتار نوعى جاهلّت شده است. 


خداوند در ايه ١‏ سورهى انعام» كشتن فرزندان رابه خاطر فقر مى داند, «لا تقتلوا اولادكم من املاق) ولى دراين آيه. 
كنيو رمه لخاطر ترهى:] و فق لزن ,موده ركه اتلذاقينن [ نذا :زمرو قر حى الرماية انيح لوفكم و لعل بدا رط كل لا 
و فرزندانتان را تأمين مى كنيم» در اينجا در مورد ترس از فقر مى فرمايد: «نحن نرزقهم و ايّاكم» رزق بجه هايتان و خودتان با 
مانكه جوة قيهن تررم يقش انضم عازه اذل لافار ايه ب كته سيد عرد اناق رثا يان كاقلن ابد عات 


شايد سرّ 


اين تفاوت در اين باشد كه جون كرستكى الآن است و ترس از فقر براى آينده؛ لذا در صورت اوّل مى فرمايد: ما هم اكنون 
خود شما وفرزندانتان را رزق مى دهيم؛ ولى در مورد ترس از آينده مى فرمايد: نككران نباشيد ما فرزندانتان و خودتان را 


روزى مى دهيم. 

اد كود كف عق حيات: دازد و والدين تبايد اين حق را از او بكيزتك: «لاتقتلوا اولادكم) 

"- فقر و تهيدستى حنّى در قوى ترين عواطف انسانى تأثي ركذار است. ١لا‏ تقتلوا اولادكم خشيه املاق) 

*- ترس از ضرر وزيان وفقر» مجوّز كناه و ناديده كرفتن حقوق ديكران نيست. ١لا‏ تقتلوا اولادكم خشيه املاق) 

؟- اكر امنتّت روانى وايمان نباشد» نه فقط فقر كه ترس از فقر نيز سبب آدم كشى مى شود. «لاتقتلوا... خشيه املاق» 
ف - توججه به ضمانت الهىء مانع كناه است. «لا تقتلوا... نحن نرزقهم) 

#- ايمان و توكل را از ياد نبريد. «نحن نرزقهم) 

/ا- خداوند از يدر ومادر مهربان تر استء به او سوءظنٌ نبريد. انحن نرزقهم) 

- رزق به دست خداست و زيادى نفرات و جمعيّت بى اثر استء يس فرزند عامل فقر نيست. «نحن نرزقهم و اياكم) 
9- كاهى رزق وروزى ما در سايه ى روزى فرزندان است. «نرزقهم و اياكم) 

-٠‏ فرزندكشى و سقط جنين» كناه و جنايت استء جه يسر باشدء جه دختر. الاتقتلوا اولادكم... خطاً كبيرا 

١‏ كناهان يكسان نيستنك» كناهان صغيره و كبيره داريم. «خطاً كبيراً 


رابطه ى نامشروع جنسى (زنا)» مفاسد و زيان هاى فردى» اجتماعى و خانوادكَى فراوانى را بدنبال دارد و لذا در اسلام حرام 


شده است و در قرآن كريم» در كنار شركك» 


قتل <> و سرقت 92> مله اس 
كوشه اى از مفاسد زنا ازاين قرار است: 


-١‏ سرجشمهى بسيارى از دركيرى هاء خودكشى هاء فرار از خانه هاء فرزندان نامشروع» بيمارى هاى مقاربتى و دلهره براى 


خانواده هاى آبرومند أشبت: 
"- زناكاران جون براى شهوترانى سراغ يكديكر مى روندء ميانشان انس و الفت عميق و آرامش نيست. 
*- زناكار» طرف مقابل را شريكك زندكى نمى داند» وسيله ى اطفاى شهوت مى داند. 


*- زناء سبب كاهش تشكيل خانواده از طريق ازدواج و موجب به وجود نيامدن ارتباطهاى فاميلى و قطع صلهى رحم است. 


جون باز شدن راه زناء بى رغبتى به ازدواج را در يى دارد. 
« - در زناء احساس تعهّد و تكليف نسبت به بقاى نسل و تربيت كودكك نيست و احساس يدرى و مادرى از ميان مى رود. 
8- زناء نظام ارث برى را بر هم مى زند و وارث واقعى معلوم نمى شود. 


لا- سبب از بين رفتن شخصيّت و هويّت انسانى مى شود و موجب مركك هاى زودرس مى كردد. «يذهب بالبهاء ويعتجل الفناء» 
</ايك> 


8- جون ارتكاب زناء بدون زحمت و خرج نيستء زناكار براى ارضاى هوس خود, به سراغ كناهان زيادى مى رود. مثلا 


كاهى براى كاميابى خود» به تهمتء ارعاب و دزدى دست مى زند و حتّى مرتكب قتل مى شود. 


فحشااست. 


اسلام براى بيشكيرى از زناء برنامه هايى ارائه داده است»ء از قبيل: 
-١‏ ممنوعيّت اختلاط زن و مرد در بعضى مكان ها. 

"- ممنوعتيت خلوت مرد با زن نامحرم. 

“- حرمت زينت زن براى نامحرمان. 


؟- حرمت نظر به نامحرم و دست دادن با نامحرم 


و يرهيز از فكر زنا و تماشاى عكس هاى تحريكك كننده. 

ه - مجازات شديد براى زناكار. 

*- توصيه به ازدواج و يايين كرفتن مهريّه. 

- نكوهش از ازدواج دير هنكام. 

عا عبادك شدردن عسبردازق و لون برائ خان انه 

-١‏ جاذبه بعضى كناهان به حدّى است كه نزديكك شدن به آن هم خطر دارد. «لاتقربوا/ 


-١‏ نه فقط زناء بلكه از مقدّمات زنا هم بايد برهيز كرد. (كاهى يكك نككاه. تلفن» نامه و تماسء زمينه ى ارتباطهاى نامشروع مى 


شود.) «لاتقربوا» 

“- زناء در طول تاريخ عملى زشت و نايسندء و در اديان ديككر نيز حرام بوده است. كان فاحشً) 
؟- در نهى از منكرء زشتى كناه را بيان كنيم. «لاتقربوا... ساء سبيلا) 

د - زنا هم كناه استء هم راهى براى كناهان ديكر و هم سبب بدعاقبتى است. «ساء سبيلا) 


«فلايسرف فى القتل» يعنى در قصاص بيش از قاتل رانكشيد و يا او را مثله نكنيد» جنانكه در جاهليِت جنين رسمى وجود داشته 


است. 


قتل نفس و آدم كشى از كناهان كبيره است. هر كس در غير مورد قصاص يا فساد. كسى را بكشدء كويا همه ى مردم را 
كشته استء من قتل نفساً بغير نفس او فسادٍ فى الارض فكأنما قتل الْنّاس جميعاً» <88> و كيفر جنين قتلى دوزخ ابدى است. 
١مَن‏ يقتل مؤمناً متعمّداً فجزائه جهنم خالداً فيهاه <89> اين كيفرء براى كسى كه اسلحه بكشد و تهديد به قتل كند و به عنوان 


در روايات يكى از مصاديق «ولىّ»» حضرت مهدى عليه السلام شمرده شده كه انتقام جد عزيزش امام حسين عليه السلام را 


خواهد كرفت. 


<91> «فقد جعلنا لوليه سلطاناً» 


حمايت خداوند از مظلوم و سبردن حقّ قصاص به ولىّ دم هم عامل بازدارنده از آدم كشى است وهم بازدارنده از اسراف در 
قصاص. «جعلنا لوثيه سلطاناً» 


-١‏ هر انسانى حَقٌ حيات ذازد حتى :غير مسلماق كه با مسلمائان سر ركه تناشنه باشد» مصونيّت جانى و مالى دارد. «لا تقتلوا 


النفس ...» 

"- قانون الهى» محور ارزشها و حرمت هاست. ١حرّم‏ الله 

- خودكشى حرام است. «لا تقتلوا التفس الّتى حرّم اللّها 

؟- از نظر اسلام» كشتن افراد» در موارد حق (همجون قصاصء دفاع؛ ارتداد» لواط يا زناى محصنه) جايز است. «الآ بالحقّ» 
ه - مظلوم هر كه باشد بايد مورد حمايت قرار كيرد. «من قتل مظلوماً... منصوراً 

8- قرار دادن حقّ قصاصء براى حمايت از مظلوم است. «جعلنا لوليّه سلطاناً» 

- اولياى مقتول داراى حقّ قصاص و كشتن قاتل هستند. «جعلنا لوليه سلطاناً» 


/ا- در قصاص بايد خشم و غضب مهار شود و عدالت مراعات كردد. «فلا يسرف فى القتل» اسلام حتّى براى متجاوزات به جان 
انسان هاء عدالت را شرط دانسته است. اولياى مقتول. حقّ ندارند به عنوان قصاصء بيش از يكك نفر را بككشند واز قانون 
قصاص سوء استفاده كنند. 


9- قاتل را مُثله نكنيد و در نوع و كيفتّت قصاص» ناجوانمردى نكنيد. «فلا يسرف فى القتل» 
٠-از‏ سنت هاى الهى» حمايت از مظلوم است. «انّه كان منصورا» 


كلمه ى (أَشّدَ) از «شَّدَه به كره محكم كفته مى شود و در اينجا منظور مرحله ى رشد يتيم و استحكام جسمى و روحى در 
حفظ اموالش مى باشد. 


قرآن درباره ى حفظ حقوق يتيم و مراعات حال 


افو وشية كرو تكنم ]انو تمان تارقن :قزاوان 55دة سكول عون الشمال تعرش :مال وسبوف اشكفاده كنال امؤال 
يتيمان بسيار استء لذا هشدار بيشترى لازم استء به كونه اى كه از نزديكك شدن به آن نيز نهى شده و تصرّف ظالمانه در 


اموال يتيمان» خوردن اتش شمرده شده است. <915> 


وقتى اين آيه نازل شدء مسلمانان از حضور بر سر سفره ى ايتام كناره كرفتند و آنان را منزوى ساختند. آيه ى ديكرى نازل شد 
كه مراد از نزديكك نشدن. سوءاستفاده است» والأافراد مصلح نبايد به بهانه ى تقواء يتيمان را رها كنند. «وان تخالطوهم 


فاخوانكم واللّه يعلم المفسد من المصلح) <97> 

در حديث مى خوانيم: مراد از عهد و بييمانى كه مورد سؤال استء محبّت و دوستى واطاعت از على عليه السلام است. <9> 
-١‏ اسلام؛ يشتيبان محرومان» ضعيفان و يتيمان است. «لاتقربوا مال اليتيم) 

1- هر جا احتمال سوءاستفاده باشدء بايد بيشتر سفارش كرد. <98> «لا تقربوا مال اليتيم» 

*- جاذبه ى مال به قدرى زياد است كه نزديكك شدن به آن هم كاهى كناه و حرمت را در بى دارد. «لا تقربوا/ 

- كود كان» حقٌّ مالكيت دارند. «مال اليتيم» 

ه-ارث يكى از اسباب مالكتّت است. «مال اليتيم) 


8- تصرّف در مال يتيم مشروط به رعايت بالاترين و يرثمرترين شيوه هاست. (اكر منافع يتيم در كردش مال اوستء بايد آن را 
نك كار قد اتحات ةلد كر نيح فقا وك اتن ) «الكتشري و ادن بالق هاا 


- در تصميم كيرى هاى مالىء بايد منافع و مصالح يتيمان مراعات شود. «الآ بالّتى هى احسن)» 


- تصرّف نابجا و حيف 


و ميل اموال يتيمان؛ ممنوع است. «لاتقربوا... الا بالّتى هى احسن) 

9- زمان واكذارى مال يتيم به خود اوء وقتى است كه به بلوغ فكرى و اقتصادى و جسمى برسد. «حتّى يبلغ اشدّه) 
-٠‏ به ييمان ها - هرجه و با هر كه باشد - وفادار باشيم. «اوفوا بالعهد) 

١‏ توه به مسئولتء انسان را از كناه باز مى دارد. «إنْ العهد كان مسئولا» 


«قسطاس»» از تركيب دو كلمه ى «قسط» به معناى عدل و «طاس» به معناى كفه ى ترازو مى باشد. <98> در حديث آمده 


انيت امام معصوم» نمونه و مصداق «قسطاس مستقيم) در جامعه ى اسلامى است. </91 > 


مسائل داد وستد و رعايت حقوق مردم در معاملات» جنان مهم است كه قرآن بارها روى آن تأكيد كرده و بزركك ترين آيه 
قرآنء» <948> مربوط به آن و سوره اى به نام «مطففين) (كم فروشان) نام نهاده شده است. اؤٌلين دعوت بعضى بيامبران» 


همجون حضرت شعيب نيز تركك كم فروشى بوده است. 44> 


-١‏ بازار مسلمانان» بايد از تقلب و كم فروشى دور باشد و فروشنده ى آن بايد امين» دقيق» درستكار و با حساب و كتاب باشد. 


«اوفوا الكيل» 


؟- ايفاى كيل و بيمانه ى صحيح. از نمونه هاى وفاى به بيمان است كه در آيه ى قبل كذشتء زيرا معامله» نوعى تعهّد است. 
«اوفوا بالعهد... اوفوا الكيل» 


*- ترازو و وسايل سنجش و محاسبات تجارى. بايد سالم و دقيق باشد. «وزنوا بالقسطاس المستقيم) 
؟- دقّت در ترازو وزن و محاسبات؛ عامل خير وبركت است و كم فروشىء خير و بركت را مى برد. «ذلكك خيرًا 
ه - فلسفه ى فرمان هاى الهى» خير خود انسان هاست. «اوفواء زنوا... ذلكك خير) 


_- درستكارى اقتصادى» نرتر 


از دارايبى وكسب مال از راه كم فروشى است. نتيجه ى دادوستد درست و رعايت حقوق مردم, به خود انسان باز مى كردد. 
جون ايجاد اعتماد مى كندء ولى كم فروشى و نادرست بودن ميزان و حسابء جامعه را به فساد مالى و سلب اعتماد مى كشاند. 


يس يايان و ييامد خوب» در كرو درستكارى الت «ذلك خير) 
/ا - كسب صحيح» موجب خوش عاقبتى است. «احسن تأويل» 


كم فروش كرجه به سود موّقت مى رسدء ولى از دست دادن اعتبار دنيوى و فراهم شدن عذاب اخروىء كار او را بدفرجام مى 
كنك: 


ذكر جشم و كوش و دل در آيه» شايد از باب نمونه باشدء زيرا در قيامت علاوه بر خود انسانء از دست و يا و اعضاى ديكر 
هم سؤال مى شود >1٠١<‏ و آنها به سخن آمدهء اعتراف مى كنند. >1١١<‏ و ممكن است براى اين باشد كه انكيزه ى 


بيروى از ديككران از طريق ديدن يا شنيدن ويا انديشه و درك است. 


در طول تاريخ, بسيارى از فتنه ها و نزاع هاء از قضاوت هاى عجولانه يا حرف هاى بى مدرك ونظريه هاى بدون تحقيق و 
علم؛ بروز كرده است. عمل به اين آيه» فرد و جامعه را در برابر بسيارى از فريب ها و خطاها بيمه مى كند. جرا كه خوش بينى 


بيجاء زودباورى وشايعه يذيرى» جامعه را دستخوش ذلَت وتسليم دشمن مى كند. 


تقليد كو ركورانه. ييروى از عادات وخيالاءت. تبعيّت از نياكان» ماو كردن ييشكوين هنا خرات هاء حدس ها و كمان هاء 
قضاوت بدون علم» كواهى دادن بدون علم» موضعكيرى. ستايش يا انتقاد بدون علم» تفسير و تحليل و نوشتن و فتوا دادن 


بدون علم» نقل شنيده هاى بى اساس و شايعات» نسبت دادن جيزى به خدا و دين بدون علم» تصميم در شرايط هيجانى 


و بحرانى وبدون دليل وبرهان, تكيه به سوكندها و اشكك هاى دروغين ديكران» همه ى اينها مصداق «لاتقف ما ليس لكك به 


علم) بوده و ممنوع اسيت. 


به مقتضاى روايات متواتر و معتبر» ييروى از اصول قطعى شرعى (مانند فتواى مجتهدء يا علمى كه به اطمينان هاى نزديكك به 
يقين اطلاق مى شود) ييروى از علم است. همجنان كه مردم از نسخه ى يزشكك متخصٌّ ص و دلسوزء علم ييدا مى كنندء از 
فتواى مجتهد جامع الشرايط و متّقى نيز علم به حكم خدا بيدا مى كنند. بنابراين اين مرحله از علم كافى است, هر جند علم 
درجاتى دارد و مراحل عميق تر آن مانند: علم اليقين» حقٌ اليقين و عين اليقين مى باشد. 


امامان معصوم عليهم السلام» اصحاب خود را از شنيدن و كفتن هر سخنى باز مى داشتند و به آنان توصيه مى كردند كه دربانٍ 


دل و كوش خود باشيد. ودر اين امرء به اين آيه «لاتقف ما ليس لكك به علم) استناد مى كردند. 


جنانكه امام صادق عليه السلام براى متتئه كردن شخصى كه هنكام رفتن به دستشويىء توقف خود را در آنجا طول مى داد تا 
صداى ساز وآواز همسايه را بشنودء اين آيه را تلاوت كرد وفرمود: كوش از شنيده هاء جشم از ديده ها ودل از خاطرات 


مؤاخذه مى شود. امام سجادعليه السلام نيز فرمود: انسان حقٌّ ندارد هرجه مى خواهد بككويد. >1١7<‏ 
-١‏ زندكى بايد براساس علم واطلاعات صحيح ومنطق وبصيرت باشد. «لاتقف ما ليس لكك به علم) 
"- بازار شايعات را داغ نكنيم و با نقل شنيده هاى بى اساسء آبرو و حقوق افراد را از بين نبريم. «لا تقف ...) 


*'- قرآن بساط ساحرانء كاهنان و يبش كويان را كه مردم ساده لوح را دور خود جمع مى كنند» بر 


هم مى زند. الاتقف ما ليس لكك به علما 

ع- راه شناخت» تنها حس نيستء دل نيز يكى از راههاى شناخت است. «السمع و البصر و الفؤاد) 

© - در قيامتء از باطن و ثئات هم بازخواست مى شود. «الفؤاد) 

2 سرنة نه وابة وهنا وى عذا رفن عام ابيذا يكن تقر انيقي 4 ارفك كان سهرلة 

1- بهره بردارى صحيح نكردن از جسم و امكانات, مؤاخذه خواهد داشت. «كل اولتكك كان مسئولا؛ 


از جامعيّت اسلام اينكه علاوه بر مسائل اعتقادى» سياسى» نظامى واقتصادى» براى كارهاى جرثى مانند رفت وآمد بيرون خانه 
نيز دستور دارد. از جمله اينكه: 


الف: «واقصد فى مشيكك» >1١7”<‏ در راه رفتن» ميانه رو باش. 
زولا تمثن :فى الأرض مرععاة ادن زميق نا تكب وسترمستن زاه كرو 


اج «و عباد الرحمن الذي يمشون على الارض هوناً) <ع١1>‏ ند كان ذا آثاننه كه دن زفين با آرامكن وى تكينراه فى 


روك. 
د: از قارون ثروتمند هم انتقاد مى كند كه هنكام عبور در كوجه و بازار» با تككبر و جلال و جبروت ظاهر مى شد. >1١60<‏ 


در سيره ى ييامبر اسلام است كه وى حتّى روز فتح مكه بر الاغى بدون يالان سوار شد. امام حسن مجتبى عليه السلام نيز با 
داشتن مركب هاى زياد» يياده به مكه مى رفت. اينها نشانه ى فروتنى اولياى دين است. حضرت على عليه السلام نيز از اوصاف 


متقين» راه رفتن متواضعانه را بر مى شمارد. «و مَشيّهم التواضع) <م١1>‏ 
اتتكتر سح دن ؤاةة رشن ان نطر'قر]ق تكرهيده ات ولا تمن :فى الارضن متها 
"- راه مقابله با تكبر» توجه دادن به ضعف ها وعجزهاست. «انْكك لن تخرق الارض» 


“؟- خحصلت هاى درونى در رفتار 


السالة اكز كدان املق رولا تمق فى الارضن هاا 
- بدى اعمال زشت در همه ى اديان الهى امرى ثابت است. «كان سيّئه...مكروها» 
- اوامر و نواهى يروردكارء در جهت رشد و تربيت انسان است. «عند ربّكك» 


برخى مفسّرران مى كويند: مراد از «حكمت»». احكام ثابتى است كه در آيات قبل كفته شده و در اديان ديكر هم بوده و نسخ 
شدنى نيست. در آيه ى 77 فرمان نهى از شرك اوؤّلين حكمت بود و دراين آيه نيز نهى از شرككء يايان حكمت هاست. 


فرمايد: اكر سراغ غير خدا بروىء به جهنّم افكنده مى شوى. 


-١‏ اوامر و نواهى خداوند» بريايه ى حكمت. علم به نيازهاى تربيتى بشر و مطابق با عقل است. «أوحى اليكك ررّكك من 
الحكمه» 


-١‏ عقل و فطرتء انسان را از وحى بى نياز نمى كندء بلكه انسان نيازمند وحى است. «ذلكك مما أوحى اليكك)» 
“- در زشتى شرككء همين بس كه اكر يبامبر نيز در يى آن رودء نابود مى شود. «لاتجعل ... فتلقى فى جهّنم) 


؟- غير از مكتب وحى و قانون خداء راهها و مكاتب ديككر بيراهه است و محرومت وملامت ودوزخ را دريى دارد. «لاتجعل مع 
الله... فتلقى فى جهنّم) 


ه - يايان شركك» دوزخ ومشرك مستحقّ دورى از رحمت خداست. «فتلقى...») 
©- مشركان در دوزخ علاوه بر سوختن» عذاب روحى نيز دارند. «مَلوما مَدحورا» 


از جمله عقايد انحرافى مشركان اين بود كه فرشتكان را دختران خدا مى ينداشتند و قرآن بارها با اين مسأله برخورد كرده و 


آن را دروغ و تهمتى بزركك شمرده استء از جمله: «أم له البنات و لكم البنون» »>1١1<‏ «ألكم الذّكر و له الأنثى» >1١8<‏ 
البته عقيده به فرزند داشتن خداء نزد يهود و نصارا هم بوده استء ولى اعتقاد به دختر داشتن» مخصوص بت يرستان است. 
-١‏ برترى يسر بر دخترء يندارى بى اساس است. «أفاصفاكم... بالبنين» 

-١‏ ربوبت خداوند حتّى شامل مشركان نيز مى شود. «ربكما 

“- عقيده به فرزند داشتن خداوند» بى اساس ومحكوم است. «لتقولون قولاعظيماً 

؟- يندار اينكه فرشتكان دخترند» غلط است. «الملائكه اناثا... قولا عظيما» 

ذإنيان ثابد اتجدراحوه من سندةه نراق ديك ان مستدة جه وسذ انكو اراق كذ نشد 1اللفرلون: فقولا عطييا» 
١صَرّفنااء‏ بيان كوناكون و متنوّع و تكرارهاى مختلف كفتار در جهت روشن تر شدن موضوع بحث است. 

انسان فطرتاً تنوّع طلب استء خواه در طبيعت باشد» يا كتاب الهى و اين رمز برخى تكرارها و تنوّع بيان ها در قرآن است. 


همجنان كه از بارش باران ياكيزه بر يكك لاشه ى متعفن» بوى تعفن برمى خيزد» ورود آيات الهى نيز در دلهاى خ و كرفته به 
تكبر و لجاجتء عفونت تنفّر را بيشتر مى كند. «ما يزيدهم الآ نفورا» 


1ك تكزار :مطلب» بايد متنوّع و جدّاب باتة :ايفتاه درا يكتواكي علب سكن اور اسك 
شان سو ييه ندا ومطو د عر القع وسامن لراسو ان كرا كرو ستو ان ا 
اسك زاون انافك قر الوسر افق نفل كن وين كدري امك اصدفنا لبذ كرو 

*- تكرار» براى دوستان دلرباء ولى براى لجوجان نفرت آور. «ما يزيدهم الآ نفورا/ 


مشركان؛ خداوند را قبول داشتند و «اللّه) را آفريد كار هستى مى دانستند» ولى بت ها را شفيع خود يا شريكك خدا مى ينداشتند. 


اين آبه وجوه حي رابظه اف زهان تدا ونث غاتفئ مئ كتد هون بها ندامن تواتدد فدوث وا انوست خدافئ يوق 


بيرون آورندء نه راهى براى تقويت خود دارند. 


-١‏ نظام ه 5 » بهترين دليل بريكتايى خداست. (اكر خدايان ديكر بودند» رقابت مى شد واككر رقابت بود نظام بهم مى 
خورد.) اذا لابتغوا الى ذى العرش سبيالا) 


3 هر كاه نسبت ناروايى داده شود. تبرئه و تنزيه لازم است. «سبحانه») 


*- خخداوند از ه ركونه شريكك ياكك است و ميان ذات مقدّس او و خرافاتى كه مى كويند» فاصله و برترى بسيارى است. 
«سبحانه و تعالى عمًا يقولون» 


#ذهر كداوية هر قداو كدا واستاقن كيدان عداوتة وات انان كسدهاو توصي هاشةه «اتعالن عنا يفو لون علدا كيرا 


اين آيه مى كويد: همه ى هستى براى خداوند تسبيح و سجده و قنوت دارند. برخى مفسّ ران اين تسبيح را تسبيح تكوينى 
دانسته اند» يعنى ساختار وجودى هر ذرّه اىاز عالم.» نشان از اراده» حكمتء علم و عدل خدا دارد. 


بعضى ديكر معتقدند كه هستى» شعور و علم دارد و همه در حال تسبيح اند» ولى كوش ما صداى آنها را نمى شنود. اين نظر با 
ظاهر آيات سازكارتر است. نطق داشتن اشيا محال نيست» جون در قيامت تحقّق مى يابد, «أنطق كل شى) >1١1<‏ حتبّى سنكك 
هم علم و خشيت دارد واززخوف خدا از كوه سقوط مى كندء «و إن منها لما يَهبط من خشيه الله >١11١١<‏ حضرت سليمان 
سخن مورجه را مى فهميد و منطق الطير مى دانست. هدهد انحراف مردم را تشخيص مى داد كه نزد سليمان آمد و كزارش 
ذال خداؤتد كزاهها را امحاط قرا كاده ونا هال اق امن < 35> إى كرعها! 


همراه با داود نيايش كنيد. در قرآن علاوه براين موارد از تسبيح ديكر موجودات نيز سخن به ميان آمده است. 
جمله ذرات عالم در نهان با تو مى كويند روزان و شبان 

ما سميعيم و بصيريم و هُشيم با شما نامحرمان» ما خامشيم 

تسبيح كُويى حيوانات و موجودات» در روايات هم آمده استء از جمله: 

الف: به جهره ى حيوانات سيلى نزنيد» كه تسبيح خدا مى كويند. <117> 

ب: ه ركاه صيد تسبيح نكويد» شكار صيّاد مى شود. <11> 

ج: هيج درختى قطع نمى شود» مكر به خاطر تركك تسبيح او. <118> 

د: سنكريزه در دست ييامبراكرم صلى الله عليه وآله به نبوّت او كواهى داد. >1١1١8<‏ 

ه: زنبور عسل تسبيح مى كويد. >11١2<‏ 

ح: صداى كنجشكك ها تسبيح آنهاست. <111> 

همه ى اين روايات» كوياى تسبيح واقعى استء نه زبان حال. 

هر كس به زبانى صفت حمد تو كويد 

بلبل به غزلخوانى و قمرى به ترانه 

-١‏ همه ى هستى خدا را تسبيح مى كويند» يس جرا انسان از اين كاروان عقب بماند. «تسبح له السموات...) 
؟- در آسمان ها نيز موجودات زنده و با شعور هست. «(مَن فيهنٌ» 

- تسبيح هستى» همراه با حمد و ستايش است. «(يسبئح بحمده) 

*- بعضى صداها را ممكن است بشنويمء اما نمى فهميم كه تسبيح است. «لاتفقهون تسبيحهما 

ده - همه ى هستى شعور دارند» ولى اطلاعات انسان از هستى ناقص است. («إن من شى ء الآ يسبح... لا تفقهون» 
#- حقايق» از غير اهلش يوشيده است. ١لا‏ تفقهون تسبيحهما 


- تحمل عقايد خرافى و سخنان نارواء برخاسته از حلم و بردبارى خداست. عا يقولون... حليماً غفوراً» اكر ب ركشتيم حتماً او 


وسيله ى هدايت مثقين است» «هدىٌ للمتقين») >١١8-<‏ واز نشانه هاى مثقين» يقين به آخرت است» «و بالآدخره هم يُوقنون) 
>١١14<‏ يس قرآن براى آنان كه به قيامت ايمان تلااوقك هذا يك كن لبس اي همان حجاب ينهانى است كه سبب مى شود 


انسان از فهم وحى و لذت درك معارف الهى محروم بماند» كرجه از زبان خود بيامبرصلى الله عليه وآله تو را واد 
-١‏ اكر انسان» قابلئيت هدايت نداشته باشد» تلاوت قرآنء توسّط رسول الله هم بى اثر است. «اذا قرأت... حجاباً مستورا» 
افير الوق امس ذ احاح وكين شان الف #امصلنات لاو ده و الك كما 

#لاورك تر اند تراندا شاف را ارهد كنار انع ككس اذا وراك حعلاب حهانا 

؟- تلاوت قرآن» روح تبرّى از مشركان را در انسان تقويت مى كند. «اذا قرأت جعلنا... حجاباً» 

+ توفت ادر كك وص عدانت رفور المن اق «جداا حجان مكرر ار سمرت قدا عدا تناد 


#- ايمان به معاد عامل يذيرش دعوت انبيا و كفر به معاد سبب نيذيرفتن نبوّت و معارف الهى است. «لايؤمنون بالآخره... 


جا ةا 
لاج اولك عقا رو هشكن غود املقو يو شينه ذا ققه امج محا ءا مستور ؛ 


«أكنّه؛ جمع «كنان»» يا «كنّ)» به معناى وسيله ى يوشاندن است. «وَقر)» به معناى سنكينى در كوش است. شبيه اين أيه در سوره 
هاى ديكر >17١<‏ هم آمده است. 


بيش از هزار بار در قرآنء از توحيد ياد شده است» >١17١<‏ ولى متأتٌ انه كوردلان از شنيدن آيات توحيد و بهره كيرى از 
آنها محروم و ناراحتند 131 شعيدو سك ترك ويا نه كرسنناس توقه راذا < كر الله ويكده اهارت لوي الاين 


لايؤمنون 


بالاخره و اذا ذكر الين من دونه اذا هم يستبيِدرون» <177> امروز نيز هركاه بحث از توحيد مى شود بعضى متنفرند» ولى 


قرآن جنين كروه هاى كريزان از حقٌّ را به الا-غ هايى تشبيه كرده كه از شيران رم مى كنند. «كانّهم حمرٌ مستنفرةٌ فَرَت من 
قسوره) <17> 


-١‏ روح بسته و دلٍ مردهء معارف ناب قرآن را نمى يذيرد. «اكنة ان يفقهوه» 

؟- شنبدن وفهميدن ساده؛ غير از فهم عميق و لذت ردن 31 ]ةعور شفيوها 

- محروم ماندن از درك معنويّات» نوعى قهر الهى است. «جعلنا على قلوبهم اكنّهٌ ان يفقهوه) 

ع- ياد غير خدا كفر استء ياد خدا و غير خدا شرككء وتنها ياد خداى يكتا توحيد است. «ذكرت... وحده) 
ه - توحيد در ربوبييت» سخت ترين جيز براى مشركان است. «ذكرت ربكك فى القرآن وحده ولَوا... 


در تفاسير آمده است كه هر يكك از سران كفَار شبانه وبدون اطلاع يكديكر مخفيانه يشت خانه ى بيامبر حاضر مى شدند تا 
در تاريكى» صوت قرآن را بشنوند وسبس تحليل كنند. كاهى هم در تاريكى به هم برمى خوردند ويكديكر را شناخته ملامت 
مى كردند كه ما خودء دل از صوت محمّد نمى كنيم» مردم جه كار كنند! 


اب ابنية نامو غبناا دلكريي م دهد كه ار هران وان احترافن كنا عتالن نشوىه حون تهسة عم بر خدا روشق ابت 
-١‏ خداوند» از اهداف و اغراض مردم نيز آ كاه است. «نحن اعلم بما يستمعون بها 
-١‏ همه ى شنوند كان» حسن نيت ندارند. «نحن اعلم ...) 


*- مبلّغ حق» نبايد با فرار يا تهمت مردم عقب نشينى كندء بلكه بايد بداند كه زير نظر خداست و دلكرم 


باشد. «نحن اعلم 0 


؟- دشمنان» جون توجه مردم را به رهبران الهى مى بينندء با تهمت و دروغ به آنان ضربه مى زنند. «رجلاً مسحوراً» -١‏ 


ييامبرصلى الله عليه وآله و رهبران دينى ومؤمنين» بايد از شيوه تبليغات دشمن آكاه باشند. «انظر كيف'» 

-١‏ هم براى اثبات حق» هم براى مكدّر ساختن حقايق» مى توان از مثال و تمثيل استفاده كرد. «كيف ضربوا لكك الامثال» 
"- آنان كه براى رد كردن دين منطق ندارند؛ با مثل زدنء به بيامبر بدكويى و او را تحقير مى كنند. «ضربوا لكك الامثال» 
#دكوهيق ب زهواة الين #عاهل كبر اهيع انسكا وديا لكق الامثال قصلو 


ف - كمراهى انسان ها به تدريج حاصل مى شود اوّل كرفتار توهين وضرب المثل نابجا مى شود آنكاه به انحراف» سيس به 
دن سنك وسن: يوا لكك الامتال: فعلواء فل معطاموة مني 


*- كفر. سرانجامى ندارد. كفّار با بهره كيرى از انواع تهمت ومثلها براى ضربه زدن به اسلام» بازهم موفق نشدند. «ضربوا لكك 
الامغال» فضَلُواء فلا يستطيعون سبيال) 


«رُفات» به معناى ككل خورد شده است. <1176> 


در آيات قرآنء هيج جا دليلى از سوى منكران معاد بيان نشده است. هرجه هستء تعتجب و سؤال و استبعاد است و با طرح 
سؤال ها ايجاد شبهه مى كنند. قرآن نيز در ياسخ آنان» تكيه بر علم و قدرت و حكمت خدا در آفرينش و ذكر نمونه هايى در 
طبيعت و تاريخ و خود انسان دارد كه اوّل نبوده و سيس يديد آمده است. يس خداوند مى تواند بار ديككر موجودات را يس از 
م ركك» زنده كند. 


ندارد 


كرجه انسان يس از مرككء متلاشى و خاكك مى شود. ولى خاكك؛. سرجشمه و دروازه ى حيات و زندكى 


است. كياهان از خاكك مى رويند و موجودات زنده در خاك يرورش مى يابند. يس زنده كردن مرد كان از خاك. نزد 
خداوند متعال مهم و دشوار نيستء حتّى اكر شما سنكك و آهن و سخت تراز اينها هم باشيد» كه فاصله شان با حيات» دورتر 


استء باز هم خداوند» شما را زنده خواهد كرد. 


منكران, دليلى بر انكار معاد ندارند» تنها سؤال دارند كه جه كسى و جه زمانى و جكونه ما را زنده مى كند؟ ياسخ قرآن اين 


ناشد! دعق تغيلاناكاقتى هو عسن أن يكون قرننا) 

-١‏ بيامبر» مأمور ياسخكويى به سؤالات» شبهات و ايرادهاست. «قل» 

1- زنده ساختن مجدّد مردكان؛ حتّى اكر سنكك و آهن هم ده اش و عدا اساة اف ججمار | رسعد يد او افا بن 
#كحاه حنيانق الدع كرو خجاره او تايان 

*- بسيارى از جيزهاء تنها در ذهن و دل ما بزركك مى نمايد» ولى در واقع بزركك نيستث. «يكبر فى صدوركم) 
دولل الكاو ساف غفات اذ درك الين افا رن دناب الذي قط ركم) 

ع- افراد لجوج با شنيدن دليل نيز از روى استهزا و انكار و استبعاد» سر تكان مى دهند. «فسيُنغضون اليكك رئوسهما 


1- عمر دنيا نسبت به آخرت. كم و كوتاه است و هر كس بايد مركك و قيامت را نزديكك بداند. «أن يكون قربي -١‏ قيامت را 


فراموش نكنيد. «يوم) قبل از «يوم)» كلمهى «أذكر) در تقدير است. 
"- قيامت» روز فراخوانى عمومى مردم الت «يدعوكم) 


ع 


هنكام رستاخيز» همه ى مرد كان ثناكوى خدايند «(ولى براى كافران سودى ندارد). «فتستجيبون بحمده» 
؟- مدت دنيا و برزخ» نسبت به قيامت» بسيار كوتاه است. «ان لبثدم لا قليلا» 


خداوند» آفريد كار بهترين هاست؛ «احسن كلّ شى ءِ خلقه). >١10<‏ «فاحسن صو ركماء <1128> «احسن تقويم) >1١1/<‏ از 
ما نيز بهترين ها را مى خواهد؛ بهترين عملء اليبلوكم ابُكم احسن عمل <1718> بهترين سخن «يقولوا التّى هى احسن» 


وبهترين حرفها را ييروى كردن. «فيتّبعون احسنه) <؟9١11>‏ 


كويا مسلمانان ذن تخوهةى 'برخورد با كفار وتشتخلدهائ آنان او توه امقابله نيه قل #شؤ الات داشتند كه آيه با «قل» ياسخ 


داده استء جرا كه كاهى بدكويى به بت هاى كفّارء آنان را كستاخ مى كرد كه آنان نيز به خداوند ناسزا كويند. 


«كلام احسن» شامل هر نوع سخن شايسته است. همجون: سلام, دعاء ارشاد. اظهار محتت, امربه معروف و نهى از منكر» ذكر 


-١‏ در دعوت به كلام نيكوء بايد خود نيكو سخن بود. «يقولوا الّتى هى احسن» 


وسوسه را مى زدايد. «يقولوا التى هى احسن انْ الشيطان ينزغ...) 

“- لازمه ى عبوديّت» خوش كفتارى با ديكران است. «لعبادى» يقولوا الّتى هى احسن» 

؟- القاى دشمنى ميان مردم. كار شيطان است و كسى كه جنين كند» همكار شيطان است. «١اينزغ‏ بينهم) 

ه - شيطان» همواره دشمن انسان بوده ودر دشمنى لحظه اى درنكك نككرده ان : «إن الشيطان كان للانسان عدوًا» 
«دشيطاودر هد كرى وفك با انشاذة سار مقد كك اسه رذن كاي عدوانيهاا 


در آيهى قبل» تأكيد بر خوب حرف زدن بودء دراين آيه 


ونه ها و 1 تان شن اندة: اشسان تعوددرا روثر ارد يكرا قداندء انان را عجفي كنه وس يه كدان كور نما اهار 
دوزخيد و ما اهل بهشتء جرا كه جنين روشىء سبب فتنه مى شود. به علاوه ما جه مى دانيم عاقبت خوش با كيست؟ خدا كاه 


تو إشقة الكرويك اعنام نحشن ااعدات من كتن: 


-١‏ به ايمان خود مغرور نشويم. «ربكم اعلم بكما 

-١‏ كارهاى الهى؛ بر اساس علم اوست. «اعلم بكمء يرحمكمء يعذّبكم) 

"- علم خدا ومهر و قهر اوء از شئون ربوبيت خداوند است. «ربكم» يرحمكم؛ يعذّبكم) 

؟- سخن از رحمت و عطوفتء بيش از قهر و عذاب است. ٠يرحمكم,‏ يعذّبكم) 

ه - انسان بايد بين خوف و رجا باشد. «يرحمكم, يعذّبكم) 

#-انسان ها در انتخاب عقيده آزادند» حتّى يياميران هم مأمور اجبار مردم بر ايمان نيستند. «ما ارسلناكك عليهم وكيال» 
3 مبلغ دين» نبايد خود را وكيل و سريرست مردم بداند. «وكيال» 

در آيهى قبل» علم خدا به انسان ها مطرح شدء اينجا علم او به همه ى موجودات آسمانى و زمينى بيان شده است. 


در احاديث آمده است: ييامبران» يكصد وبيست وجهار هزار نفر بوده اند؛ بعضى از آنان مبعوث بر همه ى مردم و داراى كتاب 


آسمانى بودند» برخى نيز در منطقه يا بر قوم خاصّى مأمور بودند وتحت فرمان ييامبر بزركك ترى انجام وظيفه مى كردند. 
-١‏ ييامبران تحت توجه خاصٌ الهى مى باشند. «ربكك) 

-١‏ عالم» محضر خداست و او بر همه جيز آ كاه است. «ربكك اعلما 

*- در آسمان ها نيز موجودات با شعور وجود دارند. «من فى السموات» 


5- در ميان ييامبران نيز سلسله مراتب و برترى وجود 


دارد. حتى بهترين افراد و متّقين با هم يكسان نيستند. «فضّلنا» 

د - تفاوت و برترى دادن هاى الهى, بر اساس علم همه جانبه ى او بر همه جيز و همه كس است. «ربّكك اعلم فضّلناا 

ود كناك اماق ازاتشانة قا يرترى نكف يامو أسكه «فعلناة | تنا داوف ونور 

1- برترى فرهنكى» اساسى ترين برترى استء نه مال ومقام وعمر. «فضّلناء زبوراً -١‏ سراغ غير خدا رفتن و به آن اميد داشتن» 
خيالى بيش نيست. «زعمتم) 


1- در شيوهى تبليغ» ضمن آنكه بايد حقيقت را بيان كردء بايد مردم را در انتخاب به حال خود كذاشت تا آن را با اختيار رد 
كرده يا بيذيرند. «قل ادعوا الْذين زعمتم... لايملكون كشف الضرا 


"- انككيزه ى يرستش» يناهجويى به يكك قدرت است و بت ها اين توان را ندارند. «فلا يملكون كشف الضر) 


؟- غير خداء نه مى تواند خطر را رفع كند و نه آن را به ديكرى بركرداندء و يا آن را تبديل كند ويا تخفيف دهد. «كشف 


لض تدر بلا (عقيده به شفاعت اولياى خدا براى رفع مشكلات و عذابء به اذن خداست و حساب ديكرى دارد.) 


آيه را جنين نيز ترجمه كرده اند: ييامبرانى كه مردم رابه حقّ دعوت مى كنند, خودشان نيز (در حركت معنوى) به سوى 
يرورد كارشان» به سراغ وسيله مى روند» آن هم وسيله اى كه بيشتر و سريعتر آنان را به خدا نزديكك كند. يا هر ييامبرى مقرّب 
تر استء بيشتر سراغ خداوند مى رود. 

در روايات بسيارى ذيل اين آيه آمده است كه دو كفّه ى بيم و اميد در انسان بايد يكسان باشد» وكرنه يا مأيوس مى شودء يا 


مغرور. 


-١‏ بيم و اميد» نشان وابستكى و 


ضعف است» يس كسى كه خود در يى وسيله مى رودء جككونه او را وسيله قرار مى دهيد؟ «يبتغون الى ربّهم الوسيله) 
؟- براى قرب به خداء راهها و وسائلى وجود دارد. «يبتغون الى ربّهم الوسيله» 


5- در تقب به خداء سبقت ومسابقه ارزش دارد. «أيّهم أقرب» (هر كه به خدا نزديكك تر استء تلاشش براى توس لى بيشتر 


است) 

- بهترين وسيله آن است كه انسان را به خدا نزديكك تر كند. «أَيَهم أقرب» 

8- رحمت الهى بر غضبش سبقت دارهد. (اميد به رحمت» ييش از خوف از عذاب آمده است.) «يرجون... يخافون)» 
- عذابء از شئون ربوبيت خداوند استء آن را شوخى نكيريم. عدا ركس سدور 


«قريه» محلّ اجتماع مردم وآبادى است» جه شهر باشد جه روستا. و مراد از «الكتاب»» يا لوح محفوظ استء. يا قرآن كه علل 
سقوط و هلاكت امّت ها در آن بيان شده است. 


١‏ - زند كى براى هيج كس :مائد كارو بأبذار يست لو إن فق قريةب) 


؟- برجيده شدن بساط زندكَى روى زمينء» نه يكك تصادفء. بلكه براساس قانونى است كه خداوند» از بيش تعيين و ثبت كرده 
النت لق الكتاب مستطورا؛ 


كفا بهائه جوى مكةء اذ جبامير:تقاضائ معج رأث مععددى .«اشتسدة اذ جملة مي اخ واسعند يعض اذ كوههاق بمكة (كوه صفا) ذا 
به طلا تبديل كندء يا كوهها جابه جا شده و زمين براى كشاورزى به وجود آيد. خداوند مى فرمايد: به تجربه ى تاريخ» كفار 


لجوج با ديدن اين نشانه ها نيز ايمان نمى آورند و نظام آفرينش» دستخوش هوسهاى افراد لجوج نمى شود. و اكر معجزه به 


5-75 اد مردم ارائه شود و به آن كفر ورزند» عقوبت دنيوى آنان حتمى است. 


شتر يكك حيوان است,. ولى خداوند درباره ى شتر صالح مى فرمايد: «ناقه الله جون هرجه به خدا منسوب شود قداست دارد» 


حتّى نام ابولهب جون در قرآن استء بى وضو به آن نمى توان دست زد. 

-١‏ يبامبران با داشتن معجزه هاى كوناكون, بيوسته كرفتار افراد لجوج بودند. «كذّب بها الأوّلون) 

؟- خداوند بر هر كارى تواناستء اما كارش براساس حكمت استء نه ارضاى هوسهاى مردم. (ما منعنا...) 
'- توهين به مقدّسات و تكذيب معجزاتء قهر و عذاب الهى را به دنبال دارد. «آتينا... فظلموا بها» 

- آنجه از سوى خداست ورنكك خدايى دارد» حسابش از امور عادّى جداست. «آتينا... فظلموا بها» 

© - معجزات. وسيله ى شناخت و بينش و هشدار مردم است. «مبصرةً» ونا 


در آيه ى قبل سخن از كشتن ناقه ى صالح بود و در اين آيه» سخن از شجره ى ملعونه كه قاتل اهل بيت ييامبرعليهم السلام 


بودنك. 
در روايات مى خوانيم كه اهل بيت فرمودند: ما كمتر از ناقه ى صالح نيستيم» جسارت به ما هلاكت را به دنبال دارد. :17> 


در قرآن» جند رؤيا براى ييامبر اسلام بيان شده است: يكك رؤيا در آستانه ى جنكك بدرء كه خداوند دشمنان را به جشم ييامبر 
كه در اين آيه مطرح است. دو خواب قبلى يس از هجرت و در مدينه بوده» امااين خواب در مكه بوده است,. البنّه برخى رؤيا 


را مربوط به معراج دانسته اند» در حالى كه معراج در بيدارى بود و رؤيا 


ظهور در خواب ديدن دارد. 


آن خواب و شجره ى ملعونه يكى استء جون نتيجه ى واحدى دارد و آن فتنه بودن براى مردم است. خداوند اين شجره ى 
ملعونه و اعمالشان را در خواب به ييامبرصلى الله عليه وآله نشان داد و فرمود كه اين سبب فتنه ى امت توست و با جمله ى «إنَّ 


ربئكك احاط بالناس»» آن حضرت را دلدارى داد. 


«شّجرها» هم به معناى درخت استء هم هر اصلى كه شاخه ها و فروعى داشته باشد. لذا به قبيله هم شجره كفته مى شود. ييامبر 
نيز فرمود: من و على از يكك شجره ايم «أنا و علي من شجره واحده). <*17> به سلسله ى نسب و نزاد نيز «شجره نامه» كفته 


مى شود. يس شجره ى ملعونه» قومى ريشه دارند كه ملعونند. 


در آخراين آيه آمده است كه هشدارهاى الهى نسبت به شجره ى ملعونه؛ نتيجه اى جز افزايش طغيان بزركك اينان ندارد. و 
«طغيان كبير) تنها يكبار و در همين آيه به كار رفته است. يس بايد در قرآن از يكك شجره ملعونه واز قوم و قبيله اى سراغ 
كرفت كه به ظاهر مسلمان» ولى در باطن داراى نفاق وسبب فتنه ى مردم اند. 


در قرآن» امور متعددى لعنت شده اعيتة مثل: ابليس» بهودء. منافان» مشركان» علمايى كه حقٌّ را كتمان كردند» آزاردهند كان 
ييامير» اما تنها منافقانند كه همراه مسلمانان وموجب فتنه آنانند» زيرا ابليس و اهل كتاب ومشركين» جهره اى روشن دارند» ولى 


منافقان به ظاهر مسلمان» يبو سته عامل فتنه بوده اندك. <اع17> 


بعضى ينداشته اند شجره ى ملعونه» همان «درخت زقّوم) است كه وسيله ى عذاب الهى استء ولى جيزهاى ديكرى هم وسيله 
ى عذاب الهى بوده است كه اين نشانه ى لعنت شدن آن وسيله نيستء مثل رود نيل كه فرعون 


وأغرق كزقهبا فرشعكان كو اقواتى عذات كازل كردكده ا مؤمتاة كوفرجكة ها ازوئ نمدا درهدات وتابودى كفار 
بودند. «قاتلوهم يعدّبهم الله بايديكم) >1١<‏ 


علامه ى طباطبايى قدس سره در بحث روايى سورهى قدرء از برجستكان اهل سئّت مثل خطيب بغدادى» ترمذىء ابن جرير» 
طبرانى» بيهقى» ابن مردويه واز علماى شيعه مثل كلينى صاحب كتاب كافى نقل مى كند كه ييامبراكرم در خوابء بالا رفتن 
بوزينكان رااز منبر خود ديد و بسيار غمكين شد. جبرئيل نازل شد. حضرت خواب خود را براو بيان كرد. جبرئيل به آسمان 
رفت و جون بركشتء اين آيات را با خود آورد: «أفرأيت إن مَتعٌناهم سنين . ثم جائهم ما كانوا يوعدون . ما أغنى عنهم ماكانوا 
يمتغون» >١178<‏ آيا نمى بينى كه اكر ما ساليانى آنان را بهره مند سازيم» سيس عذابى كه به آنان وعده داده شده» سراغشان 
آيدء بهره كيرى هاى دنيوى برايشان سودى نخواهد بخشيد. اين رؤياء همجنين سبب نزول سوره ى قدر شدء تا به ييامبر تسلى 


بدهد كه اكر بنى اميه هزار ماه حكومت مى كنند» در عوض ما به تو شب قدر داديم كه بهتر از هزار ماه است. 


مسأله خواب ديدن بوزينه هايى كه حكومت را به دست كرفتند و بر منبر يبامبر بالا مى رفتند» از امام باقر و امام صادق عليهما 
السلام نيز روايت شده است. </1117> و مفش ران شيعه و سنّى مراد از شجره ى ملعونه را «بنى اميه مى دانند. امام سجادعليه 


مى دهد؟ ياسخ داد: نه حدود جهل سال بعد از هجرت تو رخ مى دهد. 11> 


در ميان بنى اميه هم آن كس كه بيش از همه طغيان كرد و حادثه ى كربلا را به وجود آوردء «يزيد» بود و اين فاجعه. بزركك 


ترين طغيان در تاريخ بود. 

-١‏ خداوند» كاهى از طريق خوابء. بعضى حقايق را به بيامبر و ديكران الهام مى كند. «أريناكك» 

1- هر حادثه اى» حتّى تعبير خواب» مى تواند وسيله ى آزمايش مردم قرار كيرد. «الرؤيا... فتنه) 

*- قبايل و كروه هايى كه عامل انحراف شوند» «شجره ى ملعونه)اند. «فتنه للناس و الشجره الملعونه) 

؟- هشدار به مردم» حتى به قبايل و دودمان هاى ملعون, از سنت هاى الهى است. «نخوّفهم) 

- در دل لجوجان متعصّبء هشدارها اثر ندارد. (نرود ميخ آهنين در سنكك) «فما يزيدهم الا طغياناً كبيرً» 
در قرآن بارها به مسأله ى سجود فرشتكان و سرييجى ابليس اشاره شده است. 


ابليس» از جِنٌ ايت كان من الجنّ» <14> ولشكريانى دارد» «وجنود ابليس اجمعون)») جاع1> و سياه او يياده و سواره» «و 
أجلب عليهم بيلك و رَجلكك) <1581> و عامل انحراف و سجده نكردنش نيز قياس خاكك و آتش بود. «خلقتنى من نار و 
خلقته من طين» < 10> 


-١‏ سجده براى غير خداء اما به فرمان خداوندء مانعى ندارد. «قلنا...أسجدوا لآدم) 

-١‏ انسان كل سرسبد موجودات استء جرا كه فرشتكان معصوم در برابر او سجده كردند. «أسجدوا لآدم فسجدوا» 

“'- فرشتكان» تسليم فرمان خدايند. «أسجدوا... فسجدوا؛ 

؟- اعتقاد به برترى هاى موهوم, شيطانى استء زيرا شيطانء به برترى نوع خود عقيده داشت. «ءاسجد لمن خلقت طيئاً 
- اعتراض به حكمت,ء عدل وامر خداء بدتر از سجده نكردن است. «ءاسجد...) 
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ع اسجد...) 
- اجتهاد در مقابل نص ممنوع است. (ابليس» در برابر نض خداوند» اجتهاد كرد) «قلنا... اسجدوا... عاسجد لمن خلقت طيناً) 
8< وش امسا كاسن بع وو ووس اسكبده ا نخد ال عرقت يا 


9- حسد ابليس» جشم حقيقت بين او را بستء خاكك و كل بودن آدم را ديد» ولى روح الهى «نفخت فيه من روحى» جمع 11> 


فو كقيهة زه انحة طينا: 
٠-ابليس‏ ملاكك ارزش را عناصر مادّى مى يندارد. «طيناً) 


«أرأيت» به معناى «اخبرنى)» به من خبر ده مى باشد. «احتنكنٌ) از «حنكك»». طنابى است كه به كردن حيوان انداخته واورا مى 
كشند. «احتناكك)»» به معناى از ريشه در آوردن و سلطه ى كامل يافتن نيز مى باشد. >2١88<‏ 


تيوه رميق اناق راطفا ندر براي دمن كمد بهذا الدع كرت علدا 

>150< دل كندن از جاه و مقامء يكى از سخت ترين امتحانات است. «كوّمتٌ علي)‎ -١ 

- ابليس هم از قيامت آكاه بود وهم به آن ايمان داشت. «اتحرتن الى يوم القيامه» 

'- حسادت» به تدريج به كينه و اقدام عليه ديكران تبديل مى شود. «لثن اخرتن... لاحتنكنٌ ذرٌيته) 

©- برخى حسدها وكينه ها نسل هاى آينده را نيز در برمى كيرد. (ذرّيته) 

8ك ساف دوي انو وشومةة حاف انظ اذ ١‏ زان انيت وعد سهان :دا رك نوالا قلياة) 

-١/‏ برخى مردم» از خطر سلطه ى ابليس درامانئد. رالا قليلك» -١‏ خداوند تقاضاى مهلت خواهى ابليس را يذيرفت. «اذهب» 
؟- انسان در يذيرش راه خدا يا ييروى از شيطانء» آزاد است. «فمن تبعكك) 

#- جا يكاه ابليس و بيروانش دوزخ است. «جزائكم جهنّم) 


ع- كيفر الهى كامل استء كنهكاران هم 


كيفر كناهان خودرا مى جشندء هم كيفر كمراه كردن ديككران را به طور كامل دريافت مى كنند. «موفورا» 
«استفزاز» به معناى لغزاندن با سرعت و تردستى و شل دادن است. 


ابليس براى فريب انسان از يكك راه وارد نمى شودء بلكه با تبليغات» وعده هاء آرزوهاء وسوسه هاء همراهى و مشاركت. بياده و 


سواره؛ انسان را محاصره مى كند و در اين ميان عدّه اى همراه او مى شوند. 


در روايات مى خوانيم: كسى كه باكى ندارد كه جه مى كويد و يا درباره او جه كفته مى شود ودست به هر كارى مى زند 
وعلناً كناه يا غيبت مى كند» شريكك شيطان است. >1١58<‏ و همجنين لقمه ى حرام» حرام خوارىء زنا و به وجود آوردن 
نسلى فاسد و منحرف» </187> از موارد شريكك شدن شيطان است. وكسى كه اهل بيت ييامبرعليهم السلام را دشمن بدارد 
شيطان در نسل او شريكك شده است. <2158> 


توليد و مصرف ناسالمء كنزاندوزى» وسرمايه كذارى شركت ها وكارخانجات خارجىء وايجاد كر كر علد د رشك «كترق 


-١‏ قدرت ابليس محدود است. «مَن استطعت» 
”- تبليغات فاسد» در انحراف مردم نقش دارد. «بصوتكك) 


*- تهاجم تبليغاتى و فرهنكى دشمنء مقدّم بر تهاجم نظامى است. «صوت)» قبل از «خيل» مده است. «بصوتكك, اجلب عليهم 
بخيلكك) 


شيطان ابتدا با تبليغات؛ انكيزه ى توحيدى انسان را مى كيرد» سيس با تسليحات و لشكريانش بر او هجوم مى آورد. 
؟- ابليس» هم خود مايه ى كمراهى استء «استفزز) وهم نيروهاى او. «خيلكك) 
« - شيوه ى شيطان» در كمين نشستن و جلب و ربودن است. «اجلب» 


8- شركت ابليس در مال و فرزند انسان, از آغاز آن شروع مى شود و تا لقمه ى حرام و مشتبه و 


زنا ادامه مى يابد. «شاركهم) 

لا- هر آزادى و اختيارى نشَان لطف الهى تبنت كأفى قنارت مانور» نوعى قهر الهى است. «استفززء. اجلب» شاركهم»و 
عدهم) 

8 - بستر نفوذ شيطان» آرزوهاى انسان است كه با وعده هاى خيالى شيطان تقويت مى شود. (علدهم و مايعدهم الشيطان إل 


غرورا» 


9- شيطانء علاوه بر فريب» كناه را توجيه مى كندء وعده ى دروغ شفاعت مى دهد و توبه را به تأخير مى اندازد. «و ما يعدهم 
الشيطان الآ غرورا» 


با آنكه همهى مردم بندكان خدايندء ولى خداوند بعضى را ازروى احترام و تكريم به خود نسبت داده است. «عبادى») 


مماتكوته كه دن مؤرد:اشيا:وجامدات تزرا حتين يض -ذاذه شله أسخه «بيتى» 


عاد خذاةدن ايد كر ا وز كل تهاى قاط وكر كل و معدفى تيده اند كه شسظا راو أنان تسلط سيك :رانه ليم لسلظان 
على لين آمنوا و على ربّهم يتوكلون» >١184<‏ البنّه شيطان وسوسه مى كند و تماس مى كيردء ولى آنان متذكر شده و 
مقاومت مى كنند. «انّ الّذين اتّقوا اذا مششهم طائف من الشيطان تذكروا» >١0:0<‏ 


در عنديت آمذه استث: اذان واتمازة عامل طزد شيطان:است: <1681> 


-١‏ بندكان واقعى خداوند. كم هستند. «إنّ عبادى ليس لكك عليهم سلطان) در آيه 8١‏ خوانديم كه ابليس كفت: «الاحتنكنٌ 
ذريّته الا قليلا من همه ى مردم را كمراه مى كنم مكر عدّه ى اندكى را. 


؟- بندكى خخداء انسان را در برابر تبليغات و لشك ركشى هاى ابليسى بيمه مى كند. (إِنْ عبادى ليس لكك عليهم سلطان» آرى 


*- انسان آزاد است و در برابر هجوم ابليس مى تواند با يناه بردن به ايمان و عبوديّت» مقاومت 


ل «عبادى ليس لكك عليهم سلطان» 
؟- كسى كه عبد خدا شد خداوند هم وكيل» حافظ و عهده دار او مى شود. «عبادى... كفى برك وكيلل"» 
واس واه كدت عطق فلتت كاه 7 الولى السك وار لكو اقطان دوافان استكه ران نادف كفى بكر كن 


راههاى دريايى از نظر ارزانى» هميشكّى و عمومى بودن» نقش خوبى در نقل و انتقال اشخاص و اجناس دارد و بركات 
كشتيرانى در حمل ونقل بار و مسافر و ماهيكيرى» فراوان است. سهم دريا در اكسيزن سازىء توليد بخار و ابر و باران» يرورش 
ماهى و تغذيه و شكفتى هاى جمادى و كياهى و حيوانى آن بسيار است. در دعاى جوشن كبير مى خوانيم: «يا من فى الببحر 
عجائبها 


اتام بازهائ ماذى امات فقانةى درت عدا وتد ين كفارت اتساة انيت كفن بر كك و كيل ربكم الذى...» 
-١‏ امكانات وفضل از سوى خداست و كار و تلاش از ما. «يُزجىء لتبتغوا من فضله) 

*- آنجه از نعمت هاى دريا به دست مى آوريمء تفضّل اوست. «من فضله» 

اع ويوقة ذاو بد هرا رضوك ذاتمي اوست. «ربكم... كان بكم رحيماً 


يكى از دلايل فطرى بودن توحيدء اين است كه انسان در حالت درماندكى و نااميدى از همه وسايل مادّى. متوجه يكك نقطه 
غيبى مى شود كه او را نجات دهد. 
شخصى منكر خداء از امام صادق عليه السلام دليلى بر اثبات خدا مى خواست. حضرت يرسيد: آيا تاكنون سوار كشتى شده اى 


كه دجار حادثه شود؟ كفت: آرى. يكك بار در سفرى دريايى كشتى ما متلاشى شد و من بر تخته ياره اى سوار شدم. امام 


برسيد: آيا در آن هنكام» دل تو متوججه قدرتى بود كه تو را نجات دهد؟ كفت: آرى. 


فرمود: همان قدرت غيبى» خداست. 

-١‏ ايمان و توبه ى موسمى و موضعى ارزشى ندارد. «مشكم الضرٌ...) 

؟- در كرداب خطرء انسان يكتابرست مى شود «الا اياه» و تارسايى همه ى اسباب ظاهرى و يندارى روشن مى كردد. «ضل 
من تدعون) 

- فاصله كرفتن از وسايل مادّىء عامل درك بهتر حقايق است. «مشكم الضرٌ فى البحر ضلّ مَن تدعون الآ اناه 

- جز خداوند» هر معبودى محو و نابود مى شود. اضَلْ مَن تدعون الآ انام 

د - دعاى خالصانه مستجاب مى شود. «لا ايَاه فلمما نجاكم) 

#- آسايشء عامل غفلت است. «نيجاكم الى البَرّ اعرضتم) 


/ا- جاذبه هاى دنيا به قدرى دلفريب است كه انسان يس از ساعتى نجات از مهلكه؛ همه جيز را فراموش مى كند. «فلمًا 
نجاكم... اعرضتم) 


حرتقن كرود ف عدار تددو ا لاتحاكع جلو روطم كتزان است نو كان الاضناف كقورا! 


هلا-كت اقوام ييشين, به كونه هاى متفاوت بوده است؛ خداوند برخى متجاوزان و دشمنان را در زمين فرو برد» بعضى را در 
ذويا عرق كزة يعفيى رااستكاران و نا ماعقدى امنماتن تارود كرف يض دنست تخداونة برائ ملذكت: كمار بان ابنك» اكز 
امؤوق ماروا ]از هونا بنتلافت بساح وساتف كمان لكين وى 'رزاق تنه كذ لفق اذيك هذاه تمن تقويد! 


-١‏ به نعمت هاى الهى مغرور نشويم. «نجاكم... افأمنتم» نجات از يك حادثه» نشانه نجات ابدى نيست» شايد دروقتى ديكر نا 


نقطه اى ديكر دجار مصيبت شويم. 
؟- احساس امتئّت از عقوبت» زمينه ساز غفلت و تجاوز است. «أفامنتم) 


“- انسان در هر لحظه و هر جا كه باشد» در دست قدرت خداست و خشكى و دريا براى قهر خدا فرق 


نمى كند. «يخسف بكم جانب البَرَا 
؟- در برابر قهر خداء هيج قدرت وتكيه كَاهى نيست. «ثم لاتجدوا لكم وكيلً) 


«حاصب». به طوفان در خشكى و«قاصف». به طوفان دريائى كفته مى شود. ابيع ) از كلمه «تبع)» به كسى كه خونبها وانتقام را 
بيكيرى ودادخواهى كند. كفته مى شود. 


-١‏ به آرامش هاى موقت مغرور نشويم» خطر هميشه در كمين است. «أمنتم أن يعيدكم فيه تارمّاخرى» با نجات از مهلكه اى. 


خطر براى هميشه رفع نشده است. 

"- كيفر برخى ناسياسى هاء در همين دنياست. «فيُغرقكم بما كفرتم) 

”"- غفلت از خدا يس از نجات» نمونه اى از كفر و كفران است. «بما كفرتم» 

؟- عامل هلاكت وبدبختى انسان» كرايش او به كفر وعملكرد خود اوست. «فيُغرقكم بما كفرتم) 

- هيج قدرتى نمى تواند در برابر خداوند» قرار كيرد و خداوند در برابر هيج كس مسئول نيست. «لا تجدوا لكم علينا تبيعاً) 


كرامت» كاهى كرامت معنوى واكتسابى ونزد خداستء مثل كرامتى كه خاصٌ اهل تقواست. (إنَّ أكرمكم عند الله اتقاكم» 
<1075> وكاهى كرامت در آفرينش استء نظير «احسن تقويم) <187> كه در خلقت انسان 1 مده است. مراد از دكب منا» در 
أ ل اكد عه دوم باشد. كرامت انسان هم در خلقت و هوش و عقل و استعداد استء و هم در دارا بودن قانون آسمانى 


و رهبرى معصوم, و مسجود فرشتكان واقع شدن. 
الف اسان :ميسو وسكا نانيك 


دهدء برتر از فرشته است. 


باش تا به تو اقتدا كنم» زيرا خداوند شما را بر ما برترى داده است. <108> 


با آنكه خداوند بشر را بر همه ى موجودات, حتّى فرشتكان برترى داد» «فضّلمناهم على كثير ممّن خلقنا» ولى سوء انتخاب و 
«كمثل الحمار» >١88<‏ », «كمثل الكلب» >1١81<‏ » «كالانعام بل هم اضل) <158> » «كالحجاره او اشدّ...» <109> 


در ايه براى انسان هم كرامت مطرح است» هم فضيلت. «كّمناء فضلّناا شايد تفاوت اين دو عبارت باشد از: 
القن: كزاعت» امتنارق است كه در دويكران تست انا فضيلة: امتنازئ است كه ون ديكران تبردهسث: 


ب: كرامت اشاره به نعمت هاى خدادادى در وجود اسسكان استء» بدون تلاش. ولى فضيلت اشاره به نعمت هايى است كه با 


تلاش خود انسان همراه با توفيق الهى بدست آمده است. 
ج: كرامت مربوط به نعمت هاى مادّى استء ولى فضيلت مربوط به نعمت هاى معنوى است. 


سفر يكى از لوازم زند كى بشرء براى رفع نيازها و كسب تجربه هاستء كه خداوند اسباب آن را در خشكى و درياء در اختيار 


بشر قرار داده و آن را به عنوان يكى از نعمت هاى خود برشمرده است. 


به كفته ى بعضى مفسّران» «حمل در خشكى و دريا» اشاره به تسخير تمام قواى زمينى و دريايى به دست بشر استء نه فقط 


«طئبات»» اقسامى دارد: حيات طيبه» ذرّيه ى طيّبه و رزق طيب. و امام باقرعليه السلام مى فرمايد: رزق طب همان علم مفيد 


-١‏ توه انسان به مقام و كرامت 


خود» سبب شكر وادورى از كفران است. «بماكفرتم... و لقد كرّمناا 

؟- نه تنها حضرت آدمء بلكه نسل انسان مورد كرامت و برترى و كراميداشت است. «كرّمنا بنى آدم) 

*- تفاوت انسان با جانداران ديكّر و برترى اوء بسيار زياد است. «لقد كرّمنا...فضّلناهم... تفضيلا» 

عات زمكنه فا رشنا و كمال اسان اتسوف خداسة و كمناة حملي زناه« فعيانا» لقنا 

«فتيل)» رشته ى باريكك ميان شكاف هسته ى خرماستء كنايه از جيز بسيار اندكك و كوجكك و حقير مى باشد. 


قرآن از دو كونه بيشوا نام برده است: يكى امام نور و هدايت» «ائمّهٌ يهدون بأمرنا» <181> و ديكرى امام نار و ضلالت» «ائمه 


يدعون الى النَار» >١837<‏ كه كروه دوّمء با زور و تهديد و تطميع و تحقير» مردم را به اطاعت خود وامى دارند. 


ابوبصير به امام صادق عليه السلام كفت: «أشهد أنْكك إمامى)», كواهى مى دهم كه تو امام من هستى. امام فرمود: در قيامت» هر 
كروهى با امامشان محشور مى شوند» خورشيديرستان با خورشيد و ماه يرستان با ماه. < 18> 


-١‏ قيامت رافراموش نكنيم. يوم ندعوا) 
"- تقسيم بندى مردم در قيامت. براساس رهبرانشان خواهد بود. «كلّ أناس يامامهم) 
“- انسان» ناكزير الكو و رهبرى را براى خود انتخاب مى كند. «كل أناس بامامهم) 


- مسلمان نبايد در مسائل رهبرى» منزوى و بى تفاوت باقن «تدعوا كل انأنن بامامهم) زيرا در قيامت به همراه او محشور مى 
شود. 


28 تان مسالة انتخاب رهبرى و اطاعت از اوء تا دامنه ى قيامت ادامه دارد. «ندعوا كل لين بامامهم) 


كاف مكو ننننها داه كاه اقراف رلكه مصكهه فو ادر كك عند ها مله هاا و إعرات ومكقيمها و جكويت عات همت رندهوا 


كل 


أناس بامامهم) 


/ا- امامت و ولايت» در متن زندكَى مطرح استء نه آنكه يرف كوقيوفي اعتقادس .واد جاسية ولند كى ادوهي سه 
ساز سعادت يا شقاوت مردم مى باشد. «كلّ أناس يامامهم) 


8 - در قيامت» نيكان از خواندن نامه ى عمل خود شاد مى شوند. «يقرئون كتابهم) و يكديكر را صدا مى زنند كه بياييد نامه ى 


مرا بخوانيد. «هاؤم اقروا كتابيه» <188> 

4- انسان عملكرد خود رابه صورت مكتوب دريافت خواهد كرد. «كتابه) 

- محاكمهى انسان ها در قيامت بر اساس دلائل و اسناد مكتوب اسث. «و لاتظلمون فتيلا» 
-١‏ كيفر و ياداش در قيامت» صددر صد عادلانه است. «ولا لهوين فتيل» 


در قيامت علاوه بر صحنه هايى كه انسان ها مُهر بر لب و لال برانككيخته مى شوندء عده اى هم نابينايند. نابينايى آنجا ريشه در 


كور دلى دنيا دارد. 


در روايات است: كسى كه حج بر او واجب شود ولى حج نرود» يا قرآن بخواند ولى عمل نكند. كور محشور مى شود. 
12> 


كور دلى بدتر از كورى جشم استء جنانكه حضرت على عليه السلام مى فرمايد: «شرٌ العمى عمى القلب)»» بدترين كورى» 
كورف دل اكه وا سمحي فرمودتك رأنقد العم مق غمئ عق فقلن هد ريق سكت ترية كورين» كووق كنس أسبت كه 


كورى در قيامت در آيات ديكر هم آمده استء از جمله: «نحشرهم يوم القيامه على وجوههم عمياً >1١210/<‏ . همجنين آيه ى 
سوره طهء كور برانكيخته شدن در قيامت را در اثر كور دلى در دنيا و فراموش كردن آيات الهى و اعراض از حقٌ دانسته 


است. 


سؤال: در آياتى آمده است كه به كنهكاران كفته مى شود: كتابت (نامه ى 


عملت) را بخوانء «اقرء كتابكث» اين آيات با نابينايى آنان درقيامت جككونه قابل جمع است؟ 


باسخ: كورى در يكى از مواقف قيامت استء در موقف ديككر بينا مى شوند و حقايقى را كه در دنيا نشناخته انده آنجا آشكارا 


امام باقرعليه السلام مى فرمايد: كسى كه از ديدن آفرينش بهره ى معنوى نككيرد» يبس نسبت به آخرتى كه نديده» كوردل تر 
است. >>١5/<‏ 


-١‏ شخصيّت اخروى انسان. بازتابى از شخصيّت دنيوى اوست. «فى هذه اعمى فهو فى الآخره اعمى بصيرت اينجاء» بصيرت 


آنجا را در يى دارد و كور دلى اينجاء كورى آنجاست. 


ييامبر نزديكك بود كه بيذيرد» ولى خداوند او را حفظ كرد!! اما اين روايات مردود است و با اصل عصمت و قاطعتّت ييامبر كه 
در آيات ذركوق اك [ملنة واسرو ص عضرت است» سار كال سنت 19> 

وناكن) تقشير اطني المانةك:' كوية اشكه ذو اهنع الذى أوتحياء أشاده سق د رمعا اومجناء شان م كاهن: كد لايق 
كمال زراى نر كرداتدن نطر ينامي و كافك وار :كين شامق رودم اميةة ند طالب وح ده انا إيكه ]نحص عه كس 
بوده كه خداوند درباره اش وحى فرموده است؟ 

حديثى از امام باقر و امام كاظم عليهما السلام نقل شده كه درباره ى ولايت حضرت على عليه السلام است كه خداوند از 
طريق وحى سفارش هايى را به ييامبر كرد. خداوند براى توجه نكردن ييامبر به حسادت مردم و نيذيرفتن و تحمّل نكردن آنان» 


اين آيه را نازل كرد و تلاش هاى كمّار براى عدول و تغبير موضع بيامبر را بى نتيجه كذارد. 


البنّه اين 


كلام با توجه به كلمه ى «الذى» و حديث ياد شده قابل قبول استء به شرط آنكه مراد معرّفى حضرت على عليه السلام در مكه 


باشد» جون سوره مكى است. 
أت كفا و وراد كدت انبيا نيز طرح و برنامه مى ريزند. «كادوا ليفتنونكك) 
"- رهبران مذهبى بايد از توطئه هاى دشمن در جهت ايجاد سستى و تغيير در مواضع مكتبى» هوشيار باشند. «كادوا ليفتنونكك) 


اككر دوستى و ارتباط با افراد و كشورها به قيمت جشم يوشى از مكتب و مقدّسات بدني" أزقفي شك اذا لامسدر كد 
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خليل؛ 
ع- تا مسلمانان دست از مكتب و آبين خود بر ندارند» كفار و دشمنان» دوست واقعى آنان نخواهند شدء دشمن به كم قانع 


نوبط تن كراهن كما وا ركفن ذا كد راذا لاتفد ركه عدم < :10> 


اين آيه با عصمت ييامبرصلى الله عليه وآله هيج كونه تعارضى ندارد. جمله ى «نزديكك بود كناه كنى» به معناى «كناه كردن» 
تبيكه بعلاوه حمل ىا كر اسغوان كزدق ماوق محالت شرطى دارهه يعني اك نانتما تود شاين متمايل مى شدى. 
ولى جون آن بود تمايل هم بيدا نشد. در موارد ديكر هم شرط (اكر) به معناى انجام قطعى نيستء مثل آيه «ولو تقول علينا 
بعض الأقاويل... لقَطعنا منه الوتين) <171> اكر بر ما سخنى دروغ نسبت دهده شاه ركش را قطع مى كنيم. وآيه «لئن اشركت 
ليحبطنٌّ عملكك» <177> اككر شركك بورزى اعمالت تباه مى شود. كه به معناى انجام شدن آن كارها نمى باشد. 


جنانكه امام رضاعليه السلام فرمودند: اين آيه ازاين باب مى باشد كه به در مى كويند تا ديوار بشنود. <108> و در واقع 


خطاب آيه به مسلمانان است» نه شخص ييامبر. 


١-اكر‏ لطف و نككّهدارى الهى 


نباشد» براى مصونيت و عصمت بيامبران هم ضمانتى نيست. «لولا ان تنتناكك») 
قاطضة :ونفوة تاب ةيرق در دززائر فشمتان وكفارة از ااهازات التامنت» رقمناكك)ة 
“- خداوند ييامبران را معصوم نككّاه مى دارد. «تتناكك» 


؟- عقب نشينى در مسائل اعتقادى واصول مكتبء تمايل وكرايش به ظالمان است ورهبران در معرض جنين خطرى مى باشئد. 
«لولا أن تنتناكك لقدتركن اليهم) 


فت إفطر افق بت الك الناكة اقدة ركم ساتين امن تناو امك رقنا قلات 
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- كمترين عقب نشينى از اصول و ارزشها نيز ممنوع است. زيرا براى دشمنان يكك موفقيت و ييروزى حساب مى شود. ١شيئا‏ 
قلل» 


يس از نزول اين آيه» رسول خداصلى الله عليه وآله اين دعا را مى خواندندل: «اللهم لاتكلنى الى نفسى طرقه عين»» خدايا! به 


اندازه ى جشم برهم زدنى مرا به خود وامككذار! <176> 
-١‏ خداوند» هم لطف داردء هم قهر. «تنتناككء اذقناكك» 


-١‏ ركونء (كرايش و اعتماد) به كفارء از كناهان كبيره است» جون وعده ى عذاب درباره اش داده شده است. «تركنٌ اليهم... 
اذقناكك» 


“- كيفر كمترين لغزش رهبران دو برابر ديكران است. هرجه مقام علمى و موقعيّت اجتماعى و معنوى انسان بيشتر باشدء 
مسئوليت و خطر هم بيشتر است. «شيئاً فلبلا شعت الحاد 


*-اكر در قوانين كيفرىء براى مسئولين جريمه ى سنككين ترى وضع شودء خلاف عدالت نيست. «اذقناكك ضعف الحياه) 
ه - در برابر قهر الهى حتّى براى ييامبر نيز هيج قدرت و مقامى نمى تواند مانع ايجاد كند. «لاتجد لكك علينا نصيراً 
#- تمايل به كفَاره سبب تنها ماندن انسان و محروم شدن از نصرت خداوند است. «تركنٌ اليهم... لاتجد... نصيراً» 


اين آيهء اشاره به آيه ى “٠‏ سورهى انفال است كه مى فرمايد: 


«واذ يَمكر يبكك الذَّين كفروا ليبتوك او يقتلوك او يخرجوك و يمكرون و يمكرالله واللّه خيرالماكرين» يادآور زمانى را كه 
كنا تققن لتدنن تاوو و عون كا بكشند يا بيرونت كنندء آنان نيرنكك مى زنند و خدا هم تدبير مى كند و خداوند 


0 ييامبر در معرض ه ركونه خطر» توطئه» ترور» آوا ركَى وتبعيد بود. «كادوا ليستفرٌَونكك‎ -١ 


؟- دشمنان مكتب» هدفشان قلع و قمع كردن اساس دين است و در اين راه» به احدى حتى ييامبر رحم نمى كنند. 


«ليستفرٌونكك) 


'- طرح كافران در مرحله اوّلء ايجاد رخنه در فكر واعتقاد رهبر است» «ليفتنونكك عن المذى...) ودر مرحله بعد شدّت عمل 
وتبعيك واخراج اوست. «ليخ رج وكك...») 


ع- حضور ييامبر در ميان مردمء مانع قهر الهى است و اكر آن حضرت را از خود دور و تبعيد كنند» در فاصله كمى نابود مى 
شوند. «لايلبثون خلافكك الآ قليلا 


دهد. «كادوا ليستفرٌونكك ... لايلبثون خلافكك الآ قليال» 

تحن ييامبران و هلا-ءكت كافران وظالمان» سنّت الهى است كه در سورهى ابراهيم آيه ١‏ نيز مده اسية:* «قال الذي كفروا 
لرسلهم لنخرجتّكم من ارضنا او لتعودنٌ فى ملتنا فاوحى اليهم ربّهم لنهلكنّ الظالمين»» كفّار به بيامبرانشان كفتند: قطعاً ما شما را 
از سرزمين خود بيرون مى كنيم؛ مكر آنكه به آيبن ما درآ بيد. ولى خخدا به آنان وحى كرد كه ما قطعاً ستمكران را نابود مى 


كنيم. 


-١‏ سنت هاى الهى جون براساس حكمت خداستء ثابت است و در طول تاريخ دك ركون نمى شود. «سنّه مَن قد ارسلنا» 


لوطه أكفان وافك | ناض عب عو قات واعتافير اتام شد تاريف دازف مله من فك رسلا 
#تخبزلات رركن اتات ست طاى نت لوي اسقا انحن لعا تخوياة 
#دبشنوقف شاد انث ودر شراط ركسان مون وقيركن: ند كناك انق لان كنا مدورات 


اذلو ك1 سكام :انث كه خورشيك از وسيط اسمان روه مغرت مبثل مى: كنند كه زوال ناميده مى شود ووقت نماز ظهر و 


عصر است. و «غسق الليل» وقت نماز مغرب و عشاست كه تاريكى» فراكير مى شود و «فجراء وقت نماز صبح است. 110 > 
امام صادق عليه السلام مى فرمايد: اولي تمازئ كة والجحت شد تماز ظهن بودو انكافاين آنه را تلاوت فرمودند. <م/11 > 


در روايت ديكرى آمده است: اككر نماز صبح در اوّل فجر اقامه شود؛ فرشتكان شب و روز هر دو آن را ثبت مى كنند. 
</1117> و«مشهود) بودن نماز صبح نيز ممكن است به همين معنا باشد. <178> يعنى هر دو كروه فرشتككّان آن را مشاهده 


كرده و بر آن كواهى مى دهند. 


-١‏ معيار شناخت اوقات در اسلام» طبيعى است به نحوى كه قابل فهم و درك همه كس در همه جا و هميشه باشد. الدّلوك 
الفتمسن «غسق اللبل»«الفعدرا 


اخابركانة هائ فى زنان بقدق ده ات الذلو كه الشحسن الن عمق الليلة 

"- نماز تنها عبادتى است كه به نام «قرآن» توصيف شده است. «قرآن الفجرا 

ع- قرآن وتلاوت آن در نمازء محور اصلى است. «قرآن الفجر) <211/4> 

- در ميان نمازهاء نماز صبح جايكاه ويزه اى دارد. (إنَّ قرآن الفجر كان مشهوداً 


«هَجود). به معناى خوابيدن است و (دّ جد)ء به معناى برطرف كردن خواب با 


نماز شب از نمازهاى بسيار با فضيلت است و در سوره هاى مرّمل و مدّثر آمده است: «قم الليل الا قليلاً» در روايات بيش از ٠١‏ 


فضيلت براى نمازشب برشمرده شده است كه به برخى از فضايل آن اشاره مى شود: 


تمام انبيا نمازشب داشتند. نماز شب» رمر سلامتى بدن وروشنايى قبر است. نماز شب» در اخلاق» رزق» برطرف شدن اندوه» 


اداى دين و نورجشم ور اتا 10> 
تمازرشي) كاه ووز :زا "معو من كدو تور فبامعةانيف: جانارا» 


امام صادق عليه السلام مى فرمايد: ياداش نماز شب آن قدر زياد است كه خداوند مى فرمايد: «فلاتعلم نفس ما أخفى لهم من 


قَرّه أعين جزاء بما كانوا يعملون» <187> هيج كس ياداشى را كه براى آنان در نظر كرفته شده نمى داند. <1859> 
امام صادق عليه السلام مى فرمايد: شرف مؤمن» نماز شب است و عزٌّتشء آزار واذيّت نكردن مردم. 

ابوذر كنار كعبه مردم را نصيحت مى كرد كه براى وحشت و تنهايى قبر» در دل شب دو ركعت نماز بخوانيد. 

درمانده كسى است كه از نماز شب محروم باشد. 

بهترين شما كسى است كه اطعام كند, سلام را آشكارا بدهد و هنكامى كه مردم در خوابند» نماز بخواند. 

سه جيز بر بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله واجب بود و بر ديكران مستحبٌ: نماز شبء مسواك و سحرخيزى. <188> 

در كلمه ى «مقاماً» عظمت نهفته است (به خاطر تنوين) و در روايات آمده كه «مقام محمود؛ همان شفاعت است. >١188<‏ 
حضرت على عليه السلام مى فرمايد: كناهان و اعمال و رفتار بد انسان» موجب محروميّت او از نمازشب مى شود. >١188<‏ 


خداوند به تمام قطعات زمان سوكند ياد كرده 


است. مثال: «والفجر» </1/17> 2 «والصبح» <188> », «والنهار» <184> , «والعصر)» اما به سحر سه بار و كك ياد شده است: 
«والليل اذا يسر) >١190<‏ . «والليل اذا عسعس» >١191<‏ . «والليل اذ أدير) <19475> يعلى سو كيك به شب هنكام تمام شدنش. 
ودر باره ى استغفار در سحر دو ايه آمدة است: «وبالاسحار هم يستغفرون») 19> » «المستغفرين بالاسحار») <دع؟19> 


-١‏ نماز شب بر ييامبر اسلام واجب بود. «فتهجد به نافله لكك» آرى مقام رهبرى؛ مستلزم تكاليف سنكين ترى است. 
؟"- دل شب بهترين زمان براى عبادت است. «و من الليل فتهتجد) 

”'- مقامات يسنديده معنوى» در سايه ى عبادت وعبوديّت بيدا مى شود. «فتهجد» معان كرا 

؟- ما با عبادت هاى خويشء حقى بر خدا نداريم كه طلب كنيم» هرجه هستء اميد است و فضل او. ١عسى"»‏ 

- تماز شي:يه تتهاى كاف نيست» كمالات ديكرى نيز لازم است. «عسى) 

#- تا كسى خود كامى به سوى كمال برندارد» خداوند او را به مقامى نمى رساند. «فتهيجد... يبعذكك ربكك)» 


لا مقامئ ارزشمند است كه نزةكدا| يسنديدة باشدء وكرنه شهرت هاى يوجء ارزشمند و ماندكار نيست. آرى دود به هوا و 


بالاامى رود» ولى روسياه است. (يبعتكك رئكك)» 


8 - خداوند. خودش شفاعت را براى اوليا يسنديده استء نه آنكه اولياى العى تبعت به ندند كان از خدا مهربان تر باشند. 
(يبعتكك رئكك ا متحمودا) 


و با قصد رياء سمعه» فريب» برترى جويى و مانند آن شروع مى شودء يا آغازى صادقانه دارد» ولى 


يايانى آميخته به غرور» غعجبء منْت» حبط و سوءعاقب بيدا مى كند و بركات آن محو مى شود. رمز شكست بسيارى از 


حركت هاء نبود صداقت در آنها و قطع امداد الهى از آن است. 
امام صادق عليه السلام مى فرمايد: هركاه براى ورود به كارى» ترس و وحشت داشتى اين آيه را بخوان و اقدام كن. >1١940<‏ 


الشان بة جا مى وسند كه از د ئقينة م شود هرجه من كويد عمل مق كنك وهرحة :راعشل فى كلد فى. كويد 
<118> قلب و زبان وعملش يكى مى شود. 


از مصاديق «سلطان نصيرا» مى توان داشتن جانشينى لايق» يارى باوفا و وزيرى دلسوز و كاردان را برشمرد. 
-١‏ خواسته هاى خود را در براير خداوند به زبان بياوريم. «وقل رب» 

-١‏ دعايى كه همراه با نماز و بعد از آن باشدء اثر بيشترى دارد. «اقم الصلوه... فتهتجد... وقل ربُ...») 

*- دعا كردن را هم نانك الخد موخت كد كوه بخوانيم وجه بخواهيم. «و قل ربّ أدخلنى...) 
#ذيكن از اصؤل تبرقت ١‏ هده كر و دورانديشى است. «أخرجنى مُخرج صدق'» 


ه - مهم تراز آغاز نيك. يايان و فرجام خوب است. نبايد به آغاز شيرين دلخوش بود بلكه بايد از خطر بدعاقبتى به خدا يناه 


برد. «أخرجنى مُخرج صدق» 


*- رهبرى يكك نهضت جهانى كه شروع و يايانش صادقانه و بى انحراف باشدء بدون دعا و استمداد از خدا و دربافت امداد 


الهى ممكن نيست. «ربٌ أخر جنى) 
لا- همه ى امور به دست خداست و بايد از او مدد خواست «أدخلنى» أخر جنى» اجعل) 
2# كس قفرت راي اعداك مقس أرقن كارف «و اقل ل من الذك شلظانا: 


4- مؤمن» نصرت و 


أهذاة.وا تتها”اق خذام «طلتد» امن ادنك سلطانا تشنيناة 


«حقًاء به معناى ثابت و باقى است. لذا خدا و هرجه از سوى او باشد حقٌّ است. «حقٌ) يكى از نام هاى خداوند است. كلمه ى 


«زهوق) به معناى رفتن است. «زرهق نفسه) يعلنى روح از بدنش خارج شد. 


براى اين آيه مصاديقى همجون ظهور اسلام» ورود به مدينه» فتح مكه و شكستن بت ها را كفته اند كه در همه ى آنها باطل 


شكست خورده است. ولى آيه داراى مفهوم كسترده اى است و فناى باطل و بقاى حق را نويد مى دهد. 


بقاى حقٌّ و نابودى باطل» يكك سنّت وقانون الهى استء نه يندارى و تصادفى» هر جند ييروان حقّ كم و طرفداران باطل زياد 
باشند. جرا كه حقّ همجون آبء ثابت و ماند كار و باطل مانند كفء نايايدار و فانى است. «فامًا الرّبَد فيذهب جُفاءً و اما ما ينفع 
اناس فَيَمكث فى الارض» <1917> 


اين صورت است كه باطل رفتنى است. بنابراين حقٌ بايد با قدرت و كوبنده بر باطل هجوم آورد. 

-١‏ ييامبر بايد با قاطعتت». يبروزى نهايى حقّ را به مردم اعلام كند. «قل جاء الحق) 

-١‏ بايد حقٌّ را به ميدان آورد تا باطل از بين برود. «جاء...زهق)» 

*- عاقبت» باطل رفتنى و نابود شدنى است و حقٌء باقى و يايدار. «جاء...زهق» (فعل ماضى نشانه قطعى بودن است.) 
#داز جلو ها ؤ ماتورهائ باطل تبايد هراسيد كه دواى تدارد. ذكان زهوقا» 


كلمه ى «من» در «من القرآن)» به معناى «بعض» نيست تا دلالت كند بر 


اينكه بعضى از قسمت هاى قرآن شفاستء بلكه بيان مى كند كه هر آنجه از قرآن كريم نازل مى شودء شفابخش است. 


با آنكه قرآن براى هدايتٍ همه است؛ «هُدىٌ للنّاس» >١194<‏ ولى تنها كسانى از اين نور بهره مى برند كه ينجره ى روح خود 
رابه سوى آن باز كنند و لجاجت و عناد را كنار كذاشته. با روحى سالم به سراغ قرآن روند؛ «هُدىٌ للمتّقين» >75٠١<‏ و لذا 
لجوجان بيماردل را جز خسارت نمى افزايد. مانند باران كه وقتى بر مردارى ببارد» بوى تعفن برخيزد» هر جند باران زلال و 
ياكك است. 


استدلال قرآن» ركود فكرى را شفا مى دهد؛ موعظه ى قرآن» قساوت را درمان مى كند؛ تاريخ قرآن تحتر را برطرف مى 
تلاوت و تدبر در آن» بيمارى غفلت را شفا مى بخشدء؛ تبرٌ 3 به آن» امراض جسمى را شفا مى دهد و رهنمودهاى آن» 


تاريكى ها را روشن مى كند. 


شفاى قرآن با شفاى داروهاى مادّى تفاوت هاى زيادى دارد. داروى قرآن» ضررى را به دنبال ندارد» كهنه نمى شود و تاريخ 
مصرف ندارد. شفا يافته ى قرآن عامل شفاى ديكران مى شود. در نسخه ى شفاى قرآن اشتباه نيست» هميشه و در اختيار همه 
است». طبيب اين دارو» هم ما را مى شناسد, هم دوستمان دارد وهم نتيجه ى نسخه اش ابدى است, نسخه و داروى او هم 


مشابه ندارد. 


درمان بزركك ترين دردهاست كه كفر و نفاق و كمراهى باشد. 


خداوند رحمت را بر خود لازم نموده است: 


«كتب على نفسه الرحمه) >1١١7<‏ و ييامبرش را براى جهانيان» رحمت قرار داده استء» «رحمه للعالمين) :27> هم امّتش 


نسبت به هم رحمت دارند» «رحماء بينهم) 70> وهم كتابش رحمت اشت: «شفاء ورحمه» 


١‏ - جون قرآن از جانب خدايى است كه خالق بشر و فطرت اوستء قوانين آن نيز با فطرت مطابق و نجات دهنده ى اوست. 


«شقاء)» 
-١‏ آنجه از سوى خداى رحمان و رحيم باشد» رحمثت سث. «رحمه للمؤمنين» 


«لايزيدالظالمين الا خسار 


«نابجانبه) يعنى به سوى خود رفته به خود كرايش مى يابد و شانه مى جرخاند. 
-١‏ رفاه و آسايشء» زمينه ساز غفلت است. «اذا أنعمناء أعرض» 


1- انسان به جاى اينكه نعمت را از خدا بداند و به او بككرود» آن را از فكر استعداد نبوغ و كار خود مى يندارد و خدا را رها 


مى كنك «تأيجانبه) 
- نعمت ها از خداست,ء ولى شد وبدى از عملكرد خودماست. «أنعمناء مَسَهِ الشرٌ) 


*- انسان آن قدر ضعيف است كه با نعمتى» كرفتار غفلت شده وبا سختى و حادثه ى كوجكىء نا اميد مى شود.«اذا 
أكمنا: أعرضن» اذا شه الشه كان يوسا 


امام صادق عليه السلام در بحث از نيت واينكه نيت از عمل بهتر استء اين آيه را تلاوت فرمود. <1700> 


«شاكله)»» به معناى ساختار و بافت روحى انسان است كه در اثر وراثت و تربيت و فرهنكك اجتماعى براى انسان بيدا مى شود. 
بعضى «شاكله» را به معناى فطرت كرفته اند» در حالى كه فطرت ها يكدست و ثابت است و آنجه در انسان ها متفاوت است» 
الكو ها 3 


خوىء عادات و بافت فكرى و خانوادكى افراد است و عمل هر كس هم در كرو آنهاست. <ع.17> 


-١‏ رفتار انسان بركرفته از شخصيّت فكرى و روحى و اخلااقى اوست. «يعمل على شاكلته» (از كوزه همان برون تراود كه در 


اوست.) 


؟- جون رفتارها ريشه در حالادث وعادات دارد» بايد از انكيزه ها و خ و كرفتن هاى نابجا يرهيز كرد تا اعمال نابجا به صورت 


ملكه در نيايد.كلٌ يعمل على شاكلته) 

*- راههاى هدايت نيز درجات و سلسله مراتب دارد. «أهدى 

؟- هر كس تبت بهترى داشته باشد» به هدايت نزديكك تر است. «أهدى سبيا» 

كلمهى «روح)» ١‏ مرتبه در قرآن آمده ودر موارد زير بكار رفته است: 

الف: روحى كه در كالبد انسان دميده شده است. انَفْخْ فيه من روحه) <17017> 

ب: وحى. ايُلقى الرّوح من أمره على من يشاء من عباده» >5١8<‏ 

ج: قرآن. «كذلكك أوحينا اليكك روحاً من أمرناء <17:94> 

د: روح القدس. «ايُدناه بروح القدس) >271١١<‏ 

ه: بزركك فرشتكان. «تنرّل الملائكه والروّح» >17١١<‏ 

ولى به هر حال روح بشرء امرى ييجيده؛ ناشناخته و نفخه اى الهى و داراى بعد آسمانى است و تنها خداوند آن را مى شناسد. 


امام باقرعليه السلام كلمه ى «قليل» را به علم قليل تفسير نكردند, بلكه به معناى افراد قليل تفسير فرمودند. >17١7<‏ يعنى علم 
كاملء تنها به اندكى از مردم داده شده وتنها آنان به روح آكاهى دارند. 


-١‏ ييامبران» مر جع يرسش هاى مردم بودند. «يسئلونكك) 
1- حقيقت روح فوق فهم ودانش بشر وسرّى از اسرار الهى است. «من أمر ربّى') 
و تمام علوم بشرى» هديهى الهى است. «اوتيتم) 


تدان :انببان: 


محدود و بسيار اندكث است. «ما اوتيتم من العلم الآ قليلً» 


آيهى على حالت تهديدآميز نسبت به ييامبر دارد كه خداوند. همجنان كه عطا مى كند, اكر بخواهد بازيس مى كيرد. 


>17١<‏ و آيهدى /الل لحن تشويق آميزى دارد. 


قرآن» وحى» نبوّت» خاتميّت وشفاعتء همه از تفضٌ لات الهى نسبت به ييامبرصلى الله عليه وآله بوده واز مقام ربوبيت نخدا 
سرجشمة مى كيرد وخداوتد-عطاهايقن زا از او بازيس 'نمى كيرد. هر حند «ستئن باز قدرتش استوار و .من تواتك همهارا 


باز كيرد. 

-١‏ نعمت هارااز خداوند بدانيم و مغرور نشويم» زيرا بقا و زوال نعمت هابه اراده ى اوست. «لنذهينٌ بالذى اوحينا» 

-١‏ هيج كس در برابر قهر الهى نمى تواند نقشى داشته باشد. ثم لاتجد) 

#عنروون كبن اسمائى و وض 3 شكوة ووفك ونه وهو سي تنيع اناق اعت لدي ارماك الا رص من ربكم 


دفر ]و تفدل يركف الهن :انيت اوسيناء.: كان قشل عليك كيرا نون عداوند بزركك و والاستء لطف او نيز بز رككء؛ و 


فضل بز ركك او مخصوص بيامبر است. 
تظهينه ان «طهروة نه قياف لشت اندو تيان لبيك 


آيه» ياسخى است به سخن كفّار كه مى كفتند: «لو نشاء لقلنا مثل هذا» >1١5<‏ ما هم اككر بخواهيم؛ مى توانيم مثل قرآن را 
بياوريم. واين دعوت قرآن به مبارزه و آوردن نمونه اى مثل خود (تخدى)» قرن هاست كه بى جواب مانده است و تا كنون نيز 
دشمنان عرب زبان از اهل كتاب و مكتب هاى الحادىء با همه ى دشمنى هايشان با اسلام و حمايت قدرت هاى كوناكون, 


نتوانسته اند مثل قرآن را بياورند. 


ويكى هاى بى همتاى قرآنء عبارت است از اينكه: هم معجزه استء هم روان و متنوؤعء هم خبر از آينده مى دهده 


هم بهترين داستان ها را داردء هم بهترين شيوه ى دعوت را دارد» هم بيان كننده ى همه ى مسائل و نيازهاى فردى و اجتماعى؛ 


دنيوى و اخروى در همه ى زمينه ها و در تمام زمان هاست. 
-١‏ جِنيان نيز همانند انسان ها مكلفنّد و قرآنء كتاب آنان نيز مى باشد. «اجتمعت الانس و الجِن» 


؟- ناتوانى در آوردن نظير قرآنء دليل اعجاز اين كتاب است. «لايأتون بمثله) -١‏ تنوّع ودك ركونى هاى بيانى قرآن. از ابعاد 


اعجاز قرآن است. «صرّفنا» 

1- خداوند با آيات قرآن حيجت را بر مردم تمام كرده است. «لقد صرّفنا ...) 

"- يكنواختى خستكتى آور استء بيام دعوت بايد متنوّع باشد. «صرّفناا 

ع- كتاب هدايت» بايد در دسترس همككان باشد. «هذا القرآن» 

ه - يكى از بهترين شيوه هاى تعليم وتربيت» ضرب المثل وبيان تمثيلى است. «صرّفنا للنّاس... من كل مثل) 

#- مردم متفاوتند ومثال هاى متنوّع» هر كدام مى توائد براى كروهى روشنكر باشد. «صرّفنا للّاس... من كل مثل) 
/- دليل انكار مردم» لجاجت آنان استء نه آنكه حتجت براى آنان نيامده است. «فأبى اكثر الناس...) 
#داكترتت: شاندى حقاليت نشت قات اكثز الناس) 

«ينبوع)» به جشمه اى كفته مى شود كه خشكك نشودو همواره بجوشد. 


مدر كان كاجبكر كاز قرا ن ووتين: شرط انحان اوود كود يا سكن ننه كاذهات قران:داذهم و توقعنات نابجايى از ييامبر 
داشتند. غافل از آنكه ييامبر» براى اثبات نبوّؤت خود معجزه انجام مى دهاء نه براى اشباع هوسهاى مردم لجوج يا سر كرمى 


وتفريح, يا فرار از كار وتلاش. 


در واقع توقع نابجاء قساوت, لجاجت, بهانه كيرىء ناآ كاهى به هدف و بى ادبى دست به دست هم مى داد و سبب مى شد كه 


از ييامبرصلى الله عليه وآله 


درخواست هاى غير منطقى داشته باشند» از قبيل: جشمه ى آب» باغ رودخانه» سقواط اسمانة اخضار خداءو فرشكاة غانه ى 


-١‏ هر كس به قدر فكرش درخواست دارد, ملا-كك نبوّت در ديد مشركان باغ وجشمه ومادّيات بود. «لن نؤمن لك حتّى 


تفجر...) 
-١‏ هدف بيامبران» ارشاد مردم به توحيد بود» ولى كروهى به فكر باغ و طلا و نقره بودند. «لن نؤمن لكك حتَّى تفجر لنا...) 
#دمرووطواسة و تود متطف تسكه از ساسوان وسلنان سكت نر نماك انها ز ناد ايكم حت تمر 


ذكما رمت اشازه به تهديك و وعدةاى عذانى :است كه بباميرصكك الله علية وآله:در ايه ةسوره:ى منياً داشئه استء دأو تسقط 


عليهم كسفاً من السماء» 


معجزه از شئون ربويّت خداوند و سرجشمه ى آن اراده و حكمت الهى است واز شرايط معجزه آن است كه بى هدف و 
بيهوده با محال نباشد. درخواست هاى كمّار از بيامبر اكرم صلى الله عليه وآله در اين آيه بيهوده است. ساقط ساختن آسمان به 
نابودى همه مى انجامد و كسى نمى ماند تا ايمان آورد. احضار خدا و فرشتكان هم محال است؛ جون جسم نيستند تا احضار 


شوند و ما آنان را مشاهده كنيم. 

أ كماوه لجوج و بى ادبند. در تعبير «لن نؤمن» و«كمازّعمت)» نوعى بى ادبى است. 
اد كفاوة ميف يداك اتساء انناو وقد اشعيد ركنا رعيت) 

"- درخواست هاى محال و بيهوده يذيرفته نعى شوك :رثات بالله) 

ع- حس كرايى مش ركان؛ دليل توقعات نابجاى آنان مى باشد. «تسقط... تأتى) 


خاظر داشتن غرائز و اميال و:مشكلات: :درة انسان ها راذرككة فى كتلد وى توائد الكوزى عملن باشد'و تخد مفيدى 'آرائه 


بدهد. 

ولق آناك 13 43 بيانة عاق كنات كراق اما تاورد هار ان قران اسة: 

الف جر انبا اسان عا حون ما سيد؟ 

ياسخ: بهترين نوع تبليغ آن است كه همراه با نمونه ى عملى و ارائه الكو باشد. 

ب: اكر بناست انسانى ييامبر باشد. جرا فلانى از فلان خانواده يا شهر نباشد؟ 

ياسخ: تقسيمات مردم براساس خيال و معيارهاى مادّى استء اما نزول و دريافت وحى لياقت مى خواهد. 

ج: جرا خود ما بيامبر نباشيم؟ 

ياسخ: نبّت مقامى بس والاء حتّى برتر از مقام فرشتككان است و هر انسانى با هر سابقه اى سزاوار ييامبرى نيست. 
دخرا فرشتكان برحؤة مافزود'ثمى 1 بند؟ 


ياسخ: نزول فرشته بر كسانى است كه سابقه انحراف و كناهى نداشته باشند وكرنه هر روز دروغ و انحرافى را به نام وحى براى 


مردم مى آورند. 

-١‏ كفا بهانه جو و بى منطقند. بهانه ى كمّار اين بود كه جرا ييامبر بشرى همانند آنهاست. (ما منع...) 

-١‏ ييامبران براى هدايت و تربيت مردمء به سراغ آنان مى رفتند. «جائهم الهُدى) 

مد كدعو كزانة؟اسداة» حترة برا اسان جلاعن اماه رك امن توافت ك "اناق لاق كات تيك انثرا سول 


آنه ذر رد دند كاه آثان كف “نه يشريوذك امبر اغتراض داشعيدمى فرهايد: فرستادن امير سنت الهى:وضروزت:دئ اسث» 
حتّى اكر همه اهل زمين فرشته بودند و نزاع و كشمكشى نيز ميان آنان نبود و همه در آرامش و رفاه بودند» باز هم فرستاده اى 
از جدس آنان از جانب خداوند مى آمد. جون وظيفه ى انبياء تكامل و رشد معنوى 


و الكو دادن استء نه تنها رفع خصومت و دشمنى ميان آنان. 
-١‏ همكونى رهبران با مردم لازمهى تربيت و الكويذيرى آنان است. انسان براى انسان» فرشته براى فرشته. «ملائكه. ملكاً» 


اتسنا ةنا أزاعمات: تنداست و انتفان. نستة. ولد لنا... رسو لا ا خداو تن انان كاه نوذن 1 
ر و ييامبرى از جانب وانتخابى رسو وند بأ ب بودن و علم خود , 


برخوردهاى بى منطق كقارء ييامبر را دلدارى مى دهد. «قل كفى باللّه) 

اك كيد كان تياس ان عل ادك لذ فاطضك زار ادس عامة »نشي ندا تلب 1 كفي اللي 

- خداوند با مشركان اتمام حيجت كرده استء بنابراين به مجادلات بايد يايان داد. «كفى باللّه شهيداً 
؟- ايمان به علم و آكاهى خداوند» سبب دورى إل اتعر اك ونان توي شيعه كت الله شهيد: 

ه - شاهد بايد عالم» دقيق و بصير باشد. «شهيداً... خبيراً بصيراً 


8- خداوند» هم شاهد آن است كه بيامبر به وظيفه اش عمل كرده استء هم از لجاجت و سرس ختى يا ايمان و تسليم بندكانش 
أ كاء اسك كن اللهشهيدا .اله كان ماده خييرا بضيرا» 


١حبت»»‏ به معناى فروكش كردن شعله است. و «سَعيراء به معناى شعله ور شدن آتش و از نام هاى جهنم است. 


سَؤال:| كر كمراهان در قيايت» كرو كوو والالتنة سن حكونه در نات ديكزة ازنديدن اتش دراى المجرتون الثان:<9> 
»يا شنيدن صداى دوزخ؛ «س.معوا لها تخيضاً و زفيراً» <718> » يا فرياد و شيون آنان؛ «دعوا هنالكك ثبوراً» <111> سخن به 


ميان نل است* 


ياسخ: مراحل و مواقف قيامت متفاوت و متعدّد است. در هر موقفى ممكن است حالتى باشد كه در مرحله ى بعد از آن نباشد. 
<171> 


-١‏ هدايت تنها به علم» عقل و استدلال نيست» توفيق 


الهى نيز مى خواهد. «مَن يتهدى الله 
-١‏ كمراهان را نجات بخشى جز خدا نيست. «مَن يُضلل فلن تجد ...» 


“- كسى كه از كوشء جشم و زبان خود در مسير حقٌّ يافتن» حقّ كفتن و حقٌّ ديدن بهره نككيرد» در قيامت نيز كورء كرء لال و 


واكون محشور مى شود. اين در واقع نوعى تجسّم عمل انسان است! «نحشرهم...على وجوههم عمياً و بكماً وصمًاً 
؟- آتش دوزخ, براى مجرمان يبوسته شعله ورتر مى شود. ١كلمّاخبت‏ زدناهم سعيراً 

«رُفات»» ذرّات كاه است كه جنان ريز شده كه ديكر قابل شكستن نيست. >171١9<‏ 

-١‏ قهر خدا نسبت به كافران» بى دليل نيستء بلكه نتيجه ى عملكرد خودشان است. «ذلكك بأنهم) 

7- كافران بر انكاز معاد ذليل تدارئد و آنجه مى كويند يا از زوى استهزاء يا تعتجب و يا استبعاد است. (انًا» 

2# معاد جسمات؟است رعظاما و ؤفاناء خلقا جد يدا 

عبارت «لاريب فيها» يعنى جاى هيج ترديدى در قرآن نيستء نه آنكه هيج كس ترديدى در آن نمى كند. 


قرآن بارها براى شكك زدابى از معاد» به آفرينش آسمان ها وزمين وعظمت دستكاه خلقت و قدرت الهى بر آفرينشء اشاره 
كرده است. «ءانتم شد لقا أم السماء بناها» >71١<‏ آيا آفرينش شما سخت تر است يا آسمان كه آن را بنا نهاد؟ يعنى 


بهترين دليل بر امكان وجود يكك جيزء واقع شدن و بودن آن است. 


در قيامت» استخوان هاى يوسيده همان استخوان هاى دنيوى و روح ملحق شلده به آنها همان روح استء اما قرآن «مثلهم) مى 
كويدء مانند خشتى كه اكر در هم كوبيده و دوباره از همان كل خشتى بسازند» مى كويند: اين مثل اوّلى استء نه عين آن. با 
آنكه موادّش همان مواد است. >171١<‏ «مثلهم) 


-١‏ بهترين دليل 


بر امكان معادء توه به قدرت الهئ در طبيعت است. ١أْوَلّم‏ يَرواا 

-١‏ زندكى دنيا جند روزى بيشتر نيستء كافران اين همه سرسختى نكنند» يا مركشان مى رسدء يا قيامت. «جعل لهم اجلل» 
*- بى توسجهى به قدرت نحداوند و استبعاد قيامت» عملى ظالمانه استء «فأبى الظالمون» و ظلم زمينه ى كفر است. «الآ كفوراء 
«قتور» از «قتر) به معناى بخل وامساكك از بخشش است. 


-١‏ كثرت مال اثرى در سخاوتٍ افراد حريص وبخيل ندارد. بعضى انسان ها سيرى نايذيرند و هرجه بيندوزند» باز نككران كم 


شدن آنند. «لو انتم تملكون خزائن... لأمسكتم...) 

-١‏ ترس از تهى دستى يكى از ريشه هاى بخل است. «أمسكتم حَشيه الانفاق) 

“- سرحجشمه رفتار بشر» روحييه وخصلت هاى اوست. «أمسكتم...كان الانسان قتورا» 
معجزات نه كانه ى حضرت موسى عليه السلام عبارت بود از: 


-١‏ ادها شدن عصا. ؟- سفيدى كف دست. - شكافتن دريا با عصا. ؟- طوفان. 6 - هجوم ملخ. 8- هجوم شيش. -١/‏ هجوم 


قوزناغه شوق كشدن ابيا قدسارق شد ادوازده حشهه ار سكه ايك عضا ردن 


اله مى توان كفت: معجزات آن حضرت هيجده تا بوده است». جون بازكشت هر يكك از آنها به حالت اوّل نيز معجزه اى 


ديكر است. 


سؤال: قرآن غير از اين نه معجزه. معجزات ديكرى هم براى حضرت موسى بيان كرده استء مانند كنده شدن كوه و باللاى سر 


يهود قرار كرفتن آن» نزول طعام مَنّ و سَلوى كاو ذبح شده اى كه مرده را زنده كرد» يس جرا نه معجزه ذكر شده است؟ 


ياسخ: تعداد 4 معجزه درباره ى فرعون بود كه با ديدن آنها بازهمايمان تباوازةد معتجرات ديكر به فزعوان'ارثناط قداشت: 
حي 


حك ارتد از مامراة 


خود يشتيبانى مى كند. «لقد آتينا» 

؟- خداوند با دادن معجزات به ييامبران» به مردم اتمام حيجت مى كند. «لقدآ تينا» 

- آنان كه سرسخت ترندء نياز به استدلال و معجزه ى بيشترى دارند. تسم آياتٍ)» 

1- معجزه؛ بايد روشن و بى ترديد باشد. «بيئنات») 

ه - ييامبران» يزشكانى اند كه به سراغ مردم مى روند. <17177> «جاءهم) 

عطي تفوس حاكن ورهن ها دس دعق و تزهية بن و نل لاط كف با موس مسر را 
سؤال: با آنكه موسى عليه السلام به هلاكك شدن فرعون يقين داشتء جرا مى كويد: «لأظنكك» كمان دارم؟ 
ياسخ: اوّلاً: ظنّْ تنها به معناى كمان نيستء بلكه به باور ويقين نيز كفته شده است. 

تإنباءقاية أشدم هداق :داشت" 


ثالثاً: وقتى دشمن يرده درى نمى كندء ادب در بحث و مناظره اقتضا دارد ما نيز حريم را نكّه داريم. فرعون كفت: «لاظنكك يا 


موسى مسحورا) موسى نيز در جواب او فرمود: «لاظنكك يافرعون مثبوراً» 


-١‏ كاهى انسان با آنكه حقّ را مى داندء اما خود را به جهالت مى زند. «لقد عَلِمتّ...» 


؟١-‏ علم به تنهايى در هدايت و راهيابى انسان كافى نيستء بلكه ايمان و تسليم لا-زم استء وكرنه فرعون هم علم داشت. 
«علمت» 


'- معجزات موسى به قدرى روشن بود كه فرعون هم به آن علم داشت. ا«عَلِمتَ) 

؟- معجزات براى بصيرت مردم است, ولى در سحر و جادو بصيرت نيست. «بصائر) 

- در نظام هاى حكومتى فاسدء براى هدايت مردم بايد به سراغ رئيس حكومت رفت. «يا فرعون) 

#تنيا ير ال الوق به زاء عو مقلدتى بووقة »نار اق بووتيا راك يلعزت + لاق ب كردن والأدااكة با اعون متبو را 


/ا- هركه 


تح :رأ بفهمد» اما لجاجت وكبر ورزد» ولاكة بن شوو وعلدت شور 


«استفزاز» به معناى بيرون كردن با زور است. قرآن بارها به اين شيوه ى ظالمان نسبت به اولياى الهى و ناكام ماندنشان اشاره 
كرده است. ابراهيم را در آتش افكندند» خدا آتش را سرد كرد» يوسف را به جاه انداختند» عزيز مصرش كرد. ييامبر را از 
مكه بيرون كردند» خداوند حكومت جهان اسلام را به او عطا كرد. اين سنّت و قانون الهى است كه در برابر مكر اهل باطل» 


تدبير مناسب دارد. 

«لفيف». به معناى كروه هاى به هم ييوسته و انبوه مى باشد. 

-١‏ منطق طاغوت» خشونت وتبعيد است ومردان حقّ را تحمل نمى كنند. «فأراد) 

7- در برابر اراده ى طاغوت, اراده و قهر خداوند است. «فأراد... فأغرقناه) 

'- هرجند فكر كناه» كناه نيستء اما اراده ى خطرناكى همجون تبعيد ييامبران» قهر الهى را به دنبال دارد. «فأراد... فأغرقناه) 
ع- همه ى قدرت نمايى طاغوت هاء در زمين ومحدود است. «فى الارض» 

- عذاب الهى» يس از اتمام حيجت است. بعد از آمدن معجزات و ايمان نياوردن مردم هلاكت حتمى است. «أغرقناه» 
*- يايان كار طاغوت ها و همكارانشان» هلاكت و نابودى است. ا 000 

-١‏ كمكك به ستمكران سبب شريكك شدن در هلاكت آنان است. «مَن معه) 


- رهبران فاسد در هلاكت مردم نقش دارند. «أغرقناه و مَن معها 


4- آنان كه جند روزى بر منطقه اى حاكم مى شوندء بائلة باستشكوئ قد اهو قات باشل «اسكنوا الارض... جثنا بكم لفيفاً» 


-١‏ سلامت قرآن تضمين شده است. هم خداوند قرآن را به حقّ نازل كردء هم وحى الهى به سلامت به مقصد 


رسيد و شياطين نتوانستند آسيبى به آن رسانند. «بالحق انزلناه و بالحق نزل» 
١‏ - محور كار ييامبران» بشارت وانذار است وعد كا وافزودن بر وحى را ندارنك. ليرا واتديرا؛ 


#- مسكوليت بليرش .يا نيليرفتن مرلام با يبامبر نٍست.و كسى حقٌ تحميل عقيده بر ديكران را ندارد. ما ارسلناك الا مبشرا:و 


نذيرا» 
- بشارت و انذار در كنار هم مؤثّر است. «مبشّراً و نذيراً 


يكى از اعتراض هاى كفار اين تود كاعر قرآن يكباره تازل تمن وده «لولا- تل القزآن عمل واهنده:< 97> اين ابه 


ياسخى به كفته ى آنان است. 


آيات قرآن جون با حوادث مختلف ارتباط دارد و براى رفع نياز همه ى طبقات در طول تاريخ استء بخش بخش نازل شده تا 
با رويدادهاى كوناكون» تطبيق داشته و براى منتظران دلجسب تر باشد. مثلاً اكر آيات جهاد در زمان صلح نازل مى شد؛ در 


جايكاه واقعى خود نبود. 


تدريجء يكى از سنّت هاى الهى استء جه در آفرينشء كه جهان را در شش روز آفريد وجه در نزول قرآن» با آنكه مى 
توانست يكباره نازل كند يا بيافريند. 


بيامبر صلى الله عليه وآله با مبدأ وحى نيز استفاده مى شود. 

-١‏ بخش بخش شدن قرآن به اراده خداوند است. (قَرَقناه) 

"- تعليم و تربيت و ارشادء بايد تدريجى باشد. «فرقناه» على مُكث) 

*- تلاوت تدريجى قرآنء؛ شنونده را براى آيات ديككر تشنه و منتظر مى كند. «على مُكث» «مُكث» آرامش همراه اطمينان است. 


؟- يكك مربّى 


و مصلحء بايد براى دراز مدّت برنامه داشته باشد و از زمان و نيازمندى هاى جديد غافل نباشد. «على مُكث)» 


ه - كرجه روح بزركك ييامبر ظرفت دريافت همه ى وحى را يكجا دارد, اما مردم كم ظرفئتند و بايد به تدريج آن را دريابند. 


«لتقرأه على الثّاس على مُكث) 


#- قرآنء علاوه بر جنبه ى تعليمى» جنبه ى اجرايى هم دارد كه بايد به تدريج اجرا شود. اجراى صدها دستور در جامعه اى كه 
صدها فساد دارد» يكباره محال است. «نرٌلناه تنزيلا) 


«يخرّون» از «خريرا» به معناى صداى آبى است كه از بلندى سرازير مى شود. همجنين به كسانى كه براى خدا بى اختيار به 
سجده مى افتند در حالى كه صدايشان به تسبيح بلند است نيز كفته مى شود. 


به جانه افتادن, كنايه از نهايت تواضع و تسليم است كه علاوه بر ييشانى» همه ى صورت و جانه هم بر روى خاكك قرار مى 


كيرد 
١-ايمان‏ و كفر مردم, در حقاتيت قرآن اثرى ندارد. «آمنوا به او لا تؤمنوا» 
3 علم؛ هديه اى الهى است. «اوتوا العلم) 


*- برخلا-ف آنان كه جهل را منشأ ايمان به خدا و مذهب مى دانند» قرآن علم و دانايى را ريشهى ايمان مى داند. «اوتوا 
العلم... يخرّون» 


يَخْرّونَ) 
© - علم واقعى آن است كه انسان را در برابر حق» به خضوع وادار كند. «اوتوا العلم» يخرّون للاذقان 01-7 


ع- هنكام لجاجت كروهى در برابر حق» بايد يادآور كروهى شد كه اهل اطاعت بودند» تا سرسختى مخالفان در روحيه ى ما 


اثر بدى نككذارد. 


«من قبله. بَخْرّون للاذقان سيجداً» 


/ا- قرآن به قدرى بلندمرتبه و ير محتواست كه هنكام تلاوت خضوع دانشمندان را به دنبال دارد. «اذا يتلى... يخرّون للاذقان 


سححجدا» 


تكرار تعبير «يخرّون)؛ يا براى تكرار سجدهى آنان استء يا براى ارج نهادن به آن كمالء ويا براى آنكه در مرحله ى اوّل؛ 
سجودشان براى معرفت آيات قرآن و رسيدن به وعدهى تورات و انجيل بوده و در مرحله ى دوّمء به خاطر اشكك و روحيّه ى 


خشوع بوده ا 


در تورات وانجيل» بارها وعدهى آمدن ييامبر خاتم داده شده بود. اين أيه اشاره به آن است كه برخى اهل كتاب» جون 


تحقّق وعده ى الهى را مى ديدند, به تسبيح خدا و سجود خاشعانه مى يرداختند. 
-١‏ بازكويى كفتار و رفتار خوبان و مؤمنان» در تربيت ديككران مؤثر است «و يقولون...» 


-١‏ عالمانء خدا را از هر عيبى منزّه مى دانند» «اوتوا العلم... يقولون سبحان ربّناه (عقيده به نتقص خداوند, برخاسته از جهل 
انماث ات 


*- تلاوت قرآن» در بعضى از جند جهت تأثير مى كذارد: عمل» بيان وقلب. «ستجداًء يقولونء يبكون و يزيدهم خشوعاً 
؟- تلاوت قرآنء انسان را دائماً بالا مى برد. «اذا يُتلى» يزيدهم خشوعاء 

ف - معرفت و خشوعء محدوديّتى ندارد. هرجه معرفت بيشتر شودء خشوع هم بيشتر است. ١يزيدهم‏ خشوعاً 

ل كريه در حال عبادت و سجود. ارزشمند است. «يخرّون للأذقان يبكون)» 

ا كر كد ند سخده لقارا دقلده ع الذي اتيج انيت اندرو 3 لافقا ن ضرا مندون اذفان سكو 

- كريه از بركات و آثار علم است. «اوتوا العلم» يَبكون) 

9- اشكى ارزشمند است كه دائمى باشد, نه لحظه اى. «يبكون)» 


در بعضى تفاسير 


كله است: ييامبر در ه جا الحرام دعاامى خواتداز مى كفت: #بااللدة يارحمان» عذّه اى ينداشتند كه او دو خدا رامى خواند 


كه يكى «الله» است و ديكرى «رحمان). ايه نازل شد واين شبهه را زدود. <2710> 


بعضى نام ها تنها علامت و نشان است و كارى به تطابق معنا با مسممى ندارد» مثل شناسايى افراد از طريق صداء لباس» ماشينء يا 
شناسايى كشور يا مؤسسه اى از راه آرم و نشان. اما كاهى اسامى تنها آرم نيستند» بلكه محتوا و ييام دارند» مثل نام هاى 
مبارك خدا كه هر يكك. كوياى كمالى از ذات اوست. 


هركاه بيامبر بلند نماز مى خواند» كفار با شعر خواندن بلندء مزاحم مى شدند و هركاه آهسته مى خواند» اصحاب نمى شنيدند. 


نزول اين آيه. دستور به قرائتى بين بلند و آهسته بود. <17728> 


در روايات شيعه و سنّى آمده است: خداوند 9 اسم دارد كه هر كه در دعا خداوند را به آنها بخواند» رستكار وييروز مى 


شود. <171717> 
-١‏ بيامبر بايد شبهات را برطرف كند. «قل) 

1- نام هاى خداء همه به يكك حقيقت برمى كردد وعين ذات اوست. «ايَأّما تدعوا» 
#داشباي سن تود 0ن كبنات» مخصوين عراوك :نمك ركد الاسماة لصي 


؟- حون از سي جدا و كنال كس بى هنايك اسكه و اسوى دبكر عقل واكلمات اسان محدؤده بيدرين :زاه | ن ست كه 
خدا را به نام هايى بخوانيم كه از خود او و قرآن كرفته ايم» وكرنه انسان ممكن است به انحراف افتد واسم هاى نامناسب براى 
خدا بتراشد.«الاسماء الحسنى» 


ه- در دعا خواندن, انسان آزاد است كه خدا را به هر يك از نام هايش كه مى خواهدء بخواند. «اتما تدعوا...) 


- 


در همه ى نام هاى خداء بهترين معانى و مقدّس ترين مفاهيم به كار رفته است. «فله الاسماء الحسنى) 
/ا- اسلام» دينى ميانه و معتدل است» حتى قرائت نمازش بايد با صدايى ميانه باشد. «وابتغ بين ذلك سبياة) 


8- اسلام, غير از نت و عملء به شيوه و كيفّت عمل هم نظر دارد. نماز بايد روى آداب خاصٌ خوانده شود. «لا-تجهر» 
لاتخافت. إبتَغْ بين ذلك'» 


اين سوره؛ با تسبيح خداوند آغاز شد و با حمد و تكبير او يايان كرفتء جنانكه سوره ى مؤمنون نيز با رستكارى مؤمنان آغاز 
شده «قد افلح المؤمنون» و با رستككار نشدن كفارء يايان كرفته است. ١لا‏ يفلح الكافرون» 


در روايات» تلاوت اين آيه» براى اداى دين و رفع وسوسه و برطرف شدن فقر و بيمارى؛ مؤثّر شمرده شده است. 


نفى فرزند از خداوند» در مقابل يهود و مسيحت استء و نفى شريكك در مقابل قريش و نفى ولي در مقابل برخى از مجوسان 
و ستاره يرستان است. </؟17> 


-١‏ ستايش خدا را از خدا بياموزيم. «قل الحمدلله...» 
1- دليل اختصاص ستايش ها به خداء بى نيازى اوست. «الحمدلله اذى لم يتّخد ولدا» 
- عظمت و بزركى خدا را عظمتى ويزه دانسته و او را بى نياز مطلق بدانيم. ١كبره‏ تكبيراً 


تفسير انكليسى 


أ5علوطاط عط مغ أعطممعط لإام عط 01 (زقع-امص) ممأدومعء35 أقءأد5لاام عط أناه360 ذأ عداعلا دوأط 1[ 
معناقعط عط ما مهلاأ5. 


ع501عط انعلا عط مآ 83360 05 طأأصضممم عط 01 غطوام طالا؟ عط مغ 0لعغ03 لإاادباكنا دا :[63-امط ع[ 
بلاأدلامع ذ5لط 05 عكنلامط عط مأ 5اعل/ا13م أطوام كلط ل0عطاكتصاة؟ أعطممطط بزلمط عط عاأطلالا .أةىزلط 
عطاق |أ-قطط أ[ اعوم3 عط ,طتاج آ باطخ مز ألم 06 غ55 عط ,تمقلا أمناممحنا 


أد5علوطاط ع5 مغ لإعل الاوز 3 علاقط مغ 0105لا عط 05 010ا عط 0 مم أه اناما عط طعأأنطا عاط م6 
عط معط منمع؟ لمق (حق13 اة 3510لا عط) طوط-هكا عط مغ مطتط عاممغ غ5؟ا؟ اأةئطأل .معناهعا 
"أ5 3 عط" 5م3ع0 3053 أونامط ]لقم .دمع/اقعط عط مآ 35(10م0 أدعط 0ج عط مغ مععاها 5دلنا 
05 عطاقم عط طكأأللا 00لا كأطا عكنا؟00»© 015] 0003© 360 015 أ3اكم3] عط 01 غ205 أناط 
عط مأ 35[10م عط مأ نعأم؟ م1 لعكنا /أ0ع(30 0ق ذا أدعط 3 .لمعا 3تدباءع1 مآ 053ث 3١‏ 0135[10 
اج 1135[10 عط لمق منقمةلط 3١‏ 135[10/ا عط مععخطعط عممةأذأل عط[ .معناوعط أمةأ5أل غأدممم 
5 عط نع5ع0 عط أ0اصضقك طاعاطلكا كعالمط لع الط0اباط نللاع؟ 3 مقطا ع01م غ00 ذأ لمعا تكباءع1 مآ ج405 
عمأ/األ عطا ومعطنكا كدعالوطأضم3ع7 5قلخا (ماع| تكبائعل2 مآ لإعصانا0ز عط ,ععنامعزو0الا .أودع0ة] 
01 لوطلا عط 05 /إزه1أو عط ]0 5مزع0050/ةا عط أعطممءط /زاملا عط /لامطد 50 35/لا ع05م]الام 
350 عط معدمطء عناقط لانلامه ع1ا دأطا 00 مغ ع36ام لإأطئقع مق لعاععاع5 لقط طحالظ ؟1 .طداام 
ةل ا3. 


لاقع 01 لاوأذالا 3 غ701 ,0أومع356 أقعأو5للام 3 5ق3لكا زق]-اممط عط ألاج8 ابا اأطث عط مغ ومألمع6م/ 
]1 .5طا3قع0 اأعطةا ما دوطاطا تأعباد عع5 اعم /و531 003 صمعلاء عكلباقععط ,أعطمانااد غه مععا5 ما 
عط وضقط 10 .لإعصط اناو[ ا3لأ36 مق لإط 38150 ألاط مه30ذذاقع؟ اتننأءأم5 3 غأطناه00 00 5قللا 
لا ةلإأللاة-لا/ا 300 قطدا م ,5ا5013 /إ31مأ060 ]0 اعناع| عط مغ أعطممطط /إزأهلا عط 01 هأومم 
5 300 /لاامغأكاط غأقطالنا 01 للاعأ/ا 10 .لوأوالا ج لإامه 5قلكا :(-اممط عط غأجطا لع ممع 0هجا 
5 5ناة ألالاناك 06 أع7الام 130 3 ,داع ممع ملل عكعطغ] ]0 /“ااأطألعك عط أنامط3 لإج5 
عط لع أمع360 علاقط 300 للاع ألا 01 غأمامم اتعطا لعاأمع زع مناهلا 


01 7655اع(اأنااع" /إقودء 35لإناظ 4803 مغ زع1ع/ ع5قع1ظ . لز0اومع350 أقع أو5لإدام 3 1/35 غ1 36 1301 
5 300 ,أ أقطكانا8 طلط 3ك مأ قطدا-كم غأنا0ط3 معنلا 5ا غأ3اللا أنا300 الامطا ما "مقن /زامط عط 
أعطم0ط /زأهطلا عط 05 ةلثام /أانأ05 كاط غألا360 1005لأم0 ملل 0معع3 عنعط طولإأللاة-باالا :10 
لطةع :لطاأنطة1 غ4 مأ زعأع 00مطع13|!5 300 ولاأططناه ,أأععع0 5اط 101 0ق ,الاج8 ابا اطخ كلط لاج 
عط 05 لمأدمع350 أقعأو5لام عط 05 ع361طأم أدعنن عط أطباهل مطلكا ع5مط 1 ١؟؟‏ :30مطاممقخطنالا 
عط عأنعكك لانامء طذاام نثلامط مغ 35 غآطنا00 3|150 لانامطد ذااخ لإط أطاوناهنلا أعطممءط /زامنا 
أعطم220 مغ طغاراط ع/اأو لطق/ 30 مأوءأن/ا 3م لانامه عل نقامط 01 ,لأ طأ70 0 أناه ع5رع/أرانا 
2010 أكباز 3 35 2301 اط لطامعة طوالم 01 ع530دع7 عط طعوع):م 153 لالامه /ثامط 01 ,153 
ع0 أنئعل/اء5 عط لالامه نلامط 300 :53ناال/ا ع/ا53 م جع5 ع5 غأامد طقوااثم لانامء نثامط 01 رأطة اما 
اقءأأمتاء ملا أ5أكما 15عغأطنامل عطغآ ]1 ع36ام عا3آ 00130 عط مأ لعممتتامعم دعامعوءامم 
أدعطوطط عط مأ ط3)5 عط مغ أعطممءط لاملا عط 05 لإعوضىناوز انعأ5لاطم ع1 .كمه0]ق12 ]لاز 
25 5ئأ عع راد 10مللا عط 05 مع0امننا 01 لاقعط0اطنا م3 ذا :[3]-امط 35 لاللامكا معناجعا 
عط 05 هما لطأطوتامطاكظ عط 06 عاء3أأم أد5عغدع02و عط 35 لدع 5أأ مغ 50 لاأقمع.؟ اأقطد لمج 
5 01نلا. 


لإاأة0 ع/اة عطغ م6 ععلنه طوااط مم5 لعلالععع عط عتعطننا ركغاطونا اوتأدوعاعءه علطا وممصم 
لاقمطلاقها عطا مأ لعطاتءءكما أاخم 01 أقط طعأأنقا تعطاأعوم1 30ص لانثاه كاط ناتك عط ,5اع/ا3ام. 


"اننا 5ألا 5أ ألم 300 أع م220 ذألا 5أ 1030ل 3لاناال/ا ,طقاام ع/ا53 000 50 دأ عرعل 1" 
10 300 ألخم مطاط لع نثامطك ذالم معلاجعط عط ]: 


"1 ,30 قطنلا أعمممعط بزمر 0 


نامل 5017 ناملا 010 عط ع36ع2 .506065501 300 أضمعع0م/ا الاملا ع6 مغ أأم ناملا ماع/أو علاوا 
5 لالط 15لا 300 ع0236 5لا 300 ,010 ".١‏ 


0 نانع كأ ععرأد 10نملثا عط ما لعمعمم قط أقطلنا 300 لمتأوعى 0 كأعمع5 عط أاج معط [ 
30 أعطممءط /زأهلا عط 1 .أعطممءط املا عط مغ لع05لءذأل عععننا ع6 3ام عاق | األقا أجطانلا: 


"]0 أأقة مه عط ع36عم 0نة ,طقاله ]0 كأمونااع؟ كلامع ةأطو عط اله مه عط 0زم ا عط صمع؟ عموعم 
5 15 300 ع0136 ذلا 300 ,(واع309 0) ناملا" 


دلط 0مئ]3اع؛ عط عنمأعط ,لإعصاناوز كاط ممع لكا 113 مغ لعصابئعء؛ أعطممءطط /زامط عط معانلا 
لإلاعلاء ذا أقط د5ع/امام لأعاطلقا ,لإعص الاوز كلط 06 اأهغأع0 لبمعناء ع/اأون مغ مووعط ألم ,ععمعاءعملاء 
5 لطا 320 زلطاط طأأللا 35لا ألم لإ ؟نا0ز كأط ونأنال معءا8] 30ط أعطممءط /زاملا عط معأه عاوماد 
0 غأعطممءعط /زاهلا عط طعتطنةا 05 أانامع36 ننه مرمكقع؟ عط0اا: 


"أطو1ا! 530 عط 300 عمه ]0 عق أامط 300 1" 


أدعأ5لاام عط مأ ع/اع1اعط مغ عاممعم لع أمعناع/م علاقط أطأوام ع6م3 موا دلإ03 عممولإط عط 10 
دأ 360 ,أقاأةطأطقطحط قالخ 01 لمعن] لع/اماعط غأ05م7 عط 35 أعطممءط /زأهملا عط 01 ممأدمع356 
آم ومأعع5 300 ,وداع5 ك5أقااخم 05 مم1 غأ3ذذاقع؟ أدعاأطباد عط 300 أدعطواط عط لع مامأ وداأناها 
0 30 كأطا 05 عاممعم عط 50 0101050 0ص ذأ عاعط أناط ,معلاهعط أدعطواط عط ماع136 16 1302 
معغ]5 لإط معغ5 عط ,لاومامضطعع 300 ععموعأكن5 05 أمعراععم3ة/301 05 غ5لآم عط ماغا لإمعل 
أألئا ربع5اع/اأطمانا عط 01 مهأقعم0 عط وصمامعع/ا90 ,طوالقة لإط 2306 ,كلثاقا عط 01 ددعمع)3/لاج 
ع36م؟5 عط مأ داع هآ لالثامكامنا ,13 50 عط ووأءماملاء ذا مقصط طعاطلكا 0 ماعط عا 


١30‏ :مطازةلا مخ 06 لإا قاع اام عط مشأ عععع)/ موام 


4 ز3]-أما ]0 أمعناء عط غه] لزمغواط 05 5كا0م0ط 300. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


ع 300 مم لاقع ]0 ععل060 عط مأقامكاء مغ لعكنا 31 لامأاكمعه5ع0 300 دام0اكطع356 5ططعع] ع0 [ 
علا مغ د5ومواعط عغأأمة 0 د5عععطام؟ 5نا010ة/ا عط لأوناماطا أاع5 ع/اأأموم»ه 05 أمعمرع/امم 
3051136 ]0 5ع11م5 5لا3110/ ع أونام اط أ303 0011/0 ولأمامكء عنعط مزمعة 300 عأنامدطج 
15 .انملا عأأماة أدعنثاها| عط مغ ,عنقم علاأكمعلاء 1م6010 عامل ]0 ,دوماعط ادبن ءأم5 لاج 
|3ناذألا 5 ااعلةا 35 ا3لتاعع|اعام!ا 5أ لاع الام[ 


الام 05 ماعط عط اانا غيم 0 ئنعاعع؟ أأق لإط لعمعمعمعماء ذأ لإعمزناوز اةلاعع|اعاما عط 1 
ع نهآ د5رأوعط لإع انام[ ا3لاذألا عط1 .دعد5مع5 أقعأولإطام عط لإط 0طنامط غ00 ردع]اناه0ة] 
5 300 ,535 3 35 غأ 50أكنا بأممممع/اعاطءة اقباععااعاأما عط 0 أملمم أكعطولط 
علاط اتاد 300 عنأعطواط مغ دوداء06 أقننأ امك عط 05 دعنعام؟ كلاه321/ا عط أونام نط 3605لثامنا 
0 5قلثا عنع!! .ع35 5ئأغا 10 0011/0 0175© 30315 300 ,عأنااهم35 عط كعرعقع) ]أ اانا واعناعا 
05 ,01 أوداع©0656 300 لاوأدمع356 06 ععمع اعم |قناذدأ/ا دتلطا علاقط أ0ط 010 ماللا أعام0 ام 
01 معع!51 و انال ,اتأضع 0م كتلط طتاأللا ووامععا صا غا مقط طعقء ,؟ه؟ :530323 3١‏ مآ 5310 
عط 35 كعمالا مع غ0 0و عمرراعغ]|| جما ععصطه عط مععختاعط ما عأهاأد 23 ما غه دكعوابلأع اهنا 
أعطموطط لزاملا عط لاه غولظ .اج معط 01 غأدمصا- مأ مزعمناد عط ووماعط .عم00 0خط أعطممطط بإام نك 
مأ رهطلا ضالإ3ة ابا أطذ عط 05 5طماقط]1 عط) 5015دعع6لا5 00 5د! لااطام» لإلعمالاأل 5اط 50ا3 انام 
عط 300 عه 06 ماعنلا معط 01 ١أت‏ 300 ,عط مرمغعة ١١‏ طق طاط ممع عنعنةا ,لإلوط 30 أنامك 
عأنااهكط3 عط 0 ممأدمع3560 05 عمرعأزعملاء [3ناذألا عط 30قط ,مأوائه 300 غطونا عمالاال علرجك 
3 لإمخما 


عار 


ع 05 5لالامط عط 62055 ثاقه مقطا أقطا ك5لا3د مقخصططة-)م ]0 5 موزعلا مأ ةنا ع1[ 
01 ع201/1»00ا) أعنلامم عط كقط 3050 /أ01 اناق عط دوع5دع55مم عط ]أ اندع عط لمق دمعناجعا 
00 ع201306و1 مه 0ع35ط دع رمع عط عنم ممع 1 .50 00 مغ رطأواام لإط لع66م]مء كلنلاقا عا 
750 لانامطاك طخقالثم لإمط 2306 كلثاقا عط 


اقعءأ5لاام عط لاله غم لامعل مغ 30/ئا0؟ أنام ع3 لإعطا معطلا ععصوممممطأ لامج معزو عم 
05 كأعلام0:م عط لإ أطاوناملةا دعا36ئأأم عط ااج ه5اة غناط أعطممطط /إامنا عط 06 ممأكمع356 
2/5 أمعدعامع] معدكمطك ذألا 300 طذاام 


عاط3أاع؟ 05 أعطتاباة أهع01 3 ,الاة8 ابا اطثط عط 05 3205م ]1 عط 300 طناق! أطق مأ أام د5ع10ا5ع8 
بأل ةكطظ آ3|أنالط4 ذأط 6أ130 ,113510 اط1 ,635ططم (اط]1 35 تأعباد 01315اء5 300 كاه أم3م0ام6 
أعطممءعظ /زامل عط 05 ع0مةنقعمم 53أل عط لعم لضم عناقط أمولط أمنممنا لصة طوالإحطل0نتك 
2510131ع137أل عط 360 أقعءأد5لإطام عط 35 5314 50 .لمقلا أماممنا 0 عكنامط عط مأ لعط دكلط حنم 
باة6عأ09! مم ذا عنعط 1 .اقع أولالام لإالع]طلا000انا 35لا غ1 ,0ع7اع606» ؤاأ لإع اناه[ عط 01 أم0عم35 
عم ]0 لدع عط كث ./إا|أمطأ055م82|! 5غ ع/ا0ام مآ أطعمالاو0اة عأأأمءع ك5 0ضمق عاطومهموهقء) 
015 003115نامط عط و0أدكق3م عالطللا رعأناا3050 عط 05 م30ذذادع؟ آأبا؟ عط 5ق3لثا ممأدمع3560 
5 أععم35 أقعلأولاام عأاوطلفا كلط ,غأطوطا عمالاأل 05 عمعمعباكاما عط ععلصب ,مصادعء اول أولاام 
غ1 .لتأأاجع01م0» 300 ع806]وطلاد 05 دع1زعم0م ع5 0لع0دمععد5م3] 300 له5ذاوباءأم؟ لإااةام] 
2200© .لإأتامع اننأ ئأم5 3 مأما أعطممءط امك عط 05 عممعلمعع5م3] ١3م‏ 3 5دلنا 
أقط ع/اعأاعط 300 نلامطا مالقا عكمطغ لإأم0 .معم؟ أقعأدلاطام كتلط مأ عمعمققعمم3ع.؛ دلط كصوعمم 
مق طأوالى 05 أعودع5دع7 أقطة 300 غ35ا عط 0طة ,ومواعط لعأموع0 غ115 عط باولا 3 كهلنا عا 
5300 ع0انا 


أكعطوطاط عط ما لع/اعاطع3 ذا مماغأأصومه كطواام عنعطالنا 530 أدع 13 عط ما ممأكمع350 كلا 
01 المع لاضع عط ,3053 3١‏ 0أزكقط عط 5 عد5اع/ دتطا مأ مغ لعطمماعأع) ,ممتاهعى ]0 لطاحع! 
أعطممءعط /إأهتا عط مغ ملخامطك كدواك ذألنا لإط 0ع5دع!|ط ذأ لاع احانلا. 


اأهأاعل0 مأ طتأومع| أت ممأكمعع35 كلط طعاننا أاجع0 كقط 015 اع( مامه 300 ك5أدأ م3010 ح لامالا 
أنا-03از113 ,/و31أتاع الام دلط مأ أكة!ط13 32املء5 غأهع06و عط لإط لعد55ناه015 كأطامم نلاعع م 
لاع 0ع]5]3 ع3 ,0قلا83. 


20 5أ عزعط 1 .لع أمعع3620 عط مغ كقط ددع (اناآعءاة/لا 01 م585 عط مآ ممأومعء35 أقعاد5لإاطم عط[ 
أ مأ غأطناه0. 


لإأ10ا عط غ3لاللا أنا0ط3 13]015ا0117»© 300 5أ15ا 830100 عط لإم مع/اأون واأهغأع0 عط أه علرمك 
مأ 3200 عا350636ع غمص ع3 لإع05ا0[ لمأ5ضع356 5لط 590 الال 5310 320 010 أعزممعم 
]10م لق 101 0017 هص ذا عنعط[! بطالة؟ معطأ 0 دعاق عطغا طكأننا أمعممععروق 
33015 /لا53 ,كأعآأم0م عط اأج أعم ,كمع/اقعط عط لعأأوا/ا عط أهطا أمععلاء رمرماأواء )م نعاما 
/01أناة أماع]أ0م اماه عأنااهك36 عط 01 مهنأقععم0 عط لعلمعطع :ممم لإاابة 0مة ,ااعط لمج 
10 0ق ملأتا وواعع5 طدااخم 0غ ومكااة دتط أناه0ط3 0ع03:36 ذا لاأعاطنلا أقطا اأح غناط ,طداام 01 
أل5-300-01آلا0 5أ غ1 عولاوععط لعئأمعز6 /إاأةأم عط لالامطد طا5اة علطأ مه لالط طكعآنها 
اام ؟0 ددعدع انا 3650 300 /010ن عط ممع 3] ذأ طأعاطنقا مكتطط 0 ممه أ0ة. 


0 ,© أ0) األاء أأج نمل عع6] 5قلذا عط عوباقعع٠5‏ ,0آ35للا 01ل 0عاعم0 أكعلك د5اط 5قلكا أعط6أأعلىا 
ع05مآلام عط لعلااع5 غ00 علاقط لانامناا مع]3للا ماللا وأ كلكا ,أل أدبن نأم5 لامج 5قلذا ع زعا ا 
عط 01 5ع مع غأوأام01701م0طاصة للمع؟ لعلثام نط لإلأمعل/اء 5قللا عكمعكصمط ذلطآ اام 
لإعط أقط أاوبامط وطاننا 0303015 ددع أونامطا عط لإط كلعع6 مقأ نط 300 3030م 
3ط الج أعام0:م ؛أعط مغ عباط 3 3|150 لانامطد 


15 كلام أوذاعء نأعط مأ عمه0 خط كدنعطغأه عط طعا طنلا. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


عط 35 عاع3أأما 3 35لا غ1 .1أ3أانامط 3 نه طقااخم مامع؟ 6أقلثاق1) >اممط عط لعلالعمع دورالا 
م ذأ د5عا©3ئطأمط عط طغأمط 06 غمع زطه ع١‏ .ع361أم 3 كقلكا أعطممءطط /زاملا عط 05 ممأومع356 
/1 01 انا اداع مم أطمه عط 5ق ,علا لمق ,اله-صا-ااق ذأ طذاام خط عاممعم عط مغ ملحامصكا عاتم 
115 أأق دام نتامم©». 


الاآطأأة؟ ع5مط 01 كأم3لمعه5ع0 عط ماعنلا انتآ أصوظ .طأقداام 06 عع]0/اءع0 اناآعغأ0:3 3 35لنا نالا 
أناط ,630 16000؟ أخمعئو عط معطننا عاط طعااللا عاق عط مأ لع/ات5 عععللا مطنقا طبالا 05 كمع نثلزه|اه0] 
40 رطلأد ,/1أ10013 ممأ لعكم3اعء لإعطغ طواام 0 دعؤأقم عط وواغأة:طعاعه 07 30ع]دما 
0105 


دلااع ع5 لع5أناه 530 153 أ1م0م 300 0ل/ا3ما أعطمه:م ط3ل113-10 ا ]0 ملاعدوازع/ا مأ 5310 كم 
كأعام0عم تغط |ألكا مع/ء 300 عألامعواعم ,عزاعط 10 لعكنا لإعط عونباةعء0. 


5310 ها عط أقط 0ع521 ذا عأ عنعطلنا ؛ ١:‏ طوألطعءعع1 مأ عع عووع]|م: 


"معط عأتصتصمعم<ء الأننا 1[ .ممالإطة8 06 وصمكا ,223ع30لاعباطعلظا أمونقطع؟ لإم عه لمعه |األلا 1 
أعلاء 5630031501 3 ,اه أوأااع0 300 أمزمط 05 وصطلط 3 معط عاهم لمة." 


300 طولاعلع2 ومكا تغط طعاللاوصمماة دلناع( عط 05 مه3اتطتممة عط /ىا ماع نمه طأوامععع1( لآ 
عمة مأ 301622310 تاعباطعلا قوأاممالإط83 عط لام صماع| 3كبائع1 05 لنهأنأعباءأدع0 عط لمق كده5 كلط 
اأعط ,5لم3|ا أأعطا طوناماط 0ع6أ3طأعمعم كوقآاصمالإاطة8 ع1 .اأهأاع0 مآ 0ع0ممللأمعم ذأ .8.0 
لانم 3 170 ,0لا 300 اعم ,كلتاعل عط /إ3/لا3ت 631110 300 ,كع ططوط اأعط 300 ,عامطعا. 


طأدع3]2 عغ1| 530 لإعط 1 ...8 ٠١‏ أنامط3 5قللا /إأألاأنأم3ه عط مرمع] كلتاعل عط 05 طالكاعء ع[ 
للاعم 3 لعمماع/اع0 300 5لطاامأع؟ كنامأة/ اناه لعأتماقء لإعط! .عامممطعآ غأعط ااأبطعء بلإعط ل 
اذأ 3لنال 


هء 300 ء*:؟ 2ع ١١١١١ 300910 1١١‏ 203ع مأ عع . الاج2لا أعام0:م 05 ع10306لاو عط معللانا. 


05 علطلا عط مأ عو3د5دع ك٠طأقاامط‏ ما ع0ص تأد5أوع؛ 0ل0عاعع55-0 3 0ع/1لامط5 0أ303 5للاع( ع1[ 
01 017أأعبا تأودع0 أقطا؟ 300 عأعام مامه عط ما لع نثاهااه؟ همل عاطت أ/اعمأ عط 300 :153 أعام0 م 
للاع 113 153.566 01 ع5530ع7] عط لعأمع زعء لإعطا معطننا ,نظ ١لاما‏ كنا 1 ,ع0 انا عاممطع عط 
؟ 300 1 عمق و مغ بسعاسى 


05 لوأوذاعء عط 0 عامأعصاام اأقصاألئقهء عط منخلامل كلاقا عداع/ا دأطا 0 عممعاأمع5 وصامعمه عط[ 
اانا وطانع0انامط5 ,00 مآ ك5ع5ممطه عط غقطللا 00 م1 لزملعع5 اابط كقط طتصا-م قا1]5 
,ألا د5ع00 عط ]أ 300 :اأعدضطاط :0غ 5ع00 ع7 ,0000 د5ع00 عط ]1 .كمم1نع36 دلط 06 /أاأطأددم0م5ع) 
لاط 10110180 لإأنأم 51 ذا أأدط ]كام تماءعغع0 06 دام أكانام مام مم ذا عنعط 1 .؟أأعكصطالط 106 غ] دوع00 عا 
ه10١‏ :لاقة-طق زعه؟ ١3,‏ رعع :853036 أجاعهع5 وكلق .أل/إ83 ابا الث 01 أ0مطاء5 عط 05 دئاع/ثاه|ام؟ عط 
مازلا 300 زذا :قلاط 3ل زععء :ملالا جا :“؛ :3 اناك بدا ناتأوط ١١ 300 1١:‏ بلاط وكامظ زذ١‏ :|1ت5] أمج8 


1 
53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


ع 10 كنن11 لإط لمعا تكباءع1 01 نمأنع نا تادع0 عطا لمرمع؟ 0عغ35ا دبناعز عط 0 للعوام عط[ 
الألنا عنعط ,لمنلا عط مأكعالعكتص عاتم ما303 لإعط ]1 .معد صا عغأتغأ5 أعط 05 أمعمصوأاطههاوء 
لإع©1م0م 3 5 غ1 .معط 6ه عأأمدع١‏ مدطعط. 


لإ53 3لإناط ألط3/ا 603: 


240 ,513 ع]أداة عط 0 ع530 أدعطواط عط م أعطممءطط راملا عط 05 لممأكمعه35 عط أو 
م1 داع7 أو 50016 3231م عط معط 300 ,لم52 5قلذا ,لاأصااما عغأاهك6ق ع/اق5 ولمتأطامم ذا طعلطانلا 
7000| 5ا 30لا عط ع5ئاع/ كأطا مأ 300 ,00 لمعم 5قللا 3كنا ألا 


0كالنا نأعام0:م 3 مغ 3160ع/اء؟ 35لا أ عدلاقععط ,ع10302لاو 01 ١أ0هط‏ [ن5اع/اأمنا عط 35 مقط 0] 
ااج 0 0ع31م0لام 1١.‏ :مازة0) 3003 ثلا ألالاة031/5 0363 ]0 لامتاععمعم أدعطولط عط لعاعوعء! 
,58065 أع/لاو| م0أملا 1/35 أ5لاع356 ع05 آلا كأعرام10م أع5ا0 01 0/لا0ل أمع؟5 ,ككام0ط ععط6أه0 
أطواعط عط 35 غأمع زعم 35 300 ع306لأناو 05 امه عل/اأكمعاع1م2011© ]005 علا ذأ ةنا عا 
10 بأعطممءط2 لزأماطا عط ,لمعء؟ لع/اماعط أكمصم ذاتا لعنثاماات 0105لا عط 01 0زم ا عط طعاطنلا 0 
00ع350. 


(عواع/ا ولط 06 عاطق اة/3 /إ تمع طاطملم» 0م) 
ك/ا[53 3لإناط ألط13لا 303: 
5 1 ل5 00 أنثا0!!0؟ عط مأ وزعأع: عد5يع/ا دأط ! : 


(,لاناأاط|اأنا0مء 08 عدصمع5 عط وزأدما .)3620 300 لإازأامللا د5ع06ا00)م د5دع5ودعاماعك ١١‏ 
عاممعم كلط 320 ؟أاأع5ططاط كع5ألاه 300 5560لا0159 5اعع1 ,3]100لاأ5 3 تأعناد مأ رطقلا كع ماتاء501 
5 300 0000 106 5لإقام عط 35 لإاعاع516 35. 


(03105 ع170135ل2أ 101 5ل/إ3ام قلا ,50127175 ,ر5ع2اعلا0ع005» ع]03اأءانا عط ومامصو1 ا 
65 3000. 


(ك طاطغ أن/ااةا :0 كلاقم ع7 35 كوطاط معلل أطه؟ 0] د5لإق:م 0واق علا ((أأ. 


عط اأأللا ععط ,متا مغ لعاعع012 د5نعلزاقام عط كأمععع36 ذأواام ]| ر5كع75]306اناه1أ© لأعنباد أأج اآ 
-اا3 300 اناأاعنعم أكمطم عط 5ق ,عا طأعاط لها ,01500 320 7305لك ,لهاعلا تاوع0 لإلتووعع هلالا 
| لأللا 0ص دع00 ,00 ا عذاللا 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13ا 303: 


.ةللا 3555م تأعاطالكا أطواط 06 /اأاناء065 ع5 مغ 0ع31م017» 5ا دع]أوع0 قلا غأ3طاللا غ835 11 
أناط داللاه كا 01 غألاوطض! لامج 5دع055م غ708 د5ع00 طعلطنقا مممص عط©ا ذا غطوته عط 015 وواد ع5[ 
5أ لإ03 عطغ] 05 نواد ع1 ./3الاوع؟ ]70 ذا ع313206عمم3 5ئا 0كاق .لاد عط 0 أاوذا عط كاععاأء) 
مأعاطننا 05 عوناقعع٠ط‏ ,1 3الاوع؟ 5أ ع31302عمم3 5ئأأ 0واق .لاوخ حاللاه 5أأ 5ع]3013 لأعأانلا ناك عا 
5 ]أ معلاء رعماتا 0 مما أقاباعاىه عط عغأداناوة؟ علا 


5 أن املاع 00015 عط لام مع لاك 3ع7. 


05 لإا قالمع مالم عط مغ ععقع8 .عممل كقط عط د5لعع0 عط غه؟ عاطأدمممدع؟ ذأ ملم5اعم لإزعلاط 
83 0(امعع5) آ3الاد ولط ]0 لاعواع/0. 


(؟١‏ عواع/ا 101 /إ قاعم امه عع5) 

١١‏ عواع/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 

(عواع/ا ولط 06 عاطق اة/3 بإ تمع طامطلم» 0م) 
(عواع/ا وأط 6ه؟ عاطق اة/ا3 بإ تمع ملم 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 بإ تمع طاطملم» 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاط قات /إض تمع طامطلم» 0م) 
(عواع/ا وأط 6ه عاطق ات/ا3 بإ تمع اطلام 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 بإ تمع امام 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 /إ تمع طاملم» 0م) 


ماعط مغ 00كا ع6 ,كاضع3م اناه الامطمط مغ 700 3ناصامء وععط عناقط عللا وعواع/ا عدعآ] 111[ 
10 0ةططامامك عط طاانلا لعغأعاء23ط ذا 0لققماطام كلط! .معط عممقعط /وطاالألصيط للامطك 300 
الامالاقطعط اناه لإ 0ع6أدع] ذأ أاع27مع301/306 أقننأءام5 006 .أؤواام عبما عده عط متطئامللا 
1505 م1 علناء ع3 علا أ ددعمء7 100 كطاقالم أمعملاء أمضصق عل/لا .كامع36م ؟ناه 1/3605لام] 
ملا كنا أط وناماط ودانلا. 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


عط عوأقعء لطق عكاصمصفقط ,ع أداباوع؟ ما مع/ازو مععط علاقط كنم لاعلا دما و" 0غ 7٠١‏ دوعواع/ا 111[ 
عط ومممم3 (0000 الأقطكا اذأاطةأدء 300 «األاع) نأقطد عأند3016اع م1 35 50 /إأمعأ506 3لالاا 
عط 10 0ع31عل/اع لا0لذأنةا 05 ع16لا50 3 مامأ 0ع اناا ع3 لاعط 1 .لاأأمنامتطامء ق مأ كاةنالأ/ا ألما 
محالم 05 لإأآصبا عأناامكط3 عط صا أعزذاعط عط معط 300 ,نه عويعنا ما أعرممعط برزامك 
عنع7 0م531 كدعبنأأنا عط الت عأ ما دعاق 300 كعلاممأ طعلطنكلا لعدرهم لمعم ذا (ممواعطامصمم) 
نال عط مأ عع طبنلاعواء 0ا3. 


(” عواع/٠‏ 101 / 3 اعم الام عع5) 
(” عواع/٠‏ 101 / قلاعم امه عع5) 
1 :أ 3لا لمق عع نأو كصق ]0 لقاع طاطم عط مأ ععععا. 


53-0 ناطق 05 /3أز0 اناق عط نه عأ3اع؟ لالز قنثانال:13! نط1 300 130لا نامث , 3انالا ناطق ,83232 
ع 031 م006 غ3 أعطممءط لاهلا عط لماعلا 5هللا ع5اعل/ا وأطا 35 500 35 أقطا أنطلناطكا 
مع030 


1 طأقمطاأجط أطاظ ربعأ طاوبا03 كاط 0 230 ]0. 

0 لاك 3 531010 نأل أطم اق ملإ23 اق مالو تكنالا ماط آلثم 10310 006 غأقط] ك5أزممع: 3101ل لاط]: 
"ع5اع/ كأطا مزم لعمعاأع؟ مكا أه ندعم عط عمج ع/النا." 

ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


عط 031 أعطممطط /زأولا عط رعواع/ا كأطا 01 مملأناعلاء6 عط ,ع3 ,ع/امطق 0م53 كم 
قوط أمطز8 2303110 ]0. 


8011 مغ عع ج عغأمانةا 3510 |3 طنامطاة"! خط لع01معء؟: 0خهط ,اعنام 3 ,طأاهك مطأ لطم 
ع/ا360 عط 00050 3كنال/ا م6[ .|2303 0 عنباوذا عط أنامط3 لامأمامه ذ5لط نلامكا 0غ دكباللا حرطا 
أطاظ 05 وعألاأطء عط مغ عاة0ج2 05 0صذقا عط لعلأنااع؟ ناطقلا معط! .مه83016 لعغأمد 
5 رأعطممءظ /إأواا عط لإط لع لاط 015 5قلثا رأعط 3 نامل انلا أأع| دنناع[ عط لمقا عط .طهممتاوط 
عط 30009 ,30531 عط ]0 أمعدممه عط طاألا ١١,‏ :لومم عع5ك طوالةظ لإط 0ع350مامام»ه 
مه و5أناذا غأ05مطاق مزعلا لمق اكات مأ كع زعمم/م أأعطا 0عمه0مق36 0ظط ماله ملءازخطنام 
أطأ8 منعطغامص ععط لنمع؟ لع أنعطما طحمطتوط أطأ8 ,لصمذا 06 كأع3] 0مق كمعل03 /لامتكلا .عامل 
لإا0لا عط لعامم01 طوالم عداع/ 5أطا أونامءط! .1/3/3 00نام:3 350 طآا عععللا ,ط301[3طكا 
مأ >اة230 0 معل03:0 عط©ا نعط عناوو عط 0ك .كأطوء عبال عط طأقمطاكاجط أمأاظ 107و 0غ أعاممعم 
ع ولأاناما .أ مأ عنقطك طللاه كأط لعلنااعصا ه0كاة 300 أأزقلطنام 3 35 عنقطد نعط 01 أمعمم اانا 
أمطأ8 05 00أ55ع055م ع/الأع3 عط مأ 35لكا »23031 05 3260| عط أعطممطط /زاملنا عط أه عمرناع]ا 
لأماأاقء غ5 ؟ عط ,10مللا داطا منمع؟ أعطممءط /زأولا عط 01 ع أن 3مع0 عط ع3 غباط ,بطقملنأوط 
لعأععزع] 5ق3للا لاللاه اأعط 300 (الإتكبالا 360 3535لا ,ألم 01 ععمعلان/اء ع1 .0مقا عط 0ع2اع5 
230 5ددع( انا انان لأعطا ومألص كط نام 


عط 35 ماأقاء ععلك .” :بط نحطم 300 ١ع‏ :مقكم1] ألخث أونامئط طذااىة لإط عاممعم عط مغ مانلامكا 
أأقطكانا8 لألط53 300 (طأأأدبالا طأطتك .لعمعزع: هوا 5قلثا أعطممءط /إامن عط أه عم أأمزعاما 
دأ 300 قطاط 0ع300ئط وطانذا 105 35 35طط8 300 أام أناه أأ0م 0 لعكنا 031انا 36 كنا ماأه اما 
300 با2303 05 لأأعممام عط طتاأللا لامأأععصضصمه ما[ 315أ! 360 5اعمالاكلا 35 501وع0ع0ع 1م 
مآ 0لعااهه نعناعم بأمعلاعما كاطا عع غ3 بطهمتاوط أطاظ .غا لعأمعل ععنلاء كحططم مم ألم ععرا زعم 
0 5اعل/إ3ام أتاع(انا؟ اغآ 0ماع3 مغ معط نثامااج 0غ1غ00 ألىم 3510 300 ,:3مانا لم3 )كاة8 ناطم 
عط 01 وواعط-ااعنةا عط 6ه لعكنا ملاعم كقلذا 230316 ]0 لإتأعم10م 0ع]32ع5ضمك ع1 ١١وةأأنام‏ 
لإمااة ملاأأكبالا عط 01 عمصضتمع متهم عط ه10 نمم عاممعم. 


أمع6<© ,لأزعم20م (3نه5اعم لط 35 230312 ]0 مع0360 عط لعأدع] تعابه لالالإخممطلنا بمعبط 
0 الااع؟ ,ع35ه عط 01 31017 أممقلاء أونام 0ط 3 ومكاةمم ع3 ,مطلنكا 4212 انالطق ٠ط‏ 3مانا 
0عكنا 300 غالاق83 ابا اطاط عط 0امغ] لإقللاة ]أ »5001 6أ303 5اعاباء أ35ططمَ ع7 1 .األإج8 أب اأطىم عط 10 ]| 
3 لاط لإأأناوطآ 01لا010] 3 0ع0070165»© 35أ303 لأط35؟ |3 لانامطة!! |انا ,باعم0/م أأعطأ 5ق أ 
35 اأعط 0ع3017/0621 أ/ا83 آبا اطث عط 0 عع/ثا0|ا0؟ 3 طأعاطلةا ع م1عط كاذ اناز 05 غألامه |3أ0عم5 
عط عمللا انامطة1! لمع عط غم .كأومع0نا3:0 5أط 0ع05مم0 لإع مات ع5 عط لمج 
/2717319اناك ,ألا83 ابا أطث عط 0غ 3000| عط 31/301350 ,أله اهلام 3 05 مزه ع5 مأ غمعمعولناز 
طم مط[ .030انا8 انا أنااناط 501١‏ كنا0ت8] كتلط مأ أاناج83|3 لإط 0ع0معع؟ مععط كقط طعاطنلا 06 
دأط لطأ ,أ5أ303 320 10 ,كأضطع(الا0ا3 عطآ ]0 األالامء36 أع1زط 3 صع/اأو 0واق كقط 3010ك 
05 تمع مم6 


انام/ا3؟ اعط ذا كأطاع017ا310 أد5ع5]2009 عط ع/ا3و أأعئزعط اأتمطتاوط أطاظ .8531303 اق زطقلا عط 
أطأ8 ]0 لإام0:3و810" عط مأ ععقعء واأهغاع0 اابكة مغ .لبقم وصااله معط عط ما ووع,300 ععط دما 
أكناآ لمأاأطةئططع لعممطمطومئعع6 لإ لعراذأاطيام ,"3ئط23 ط3ماتاجا. 


(عواع/ا ولط 6ه عاط قات بإ تمع ملم 0م) 
(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/3 بإ تمع طاطمطلم» 0م) 


علاكا 3 0 عأواءاعغ130قلك عط ا دأ 001 رع ألا أتادع0 أاعوالاملا عا3ةمط مغ 35 -أؤالاةا 50 عط غ00 0نا 
دأط مغ غطوك 3 عناقط عطلنا عكمطغ مرمعة علط معلازو كقط اام غأهطالةا »3ط معع| مغ ععنيءزاعم 
عأ3ع200 ع8 .ماعرا. 


(عواع/ا ولط 6ه عاط قااة/ا3 بإ تمع طاطمطلم» 0م) 
30017 ١ع‏ رم :ملقصطظ 0 /[ا تاداع امام عط مشأ رع]ع]. 


01 3 300 لقلا 3 لاععنلاعط عوالامعاعغاطأ أقنالاع5 عط دعأممع0 وماج 10ملثا عاطقل ع[ 
30 30مكناط 07 لقاع عط ماعط 0 طعوء مغ 5300 أ0م 0ل مطالنا امم عه لمع هخم ععلطغعطانها 
7501 0و" 0 "لإاع]نا30 غ201 لاع3مامم 3" أناط , "لإاع]|نا301 غ00 أأمطلمامء" أمم ع3 05ملثا عط 1 .ع]أللا 
]أ عكلاقعع٠‏ ,]أ 10 30ع)! لالامه أقطا 35م 300 كل/زقلثا اا واتأمع/اعام كباطا , "لمعغ011ل3 مغ ندعم 
ع0 0غ 0 لوط معذلالطء ]0 كأدعزع امأ عط غأدم 303 كاملا عا زلإأأممة؟ عط 0 5أدقط عط 5لامتأدع0 
50 كقط لمع 06 نزماوااعء هلظ .بأعأ506 05 5ل0مط عط”ط لإلأاعم3 مقعم ع0 الا5ة كأنلاه 300 طائمط 
000 كقط مناقا15 35 تناج معل0لأطءه؟ /إاع/اأكمعطعام لامك لمق /لإالهعاأة طم ماع. 


١7630 4‏ :5303131 أ3 ]0 لإ قاع مامه عط مأ رعأع. 


لعأدع:3 35ثثا ,طنا13 أطخ مض٠طأ‏ أآذم 120310 05 زأ5ك35535 عط ,لمطأزاالا مطا مقصطخظ؟ اح لطم معانلا 
30010 لاقلا لإلاق طأ مطاط غأدع701 مغ غأمم عاممعم عط لعغمع( أل عط علط عممأعط غأطويمءط لاج 
ع 35 ,ع وألقااع 0 ,لع/ازا عط ]أ عكقه ذ5اط علأعع0 أاأعكصاط لاناملنا عط هط 


ع2ناه لإأمه 00/ثلاك 3 لإطغلط عط هواق3 لانامطك عط 0نزمللاك عط طأآننا ععطه لإلصه مطلط غلا 


,]0 غعا عط أمصضصضقء رو5اعم 00531 طضق دعناء 0 معنعلابام عط أقطا كلإجد5 30نا0© 56[ 
300 3205ل1]9 معناعاء ]0) وئإزععمعلالالط عطا عمأآععطا ,لم530 ع]زا ع0هم كقط طدالة عدناوءء0 
,1155© ك5لامطأعط 300 عاط30003مطنا كأعط 106 1أتأا مغ أنام ملاعم عنعللا مطلنا رطخ طنج أمز8 
10 داع/أ0 اناق عط نعلنانا لطادق0 ام أل ط813 اخ 12031 وؤأنانا عط لإ طعأأننا أاجع0 عط الهذدك 
طقالظ لاط مطلا. 


أأنا؟ مألا ع0أكأناه لامع ل0عاءكا معطلا عكبامط نعط 05 002ل عط لاط لعاان! 5قللا أقمطلأجط أمز8 
طماملةا عط مأ ومالإققك 5قللا علد (مأكطناال/ا) لاله عط لعاانكا مدا ]1 .نعط مه ااعغ؟ غأ رع 0). 


لال ةكلالا 10310 .355355173560 عاع/نا لالإتكبالا طأط أأثم 12310 320 طمطلإ2 أطأظ ,ألم 131 
ملقم .3اقطقكا مأ لعاانكا عععننا معئلااطء لم3 دعلالأداع» ,كلمعل 7 كلط طعالا ووماج 
ماأط ألم 10310 ,3131ل ”طأط ختكنال! 11310 ,3121730 اناالا مأط 13131 لناقمم] ١ألذة‏ مأط 30مصطاممخطنالا 
ع اعلا أأثم طأط 13531 10310 300 0730الطاقطاناللا ماط أاذم ماقا ,أاذم طأط 1730مماةطانا/ا ماتمنا] , 53نالا 
6مأصهؤأمم لاط لمع1الكا. 


:لطم 300 ١١/,‏ 300 ؟ :3ؤألطا ١٠١:‏ :ط530323 31 ]0 لقاع طلم عط مأ ععععا. 
(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطتقا ات/3 بإ تمع طاطمام» 0م) 


101 كل0قاطا عط نقعط لإامه غأكباصم علالا .األاع ماما لام مغ كنا 30عا مأ90055 320 /6أو105اناه 1012 
مأعاطنلا دوطاطا عع5 أكباما علثا ,عبتا علاعااعط مغ 35005ع١‏ 52000 300 0000 مئ3 معطا طاعلطانكا 
ع3 طعلطنلا كقع10 06 د5وطلاعع؟ ع5همط لإأامه طأهانعامء 300 ,ع/اتأعبنتأادما 3060 0000 عاج 
لإاعلاء ]0 عوأعيعلاء عط 106 أضلامء36 مآ لعالقه عط ااأقطد عللا .كنا م0 عا36غ208م /إااتننأ امك 
دلا 0 معزو مععط كخط غأقط لإأأناع3ة]. 


ملط م1353 مطاقخمآ ععم0 


أعطممءط /زاملا عط لع]35 أاحم: 


"لاملا 35 0172311105»© الامل 05 5027 0ع015و5ع0 ع/اقط لاملا أقط عنام غا 15 إاع 0300136 
لاقع انامل 300 و5 اأناملا ,ومأناجعم2" 


0ع نامع؟ أعطممءط /إاملا عر ! : 


"5310 علاقط 1 غ3طاللا ماللامطكا 300 وعع5 ,لنقعط عناقط لإعطا أهطا عكمع5 عط ضماغ 5310 1 .وملا 
لاعلا غ3طانلا مغ مه تأمع 3 مم لإقم ااأنقا لم3 كاط ااح عىمصوا الأللا لإعط اعلا رغألاج8 ابا الى لاما أنامطج 
01 /إ03 علا ره لعمما دعبيو عط أاأأننا لإعط لإلمأومعن .معط أنامطق لاعفا 300 /1ا تكد ,لقعا 
ومأمماعع, " 


015 3 (! 30361]15© 01 001/615 الا0 أ3 3]01اء ع014انا 01 ,ع3600306 06 ,عمومع11501 
5أألاء /إقمطا ما مع غ5 أو أ؟ عط دأ ,نأعمصقط لع أأععممه 0لاة. 


ع1 .أقألاد كأط 01 ١١‏ م10 ١١‏ كع5اء/ 01 لإا تاداع الام عط مآ عغأمم كولإباط ألطقلا 403 مأ رع]ع 
-للا0ااع؟ اناه ماعط مغ كنا كع أمكرأ 300 مقط ]0 ع/اما عط دعع3 إطمععء طوااكظ 0 ع/اه| لم3 مأطائامللا 
5عاللأهع01. 


(م؟ عواع/ا 101 /1 قلاعم امه عع5) 
دن مغ /ان :أ 3لا 300 ١١7‏ :53ألاا 01 لاقع مامه عط مشأ عع]ع]. 
ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


لاط ,ع/انتأعع011» 300 131ا10/ لدأ ,للاعالا 01 كأرأمم أأ3 مامع؟ م03 عط مأ لمعم أدامكاء ع3 دوصطاط 1 
.05 300131 ]0 /إقللا لإط 300 ,لاعععم؟ ]0 د5عالاوا؟ ,دعاط33م ,5م501 ]0 كموعما 
للاع؟ للم . 100أ30ع عغ]3الاماتاد م ذا كأطاع07نلا310 300 05و51 عط ومتأمعدوع:م عط 05 ع5ممالام ع[ 
01 م036 ع5 5ل/إ53 ا3أالاد دأطا 01 ٠١‏ ع5اع/ كم ./إ31/3 الأ أع0لانام ١30‏ 3 ألاط بلعع7 /[هم 
لمتعقع]2 اأعط 0 علاتأععمدع2مأ اله مه لإاععع؟ لع /ثامأوعط ذا طذااا. 


/لإاة طأألقا 01/0 0ع ع3 ك5أواعط ‏ الإامم عط 01 0005 مطامط عط 15 .600 عبمنا عمه امه دا عرعل [ 
ع 0غ /إ3/ثا 3 ألا >اع©5 10 0علا0/ا3ع00ع لإأع اناد ع/31آ لاناملثا لإعط] ,أأج غأج نع نلامم 


|األلا منثاه اأعط عاأباععناء مغ لوق طوااخم طأأنلا لمعغاممء مغخطوق عط 01 010 ا. 
(؟عء عواع/ا 101 /9 قلاعم مامه عع5) 


"30773 ,نملأاوعى الخ .لححصظة ]0 ١‏ عد5اع/ دلإق5 "طلأاقء عط 300 ددعن/اقهعط عط مأ طواام وز عن 
مألا عأتمامة-لامزهاو ذللط د5عغ3طعاع6 300 د5عؤأقم كطقالمط 512505 ,ع]أ3ماتاصوطاً لمج 
لع الاأ5أ0انا عط مأ لعأكع أضمخمم ذا اأعاطلةا ععمعل]أناء عط ما عغأ3مطاتلصقطأ 300 ,دودع50لا0أ 0056© 
عع5 ووام .ع5اع/األانا علطا مأ لإمصءقط امع نعم نأ ماعأولاد بمعلاء 01 ولا ]0لا دنا0لام أ أمم» 0لا 
0 عع أكناز ,011ل0ؤ5أللا ,لتأطواعنع/501 ,لأأمنا 5ألا مغ 5ددع ]ألا داقع عالانأةط اام ١٠١‏ :31-لا الال 
5,5 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


"5أ لأعاطللا ومأطعاعماه؟ ذا عنعط] أقط كع أاممطا "11300 ملو نأعط 800غأ15ع0انا 006 00 نامل ألا 
]0 م2201 ذأ ,عم رمع أوالاء ]0 /ع00 عط ما روماعط لأزعناط .وواعط لزع/ء 05 م0135 علطا لدملاعم 
0 ع3لمطاصة عط عنمأع نعل ,ودع (او5نا0!ع05م» 06 ع]]| 01 ععزوع0 علرهك5 طآننا لعنثاملرء ,دوعا 
5 ع1[ .5ددعرمع]3للاق اأأعطا 0 اعناعا عط أ0 طفع مأ 5000 1عل0صن عط لانامطاد غعغأ3لمطتاصهتما 
06150 انا 70 00 وعم |ل3 غأقطغ غ536 عط مأ واعأع: ةنا عط أهطا لاجد ألإج8 ابا اطى عط 01 
أ. 


ك/ا[53 3لإناط ألط13/ا 303: 


ب5أعل/اءأاع0156 عط 300 أعطممءطط امن عطغا معع لطعم 5نع63 أقننأأءام5 معنلا معط[ 
]05 د5ع/ااعد ماعطا ناه لإعطا رعواع/ا ووألععع:م عط ما 0م52 ذا غأقطلنا 01 ع أأمكصا ,عدناوعء0 
ع1 .طوالظ 0 نعومع5دع عط صمءع؟ 0ع]3ا0ذأ ماعنا ع ]معط 300 عالنأةط علتتا عط ملم 
ماعط م030 كع7لاع5017 ,عط لمق أعطممءط /زاملا عط معع خخطعط طوالق لإ غنام راأع/ا مع100م 
وطاعع؟ عنعلنا لإعط عالطنقا معطا عنمكعط ود ألم 563 كقلكا عط معطنها معناء عاط عع5 مغ عاطوننا 
5 قاط نعط0. 


4 ناطقلا لمق “0١‏ :ث3 7 :530323 أ 05 وا تاداع امام عط مأ رع]ع]. 
53/5 3لإناط ألعط3لا 303: 


لإا0لا عط 0 عمنهم] وراءنعباوصم اا عط[ 


مأغأقطأ ععنوع0 3 طأعناد مغ ئازعل/اءأاع6ؤاأل عط لإأعمنالأد 0 لعكنا 5لعع0 300 005للا كأعام0)م 
لإلممطأد عنعننا لإعط 1 .لعدءالتاعط صقم 3 35 طلط عطأعدع0 مغ صضووعط لإعطا ددعموددعاماعم 
م لعانقعلاع؟ كدمأأ3اعناعء عط لطمة عمق قك كاط 6ه عممعااععكاء عط طاانلا عمم» مغ عاطودانا 
ملألا. 


أأممع.؟ تأعاطلقا 5م3010 نناع؟ 3 0ع]3ع1لطق5 عناقط كلىأادنا/ا 500 معلاء 1ط 00 أ5أام الاد 15 ]1 
دللاع عط لإ 0ع30لاعموء 35لا عط 031. 


(/ عواع/ا 101 /1 قلاعم امه عع5) 


دم 0لأطا70 ]0 ناه عمه لمحعط لعأدعىك مطلها طوالىة هط عدذاهع؟ أمم مل 5نعناء|اع150ل عط[ 
مأ ,لمنلا كتطا ما لع/ازا لإعطغ ع]زا عط 06 ك5م لمع كباماءكمم» طأأأللا ,مأة30 معط عأوعه 
5 أأعط 05 انامع36 طق لنطأتا ما نعلمع؟ مأ عع00. 


(عواع/ا وأط 6ه؟ عاطق أة/3 /إ تمع طاطمطلم» 0م) 
(عواع/ا وأط 6ه عاط قات /إ تمع طاطملم» 0م) 


عع ناودع ]0 /ل3ل عطغا نه طوالخم بأ هاو |لألقا بئعناء اعمال عه ععناع[اعط عع لاعنلا رعمه بمعبط 
[" :5310 ,قء5 عط 05 د5ع/31للا 09 أانامط عط لإ لع]الاوصطع ,كأضصعطامم غ5ذا 5اط مأ منحرتماكع 
3001 1 300 ,ع/اع1اعط ١أ3ت15‏ ]0 معءلاأطء عط مطننا مارعلا غاط 000 مم ذا عععط أهط عيععزاعم 
القط5 5نعل/اع1اع0150 عط عوانثاعانا .لع أؤاصيام 5قلذا ع1آ .|أهلاج 00 05 5قللا غ1 ".كم أادناالا عا 
50 أحانام عط |األثا أناط ممتاعع!الاوع؟ 05 /إ3ل عطا مه أواام ع15ةام. 


05 الامالاقطعط وولائاعاع هم عط آنا عمعمع 3م وملدما عنعلا جكاكاح1! 07 كصرطأادبلا لأاردء عرامك 
بأدك3عا عط غ3 ,ع أ3أاهاء؛ مغ أعطممءط /زاملا عط ل0عا35 لإعطغ 50 لمق داعل ما مهعاكاجلا عط 
ع5اع/ كأطا عصلقه معط©ط 1 .لإااوطئوعلا. 


عم ]0 م13 عط أنا0ط3 لعطئع006» كقلذا أعطموءط لإأملا عط "105مللا عط مغأصبا لماعم" علا كم 
اأنا؟ لإمزمع 5و(اعط لقصاتاط اأق طقوالى 01 5قام 0م30 الأننا عط مغ وم1ألمع366 أناط ,5مع/اعءأاعمؤوأال 
0000 داعع/تتاعط ع005طء مغ لمزملعع]] 


0 لعلإع/ارمك ع7 قط لأونامداء 5قلثا أ أعطممطط /إأهاا عط ]0 31م عط مه بعمأع عط ,األاء لمج 
كأطة وطلنا طذالى ذا غ1 .31م غطوء عط ما معط لع]أ/اما لمق طقالظة 01 ع30ددعم ع5 معطا 
5ااأنقا عا مم طنفا دع( كتطلام 0ق ذااأنها علا منمطانلا 0غ لماع ا. 


+12 :3ؤ5ألاا 0مق *0؟ :530323 3١‏ ]0 لقاع طاطم عط مأ ععععا. 


101 ع 300 153 ,3كناالا ,لاط قاط1 ,طبالا هط 5310 53010 35 30لاطقطناللا مأط 1313 تلآ 
حالم 05 داع وصطع55ع0 0ع ادالاو مأ 015 غ051 ع/ عط عععنها أعلامممط. 


310 غأعطممط9ط لإاملا ع0 !: 


".كأعام0:م عط ااه غع/ا0 عم لع]اقلاء لم3 د5اع360 عط زعناه كأعامم]م ؤألا 0لع]اهلاء كقط طداام 
ع3 ألا83 آنا اطظ عط 01 35ل ]) لااع00م معد5ملك لإأعمالاأل نامل 300 ناملا ,اام 0 ,عم عم 
83/0 الأ003ان) ".كامةلااع؟5 أآناه ع3 واعومة عط[ .لعغاهناء أدمم عط7طا). 


هلللا 500 عاعللا عاعط] ,3035م عط لإط لعمماأط1/0:5ا 0005 م1315 عط مغ 30016100 11 
لعممأ 015لا ع3 153 300 الإ23لا 300 :000 ]0 5اعآ00ا03 ع5 35 د5اعوصة عط لعممأطائامللا 
00 05 5005 عط 35 لإأع/اتاأععمكع؟ 305 أوا اط عط 300 كلثاء [ عط لإ 


ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 


ع3 لإعطا أقطا غ130 عط 05 عأأمكما ردوعمئزع7 320 5اع360 ,كأعلام0]م مأطدامللا 10 عالأنا؟ 15 غ1 
!0 366655 05 365ع7 كعاعه5 لإعطةا ومعناء عوباوععءط ,لأوالمط مغ 6٠3ع5‏ 300 /إاامط 300 0000 
ةاام مغ( 351|3/) ط1036م30. 


اج 05 د" ع5اع/ ألاط ,ط3اأ5ةلةا عط ذا ؟اع5ئئ| ععمعألع00 غأهطغ للاعا/ا أاوبامطا 07 و5امهطء5 ع امك 
5اعل/اعزاعط عط 35 ,للاعالا 01 أطأمم كاأطا طعأآللا عع301 غ00 5م00 (/8إ ق اداع الام كا عع5 013-103 
3531لا عط أمضصضقه ععمعألع06 عنمأع(زعط ,3/خا30] د5علأو5ع٠‏ 3اأدة/كا >»اع©5 10 35160 ع3 
0 5لطأودعاط كأعطملطط لإاهلا عط غ3ط] كنا طاعقع] أ/إح8 ابا اطظ عط 300 ةن ع5[ 


ك2 دعلزأدع5 آقاامط مأ اع103مم3 01 و5دع3620 01 3205ع0 3 ذأ دكعمع/اأو م1 101 أع/إقام كلا 
05 /ع010 عط مأ غ05 تاع0؟ عط 300 غ15 عط ذا أعطممءط /إأهملا عط عوباوععط ,5لعع0 (اللاه 
-1101عمناد ع5 300 ,كاعام0غم عط 0 اقع5 عط وواعط ,طواام 0 مأط0:5/ةا 300 مغ 00أ5ذ أ اطلاك 
/101 0 غ200 0ل وطانكا 101315ء5 ع05ط] لإط لعأمع366 ,83011005 م3 عععط [ .معط وضمماق غأكممم 
دأط كاعع5 10 لعكنا أعطممءط لإأهاا عط 01 31010175م لامك عط قط ممع طعاطنها بألاج8 ابا أطخ علطا 
اام 0غ 10361مم3 ]0 دوقعم عط 5 5اع/اام. 


(عواع/ا ولط 6ه؟ عاطق أة/3 بإ تمع اطلام 0م) 
53/5 3لإناط ألعط13لا 303: 


05 كع5زع/ أتزع/اء5 ذا 070 قمع 50ا3) 51005 كنا0أناعةأأمط عط لم ةماعل غمص لأل داع لما عط 1 
مأ غأعطممطط /إزاملا عط عووعااتطكء مغ لاط كاأطبناه00 غأعط عناممرطعء مغ (موحضبط آم 300 طج-مم ام 
.0005 مة5ا13 أأعطا ودتاعع زع 300 طوااخى لإامه وصامم أطكاملةا 05 عناوذا عط 361 ا-عل51 مغ زع0ه0 
0لا 300 5قغث3 ام 0 دعواع/ا علطا مغ معأع) عاممعم أمعاعمة عط أعصضممم عممطود عط مآ 
علاتا عط مغ رمأئاع/ا3 اأعطا لع/ثامط5 (3كبالا 300 طأاتد ,الإةباطدك ,بلطا مغ وصاماةامعم 
حالم 0 ةلكا عط نهل وصلائط مغ سعط لعوموعااقطء لمق كاعودعددعم أأعطا 01 دوصاطعوع] 
5 5وأووالم كأعطممءط لاملا ع1 .لعلامنمأدع0 00مة لعلأوادنام عععننا لإعط[ .معط مه 
0 اذالم .ع(0اتا 300 ع36ام ,ل ألانا امام 1ثقالاء 3م لام مغ لعرمأ ]مم غ00 كقللا غ1 .اجواع/الانا 
0 عاممعم غأمقنمموا بلاعع؟ 3 06 عووعأاقطء عط ما عدومممدعم؟ مأ مه العم غء1اأما م1 أمدلنلا غأمم 
ع5 الا0»© ع/اتأعنا تأدع0 3 تأعناد 10 5011ع؟ 201 10ل أعطممءط /زاهلا عط 50 .ع36 موصاباط عامطنها عط 
م لطاط ع0 لصم طقاام معطلا قالط قطبام 0 عممل عط غ3 أمععغاء لإلغأكاصام كلط وصاتانال 
أناط ,بمعغ5 ع/اأواعع0 عط عاج] 


ع[ .(اع نطقكامط] آلثم 06 لإأقأمع رمرم عع5 عوموعااقطء عط غأمعع36 مغ لعطاعع0 كمقوللأدئط علطا 
لاعلا لأعأطلقا ماللا 5195 ولأعدألاصضمه عط عازا ع0 أمصصضق كأوععط] أقطأ كلزجد لإاالجءك ةنا 
مأطداع 055279 ع7 الاأل كتلط ع/امام مغ عاممعم كاط 0ن0مم 3 أمع؟5 كقلذا طوااىم 06 نعورع55ع. 


2625530 01 163107لا0101© 35 (51085) أ3لإ3 05 0م أهغأعم عام عط أغهطا عل/امام 10 
05 5/ا03 عط مأ 0لاطقط 1 عط مغ غخمع؟ ,اعمروع-عنك ]0 عاممرولاء عط ,عباعا أمم ذأ لإاع/اأونااعلاء 
0 131:07 ]0 لقالاع الام عع5) معل/اأن مععط كقط رطأاهد أعلامهام). 


أم ع3 5نامأء اقم 3 ذا غآ 3ط نلامما مغ ١١‏ 300 مدا :530323 3١‏ ]0 لإ أمعمصامامه علطا عع5 
5 ع5اع/ عط أعام نعاما 15م أ3اكط3 5017 نعللا أعطممءط /زاملا عط ]0 5ععنلامم عط لامعل 0غ 
اعللامم علا نامل داع/ أو غأمم عامط علاا"". 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 


0 أاع17ع30الامعدء 300 0177101© م017 مغ ؤ5أ ع5اعلا ولط 05 نزماغأ3اعلاء عط 01 ع5ممالام ع[ 
خط طعاطلقا كأمعناء ومتمع رقع طؤال عط 06 كاععأ؟ع عط عذذاق ناعم مغ نع060 مأ 5معناعأاعط عط 
لاعناك .عامم0عم عط د5ع355م7امعقء ذالم .معمم83 مغ لعأععماء عاع/لا 0 رلعرمعممقط لإلقعئاج 
ع[ .ع7رع]0مأطماه 300 لأ مطاياة وصاعة طمع- الح ذألا غأمع]]3 أمم 0ل كأمعن/ء أرقء ]أ أمواكدا 
دألطا ]0 1 ع5اع/ا ]0 لقالاع امه عط مغ نعأع) [زقا-امط مذ ععأع؟ أمم دع00 (ماؤانلا :0 نجع ل 
3 2/35 غ1 .1131انا كأط 131101 3 001 أمعناء وطامع أ قعورؤأل 3 معط أأاع0 5قلثا ا عدباةععءط (قالاد 
0>كانكء عط[ .(لصعة؟ لع/اماعط غأ205) طأطقط ذتتا مه لعننثامغأدعط /إ01ان 300 انامصمط أكعطولط 
(كة :ط3-أ30لالا لمضودعء مأ مع :مقطكاباما زهء مغ ”ء :5313 23003100 مغ ععأع/ أ0م د5ع00 وواق عه 
لأكأطلام 0غ طخالثم لإمط 20306 305ع27 ع3 ألاط 0ع5ألاء أ70 ع3 كأمعغأمم 5ئغأ 0م3 ااعط عدناةعءم 
عم 


عط مغ 5اعآع] رماوالا عط أعطااء غأ3قط غأامممناد مغ 8301017 عل أمعطاياق مم ذأ عععط 1 .لعاءاللا 
انا اث عط مآ ومالنمعء866 .ع :ا وكاصظ) 830 ]0 ع3ط عط نه ىم نطاوع) مككاة1/! 05 أدعناو0حم»ه 
طقاام طاعتطنلا ©أماآنام كأعطممعط /زامل عط دنه و ونأك دلإعكا70؟) لطنوع02 عط مغ وزعأع: غ1 ألاج8 
30 وطاننا 5اع/ثاو|أ0؟ ذ5أط 3700 لامع؟ (طاولإلاقممنا أم83) عطنا 3 غنامط3 طلط م1 لعللامطاك 
6]15/اع1أع5 عنباتعا عط 10 أتأعا 01 عماتا 3 5قللا أقط باط ع3 لمقا15 ]0 غءأم5 عط لعلام زأدوع0 
عاعنلا 300 علاءأاعط غأمم 10ل مطننا دنناع[ عكمط عانا قط منمع2ل كتلط مأ لاجد أعطممطط /إامك عط[ 
00؟ ع]3أل/اع0 3150 لالاملثا 5اع/5011011 ذاط (ذ/ا 300 /١‏ :113-103) 153 300 لناللات0] لإم 0ع5الاه 
ألا83 انا الث كتلط عكناقعع 5غ]أ3] عباتا عط صعقط مغ عاطق عط غ70 لانامثثا أناط .ادم غطوء عط 
0 3أ/اع0 عط 0 أعأطاعكام عط مرمعة طوالى 0 رماوااع؛ عط 30باوعغ53 مغ عععط عط لاناملنا 
كلإع |01 ما. 


؟ :اطق نط1 مأ لعصضهتمعم معط األاء عط مأ زعغم؛ لإجططاعع2] لعدكانله ع5 1 . 


/1 0113 عط م0 300 ,لععط مط لاقم لإعلاغ أناط رئاع؟ا 3 مااع ألاءكام عط 0غ وطام3/ثلا ج 3150 15 1 
701 300 ع01م, ودع وكصقغ] لإالامط لإعراا. 


”© 810 ؟ :]زألا 300 18 مغ ١١‏ :3ق بن مغ 3١ 8530323: ١‏ ]0 لإأقأمع ماططام عط مأ ععععا. 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13/ا 303: 


300 أعألاعكاطط عط أقطا عواع/ا ولط مأ لعأامما كا غا عد5زع/ا ومألععع:م عط ما عممعرعقع طأآلالا 
53301 عطآ مغ عا3:36ممامهء ذا بأعطممءظ /املا عط ع3 ,د5غع]05]8م3 عط 0 وماد أن/اء0 
آعأاع0150 300 ع30003060. 


مقط لعأقعى علاقط علالا" -عتص!ا! عل مأ لم355 35 كأاعع2ع0 |أ3 مامكا عع؟2؟ ذا مأوتنه كتلط مأامذالا 
300 اأألاع عط[ ."5لأناممط أه أدعط عط ما 


عط عمأععط1 .لإعمع39 عأم3ة53 أوناماطا لقلقم 05 مععلائلطء عط مغأما أمععه مملأوأناع0 
عاط تدع اانا ذأ لاأعغناط 30أداغط) عط لإ لع006اطا مأك اقطأو0 05 أمعع0م. 


عاناا مآ اهم غطون عط ممع عغأدالاء0 مطلكا ع5مطغ] أقطأ أاع355 مقةأانا0 عط أ0 دعواع/ أجهمع/اء5 
1/015 لاعلاء 01 كأ ةمامق م36 لإعطاغ زااج غ3 دوماعط منقصاباط أمم ع3 كمأوو /إالائزمننا عط 01. 


(دء عواع/ا 101 /1 قاعم امه عع5) 

(دء عواع/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 

(دء عواع/ا 101 / قاعم الام عع5) 

(دء عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 

(عواع/ا ولط 6ه عاطق ات/3 إض تمع طاطمطلم 0م) 

3١ 320 7‏ : كلاطنالا 01 1ق اداع م اطلام عط مأ ععاعا. 


عم .أوالم 0 /إهم ع7 300 م0136 عط لإم أمع6»“”© 3قع5 غ3 امل 3050| مه عط ]اعم ع3؟5 ذأ موالا 
7501 |أألنا لإعاع 0ق ع036 ذأذا ,3550م ذأ أمع ماع و0ناز عط معطلكا بممانعع] الاوع؟ 01 /لقل عا 
5ع عط 35 1/010 300 طوااخم مأ لع/اءأاع6ؤأل ملكا عدكمط عرمأعزعط ,لعاءاننا عط ع اعرد 
عاط وااتبنا عط ؟١‏ هداق لانملا ذاطا ص1 .طغأةىلنا كاتا مزلم عموعدء مص لطاة الأنلا موالاجط5ك ]0 
ع3 لإعطا علاعزع اننا أمع لماعك تأكقطكء طأأننا 15اع00-األاء عط داع /لامم ع/01. 


(/اء عواع/ا 101 / 3 اعم امه عع5) 
(/ء عواع/ا 101 /9 قلاعم الام عع5) 
53/5 3لإناط ألط13ا 303: 


أعأع)) د5عالاأقع0 أعلنأ0 ع/ا360 (دوطاعط لاقتلاناط) قلقم 0 معغلالطء عط لعننامصمط كقط ذالم 
05 /إ03 عط مه الق لإ معع5 عط |األلا طعلطنكا 05 آانادع» ,الوأ 3 5أ غ1 .(وء مغ .ع د5عويع/ا 0] 
ع5اع/ ع0 علطا مآ لعط1هدع0 35 أمعماء و0ناز. 


01 لطاط طلقا للق اأألقا ا3لالا/األمأ بإمعناء 5لعع0 05 لمعم عط ذأ عزعط لعرماءأمعم >اموط عط© 1 
مالقا قعمم3 |لأأنثا دوطاعط مقصاناط الى .الج 0غ عاطأوأ/ا عط ااأننا غ1 .أمعماعو0نز أه /زقل عط مه معط 
اأعط] ]0 غالامع36 187و 10 .10مننا عط صا كع/ازا اتأعطا ما لعنثاهاام؟ لإعطغ (كصطقمطأ) د5ع10لو عط 


0605 


بالات8 انا أطثظ عط 0 (3105قطأ) د5ع10نان عنانا عط نثاواام؟ عطلنكا لإعطغ ع3 لعودع81 .طأغأ13 لاج 
0 غعطممءط /زاملا ع5 1 .أعطممءط /زاملا عط لإط لعأمأممم3 لمق طقااحم لإط ماع05 7ا0: 


"5025 كأط لالط مم3 .لطقصم] ناملا عط اأأننا ألم ,عم معغ6ق8 .ناملا 360009 لطاقم] عط ممق 1 لإااوع/ا 
عط القطد معط طتاأننا 0علء368 كطاممعء ععناع0كمط/اا .دططقم] ألاملا عط الأنلا لامعومام كاأط ما 
القطك ماعطا مرمع؟ دع/ااعدصطضعط] 0153550136 ولالثا 1105 .3]1010/اا53 مأقغ06 اأقطد 300 531/0 
1051 عط /إالمأهغامع |أأنثا 300 لات نأو 0و." 


ع3 وطلنا ألا83 آنا اطخث عط 05 كقم1] 3 ط3عطظ) 0ع كلام لإأطاونام مط عط نثامااه؟ نع طاناع ,مك 
00 ناملا 52501 00 ناملا 3ط 50 ,010لؤ5أ/لا 300 /إعزع7 ,ع103066ناو 0 30عا- داق ملام عط 
والئا 5ط )ع3 الا 01 ,1103135 كلاملا 35 لاعطآ طتأأللا أمضعممع00ناز 01 لاقل عط مه 
01010316 01 ل0ععص مأ عمعنلا دوع /ااعد ماعلا]. 


"10؟ أ0 ططق مالقا عط غ0 ,لع نثاهاام؟ ع0 0غ لإطغأزمللا عمط طاتأناتتا عط مأ د5ع10لاو مطلذا علا معطا 15 
0" :كلاطنالا) "2 ع00ناز ناملا (!!أ) ناولا ناملا ك5اأج أتطلالا 07ع10ناو ذأ عط ددعانانا 3م غأطوء عط) 


0 علااعوع1م 10 01/1065 35 05 لك ع1ا ملكا 505 0غ عاطقع1امم3 50ا3 5أ ع5اع/ا ع/ا360 6[ 
ماه 300 ع30 لاعلاء رأ لماكاصقم مغ طغأدم غخطوك كاتا نلامراك. 


"كااةنثا عطلننا عط 01 0عل0أناو لإأطوكء عزمطم عع3؟ ذلط ضممنا وصأااء/001 ك5ااةنلا ولنئا عط 15 
١‏ :انال "32م غطوك عطامه لإاخطوائدنا» 


9 عط 800غ15ع0انا م10 ١ 300 ١١‏ :530313 31 ]0 لإقأمع الام عط مأ ععععء عووء]إ|م 
قالخ لإمط 0ع00101م3 3060 مع05اك0 103205 عناتا عط ع3 مطلنا لنامكك>ا 0خ عداعلا. 


"7 بماك ول) " لطلةمم] أدع]أصقم 3 مآ دوطاط الج لععع5 هو عباوط ع /الا) 


"أع ا .للهلا أطوء عط مممم مالخقامطك عناقط علا لإأأوع/ا 


:11 03) ".6 غأمعزع)) الااع 3 ونا عط عه (لزقنكا أطوكء عط نثامااه]) انع أههو عط (نلزمم) مطلط). 
ك/ا[53 3لإناط ألعط13لا 303: 

انا 35 لقلا 010لا عط لعأع معام لإأدناما3/ا علاقط 2015 ع1 ام): 

رع نم5011 (. 

(أعطموطط زا 

(ع30 لإعناء ما 5اع30عا (ألا 

(5كلعع0 07 0لزمعع (/اا. 

11-8 اهيز فو 

ملل غأ35| عط مقطا عاعط عق عع اط أذ أ] ع١‏ . 


3 لاه ااه 10 .©31361مع5 غ750 ع3 0م1نعل/اء 35لا ]أ مالكلا أنه أعلام0م عط 300 عالتامأتكه5 ع[ 
05 اعمط عع/امع1/101 .عاممعم عط مغ ]أ أطوباماط مالقا أعامه0»م عط نثاهاام؟ مأ دقع ع]نا م5011 
عط مأ 01 ةنا عط مأ عععطللاولا .مهاة/اا53 0غ 5اعنثاماام؟ عبما عأعطا عاها يعطأعوم] معطا 
3ط 5310 ذأ أ أناط ,اأعط مغ 5اع/ثا0|ا0؟ عأعط 30ع!1 هداق لإقمم لإعط] غهطغ 0م5631 5 غ1 كمه3011] 
ع10ا0 0غ ,لاعططاا 3170170 0غ ,كقاةلط1 ل0عأرأهمم3 عل/الا"-5 1317 ]0 دعملا مننط عمق عرعلاا 
عط مغ ع]ألاما ماللا كما3قم]1 ماعط ع30م علالا" لوق زد( ؟ :53103) 0للقخصطاصم أاناه لاط (لطأكاصقم) 
أ70 ع3 ,كأعلام0:م عط عانا ,؟ :5303 مأ 0عرملأصعمط كصطقم]1 ع1 .عع :03535) م16] 
م/[303|3ط ا طأ0لخط مأ غعطممطط /زاملا عط لإط لع3اعع0 35 ,ع لم1 ك5 عط مرمع] ع1ا3130مء5 
أ/ا3ة آنا أطخ داط ع3 لإعط 1 .(ء 30م عع5. 


10 غأعطاممطط /إاملا ع0 !: 
"3030م 03 طأدع0 عط دعل ع3 ذلط 05 مم1 عط ومأكامومعع.؟ أنامط اننا دعأل معنا 0ك 0ط لاا " 


ع8 ,م30 لإاأعناء مآ لإلمع09ئم كلط نوع لطقمم] مق عط الأنها عععط أمطا ندعك غ ومكاخمط عم 
أ 3اع/ا0© 3 35لا أ 130 10 .كدع1 001 عمل أعطأأاعم رعلااع لاا 35 1013105 أ0 عط اناه عط علاج0 
5ععأام علااأعنئط ع6 لالاملةا ماعط 5أ030مع56ع0 ذلط ممق أقطا تطقغاط1 طغأننا علقم طداام 
:53033 ام ]0 /إ 3ت ع7 لامك ع5 .150311 05 لإمعوم]م عط مأ ركصطاقل]). 


55 لطأ 1505© 31الاط |ا3 غ3 5لاجة5 ع5اع/ ولط[ 


ع5 |األلا 120315 عناتنا عط ]0 لإاتأمعل عط! .كطاقطم] علالأععمدع؟2 أأعطا طاأنها لعالقه عط الهذاد 
اتماععاء مغ 30ع! ااأنذا لإعطغ أعطممءط بام عط لمق عالامءع5 عط انها بط االطقئ تمعكما عأعطا 
5ع/ااع داعا لع|لتغأكدا 300 عماتاع]ز| تغط مآ 5م 31تلن1 عدعطآ 0ع05مم0 مطلكا ع5ه70 1 .53/3100 
مأ 0ع مصعم ئمع30ع)ا عط عط اأهطك بأ مطعاباةق عدأ/األ /إ3 ألاوطة ألا دأعابه 06 15ع30ع1 ع1 دج 
لإأ10ا عط ,بكاموط عط ل0ع05مم0 لإعط عدباقععط ااعط مئاع نثاواام؟ تغط 30ع! الأنلا هلللا اع :03535 
تاام 300 أعاممممط. 


5 0!|011/150؟ عط مأ لع10/ أل عط الألنا عاممعم عط ممتناعع ! اناوعء 05 /إ03 عط 0: 
(طقاام 0غ أدع قعص لطة غمعااععن“<اهء أدكممم عق عطللا 105 1 ١‏ 


(عط 300 أعطممءط /زأولا عط ,طوالق 0 >كام0ط عط 0 داع نثاواام؟ عطاغ-طقمةمالاةم ابا طحطكم ١١(‏ 
خالم 10 غأدع:3ع5 300 أمعااععكاء أ5ممط عط ,اأ/ا83 ابا اطظ دلط 01 05ا1!13. 


(0101005 00عع5 ع5 300 غ15 عط 01 كأمعومممه0 عطغا-طةممق-طدوم ابا طحطكظ ألا 
3-أا30/ ا 01 دع5اع/ا ومامعم0 عط مشأ عع 


عم :اطقلا 300 زمه 0طة 1١‏ :باط زعء :وذللا ,1 :830323 أ3 ]0 للق أمعصامامه عط مأ رععع ووام 
1 3. 


ع3 لمق نعط :13 وطوأامو 0ضة غطونا عط وواعع5 غأمم" كصهعم ,عدرع/ا ولط مآ ,ركدكعصضلص[ا8 
عناكا 05 غطونا عط طاأاننا 0م711 غأمم علق كمقعط عدمطلنا عدمط1 ".غنم أطوكء عط مرمع] /إهللاج 
5 300 5317/3101 015 غطوذا عط وواعع؟ 0 لع/المع0 عط اأقطد طحوالم مأ أعزاءعم. 


مأقغااع» ماعط نثامااج 10 أعطممءط /زاملا عط لع5دع:م 30ط 53015 ئام83 05 3035م عط 01 عمامك 
مغ ماعط نثامااق مغ 35لنا معطا 05 ع0 زلطئط مغ زه1كداطاطناك ؛تعط 0 كمع عط 35 دعوع)أ/اأام 
300 10013 منا ع7أو لالناملكا لإعطا طعلطنها ع3 دعلا عتمم عمه نم1 كاملا تغط متطئامللا 
كلل أاكنالا عمامعع0. 


دلإ3 لاهائزع/ا عوطم 


300 3أطقءقم 0 لاعءةقصضهمطم عأبااهكط3 عط طلط عاقمط م10 0ع05م10م 30305م عط أه عدزه5 غ031 
لعع:30 عط ]1 >اعمالعنةا مأ لصوا عط 06 واءأو ابااتأباقةءط غ5مم عط 07 عدزهك5 عاط لعمع0 
0عاامع؟ أعطموطط لاملا عط 1 .ممأككامط دلط عكاج05): 


"لما منا عأ غ20 اأألئا 1 لصقط عا لإم مأ ممص عط مضق لصقط غطولء لإم ما صباد ع1 أنام ناملا )1 
3]5/اع ام لتأناطا عط اتأصبا ربعم لكا لإااهقعى نه ربعم أألكا ما معأاودععطا ناملا ؟أ معلاء رمماككاط" 


9 اعم ولط 05 عمعضقطك 70 كقلخا عاعط] 50 ,(0اناك-23)) ددع اماد أعطملطط /زاملا عط ع30م طداام 
.ع7 عواعل/ا ]0 عملعامع؟5 غأ5]أ؟ عط لإم 0معأمع355 مععط كقط غ1 .ع61| 3 معلاء 30305م عط 0غ 
مطاأط طأونامغط ئاع /ثا0|ام؟ دلط 0غ 0ع5د5ع300 ع3 دعوزع/ا عو | . 


(ع/ عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


3ط 50 ,رأكلأطمط اأعطا ملمع؟ لإقللات مطلط معغطوا؟ مغ لعا أعطممعط /زاملط عط 0 د5عالمعمع عط[ 
0 أناعع15عم /إ .أمععع01 35للا 0قام كط3ااخ غناط ,اناه مطلط مععءا 0مق مطاط اعملاء لانامء لإعط 
0 11303055 مغ اكات مزمع] 0م31 وام أعطممعط /زامل عط 1 .5ع/ا 013 لطنلاه اأعط ونال لإعط مطلط 
أعلاء 01] قالخ 05 دع أمعمع عط عغأةالطتصمة مغأ>كاءع3ط عرراقه. 


ع5 "ط1ا13 ناطث طناطك 05 غ01 عم" 35 اللامكا أمعناء عط مغ عع وواج لإقم ]1 
:8313-31 05 ضاق اداع طم اطام»). 


(ء/ا عواع/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 


ل0]؟ انا0؟ عط ,.2أ/ا بداع/[3ام /ا103]01أطه علا عط 106 للةططامامه عط كطتقغاصم عويرع/ا علط[ 
300 زغطوامه عط 0 ددعم اء03 أدعاانة عط مغ منأل قاعم عط نمعة صباد عط أه ممأ تمااءعء0 عط 
لإاع]013ع اما الك -عع3 5اعل/ا3ام 000طاعغ]]3 انا0؟ ع1 .زنط ,ععلإقام ومتأصامم لوجع عط 
بطاأنطوة!1 بمممماعع]3 عقا عط مأ ءكظ :30أ0ل اعم عط مرمع] عوزاعع0 مغ دوأوعط دباد عط )ع316 
ع3 /إاع اق ألعصطامما 


عط 015 032755 أأباة 300 0ع31عمم0153 كقط أع5اناد 0 1011و عط ,]3 ,1503 300 زأع5اناد 
ماغأع5 كقط غطواة. 


م3 5أ 0ئازز3آ3] لأونامط اث .0311/0 ع155عط أآناط أطأواضلام ع3 لع/إاةام عل/إقام 3 15 13300 
اع/إقام (6أز3/) /[01أ3و1اطه مأ غأدع0قعم" 0ع1ع00510 15 ]ا أنام رعع/إةام أجدم1أم0." 


310 غأعطممطط لإاملا ع5 !: 


"300 ع5أةام 01 5800 3) "3للالططةطا لتمطق30قم" ما عط ااأنلا 1 أمعمعولناز أه بزحل عطغا من 
قطنلا 005 وطالثا 010 ا عط لامع داع صضصاأد عط 0؟ ددعمع/اأن 10 >اعع؟ |األنا 1 عزعطنكا نمع (لزمان 
5ااأنثا ع " 


53/5 3لإناط ألط13لا 303: 
لأ تزع 3 دع طامععط ]أ ,طوالخ ذأ طزع/ا ولط 01 31م أمامم عط معطنفلا علاط لزإقمم كصقع ج كنا 


الم .5ع5631 وداعط 0عأدعلىن ع0 مص طعتلطنلا ممأنع وال تاأعباد دعأاممما 03باطاط ةما 130330 
لإأ0ا عط لمأودع0ع]طأ 015 /أ نوناق ذأطا 0 عوباقععط ذأ غ! أدطا عع30 5مأمأمعممطالامه 
الج طعاطلةا أعلطانا (لللقط أ-قنكاأ) /109و 300 ع315ام 05 5300310 عط معلازو عط |اأنقا أعطممعم 
أعطأع 100 5320 |لألنا داع360 360 كأعامه:م 0 


53/5 اقطمط قلا طأط 30مططخ: 


"| أألثا ناملا .عط ددع3001 مغ الامضمط عط علاقط |أألثا ناملا 300 1 ,ألم 0 :5310 أعطملطط /زاملا ع[ 
ع3 ااألنا كأعطم0»م عط اأج طعاطنقا علحانا 5800310 للم لامط." 


الألقا ممأودعع2عئامأ ع5ملاللا امكد5ع6) عأ 051 اع 101 عط 300 غأ5 :أ عط عط ااأنقا أعطممءط بزأمط عط[ 
طقاام لإط 0عأمع300 ع6 


ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 


0-0م3ع7 م1 35 50 عدمع؟5 علأللا لزاعلا 3 مأأ عاق م ذأ ممتأمأاع م عغاما عأ3أم0مم3 أ5مدر عط [ 
عط لإط 0ع0350اطامكء كم .د5وطااعع؟ 300 كأاونامط ,كاصعمعئامطم أأق ما ماعط كذواام >اعع5 
5 ع5عآ مأ طذاام مغ لإهام 350 لانامطكد عع/اعأاعط لإزعناء الج أبا أطذ 01 35ا1!13. 


0 كلعع0 عواة؟ أأق عع/ا0 00قا5[ 05 /إأأأمطاباة لعدذااطوادعء عط د5عنقاعع0 عويعلا كلط ل 


3 30 5 غ1 .كدمأوااع؛ 


ام 10310 و5أنانا عط معلالقا بئعنلاء 10 أناه لعمألثا عط القطد 000طاع5ا13 /إ03 00 غأهط لإمعرام0 1م 
010لا عامطننا عط 05 امم االة ع3 0مة عاعقط عممم اأأنقا صادح0 الى ألطقالا. 


/© : كناط نالا 01 /إا قتاع اام عط مشأ عرع]ع]. 

(عواع/ا ولط 6ه عاطق اة/ا3 بإ تمع طاطمطلم» 0م) 

ءة؟ :530323 اق 0 /لاقأمعمسطم عط مشأ رعأع خا 

ك/ا[53 3لإناط ألط13ا 303: 

5 5لا3110/ ذأ ةنا عط مأ لعكنا قاععط كقط تاألاما: 

(59؟:1173) 4030 ماما لعطعأدعغط غأرأام5 ,0 ع]زا عا (). 

(وطاعط كنامأءكطم لإزعلاء وأ ع][| عط | (أل 

1 :53ألا) .لطتلا منمع؟ (وصألعع006) غلنأم5 3 300 طقاله 04 00لا 3 ذأ 153 (11). 

(؟ة :3آالاطك مأ 0170 ]ع7 35 ط3أنا0 ع7 ! (ناا. 

(ع :3 نال) 5اع320 عط معانلا 0301 05 أطوته عط صما ملخامل كعطامك طعلطنكا لمك عط 1 (/0. 

(م" :1363) . مامتاعع] انادع؟ ]0 /[3ل0 عط ١ه‏ كاع و30 عط عانقا 580 اأألقا مطعتطنها انلمك عط 1 («أ/0 
(١1:ط1/13-103)‏ أدمطو لإامط عط 1 (أأ/0. 

37 :1132/3103) .اقم 3 35 عط ع معط لع1قعمم3 طاعتطننا كلض ةا مأ غأمعد تمك عط (أأأ/. 


.63613 0 3035م ع5 3000 0016ل مأ 35للا ]أ ]أم5 010لا عط ,بعكلا 3ن عط دعل1ا5ع8 
0 ك5أععم35 عط أأق غلنأم5 عط مغ وباط 3 ,5عع36ام 'عطغأه0 300 86163 ,عمماناط ,10013 
5] عاعط عممعرع]ع) ع1 .أمع؟؟ع 300 عكناقه 05 5ملطاعأ مأ مأقاملاء غأ0ص لكآنامه لإعطا كوصمأامعمم قط 
اط لما أمعدع1م لاط عاطقأنادك 1273لا 320 تاععذطانا ذأ لأعلطننا أقطا م1 غناط قانءا 3م أمد 
اطاط ©06315361 ]70 ,رطقط مغ 5دع7مع:31/3 دعأو تاعاطلا أمع30 ع/07أ306 0ق 35 لإلمط 
5061 31لاناط مأ دك ومأصعمم3ط /[531أ0ل30آلاء دع16ا00م 01 بأمعممأمعمناء 300 مه نأق/امع065 
داقع انع أد5لاام ع0 300. 


0 عكمع؟ أقاعرمع0 5ئأأ مأ نامك عط أنا0ط3 كنم أامام0 ع5اع/7 أل ل0قط كأعطام50ماأام أمعاعمق عط 1 


5 اع لاعنلا ع اناك ]00 عاعللا لاع [ .0 لمعل نقعء جح عناقط أمط أل 


2 ع5 0لع50نا0ماء ألاوبامط] 01 5ا0هطءع5 >اعع0 300 50130[ عمامك .لع31عنعرانا 01 0ع31ع0 
بأمع30 لأأطا 3 0 عممعأواألاءع معطا عنمأعنعط] ,لعأدعنعرانا ع3 مقط 0ق نامك طغأمط أوطا 
لعأنا م015 50ا3 لاع ! .لاع 3000109 عناوذا لعنلا م015 3 1/35 ,600 35 مللنا عدع] 5ام تاأدم» وكاللا 
لإأعلاء 01 رعالأقط عط دمأ كلاقللا كلا0أ3/ا مأ وتتأاكع]آام3لط غأأرأم5 عمه ذأ معط ععرغعطانها 
112510131 انا 3 ذأ ]أ ع طأعطللا 300 زلاللاه ك5أأ 05 غأألأم5 3 كقط د5عأععم؟5 لبمعناء 06 1قنالأ/ا اللا 
أ70 لاط |10103كضطع20 أل 50ا3 ذأ غ] 01 ,ضممتاأقاع؟ أقصماكصعصطأل عط ومأعصعبالصا بماتامع كنامهءددمم 
لتأأأهع؟ عناتاعع زمه أدعنعطاعء عم بازعلا جاع تم أه كع أو ع3 قط عط ودالاخرا. 


,00الإاع لإط 151310 نأ ألاأونامط 05 5270015 ذ5ناما:3/ا عط لإط طأأننا أاهجع0 مععط كقط علاوذا ع[ 
10 ونأل 1معع6م .داع م050اأام صوأومرع2 320 130أل0] بكاعع:0 06 دعأ زمعط عط مه ,دوعا ,0 عزممم 
عط أقطا مداعلا دأطا مأ ك5لإ53 طحدَالم عدناقعع5 ع أ5قلاء 5أ إع/لاكمة عط 3015ماع( لامك 5017 
10 أمعاء ]ناد أ20 ذا عللعالثامطا لقصاباط 0ق لإلصه طقوالح 10 معععمم ]0 ع3 3 15 ]أنأم5 
0 35 عللاقععط معط ذأ أعللاكمة عط أقطا /إة5 13]015ألاع7الامه عمامك .غ1 لروغأئاع0كانا 
-اأج ذأ 0301 5ئاأ 300 ,لعأ3ع0 35 0ع31ع] عط لانامطاد ]أأم5 3170لاطامه كط قالم 01 ع7امعأناه 
300 10110 ع1135م010مم3 10ل الادك5كة ,73170 الام عماألاأل عط 05 عالأاقه عط عاأا ومألة/ضعم 
5 370 031 كمع أل كع10أع500 ,لطاوعء لأزعناء 300 ع5]80 لمعناء مأ عمق 1قطه 
عط مأ 300 عو5اع/اأمنا عط مآ غخمع30 عل/اتاعة عط ,لامك عط 605مللا ع0 م[ .أهممأكمعدرألضنا 
!3103م لاق لإط 01600ام» غأمط ,الأللا عمالااأل عط أن عمرمعغاناه عط ذا ,ممتاأهعى ]0 عله 
أمص ذا طعلتطنلا ,عع نا50 5ئآ لم1 ولامامه 301300 عط عانا ,ممتأهأتملا عه معأمقعهم 
عط 06 ععغأع3 اتلك عط لاط أأج غ3 لعده600016 


5 130131100 عط لإمط 0ع00006ام أمعلاء عط عه ممتاععارع: عط غباط ,وااة؟ غا طأعاطنلا مه انام 1و 
دأطا لملامغعة ذا غ1 .1ت1اع]3ما-صممم 06 اتألع3م ,نامو عط 0 معأ30نقطء عط لاط لعصمه01ممه6 
مااع 3لطا-صمص نه أوأئعغأ3م 35 315امطء5 عط لإط لعمطرعغ مععط كقط نامك عط امم لفاعالا. 


5 تاعلانلا بأعا طلا ,اماع31 ا-ضمط لق أقصممأكصعطرألصنا ذا طقواام منمء؟ دلععع2)0م غأدلالالا 
-6011 طأ غأمععأ؟ع د5ع10016م قعطلننا ,لصة زأومع قم دعجرزمععط ,دوماعط أوأمع 3ط ما أمملمء 
5 لل أأعلانا؟ اتسلطاصة 0 عاطأكضممدعم؟ ماع13 عط 1 .أتأمع]3ما-صمصة كعمامعع٠ط‏ ,لطادعء أوأائع اهم 
300 كأععأةاء د5عع46ا00:م أ عدلاقععط "لامك" لعماع] ذا ؟اعكأا لصتام عط لمة ,"أمتم»" لعملع] 
ع0لعانثامما ع/أو مغ طأوااخم مامع] د5لععء06/م غ3طلنا 300 زعولعاللاممكا 35 مللامطا كمصمتععالع) 
عط لإط 0ع10006م لممتاععالع؛ 0 عمعلأع بلق . "امك" 350 ذأ لاطا لاةقاناط مأ ددعمع311/31 30 
05 لطقط عط 06 ,5اع300 01 ,غلنأم5 35 لعمائعغ عط لوقه ,136015 [13ااع]3م مقط نعط أه دعأممع30 
ع لوآ 0ع32135ط 3018005 عط أه0 للاعالا مأ عواع/ ولط 01 ممتأقغأع معام عط ذأ كأط! .طقالم 
ع 810أ15ع0انا م10 أمع ك1 ناد غ20 ذأ ع0لعالثامككا مقتماناتا .ألاة8 أب اطخ كأط 300 أعطممءط /زامنا 
اام" ]0 عالأتم علناتنا". 


ع1 1 300 ,(ر؟ة :3طلاطك) 370 الام دللا 05 عنامعآناه عط©طأ ذأ طواام ؟0 ١ا0هط‏ لعادع/اع عط معط 
لإ3/لا3 غ] عات اأحا علا 5| انلا 


01 ماما مم عط 601 30عام عدماة صقء "00 ا علطا سمءعة بعععم" عط كج أعطممطط /زامط ع[ 
10 3ع/ع] عط مرمغعة ع3056ل0أناو لطاأ؟ لخم 5اع/01|!01؟ د5لط غ36 50 010 ا عط 01 دوداودعاط عط 01 
ع5ا/ 0ألععع:م عط مز 5310 35 أ /13ت لجا نلا بإخمط عا عدالخفازع 0 ,طوالق 600101 


1 :0لا 300 ل :كلاطنالا 3١ 530323: ١:‏ ]0 لإأقأمع صاصم عط مأ ععععا. 
(حم ع5واعل/ا 101 /إ 3ق ألاعم امه عع5) 


300 ذه :8530323 أق مغ رزعأع ار 


عم 0 عزأوع0 عط 05 عالط عباتا عط أنامط3 نلامكا مغ ه؟ 300 كبحلا :للقصظ لمق ١١‏ :ددألا 
5 آأمطا و لاأددع للا 101 , دللاع[ عغ]ا| رئمزع/اع1اع16الا. 


عط مغ ععقعظ؟ .ذااانلا طوالظ معطننا طقالةظ 05 كأعلطمم0)م عط لإط لللامطد ع3 د5عانت الا 
0201301 عط أقطا لاصضة مقطا عأدع2ىو دعاءق( للا ١.‏ 300 مدا :بط530323 3١‏ ]0 لإلقأمعممالام»ه 
ع 360 غالزق8 ابا اطخ كاط بأعطممطط بإزمن ع5 ! .معط عممأعط معنا عاماطا لانامء 5زعنءإعطمبا 
0ط عالالرء أقط دع361]أمم 059لأد3اءعلء عط عاق لإعط 300 ,ردعاء3أأمم اأعناد عاعللا 30 ألا 
300 ,ء 30م ذاه 06/إ30313ط5 |3 غ01لقط مغ ععغعغ الاج8 ابا اطذ عطغا 300) 30لا0 ع1 .5م30 ااج 
أعطممعظ2 لاهلا عط مععنقطاعط دعد5د5ع0 ]ألا عط ع3 ١7‏ :قأالاطك 360 عع :530 05 لإلقأمعممطالام»ه 
عاممعم عط 00اة. 


2 35 ع©ام0عم ]0 هنا 1250أ5أ3؟ عط 501 طأقاناد 5أطا 05 وء عواع/ 06 لقالاع امه عطغا مغ رعمعا 
أ 300 *ع :530 مغ معأع5 .ا أمع360 مغ عدباآع؟ لإااناآع]013انا أكلازانا ع أناط ,املأهعى للاعم 
لاه ع5]ع/ا 18101 :8303131 


© 0/3105ام] 3110 5نع/اعأاع0ؤأل عط أ0 عدلاقء عط ذا عأ دعععط ]0 ع]1| عط 05 اأوتمعل عط[ 
ماعع نعط دع3111|أماأد لامتكا مأ و١‏ م10 ٠١١‏ :وعم ]0 لإ تامع طاطم عع5 .لوال 06 5 زعوومعودع 
عط 05 م310 ع/اأوانامع؟؛ ع5 59أ31م0م»6 غ342 . 3كداالا أعطممءط لمق أعطممءط بزامط عط 
0 ةنا عط 05 طابقا عط ع31ولعبيام/ا ذالم ,عاممعم ذلط لمق طلخلقناط لاما كزعناء[إاعطمنا 
أعطاع اننا أقطا أعطممءعط /إأهتا عط دع ١ناد5ة‏ 300 لم أوذاما كأعطممطط لاهلا عط 01 ودعععناد عط 
عع5) عولعالثامككا طكأنلا 0ع915 عاممعم عط ,طتاأنانا عط أمعع36 5نعناءأأعطوصب عط أمم عه 
اأماناط 0101031/اع0 غ7051ائأنا اللا ا 0غ ع أماطباك الأنذا (؟ء ١‏ :3ذألخا :“ا بمقغم] أاخم 01 للق اطع طامام. 


0مق 101و عط عنقا كلع طق ألاد كلط 1 


لإأأحنا 5أنا ؟0 مممع355 عط لمق طوالظ ]0 ع315ام. 
0و عواع/ا 101 /19 قاعم امه عع5) 
0و عواعل/ا 101 /إ1 قاعم الام عع5) 
0و عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
0و عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
0و عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
0و عواع/ا 101 /1 قلاعم امه عع5) 
0و عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
0و عواعل/ا 101 /إ1 قاعم الام عع5) 
0و ع5واعل/ا 101 /1 قلاعم امه عع5) 
0و عواعل/ا 101 /1 قاعم امه عع5) 
0و عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
0و عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
0و عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
0و عواع/ا 101 /1 قلاعم امه عع5) 
0و عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
0و عواعل/ا 101 /1 قاعم الام عع5) 
0و عواع/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 
0و ع5واعل/ا 101 /9 3ق اعم امه عع5) 


0و عواعل/ا 101 /19 قلاعم الام عع5) 


0و عواعل/ا 101 /إ1 قلاعم الام عع5) 


0و ع5واعل/ا 101 /1 قلاعم الام عع5) 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مذهين فرهكى و على آغاز قيوقة اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار افيه أ ستو تسامن هر كو شتيعهة #الككن ىتما بتك كا مخسوقةه انق خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
1105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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